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शिवपार्वेतीसंवाद उफ अनेक क 
विद्यांचा उगम. 


व क 


प्रस्तावनाखंड, 


ग्रंथप्रवेश. 
ज्ञानकोशांतील अनेक विषयांकडे लक्ष गेळें तरच ज्ञानकोशाचा उपयोग होणार. अनेक विपयांसंबंधानें 

जिज्ञासा उत्पन्न होण्यास वाचकांस अगोदर विविध माहिती असावी लागते. जर जिज्ञासा नसेळ तर ज्ञानकोशाचा 

बराचसा भाग उपयोगांतच येणार नाहीं. आज अशी. स्थिति आहे कीं, आपल्या देश्ांतीक सामान्यतः सुशिक्षित 

समजला जाणारा वर्ग अर्वाचीन संस्कृतीच्या अनेक अंगांपासून दूर आहे एवढेंच नव्हे, तर भारतविषयक इतिहास, 

शास्त्र, कला, वाडाय, यांची सामान्य माहितीहि लास नाहीं. मंत्रद्रटे कषी, श्रौतधरमाचे संस्थापक, संशयनिणीयक 

ब्रह्मवादी आणि रहस्यांचे वक्ते, तसेच स्मार्तघमोचे आचार्य यांची सामान्य माहिती देखील सुशिक्षित वर्गास नाहीं. 

निरनिराळ्या मतांचे, संप्रदायांचे व दरीनांचे संस्थापक व प्रवक्ते, तसेंच वेचक, रसायन इत्यादि भोतिक शाखांचे 

प्रवर्यक, धर्मशास्त्र व॑ नीति अथवा अर्थशास्र यांचे आचार्य, चेदांगांचे प्रणेते या उत्तरकालीन भारतीय थोर 

पुरुपांचीं नांवें काय तीं थोडींबहुत परिचित असतील. काव्यनाटकादि ललितवाड्ययाच्या इतिहासांतील प्रसिद्ध 

पुरुषांची माहिती आजच्या सुशिक्षितांस सामान्यतः बरी आहे, पण गीतनृत्यनाव्यादि कलांच्या शाखीय 
नियमांच्या संशोधकांची माहिती त्यांस कितपत आहे? अनेक प्रकारच्या पुरुषांच्या व॒ स्त्रियांच्या कठृत्वाने 
भारतीय संस्कृतीचा इतिहास जगतास भूषणभूत झाला आहे. या सर्वे प्रकारच्या पुरुषांच्या व स्त्रियांच्या नांवांची 
सामान्य कल्पना ज्यास असेल तो तें तें नांव उघडून पाहून अधिक साहिती मिळवीळ. तथापि ज्यास मुळांत नांवच 
परिचित नाहीं, त्यास जिज्ञासा तरी कोठून होणार? वाचकवगोचे जिज्ञासाक्षेत्र जितकें विस्तृत असेल त्या मानानें 

त्याला ग्रंथोपयोग करावासा वाटणार. यासाठीं ताचें जिज्ञासाक्षेत्र मोठें केळें पाहिजे. ज्ञानप्रसाराच्या प्रयत्नांत 

जिज्ञासावृद्धि हें प्रथम काय होय* क 

आर्यसंस्कृंतीचीं अनेक अँगें व त्यांचा इतिहास हे विषय सामान्य विद्यासंस्क्राराच्या क्षेत्रांत येण्याजोगे आहेत. 

तथांपिं आजच्या आयुष्यास अत्यंत अवऱ्य ग ४) नव्हे. आजला अत्यत अवऱ्य ज्ञान सहणजे झाख्रीय होय. पण 
तया ज्ञानाविषयीं देखील समाजांत आस्था नाहो. याचे कारण मथुष्याचे हितसंबंध प्रत्येक शाख्ाच्या ज्ञानांत 
अडकले आहेत याची लोकांस कल्पना नाहीं. विवक्षित श्ञानाविषयीं आस्था उत्पन्न होण्यास यया ज्ञानाचा मनुष्य- 
हिताशीं असलेला संबंध लक्षांत यावा लागतो. जेव्हां कोटात एखादा प्रश्न येतो, तेव्हां तो सोडविण्यासाठी 
हजारों रुपये खर्च करण्यास मलुष्य तयार होतो; तथापि कवळ त्या प्रश्षाचा खल व्हावा म्हणून एक पे देण्यासहि 
तो मनुष्य तयार होणार नाहीं. एखाद्या शाखीय शोधाचा पसे उत्पन्न करण्यास उपयोग होत असेल तर लया 
शोधासाठी पैसे खर्च करण्यास लोक पुढे येतात; तथापि केवळ शास्रीय शोधासाठीं पेसे द्यावयास लोकांची 
नाखुपीच असणार. शास्त्रीय शोध देशांत अधिकाधिक शक्य होण्यास सर्वसामान्य शास्त्रीय ज्ञान देशांत अधिक 
असलें पाहिजे आणि संशोधक वंगेहि तयार असला पाहिजे, पण शास्त्रीय शोध व्हावा अशी जेव्हां सरकारची किवा 
शास्रीय शोधांवर पैसे मिळवू इच्छिणाऱ्या भांडवलवाल्यांची इच्छा होते तेव्हांच शास्रीय शोधांस उत्तेजन मिळते. 
ज्ञानाचें खोत्र गाऊन जें काम होणार नाहीं ते काम पेसेवाल्याचा द्रव्यलोभ अधिक सुशिक्षित केल्यानें होतें. 


शञनॅकोद्याचा उदेश महारांद्रीयांस अनेक शास्त्राचे ज्ञान करून देण्याचा आहे. भ्रस्तावनाखंडाचे उद्देश दोन 
आहेत. एक उददेश जें ज्ञान गोष्टीच्या रूपानें मांडणे अधिक चांगळें तें त्या रूपांत मांडणें हा आहे, व दुसरां 
१ स्प्राविषयीं जिज्ञासा उत्पन्न ट्‌ चे जगांत स्थान, त्यांचे पर्वीर्च 
उद्देश प शास्त्र यीं सा उत्पन्न करून देण्याचा आहे. भारतीयांचे जगांत स्थान, त्यांचें पूर्व 
काये आणि भावी काये हा प्रस्तुत विभागाचा विषय आहे; आणि या स्थानाची व कार्यांची व्यांपक कल्पना 
द्षेण्यांसाठीं भारतीय संस्कृतीचा प्राचीन प्रसार बराच सविस्तर वार्गिळा आहे; तसेंच परकीय संस्कृतीपासून 
भारंतीयांनीं कोय घेतळें हेंहि स्पष्ठ दिलें आहे. 
भारतीय संस्कृतीवर परक्यांचे जे परिणाम झाले त्यांत इराणी लोकांच्या संस्कृतीचे कांय परिणास न आर झाळे क्ती / 
विवेचन या भागांत आम्हीं फारसें केळेळें नाहीं. डॉ. स्पूनर यांनीं चंडरयुस्त मोरये आणि चाणक्य यालाह हत 
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ठरविण्याचा प्रयत्न केलां आहे. इराणी परिणाम मोठा होता अद्या अर्थाची विधानें अनेक आहेत. हीं विधाने करणारे 
असें ग्रृहीत धरतात कीं या देशांत मगानुयायी लोक बऱ्याच उत्तरकालीं आळे असावेत. पण तरग्वेदाच्या मंत्ररचना- 
कालींच म्हणजे इराणी संस्कृतीच्या प्रारंभापूवींच वरेच मगानुयायी लोक भारतीयांत समाविष्ट ज्ञाळे देते अता पषकळ 
युरावा वेदांतच सांपडतो. यामुळें पर्छु, हाक आणि मगानुयायी लोक यांच्या कार्याचे श्रेय र्रागास देतां येईल 
किंवा नाहीं याचा वानवाच आहे. या प्रश्नाविषयींचें विवेचन विशिष्ट कालांचा इतिहास लिहितांना वतां येडेल. 

भारतीय व इंतर संस्कृतींच्या युद्धाची व्यापक कल्पना देऊन मग भारतीयांस स्वकीय भवितव्याच्या बेवन्ालिं 
अवइय़ असलेलें समाजद्यास्र आणि शासनक्शास्त्र व अल्पांश्यानें अथेशास्त्र दिले आहे. 


हिंदु व हिंदुस्थान यांच्या हिताहिताशीं ज्यांचा संबंध येतो अश्या अनेक गोष्टी व वरील तीन शाखांत ज्यांचा 
समावेश होईल असे अनेक नियम व कार्यपरंपरा यांचा ऊहापोह या ग्रंथांत केला आहे. भारतीय समाजक्शाखराचें 
बरेंच आणि शासनक्यास्त्र व अर्थक्षास्त्र यांचे मूलतत्त्वविपष्यक विवेचन यांत येऊन गेलें आहे. हा भाग आपले 
जगांतील इतर मनुष्यसमूहांशीं काय संबंध आहेत हें स्पष्ट करील. 
देद्यामध्यें ज्ञानसंवर्धनार्थ ज्या संस्था आहेत त्यांत युनिव्हसिव्या प्रमुख होत. मुंबई, मद्वास, कलकत्ता, अलाहाबाद 
आणि पंजाव हीं पांच विद्यापीठे जुनीं आहेत. गेल्या दहा वर्षात कांहीं नवीन पीठें तयार झालीं. बिहारला पाटणा 
युनिव्हर्सिटी मिळाली. म्हेसूरसारख्या संस्थानानेंहि आपली युनिव्हसिटी केली आहे आणि रंगूनलाहि युनिव्हासिटी 
मिळाली आहे. नागपूरची युनिव्हसिटी स्थापन होण्याच्या बेतांत आहे. येणेंप्रमाणें ठरींव शिक्षणाचा विस्तार झाला 
आहे. तथापि विद्यासंवर्धनाचें काम चांगळेंसें सुरू झाळेळें नाहीं. सध्यांच्या विद्यापीठांतील मुख्य दोष म्हटला 
म्हणजे ग्रंथश्यालांचा अभाव होय. दुसरा दोप म्हटला म्हणजे विद्यापीठे ज्या कॉलेजांमार्फत शिक्षण देतात लया 
कॉलेजांतीळ प्रोकेसरांनां पगार इतका थोडका मिळतो कीं, तया पगारांत या संस्थांत काम करण्यास चांगलीं माणसें 


मिळावयाचींच नाहींत. 
ज्ञानप्रगतीसाठीं ज्या खटपटी होत आहेत, त्यांत शिक्षणखात्यावरीलळ लोकसत्ता वाढविणे, आणि लोकांनीं स्त्रतंत्र” 
पणें शिक्षणसंस्था चाळविणें व शिक्षणपद्धति ठेरविणें हे दोनहि प्रकार आहेत. आपल्या देश्यांतील प्रजेस जे नवीन 
अंधिकार मिंळाळे आहेत लात कांहीं मंत्री प्रत्यक्ष लोकांच्या प्रतिनिधींसं जंबाबदार केळे आहेत व नाही. सात! 
या जबाबदार मंत्र्यांच्या हवालीं केलीं आहेत. त्यांत शिक्षण लोकांच्या हातीं दिळेंआहे. या फरकासुळ शिक्षणविषयक 
विचाराला जोर मिळेळ अशी अपेक्षा आहे. असहकारितेच्या तत्त्वामुळे कांहीं विद्यार्थी शाळा सोडीत आहेत आणि 
अक्षा विद्याथ्यीसाठीं “ टिळक महाविद्यालय ” धुण्यास स्थापन झाळें आहे. केवळ स्वतंत्र छडीने शिक्षणाची पद्धात 
मोकळी असते. अशा 


ठरविण्याचा हा प्रयत्न आहे. संस्था जितकी अधिक स्वतंत्र तितकी ती नवीन प्रयोग करण्यास म कीन 
नेतो तो. सर्व राष्ट्रास उपयोगीं पडतो. खासगी शाळा, हिंदु युनिव्हर्सिटी" 


संस्थॉमध्यें प्रयोग होऊन जो अनुभव उत्पन्न होतो तो सर्व क क 
सारख्या युनिव्हसिट्या, कर्वे यांची स्त्रियांकरितां स्थापन झालेली युनिव्हर्सिटी वापि नवीच, सा. काळ न्न 
सहाविद्यालय री & ता. बुद्धि »__ च ट् तंत्राने र नट ण “] '॥ 

ि यांसारख्या संस्था आपली बुद्धि स्वतंत्र ठेवून परकीय तंत्रानें कमी कमी चालतील, आणि स्वत त ] 

करून शिक्षणसंस्थांमध्यें नवीनंपणा आणंतीलं व देशांतील जुन्या शिक्षंणसस्थात द्वृंट फेरफार अनुभवानं सुचाबेतोल. 
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हें सर्व खरें. पणं योग्य शिक्षण द्यावयासाठीं शिक्षणास योग्य अस वाड्यय पाहिजे. लोकांस काय सांगावयाच त 


गैकांस ७ घे "७ 
सांगण्यांसाठीं सांगावयाची माहिती' गोळा झाली पाहिजे. ज्ञान स्वभाषेमार्फत लोकांस चावयाचें तर त्या भाषेंत तं व्यक्त 
देशांत स्वत्वस्थापनासाठीं जे प्रयतन 


करण्यांची संवय झाली पाहिजे. स्वँभाषागोरवाचा प्रयतन झाला पाहिजे. ढा क्स का का 
होत आहेत त्यांत स्वभाषागोरवाचा प्रयत्न विशेष महत्त्वाचा होय. स्वंभाषांगौरवाचे जे अंनेक प्रय्न लेखक 


करीत आहेत त्यांतील एक प्रयत्न ज्ञानकोदरचना हा होय. 
उहावयाची, ओणि प्रगंमनंशील जंग आणि 


ज्ञानकोश म्हणजे अत्यंत व्यापक वाळमाय होय. यानें भाषी तयार च ती 
प्रकारच्या अनेक अपेक्षा प्रस्तुत ग्रंथासंबंधांच्या आंहेत'. 


अंप्रगत महारांट्र यांतीळ बोद्धिक अंतर कमी व्हावयाचे, या प 
अंपेक्षा लक्षांत ठेवून ग्रंथ बनविण्याची जंबाबंदारी' ज्यांच्यावर पडते त्यांच्या मनांत “ आपल्या हातून या अपेक्चां 
कितपत संकल होत आहेत? हा विचार येतो. हा विचार प्रस्तावनाखंडाचा हा पहिला बिभाग महाराष्ट्रीय वाचंकां" 
पुढें ठेवीत असतां आमच्या मर्नांत एकसारखा वागत आहे. 

हा विभाग तयार करतांना ज्यांचे पुष्कळ साहाय्य झांळें त्यांत रा. यंशवंत रामकृष्ण दांते, रां. पांडुरंग मेहा देव 


ब्रांपट आणि सौ० शीलवती केतकर यांचा विद्ोष उल्लेख केळा पाहिजे. 


श्रीधर व्यकटेश केतकर. 


महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश. 
प्रस्तावनाखंड-विभाग पहिला. 


हिंदुस्थान आणि जग, 
ग्रंथसंगति. 


प्रकरण १९ ळें. जगांतील स्पधा,--अमिमान प्रदेशविषयक असावा कीं जातिविषयक असावा. जगाशी 
( १) राजकीय (२) सामाजिक (३) व्यापारविषयक ( ४ ) सांस्कृतिक आणि पारमार्थिक संबंध. प्र. ४१-४७. 


हिंदुसान आणि जग, राजकीय संबंध, 


प्रकरण २ रें. राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण.--आपला जगाशी सुख्य संबंध ब्रिटिश 
साम्राज्यामार्फत आहे. तथापि हिंदुस्थानास जगाशीं सहकार्य आतां प्रलक्ष म्हणजे राष्ट्रसंघामाफत करतां येडेळ. जगांत . 
राष्ट्रसंघाची कल्पना आणि स्वयंनिणयाची भावना या टिकण्याकरतां आल्या असून राजकारणास सर्व तऱ्हेने निराळें 
स्वरूप मिळण्याचा संभव आहे. जगास एका घरनेखालीं आणण्याच्या प्रयत्नाने मोठे धार्मिक फेरफारहि होतील. 


जगाच्या राजकारणावर मोठे परिणाम घडविणाऱ्या गोष्टी म्हणजे राट्रसंघ आणि बोल्शेव्हिझम. होत. त्या दोहोंचा 
परिणाम पुष्कळसा एकच होणार आहे. ए. ४७-७७. 


हिंदुस्थान आणि जग, सामाजिक संबंध, 


भ्रकरण ३ रें. हिंदु आणि जग.--भारतीय आणि यूरोपीय यांचे पूर्वज एकत्र होते पण जगांतीळ यहुदी, 
द्राविड, वगेरे लोकांपासून निराळे होते, अद्या केवळ भाषाभेदामुळेंच ज्ञेय अश्या कालापासून तर अवाचीन 
यूरोपीय लोकांच्या प्रामुख्यापर्थैतचा जो काल आहे, लया कालांतील घडामोडींचे स्थूळ अवलोकन. या घडामोडींचा 
इतिहास लिहिण्यासाठीं कालविभाग भाषातस्वावर पाडतां येण्याजोगे आहेत. या कालाचा अभ्यास करण्यासाठीं 


कोणतीं शास्त्रे उपयोगीं पडतात त्यांचे अवलोकन. मानववंशशासख्त्रश्‍ष्टया आजच्या भारतीय रक्ताचे घटक. हिंदु 
समाजविवेचन. “ हिंदु * या शब्दानें ज्ञेय होणाऱ्या समाजाचें यथार्थ ज्ञान होण्यासाठीं धर्म, संप्रदाय इत्यादींची 
चचो करून भारतीय संस्कृतीच्या ब्रद्धिसंकोचाचा विचार. ए. ७७-.५०४, 


प्रकरण ४ थें. हिंदुस्थान, सिलोन व ब्रह्मदेश “-सिंहेळद्रीपाचे भारतीयत्व. प्राचीन आणि अवाचीन 
भारतीयत्वाचें सूक्ष्म ज्ञान ध्हावें या हेतूनें सिंहळट्रीपाचा आणि सिंहली भाषा आणि वाडाय यांचा इतिहास. 
' आजच्या बह्मदेशाच्या रक्ताचे घटक. ब्रह्मदेशाचें स्वातंन्यनाशापूर्वीचे खरूप, दोन्ही देशांत भारतीय संबंधाचे दोन 
अर, आचीन व अर्वाचीन. बह्मदेश व सिंहळट्रीप येथें अनेक बाबतींत भारतीर्याश्ीं संदे व कांहीं बाबतींत भिन्न असा 
समाज असल्यामुळें जातिभेदविनाश, अनुनयमूलक विवाह इत्यादि भारतीय सामाजिक प्रश्नांवर प्रकाश. पृ. १०५-१६५, 
पकरण ५ वें, भारतीय संस्कृतीचे पूवेकडील आणि पश्चिमेकडीळ परिणाम.---अंदमान वेटांतीळ . 
भारतीयांची स्थिति. अफगाणिस्तान, त्रान्सकाकेशिया, सेबिरिथा, सोकोशा, चिनी तुकस्तान इत्यादि प्रांतांत हिंडुत्वाचे 
अवदोष, इराणांतील अवशेष. बलुचिस्तान, तार्तरी, अबिसीनिया, ज्यूबाळँड यांतील भारतीय व्यापाऱ्यांची स्थितिः 
डकल, जावा, बोर्निजो, सेलिनिल, बलि, सयाम, कांबोज ( कांबोडिया ) इत्यादि अदेशशंतीळ भारतीयत्व. सॅस्केत 


ढु 
भाषेने व वाड्ययानें संस्कारिलेल्या पण भारताबाहेरील अद्या पंधरा भाषांची व त्या भांषांनी ज्ञात होणाऱ्या 
राष्ट्रांची, विशेषेकरून कांबोज व अनाम यांची माहिती. एर. १६५-२०५, 


प्रकरण ६ वें. यावद्वीप संस्कृति.--जावा व बलि येथील वाड्ययाचें सविस्तर वर्णन. तेथील महाभारतादि 
अंथांची आपल्या त्याच ग्रंथांशीं तुलना. तेथील वाड्ययांवरून आणि संस्कृतिस्वरूपावरून त्यांच्या गमनकाला- 
विषयीं विचार. तेथील राजांचे दृतिहास. बलिद्वीपांतील सामाजिक स्थिति. प्र. २०५-२३०. 


प्रकरण ७ वें. हिंडुस्थान, चीन, जपांन व तिबेट.-र्‍यांपेकीं प्रत्येक भागावर भारतीय संस्कार पुष्कळ 
झाला आहे. लाचें या राष्ट्रांतील कला, वाडमय, आचार व विचार लक्षांत घेऊन विवेचन. चिनी भापेत ग्रंथ लिहि- 
णाऱ्या भारतीय पंडितांची यादी. प्र. २३०-२०२. 


प्रकरण ८ वें. पश्चिमेकडे भ्रमण.-<-जिप्सी भारतीय आहेत. त्यांचा डोम, वंजारी, आणि जाट या तीन 
जातींशीं संबंध लावण्याचा प्रय्न झाला आहे, रमणभाई लांचे गुजराथ्यांशीं नातें जोडतात'. यांचा यूरोपांत छळ 
व सध्यांची स्थिति. त्यांच्या भाषांचें प्रथक्करण. प्र. २४२-२५६. 


प्रकरण ९ वें. अर्वांचीन परदेशगमन--आक्रिका व अमेरिका येथीळ वसाहती.--आफक्रिका, अमेरिका 
फिजी इत्यादि प्रदेश्यांत भारतीयांची स्थिति व तेथें झालेल्या चळवळींचा इतिहास. प्राचीन परदेशगमन आणि 
अर्वाचीन परदेशगमन यांची सांखळी तुटलेली नाहीं. परदेशीं मजूर पाठविण्याची वंदी. वसाहतींनीं हिंदी मजूर 
मिळण्यासाठीं केलेल्या नव्या योजना. इंग्लंडांतील हिंदी लोक व विदोषतः विद्यार्थी, चिनी' लोकांपेक्षा भारतीय लोक 
परदेक्षीं अधिक गेले. प्र. २५६-२९४. 


हिंदुथान व हिंदु यांचा जगाशीं सांस्कृतिक व॑ पारमार्थिक संबंध. 


प्रकरण १० वें. हिंडुस्थानांचे वाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम .-र्‍वोदडसंप्रदाय, शामनिझम्‌, मणिसंप्रदाय, 
पाश्चात्य जगांत बोद्धसंप्रदायाचा' प्रसार, पाश्चाच्यांचे भारतीय पांडित्य, या बाबतींत भारतीय संस्कृतीची छटा 
पाश्चात्य जगांत दिसून येते. प्र. २९४-२९८. 


प्रकरण ११ वें. बाह्यांचा हिंदुस्थानाघर परिणाम .-_ हिंदूंचा बाह्यसमाजप्रवेश, अनेक वनस्पतींचा 
हिंदुस्थानांत बाह्यांमार्फत प्रवेश, परकीय लोकांचीं भारतांत राज्यें, मूर्तिकळेंत परकीयता, ज्योतिष व गंणित यांत 
परकीय गोष्टी. महाकाव्य व नाटक यांत परकीय भाग. परकीय संप्रदाय. परकीय जनतेचे हिंदुस्थानांत महत्त्व. 
परकीय समाजार्चे भारतांतील उच्चस्थान गुणमूलक कितपत आहे'? मुसुलमानांची वाढ. प्र. २९८-३२६. 


हिंडुसमाजाचा जगांतील इतर समुच्ययांच्ी व समाजांतील निरनिराळ्या 
टा _ अवयवांशीं संबंध व तद्विपयक समाजशास्त्र. 
शीन; १२ वें. समाजरूपांतराचे नियम व हिंडुसमाजाचें भवितव्य.---समाजकेब, संमाजवर्धन, 
त्व, पारतंञ्य, वेवाहिक. प्रथक्‍्त्व, ल्हान समाजाचा मोठ्या समाजांत अंतर्भाव, भाषारक्षण, 


प्रसरणशील संप्रदाय ति, इत्यादिकांच हिट 
र्ण * सप्रदाय व राष्ट्रस्वरूपी जाति, यादिकांचीं सामाजिक कार्ये. जातींची घटना आणि विधटना. हिंदु" 
सुसुलमानांचें ऐक्य होऊन निराळा समाज उत्पन्न होण्याची शक्‍यता. प्र. ३३७ रे 
[. प. २३३७-३९. 


प्रकरण १२३ वें. स्पर्धाक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


५ ७५ सिंहावल "भारतीय सं (-- र (4. क (३ क |) चे च नर 

व कार्य यांचें होकन. या विस्तृत स्पधोले स्छाते व परकीय संस्कृती यांच्या स्पंध लले 

येईल काय? परदेशांती भाच्या शञानानें आपळें समाजवधैनविषयक कर्तव्य अधिक 

व्यापक करतां ॥* परदुशातील भारतीय व देशांतील बाह्य समाज यांविषयी शक्‍य कार्ये देशांशी 
॥जकीथ संयोग. (२) देश्य भाषा आणि वाडाय यांमध्ये सं कार्ये, (१) सद दे 

र्‌ र तकाचे यामध्ये संस्कृत भाषाजन्य' साहदऱयाचा' विकास (३) घेद्यक व 

कय्रोतिष या शाखांच्या अभ्यासकांचें ऐक्य, (४) व्यापारमूळक संबंध घाढतिणे, भारतीय समाजाच्या विशिष्ट 


गात 


(9 


अंगांचे निरूपण व लांच्या रक्षणाहेतेचा पूर्वावलोक, बाह्यांसंबंधीं कतव्यें (१) समाजांतर करण्याचे स्वातंत्र्य व 
सोकय रक्षिणे व (२) व्यक्तींस समाजबद्ध करणें, यांतील श्रेयस्कर मागे ओळखण्यासाठीं समाजाच्या अंतिम भगर 
दूरकालीन स्थितीचे अवलोकन. प. २४९-३७२. 

प्रकरण १७ वें. सामाजिक दढीकरण व समाजविस्तार यांचें जगक्विकासांत स्थान .--वेयक्तिक 
घटना आणि सामाजिक घटना. मोठे संघ बनणं, संघांत सरूपता येणें, हिंदूच्या जनतेचे एकीकरण व बाह्य- 
संस्करणानें विकसन. परकीयांचे समाजांत स्थान. जागतिक समाजाचा हिंदुसमाज घटक बनविणें. प्रादेशिक 
समाज व जातिस्वखूपी समाज. सामाजिक इढीकरण व बाह्य समाज, उदारमतवादाचें सामाजिक इढीकरणांत 
स्थान, ए, ३७२-३९५. 


इतिकतेव्यता, 

प्रकरण १५ वें. इतिक्तव्यता--उपप्रकरण २ लें. राष्ट्रधर्मसंस्थापना.-राष्ट्रध्मसंस्थापना उफ सर्वे 
देशास एकस्वररूप देण्याची आणि सर्व प्रकारच्या लोकांस एका नेतृत्वाखाली वागण्याची शक्‍यता व तत्संबंधीं खटपट. 
उदारमतवाद. प्र. ३९१-४०५. 

उ'पप्नकरण २ रें. राष्ट्रधर्म व राजकीय वळ.--स्ातंत्र्याथे चळवळी. लोकांस एक| नेतृत्वाखाली आणण्याचा 
व त्यांजमध्यें शक्ति उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न. राष्ट्रीय सभेचा इतिहास. ए. ४०६-४१७. 

छपप्रकरण ३ रें. लोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा.--“लोकसत्ता' ही खरोखर लोकसत्ता 
न राहतां मतें मिळविण्याचा धंदा करणाऱ्या लोकांची सत्ता होते. अर्थात्‌ केवळ लोकसत्ता म्हणजे सर्वस्व 
नव्हे. पृ. ११७-४२२. 

उपप्रकरण 9 थें, हिंदुसमाजवळव'धेन.- खिस्ती व मुसुलमान यांच्या परमार्थसाधनास धक्का लागून 
देतां त्यांचा हिंदूंच्या समाजांत ससावेश. ब्राह्मणांच्या प्रामुख्याचा हिंदुसमाजाच्या एकीकरणास उपयोग. ब्राह्मणांची 
समाजविषयक नीति. प्र. ४२२-७४२३५. 

उपप्रकरण ५ वें. चातुवेण्येसंस्थापन.--चातुर्वण्येसंरक्षण म्हणजे राष्ट्रीकरण होय. प. ४३५-४७२, 

उपप्रकरण ६ वें, आर्थिक भवितव्य.--राष्ट्रीकण आणि त्याचा आर्थिक संबंध. येथील राहणी, शेतकी, 
आंडवल, शिक्षण व मजुरी यांविषयीं विचार. लोकरक्षणाची सरकारी नीति आणि तींत सुधारणा, लोकांस नागरि« 
कत्वाचें शिक्षण देण्याची आवड्यकता. प्र. 9४२-४५१. 

उपप्रकरण ७ वें. देद्य चळवळ आणि परराष्ट्रीय राजकारण.-_स्ाभिमानाचें उत्पादन. राजदरबारी 
गेलेल्यांस असहकारितेसुळें जोर. मजूरवर्गाची घटना आणि त्यांचा परकीय भजुरांशीं संबंध. बंडासाठीं राजकारण. 


कॉँग्रेसचे परदेशीं प्रतिनिधी. परदेशीं गेलेल्या भारतीयांसंबंधानें व शेजारच्या परसत्तेखालीं असलेल्या जावासारख्या 
राष्ट्रांसंब्रेधाने आणि जिप्सींसंबंधानें कतेव्य. पृ. ४५९-४५६. 


उ'पप्रकरण' ८ वें. अल्पप्रदेशविषयक कतेव्यें.--जितराष्ट्रांचे अर्थशास्र. हिंदुस्थानच्या अनेक घटकांनी 


स्वतःपुरता विचार करणेंहि अवश्य आहे. या दृष्टीनें महाराष्ट्रासंबंधाचा विचार. महाराष्ट्रीय व्यापाराचा 
इतिहास. ए. ४५६-४६५. 


उपप्रकरण ९ बरें. आर्थिक उन्नतीचीं अंगे आणि त्यांची साधना.->आर्थिक उन्नति करण्यासाठीं 
समाजाच्या आर्थिक व्यवहारांचे पृथक्करण आणि त्यांची पाश्चात्य व्यवहारांशीं तुलना. _सावकारी. कोऑपरेटिव्ह 
सोसायटीज, बँका, ्स्टकंपन्या इत्यादि व्यापाराच्या साधनांची तुला. ख्ियांचे दव्योत्पादकत्व. साक्षरतेचा आर्थिक 


व्यवहाराशी संबंध. समाजांत विशिष्ट व्यवसाय असुक प्रमाणांत असावा असें ठरलेलें नाहीं, प्र. ४६५-४८०. 


उपप्रकरण १० वें. संघ संरक्षण, संघसदस्यत्व आणि शिक्षणपद्धति.- प्रादेशिक ससुच्य मिळून पिच 
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महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
विभाग पहिला-हिंदुस्थान आणि जग. 
ग्रंथसक्षेप. 


प्रकरण २ छे, 
उपोद्धात-जगांतील स्पधा. 


ज्ञानाजनाच्या उपहासकांच्या दोन आक्षेपांचें निर- 
सन, ज्ञानकोज्यांत येणाऱ्या ज्ञानावद्दळू जिज्ञासा उत्पन्न 
करण्याकरितां प्रस्तसावनाखंडांत आपळे सामाजिक आणि 
राजकीय दृष्टीनें जगाशीं असलेळे हितसंवंध दक्‍य तितक्‍या 
विस्तृत रीतीनें लक्षांत आणून दिले आहेत. त्री 

हे हितसंबंध सहकार्य व स्पर्धा या दोन्ही बाजूंनीं 
जाणले पाहिजेत. अंत:स्थितिनिरीक्षण हाहि महत्त्वाचा 
विषय आहे. हिंदुस्थानचें क्षेत्रफळ वसतियोग्य भूपृष्ठ- 
भागाचा एकोणतिसावा हिस्सा असून त्याची लोकसंख्या 
जगाच्या लोकसंख्येचा एकपंचमांश आहे. ्ि 

स्पर्धेची तीन अंगे-सांस्कृतिक; राजकीय व आधिक. 
संस्क्ृतिदृष्ट्या यूरोपीय, महंमदी, चिनी व हिंदु असे 
जगाचे चार भाग पडतात. याशिवाय कित्येक 
संस्कृतींचा इतिहास आधुनिक काळाच्या पाठीमागें 
लपला गेला आहे. 


अत्यंत प्राचीन इतिहासाचीं साधनें--अत्यंत प्राचीन 
अवक्ेष व जगांतील प्रस्तुत भाषांतील भेद व सादृ्य. 
संस्कृतींच्या अभ्यासापासून जिज्ञासातृप्तीशिवाय व्याव- 
हारिक फायदाहि होऊं शकतो. वैदिक परंपरेच्या लोकांच्या 
आचारधर्माशीं इतरांच्या आचारधर्मांचें एकीकरण होऊन 
आजची भारतीय संस्कृति बनली आहे व तिनें बर्‍याच 
लोकसमुदायास स्थूल एकरूपता आणली आहे. संस्कृति- 
संवधन हें स्संरक्षणमूलकच आहे. ह 

भारतीयांनीं प्रदेशमूलक अभिमान वाळगावयाचा कीं 
संस्कृतिमूलक बाळगावयाचा £ हिंदुस्थान ही एक स्वतंत्र 
सृष्टीच आहे. जगांतील स्पर्धत आपल्या सामुत्चयिक 
अस्तित्वाची ओळख पटण्यास हिंदुस्थानांत नुकतीच सुरु- 
वात झाठी आहे.  ... वक 


हिंदुस्थानाचा जगाशीं संबंध राजकीय, क्ञानविषयक, 


पारमाथिकविचारमूलक, व्यापारविषयक व सामाजिक 
अशा पांच प्रकारांनी येतो. 


१०७ ७०७ ००० 


प्रकरण २ रे. 


राट्रसघ आणि हिंदस्थानविषयक राजकारण. 


राष्ट्रसथात हिंदुस्थानचे सहकार्य हे शब्द आज केवळ 
गोरवास्पद आहेत. पारतं यामुळे हिंदुस्थानास जगाशी 


डर 


डर 


ड्य 
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सहकारिता करण्यास किंवा परराष्ट्रीय दळणवळण ठेव- 
ण्यास फारसा अवकाश नाहीं. का्योथे अवकाश नसल्या- 
मुळें बिचारासाठीं क्षेत्र फारच थोडें उरलें आहे. सखतःचें 
भवितव्यनियमन हातीं नसल्यानें प्रगतीस व्यत्यय येत 
राष्ट्रसंध व त्याच्या अनुषंगाने हिंदुस्थानच्या राज्य- 
व्यवस्थेत झालेले व होणारे फेरफार सामाजिक व शासन- 
विषयक विचारास कारक होतील असा अजमास आहे. 
राष्ट्रसंघाचा करारनामा. त हा 
डॉ. विल्सन यांनीं घडवून आणलेल्या ह्या राष्ट्रसंघांत 
मित्रराष्ट्रसंध करून आपलें हित करण्याचें जुनें तत्त्व 
आणि जगास एक घटना द्यावयाची हें नवें तत्त्व या 
दोहोंचें मिश्रण आहे. मही > 
राष्ट्रसंघाची सूत्रे आज जरी लवचीक दिसत आहेत 
तरी तीं कालानुसार बलवान होतील अशी अमेरिकेच्या 
संयुक्तसंस्थानांच्या उदाहरणावरून आशा करण्यास 
जागा आहे गोल 
राष्ट्रसंध वळावत गेल्यास जगाच्या हिताहिताच्या 
दृष्टीने विचार करण्याची प्रवृत्ति, राजकीय चढाओढीच्या 
ऐवजीं आथिक चढाओढीस सुरुवात इत्यादि परिणाम 
दृग्गोचर होतील.बल्वान्‌ राष्ट्रे, बहुजनसमाज, सत्ता 
हातीं असलेला वर्ग व कारखानदार वर्ग हे स्थानिक 
स्वायत्ततेचे अभिमानी व दुर्बळ राष्ट्रे, अल्पसंख्याक 
समाज, पीडा सोशीत असलेले वर्ग व व्यापारी वर्ग हे 
राष्ट्रसंघाचे अभिमानी वनतील. «ळं 
युडें बंद व्हावीत हे तत्व शांततामय जगांत कांहीं 
निराळी संस्कृति जन्मास येईल या अपेक्षेने उदयास आलें 
आहे. युद्धविषयक मतभेद: कोणी युद्धास संस्कृतीचा 
नाश करणारा प्रलय म्हणतात, तर कोणी ल्यास 
अनेक गुणांच्या बिकासाचें कारक समजतात व्र 
युें बंद झालीं तरी स्पघो राहणारच. आधिक 
स्पर्धेत व युद्धांत बहुतांशाने तेच सद्दुण लागत असल्या- 
मुळें राष्ट्रसंधस्थापनेनें युद्धोपयोगी सद्दुणांचा :हास होणार 
नाहीं. सशस्त्र खयंनिणेयाऐवजीं न्यायासनापुढें प्रश्न 
नेण्याची क्रिया जशी एका साम्राज्यांत होते तशी सर्व 
जगभर चालू व्हावी हे राष्ट्रसंधाचें ध्येय आहे. ... 


राष्ट्रसंघाची ध्येये तडीस नेण्याची लोकांची इच्छा 


««** 


५ «७०५८ 


नाहीं असेंच कांहीं अशीं म्हटलें पाहिजे. खायत्तेतर 


संस्थानांस राष्ट्रसंधांत प्रतिनिधी नसल्यानें राष्ट्रसंधानें 


' हिंदुस्थानचे प्रातेनिधी मान्य केले ते केवळ इंग्रज सर” 
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२ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


कारच्या नेटाने. हिंदुस्थानांतील संस्थानांनी राष्ट्रसंधांत 
अद्याप प्रवेश केला नाहीं असेंच सध्यां म्हटलें पाहिजे. 
सामुचयिक पद्धतीनें संस्थानांचा राषट्रसंधांत प्रवेश होईल 
चा या त्यात त तयी वकती 0 त 
ह्या नवीन मनूंत हिंदुखानांतील लष्करी खर्चे 
कमी होऊन शिक्षणादि गोष्टी अधिक महत्त्वाच्या होतील 
जगाची श्शांतता राष्ट्रसंध ठेवणार असल्यानें हिंदी 
संस्थानांच्या संरक्षणार्थ इंग्रजांची जरूर राहिली नाहीं. 
ब्रिटिश संरक्षण नाहींसें झाल्यास प्रजेविरुद्ध दुर्वतन 
करण्याचा हिंदी संस्थानिकांस मिळालेला विछा नाहींसा 
होईल. विशिष्ट संस्कृतीचा किंवा पारमाथिक संप्रदायाचा 
प्रसार करण्याविषयींची भावना जाग्रत ठेवण्याचें महत्त्व 
युद्धोत्युकतेवरोवरच कमी होईल. परस्परहितेवुद्धीशिवाय 
इतर कारणांनीं उत्पन्न झालेले राष्ट्राराष्ट्रांतीळ संवंध राष्ट्र- 
संघास मोडून टाकावे लागतील. रकमांचे एकीकरण, 
भांडवलाची जगभर वांटणी व कायमच्या सुधारणा 
करण्याकडे प्रवृत्ति या तीन गोष्टींचा फायदा मागसलेल्या 
सर्व जगास मिळून सर्व जग हा राष्ट्रासारखाच एक 
समाज; दिया ठागेळ) ४... 55... जा, अग. नळ 
राष्ट्रसंधाच्या समयपत्रिकेंतील नेतिक '्येय उर्फ 
रव्य तरव. ३०...» १4०4 ल्य 
राष्ट्रसंधसमयपत्रिकेच्या अनेक कांडांचा अर्थ हिंदु- 
स्थानासंवंधानें कसा लावावयाचा हॅ एक गूढच आहे.... 
राष्ट्रसंधाच्या कल्पनेच्या प्रसारासुळें साम्राज्ये दुर्वल 
होण्यापूर्वीच सात्राज्याची आवड्यकता सात्राज्यांतर्गत 
ज्या राष्ट्रांत साम्राज्याचे मुख्य तंत्री उत्पन्न होतात त्या 
राष्ट्रांसच कमी होईल. यापुढें क्षांततेच्या कायदेशीर 
स्पर्धेत जय मिळविण्यास ज्या देशांतील जनता समर्थ 
झाली असेल त्यांसच प्रामुख्य येईल. ...  «.«  ..> 
प्रस्तुत राष्ट्रसंघ सवतंत्रतेच्या नवीन मनूच्या स्थापनेस 
कारण होईल अशी अपेक्षा आहे.  ... ...  .«« 
राष्ट्रसंघाच्या ध्येयाप्रमाणें इंग्लंडने वागण्यास सुरुवात 
केळी आहे असें दिसतें. हिंदुस्थानच्या जाग्रत महत्त्वा- 
कांक्षा ब्रिटिश अभिवचनास मूर्त स्वरूप आणण्यास कारण 
नवीन सुधारणेंत प्रांतिक कारभारांतील कांहीं बाबी 
सरकारनें आपल्याकडे राखून ठेऊन वाकीच्या लोक- 
मतास जवाबदार असलेल्या दिवाणाकडे सोंपविल्या 
आहेत. राखून ठेवलेल्या व सोंपविलेल्या बाबींच्या खर्चा- 
ची पिद्ठावी एकच ठेवली असून तिच्या रकमेवर पहिली 
ओंढ हिंदुस्थान सरकारची व तिच्या खालोखाल राखून 
>ेवळेल्या विषयांची असणार, ... ..«. «०. २०० 
ही योजना तिच्या योजकांनांहि निर्दोष वाटत नाहीं. 
या सुभारणांमुळें लोकांस आपली सुधारणा करून 
घेण्यास काय अवकाश सांपडतो हें प्रत्यक्ष अनुभवाने 


वळेल, 5०2. अळी ४ त सुश 
रशिया हा राष्ट्रसंधावाहर राहिळेला एक मोठा 
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नाहींसें झाळें व वोल्लेव्हिझम नामक समाजज्यासनतच्यें 
ठिक । 2. 1100 ल हे 0). 3 
।_ राष्ट्रसंधाचा जनक प्रे. डो. विल्सन्‌ व रशियांतीळ 


६१ । नवीन धरनेचा जनक लेनिन ह्या दोघांच्या ध्येयांत एक- 


| वाक्यता वरीच दिसते. पुढें मागें रशियास राष्ट्रसंधांत 
। मिळण्यास सवड दिली जाण्याचा संभव आहे. ... 
ठेनिनची राष्ट्रसंधाची योजना अनेक राष्ट्रांचे ए॒क 
' राष्ट्र करण्याची अधिक जवळची पायरी आहे. रश्ञियांतील 
| लोकशाहीच्या घटनापत्रिकेंत समाजघटनेचीं १५ मुख्य 
तत्वें व्यक्त झालीं आहेत.  ....  ... .... ... 
लेनिनच्या व्यवहारपद्धतींतील एक गोष्ट सोडून 
वाकीच्यांचें केवळ आर्थिक दृष्टयाहि समथन करतां 
येईल. समाजाने प्रत्येक कार्य हातीं घेणें ठेनिनला 
आजहि दाक्य दिसत नाहीं. ... ... ...  ... 
। _ रदियांतील आर्थिक क्रांतीचा परिणाम एवढाच झाला 
: क्री भांडवलाचें एकीकरण एका झपाट्यासरशीं झालें. 
ठेनिन्‌ व विट्सनू यांच्या योजनांमधील हेतुभेद. ... 
१९१७ सालच्या मार्च महिन्यांत ज्ञारनें सिंहासन 
! सोडल्यावर रशियांतील श्यासनयंत्रांत कांहीं काळ वरचेवर 
बदल होत राहून शेवटीं त्याच सालच्या नोव्हेंवर 
महिन्यांत तेथील अधिकारसूत्रे कामकरी, शिपाई व 
शेतकरी यांच्या प्रतिनिधींच्या संघांच्या परिषदेच्या हातीं 
आलीं. त्यानंतर भांडवलाचे एकीकरण करण्याचे काम 
हातीं घेण्यांत येऊन ता. १० जुले सन १९१८ रोजीं 
प्रसंत झालेली शयासनघटना रशियाचा मूलभूत कायदा 
म्हणून प्रसिद्ध करण्यांत आळी.... ... ... ... 
रश्षियांतील बोल्लेव्हिझमचा परिणाम असा होईल 
कीं भांडवलवाल्यांचे द्रव्य कांहीं चळवळ्या लोकांच्या 
हातीं येईल. रशियामध्ये सरकारचें कार्यक्षेत्र अधिक व 
जनतेंतीळ निरक्षरतेचें प्रमाणहि अधिक असल्यामुळे तेथें 
लोकसत्तात्मक राज्य चालविणे कठिण आहे. ... ... 
शासनक्षमता व शिस्त उत्पन्न करण्यासंवंधानें रशियन 
तत्त्ववेत्त्यांस उत्पन्न झालेल्या अपेक्षा प्रत्यक्ष अनुभवाने 
कमी होतील असा अजमास आहे. ... ...  ... 
“रशियन समाजसत्तावादी संयुक्त सांधिक लोक- 
गादीचा यल्भत वावा. ”” ..... .... ... .». 
बोल्शेव्हिझमची चळवळ जगास हालवून सोडण्यास 
वद्धपरिकर झाली असल्यामुळें व हें संकट हिंदुस्थानच्या 
सरहद्दीजवळ येऊं पाहत असल्यामुळें, आणि ह्या तत्त्वाचा 
ज्यांत प्रसार होत आहे अशा ब्रिटिश मजूरपक्षाशीं हिंद- 
स्थानांतील कांग्रेसनें गट्टी करण्याचे प्रय्न केळे असल्यामुळे 
तत्संबंधी सविस्तर माहिती दिली आहे.... 


प्रकरण २ रे, 

हिंदु आणि जग. 
हंदु कोणास म्हणावें व कोणास म्हणू नये याबद्दल 
वराच मतभेद आहे. हिंदु समाजांतून फुटून जाऊं 


ग्रेथसंक्षेप. 


्ण्ण 


हतववत्नन------>व्व्त््टट्ट्त्तस्क्क्टटा-ननननारम्हहटननवञञडाालााााालटडडहााााा 


इच्छिणारे किंवा हिंदुत्वाचे अभिमानी हिंदु शब्दाची 
व्याख्या फार संकुचित करतात; उलट, हिंदुत्वांत 
अंतभाव करून वेऊं पाहणारे लोक ती फार विस्तृत्त 
करतात कोश कतली: 
भारतीयांचा इतर जगाशीं संबंध कांहीं अंशीं रक्ताचा 
आहे. आपल्या संस्कृतीचा प्रसारहि देक्यावाहेर पुष्कळच 
झाला आहे. भारतीयसंस्कृतिप्रसाराचे सर्व जगांतील 
मनुष्यसमूहाच्या आयुष्यक्रमांत स्थान शोधण्यासाठी 
सवे मनुष्यसमूहाच्या हालचालींची स्थूल माहिती पाहिजे 
मानवजातीची उत्पत्ति कोणत्यातरी स्थलीं झाली व 
व्यक्तींचे इतस्ततः भ्रमण होऊन मानवजातीच्या अनेक 
लहान लहान जमाती झाल्या. स्थलांतराच्या कालांत 
शारीरिक व भाषाविषयक भेद उत्पन्न होऊन अनेक 
_ मानववंश उत्पन्न झाले. हे भेद अलीकडच्या दळण- 
वळणाच्या व संघीकरणाच्या कालांत कमी होत. जात 
आहत... होने 
शासनसंस्था व प्रचारशील उपासनासंप्रदाय या 
दोन मुख्य कारणांमुळे मोठ्या समुच्चयाची भावना 
जन्मास आली. भाषाभेद हे प्रयाणाचे, शब्दससुनचय 
प्रयाणमार्गांचे व अपभ्रंश हे प्रयाणकालाचचे सूचक आहेत. 
भाषाचित्रावरून दिसून येणारा जगांतील निरनिराळ्या 
जातींचा प्राचीन परस्परसंबंध, ..,.  ... «««. «१ 
हिंदूंची संस्कृति ही आर्यन्‌ व द्राविड या दोन मानव- 
पैशांच्या परिश्रमाचे फल आहे. हिंदु संस्कृतीचा प्रसार 
निरनिराळ्या काळांत झाल्यामुळें, विविध जातींच्या 
संनिकर्षामुळें संस्कृतींत होणारा फरक चोहोंकडे सारखा 
पसरला नाहीं. आठव्या शतकांत मुसुलमानी व सोळाव्या 
शतकांत यूरोपीय संस्क्रति स्पर्धाक्षेत्रांत अवतीणे होऊन 
त्या हिंदु संस्कृतीच्या संकोचास कारण झाल्या. पूर्वेकडील 
द्वीपकल्पांत विनी संस्कृतीचा विकासहि भारतीय संस्कू- 
तीच्या संकोचास कारण होत आहे. क 
निरनिराळ्या ठिकाणच्या जनता हिंदु संस्कृतीकडून' 
पूर्ण चर्वण, न झालेल्या स्थितींत राहिल्यामुळे जातिभेद 
उत्पन्न झाला आहे. जातिभेदाचा 'चातुवण्याशीं संबंध 
नाही. ४... नर 
हिंद्समाजाच्या घटकांत ढोन तर्‍हेचे समुदाय 
आहेत-एक राष्ट्रखरूपी जाती व दुसरे संप्रदाय. संप्रदाय 
व राष्ट्र यांची घटना भिन्न आहे. ७5० 
माध्वादि संप्रदायांचें संवधन करण्यांची पद्धति एकच 
आहे ती ही की, समूहांत नवीन नवीन माणसें व्यक्तिश 
षेणें ००७ 
_ जातिमूलक समुदाय आपल्या जातींत नवीन माणसें 
व्यक्तिशः घेत नाहींत; तर ते आपल्या जातीशीं संपक 
येणाऱ्या जातीचें ब आपळें एकरूप होऊन, सर्वसामान्य 
संस्छ्ाते उत्पन्न व्हावी असा प्रयत्न करितात ... ..« 
लहानाचे मोठे समूह बनविण्याच्या वरील दोन 


पद्धती आहेत; पहिल्या पद्धतीनें खिस्ती व मुसुलमान 
समाज, व दुसर्‍या पद्धतीनें हिद समाज बनला आहे. «८७ 


1 
|  हिंदूंत आपण व यूरोपियन वेगवेगळ्या वंश्यांतले 
आहोंत, अशी भावना अद्यापीहि दिसून येते ... 


अवौीःचीन शास्त्रांच्या अभ्यासाने ही चुकीची भावना 


७५७ । लुप्त होत चालली आहे. 


भाषाशास्त्र व इतर संशोधनें यांच्या साहाय्याने 
हिंदु समाजघटनेचा इतिहास जास्त ज्ञात होत आहे; 
व मानववंश्याचे दुवे जोडतां येऊं लागले आहेत. 


ळर जगांतील सर्व प्रकारचे लोक हिंदुस्थानांत ब हिंदु 


समाजांतहि आहेत. ... 


डॉ. कीनच्या मतें, हिंदु समाजांत खालील पांच रक्ते 
आहेत:---(१) “'कृष्णवामनांचें? (२) “'कोलेरियन” 
लोकांचे; “द्राविडी? लोकांचें; (४) “आर्यन” लोकांचें; 
व (५) “मंगोलियन? लोकांचें. . . . डर 
खानेसुमारीखात्याच्या अधिकाऱ्यांच्या मतें वरील 
११- | डो. कीनचें मत चुकीचें आहे. त 
वेदकालांत व त्यापूर्वी हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या 
वंशांतील लोकांचें आगमन झालें; व या लोकांनां हिंदु 
समाजाने एकस्वरूपता आणली. ,.. ... 
भारतीय इतिहासांत अनेक इतिहास मोडतात. ... 
भारतीय वेदकालीन इतिहास सवात प्राचीन आहे; 
9 ' वेदकाल कोणता हें कालदरक आंकड्यांनीं सांगतां 
येणार नाहीं. ० 
कुर्युद्धकाळ हा प्राचीन व अवाचीन काल यांनां 
विभाजक रेषेसारखा आहे असें पुष्कळ ग्रंथकार समजतात. 
आर्यसंस्कृतीचा इतिहास व इतर संस्कृतींचा इति 
हास यांमध्यें मोठा फरक हा की, आयंसंस्कृतीच्या 
अभ्यासास वाड्ययाभ्यासापासून प्रारंभ करितां येतो ... 
वाड्झयावशेषांवरून जुन्या संस्कृतीची जशी माहिती 
मिळते तशी दुसऱ्या अवशेषांवरून मिळत नाहीं. ... 
समाजाचा वाडायीन व भाषाविषयक इतिहास 
आणि त्याचा इतर राजकीय, सामाजिक वगेरे इतिहास 
यांचें रूपसाहचर्य असतें; राष्ट्राच्या इतिहासांतील फेर- 
बदलांचे महत्त्वमापन करण्यास भाषाविकृतींसारखें दुसरें 
नवांगळें साधन नाहीं, ,.. 


७०% »%०१७ 


७९ 


ळळळळळळोळळळमााानमममामाभावाकान्याळळडवक 


०९७ ७०७ ०७०० ७०७ 


आरयेसंस्कृति आणि भारतीय भाषा. 


संस्कृत वाड्य़य व॒ भारतीय वाड्यय एक नाहींत 
भारतीय भाषा तीन अवस्थांतून गेळी आहे असें भाषा- 
शास्त्रज्ञांनी कल्पिले आहे; त्या अवस म्हणजे (१) 
अंत्यत प्राचीन गीवाण भाषा ( वेदभाषा ); (२ ) प्राचीन 
गीवोण भाषा ( संस्कृत); ( ३) प्राकृत भाषा. कक 


वेदमाषा व 'पशुभारतीय' भाषा, यांत फारसा 
फरक नाही. ...» >: 
संस्कृत व वेदभापा यांत फरक--वेदभाषा जास्त 
! खुनी असून तींत पुष्कळ अधिक रूपें 
वेदभागेचीं दोन खरूपें दृष्टीस प्रडतात' 


.«»*« 


के ४ 


व भ्रयोग आहेत 


ती 8 
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पाणिनीनें वेदव्याकरण लिहिलें; पण त्यानें किंवा 
दुसर्‍या वैयाकरणांनीं अर्वाचीन ऐतिहासिक दृष्टि न वाप- 
रल्यामुळें त्यांत गोणत्व आलेलें आहे ,., 
वेदरचनाकाळ अनेक शातकांचा असावा; या 
कालांत बऱ्याच घडामोडी दिसून येतात, व यामुळें 
त्याच्या दीर्घत्वाची थोडी वंहुत कल्पना येते. ... 


संस्कृत भाषेचीं तीन स्वरूपे-पाणिनीय, 
गद्यग्रांथिक, आर्षकाव्य. 
ब्राह्मण, आरण्यकें वगेरेंतील संस्कृत भाषा व पाणिनीय 
भाषा यांत फार फरक नाहीं; या भाषेचें एक स्वरूप 
रामायणादि आर्धकाव्यांतून दृष्टीस पडतें. 
गद्यग्रांथिक भाषा व आर्पकाव्यभाषा हीं समाजांतीळं 
निरनिराळ्या वर्गांच्या भाषांची दोन खरूपें होत, व 
यांचेंच पर्यवसान संस्कृत व प्राकृतांत झालें. ... 
संस्कृत ही गरत भाषा आहे असें म्हणणें खास 
चुकीचें होईल; ती व्याकरणनियमांनीं वद्ध झाल्यामुळें 
तिची वाढ खुंटली; ती अद्यापीहि पुष्कळ प्रचारांत आहे. 
प्राचीन भारतीय भाषांचे वगींकरण खालीलप्रमाणे 
होईल:-(१) वैदभाषा-(अ) पूर्वकालीन, (आ) उत्तर 
कालीन; (२) संस्कछृत-(अ) प्राचीन संस्कृत, (आ) रामा- 
यणमद्याभारतांतील संस्कृत (इ) पाणिनीय संस्कृत; (३) 
प्राक्षुत भाषा. प्रांतिक भापषामेदांतून उत्तरकालीन प्राकृत 
भाषा निघाल्या. वमल च 
बौद्ध भिश्षुवगांची पाली भाषा अपसृष्ट भाषांपैकी 
सर्वात जुनी असून महत्त्वाचे वद्ध धर्मग्रंथ तींत आहेत. 
बौद्ध वाड्य़यांतील पद्भाग एका देऱ्य भाषेतला 
असून त्या भाषेस “गाथा भाषा? किंवा, “मिश्र संस्कृत? 
म्हणतात कन 
जैन अंथांच्या भाषा. दोन आहेतः (१) प्राकृत (२) 
महाराष्ट्री. महाराष्ट्राची जुनी भाषा “महाराष्ट्री” असून, 
तीच सर्व प्राकृत भाषांमध्ये उत्तम गणली आहे. 
शौरसेनीय, मागधी व पैशाची या भाषा नाटकांतून 
थोजीत. ““अपभ्रंश”? या नांवाखालीं पुष्कळ प्राकृत भाषा 
येतात. 
ख्रि. शर. च्या दहाव्या शतकापासून पुढें अवीचीन 
भाषाकाल सुरू होतो. ... ... 
सध्यांची मराठी भाषा ६ व्या किंवा ८ व्या शतकांत 
तैयार लाठी. ६... .... 
अपसृष्ट भाषांपासून तयार झालेल्या अंवाचीन 
भाषांत प्रमुख भाषा म्हणजे सिंधी, गुजराथी, पंजाबी, 
मराठी, बंगाली, हिंदुस्थानी, सिंद्ृढी वगेरे होत. 
तामिळ, तेलयु, कानडी वगेरे द्राविडी भाषा वरील 
आपांप्रमाणें इंडोजर्मानिक' वंद्यांतील नसून सवतंत्र 
भापांचा उदयास्त, संकोचविकास या. गोष्टींचे 
देशाच्या सांस्क्रतिक इतिहासांत फार महत्त्व आहे, ... 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


भारतीय संस्कृतीचा इतिहास म्हणजे संस्कृत भाषेचा 
जगाच्या भाषांवर झालेल्या परिणामांचा इतिहास होय. 
आपल्या भापेच्या अभ्यासास देशांतील इतर 
भाषांच्या अभ्यासाचीहि फार जरूरी आहे. 
हिंदु संस्कृतीचें पूर्ण ज्ञान होण्यास तिच्या इतर अव- 
यवांचेंहि चांगळें ज्ञान संपादिळें पाहिजे. ... 
भारतीय इतिहासकालाचे जातिमूलक संस्कृतीच्या 
वर्चेखाच्या दृष्टीनें तीन विभाग पाडतां येतील (१) हिंदु 
काल (२) मुसुलमानी काल व (३) यूरोपियन काल. ... 
महाराष्ट्रीय इतिहासाचे अभ्यासक पाश्रात्त्यांत 
मुळींच नाहींत असें म्हटल्यास चालेल. 
पारमार्थिक विचारांच्या दृष्टीनें कालविभाग पाडले 
तरी, ते भापा किंवा राजकीय वर्चेस् या दृष्टीनें जे विभाग 
पडतात त्याप्रमाणेंच पडतील. ... 
इतर सर्व मानववंश्यांचा इतिहास हिंदूंच्या इति- 
हासाशीं वराच संवद्ध आहे. ... 
वेदांचा अभ्यास वेदकालींहि चालत होता. तत्काठळीन 
अभ्यासकांची दृष्टि उत्तरकालावर होती. उत्तरकाठीन 
क्रियांचे, मतांचे वगैरे परीक्षण, खंडन व मंडन करणें 
इकडे तत्कालीन अभ्यासकांचे लक्ष होतें 
आजच्या यूरोपीय वेदाभ्यासकांचें लक्ष पूर्वकालावर 
असतें. वेदपूर्वकालीन स्थिति हें त्यांचें ज्ञातव्य आहे... 
वेदवक्त्या क्रपींचे पूवज-फार प्राचीन पूर्वज-वेद- 
कालीन शब्द व आचार उपयोगांत आणीत असतील्च; 
अर्थात्‌ फार प्राचीन काळचे अवशेष वेदांत सांपडतील, 
हा यूरोपीयांचा युक्तिवाद. प्रत्येक देशांतील फार प्राचीन 
अवशेष शोधून त्यांची तुलना करून सर्वांस सामान्य 
असें प्राचीन काय होतें तें पाहणें हा यूरोपीयांचा 
उपक्रम. , ,« 
भारतीय, इराणी व यूरोपीय यांच्या पूवजांची भाषा 
व त्यांचे मूलग्रृह एक असावें. ... 


७०७ ««« ००० 


मूलग्ृहकाळ, पशुभारतीय काल, व वेदकाल, ... 


मूलग्रृह्कालविषयक संशोधंनाच्या तीन शाखा:-- 
(१) स्थानशोधनाथ अभ्यास (२) मूल्ग्रृहवसति- 


००6 


.। काल शोधण्यास करावंयाचा अभ्यास, (३) तत्काठीनं 


ट्छ 


स्थिति शोधण्यास करावयाचा अभ्यास. 

डाविंननें मनुष्यजातीचें वानराशीं नातें सिद्ध केलें. 
सर्व माणसें एकाच प्राण्यापासून उत्पन्न झालीं नाहींत, 
निदान काळे लोक व गोरे लोक हे भिन्न प्राण्यांपासून 


उत्पन्न झाठे आहेत या मताचा पुरस्कार कांहीं ग्रंथकार 
करतात, 


जुळे ०००७ कड ०४७ ०७०७७ > 


भारतीय संस्कृतीचा अभ्यास इतिहासविषयक सर्व 
शाद्यांचा उपयोग करून झालेला आहे. या शास्त्रांपेकी 
प्रमुख म्हणजे मानववंशशास्त्र. या शास्त्राचे ध्येय मनु- 
ष्यांच्या आज आस्तित्वांत असलेल्या जातींची पहाणी 


' करून लांचे वंश्रवृद्धिबोधक असें वगाकरण करणें हे आहे. 


८७ 


द्द 


८९७ 


मानववंशशास्त्राला साहाय्यभूत शास्त्रांत भापाशास्त 
हे प्रमुख आहे. यांत शब्दशासत्र व तोलनिक व्याकरण 
या दोन शास्त्रांचा अंतभाव होतो. ... 


मानववंशश्ाख्रीय शोधाचें एक प्रमुख साहित्य म्हणजे 
मनुष्याचें शरीर व त्यांत कालानें व परिस्थितीने घडून 
आलेले रूपभेद हें होय. आर्यन्‌ लोकांचा मूल्गृहकाल व 
मूल्ग्ृहस्थान शोधण्यासाठी चाललेल्या खटपटींतील हेतु 
मनुष्याच्या निरनिराळ्या जातींच्या दूरीभवना'चा इतिहास 
सांपडावा हा होय. 

आर्यन व आर्य या शब्दांतील अ्थमेद. आयेन्‌ हा 
पाश्चात्तयांचा शब्द असून याचा अर्थ भारतीय, इराणी व 
यूरोपीय यांच्या पूर्वजांचे जे पूर्वज एकत्र राहत होते ते 
असा आहे. आर्य हा जातिवाचक शब्द नसून संस्कृति- 
वाचक आहे. क्रग्वेदकालीन लोक हा शब्द आपल्या 
अभिजात वगीस लावीत असत. पाश्चात्य लोक आयेनू व 
आर्य या शब्दांचा घोंटाळा करून आर्य वर्गात आपल्या 
पूवेजांचा व त्यांच्या हारा आपला समावेश करू 
इच्छितात. 


आर्यन्‌ लोकांचे मूलग्रृहस्यान व त्याचा काळ ठर- 
बिण्यास त्या लोकांच्या एकंदर सांस्कृतिक परिस्थितीचे 
ज्ञाने अवश्य आहे. शा ३... तह 

वेदाच्या अभ्यासासाठी उपयोगिलेलें एक महत्त्वाचे 
शास्त्र म्हणजे तौलनिक दैवतश्यास्र व देवतेतिहास हें 
होय. दैवतेतिहास दैवतशास्त्रांतूनच तयार होतो, परंतु 
परिश्रमपूथक्त्व दाखविण्यासाठीं नामपृथक्‍त्व रक्षिले आहे. 
देवतांची तुलना करतांना एका वंशांतील भिन्न राष्ट्रांची 
देवतें तपासूनच केवळ चालत नाहीं, तर त्यांच्या भाऊ- 
बंदांचीं व शेजाऱ्यांचीं देवतें तपासणेंहि जरूर असतें. ... 

दवेवतश्ास्राचें एक महत्त्वाचें अंग “अवस्तु-आस्तिकय- 
शास्त्र' (117५॥००६४) हें आहे. अवस्तु-आस्तिक्‍्य- 
शाखांचे खरूप आज प्रचलित अललेल्या अद्भुत गोष्टी 
व कथानके घेऊन त्यांच्या मुळांशीं असलेल्या भावना 
अंथवा क्रिया ( म्हणजे अवस्तु ) शोधून काढणें हें आहे. 
या शास्त्राची तोलनिक शाखा वेदाभ्यासानें वृद्धिंगत 
झाली आहे. वेदकाढीन दैवतकथानकांतील रूपके पार- 
दरक आहेत. भारतीय वाडय़य व इराणी वाड्यय इकडे 
थांब घेणें ज्युपिटर, युरेनस इत्यादि देवतांचे आदिसज्ञ 
शोधूं इच्छिणारांनां प्राप्त आहे. 


संस्कृतींचा तौलनिक अभ्यास. या अभ्यासाने एका 
सामान्य संस्कृतीपासून भिन्न संस्कृती कशा निपजतात या 
संबंधीचे नियम आपणांस कळतात. हा अभ्यास करतांना 
संस्कृतींची प्राथमिक खरूपेंच तोलठीं पाहिजेत. हीं खरूपं 
गुंतागुंतीची नसतात. एकमूल संस्कृतींतील सदृश गोष्टी 
या प्राथमिक खरूपांत स्पष्टपणें नजरेस येतात... «९ 

तुलनात्मक भाषाश्शास्त्राबरोबर पुराणवस्तुशास्राचा 
उपयोग केला पाहिजे. भाषाशासत्ताचे ऐतिहासिक शोध 
असें केल्यासच टिकाऊ होतील, पुराणवस्तुशास््र बाल्या” 


म्रंथसक्षेप, 
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| वखेंत आहे. या शास्त्राचा विषय पूर्वीच्या काळच्या 
निरनिराळ्या राष्ट्रांच्या संस्था, चालीरीती इत्यादिकांचें 
तुलनात्मक परीक्षण करून ला राष्ट्रांत सामान्य अशा 
चाली व संस्था कोणत्या आणि प्राचीनतम चाली व संस्था 
कोणत्या या गोष्टींचा निणेय करणें हा आहे. ...  ... 
मूलग्ृहकाल म्हणजे प्राचीन इंडोयूरोपीय काल. ज्या 
काळीं इंडोयूरोपीय राष्ट्रे साधारणतः एकच भाषा बोलत 
होतीं व एकाच संस्कृतींत होतीं तो काळ. मूल्ग्रहींचा 
आरयेन्‌ समाज हा एक राष्ट्र अथवा राष्ट्रसंघ नसून एक- 
मेकांशीं वड नसलेल्या अशा राष्ट्रांचा समुः्चय होता ही 
कल्पना तिजविरुध प्रबळ पुरावा मिळेपर्यंत ग्रृहीत केली 
पाहिजे... 5 अ डी 


सांस्कृतिक स्थिति शोधावयाची म्हणजे खाद्यपेयें, 
वसतंबिभूषणे, ग्रहें, वायव्य, आरण्य व याम्य पशू, 
मनुष्यामनुष्यांचा संवंध म्हणजे विवाह, व्यापार, राज्य- 
व्यवस्था व समाजव्यवस्था इत्यादि गोष्टी, तसेंच पितृगण, 
देवदैवतें यांजसंवंधींच्या कल्पना व त्यांचा व्यवहारावर 
परिणाम, कालमान ठरविण्यासंवंधींच्या योजना वगेरे 
गोष्टींचे संशोधन करावयाचें. 


भारतीय इतिहासाच्या अध्ययनाच्या कामीं उपांगे 
म्हणून उपयोगिलेल्या झास्त्रांची यादी: (१) भाषांचा 
तोलनिक अभ्यास (२) संस्कृत भापेचा' ऐतिहासिक 
अभ्यास, (३) वेदभापा, संस्कृत, प्राचीन प्राकृत व 
अवौचीन भाषा यांचा तौलनिक अभ्यास, (४) हिंदु- 
स्थानांतील स्थावर आणि जंगम लिखाणांचा अभ्यास, 
(५) मुद्राविज्ञान, (६) संस्कृत भापेश्ीं असंवड्‌ अशा 
भारतीय भाषांचा व भारतीय संस्छृतीचा परिणाम 
झालेल्या अभारतीय प्रदेश्यांतील भाषांचा अभ्यास (७) 
गोत्रे, देवदेवकें, शरीराची मोजमोपें वगेरेंचा मानववंश- 
शासत्रात्मक अभ्यास, (८) भारतीय दैवतें, कल्पना, 
विचार, तत्वज्ञान, शास्त्रे, कला इत्यादि साहित्याचा 
अभ्यास करणें व त्याचा इतिहास तयार करणें. उपलब्ध 
भारतीय साहित्याच्या अभ्यासाचे दोन प्रकार- 
भारतीयांनी केलेल्या अभ्यासाचा हिशोब घेणें व भारती- 
यांनीं जतन केलेलें साहित्य वापरून आजच्या शास्त्रीय 
पद्धतीनें त्याचा उपयोग करणें, ००० 


सांस्कृतिक अभ्यासाचा विषयः हिंदूंमध्ये निमोण 
झालेळें वाडळाय, या वाड्ययासुळें, शास्रीय परिश्रमामुळे 
व निरनिराळे विचारसंप्रदाय लोकांत प्रसृत झाले त्यामुळें 
संस्कार पावठेळी भाषा, एका संस्कृतीच्या छत्राखाली 
अनेक लोक आल्यामुळें त्यांजमध्यें उत्पन्न झाठेली समाज- 
पद्धति, या सर्वांचा हिज्लोब घेतला पाहिजे. ... 


या अभ्यासाच्या पूर्तीसाठी हिंदुबाह्य संस्कृतींचाहि 
अभ्यास करणें अवश्य आहे. कारण आज हिंड जनतेचा 
सर्व जगताशीं संबंध येत आहे. 
होतात. आजच्या सारखे दोन कार पूर्वी येऊन 
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संस्कृतीचें दडपण हिंदूंच्या स्वत्वाला मारक न व्हावें, 
हिंदूंचें स्वत्व रक्षिळें जावें यासाठीं केलेल्या प्रयलांचा 
म्हणजे विद्यारण्यांचा काल. आजचा काल आपलें महत्त्व 
पूर्ववत्‌ जगांत स्थापित करण्याचा आहे. महाभार- 
तीय युद्धाच्या समाप्तीच्या काठीं झालेल्या वाड्ययविका- 
साधे प्रयत्नाचे स्वरूप भगवान्‌ वेदव्यासांची म्हणून जी 
कामगिरी प्रसिद्ध आहे तिजवरून स्पष्ट होतें. व्यासांनी 
सर्वे जुन्या विद्यांचें एकत्रीकरण, सर्व जुन्या इतिहासां- 
तील रक्षणीय भागाचे रक्षण आणि विद्येच्या अभिवृद्धी- 
साठीं अवड्य असणारे विचारप्रवतेन व शास्त्रप्रवर्वन 
व्यासानंतर विद्येस सव तऱ्हेने चालन देणारा पुरुप 
विद्यारण्याच्या काळापर्यंत आढळत नाहीं. सायणमाधवांनीं 
[हे एक कीं दोन? ] (अ) वेद लोकांस समजत नव्हते ते 
सुगम केळे; (आ) देशांतील निरनिराळीं मतें व संप्रदाय 
यांचें लोकांस समुच्चयानें ज्ञान दिलें; (इ) धर्मक्ास्त्र 
संकुत्चित झालें होतें तें विस्तृत केलें; (इ) ज्ञानमार्गाचा व 
वेदांतमताचा प्रसार केला व त्याची ऐतिहासिक परंपरा 
दाखविली; (उ) वेदकासारख्या लोकोपयोगी शास्त्रांचे 
पुनरुज्जीवन केलें. व्यासांची चळवळ संस्कृतीच्या संस्था- 
पकाची होती, तर विद्यारण्यांची (माधवाचायांची ) चळवळ 
संस्कृतीच्या उद्धारकाची होती असा या दोघांच्या कार्या- 
तील भेद आहे.... 
हिंदु समाज हा जातींचा समुः्वय आहे. सर्व जग हँ 
यावित्र्याच्या दृष्टीनें एका सोपानपरंपरेंत असून त्यांत 
ब्राह्मण श्रेष्ठ आणि महार, बाह्य वगेरे हे कनिष्ठ अशी 
हिंदूंची सामाजिक भावना आहे. सामाजिक उच्चनींच- . 
तेच्या प्रश्नामध्ये मताचा किंवा उपास्याचा प्रश्न नाहीं. 
साचार यत आदे... »८०, . काणे. ०० 


मतमूलक किंवा उपास्थमूलक भिन्नता या गोष्टी 
हिंदूंच्या दृष्टीनं फारच कमी महत्त्वाच्या असतां खिस्ती, 
मुसुलमान इत्यादिकांस दिंदूंनीं आपणांपेक्षां निराळे सम- 
जण्याचें कारण ते लोक आपणांस हिंदूंहून निराळे सस- 
जतात एवढेंच. विशिष्ट मतें मान्य करणारीं माणसें 
आपला समुच्चय वनवून हिंदूपासून आपलें एथक्त्व 
स्थापित करण्याचा प्रयत करतात, आणि हिंदूंहून वेगळा 
व हिंदुनी कनिष्ठ ठरविळेला आचार स्वीकारतात तेव्हांच 
हिंदूंदून वेगळी अशी जात उत्पन्न होते मुर 
हिंदु आणि आहिंदु यांजमधीळ फरक, हिंदु हा शब्द 
भुसुलमानी स्वारीपूर्वीच्या संस्कृत अ्ंथांत नाहीं. हिंदुत्व- 
भावना पूर्वी नव्हती. अथोत्‌ आतांसारखी परकीयत्व- 
भावनाढि पूर्वी नव्ह्ती. प्राचीन काळीं भारतांत परकीय 
ओेई तो आपल्या राष्ट्राच्या म्हणजे जातीच्या नांवाने 
| व त्यानें देश्य आचार घेतला कीं 


स 
ठ्द 
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ळोकास माठात ४८ . आक शहि 
). नकळत हिंदु होऊन जाई. फार दाल गा 
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झाळेल्या प्ररकीच 
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ची भेगळी जात बने.,.. 


विडे... 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


प्राचीन _भारतांत मध्यदेश्ांतून भारताबाहेर 
जाणाऱ्यांप्रमाणेंच दक्षिणेंत, वंगाल्यांत वगेरे जाणा- 
र्‍यांनांहि प्रायश्चित्त असे. प्रायश्चित्त केवळ भक्ष्याभक्ष्य- 
विशयुद्धीसाठीं असे. व्यक्तींच्या ल्हान समूहांत आपण 


: एकवंशीय आहोंत हदी कल्पना एकत्वाची भावना आणते. 
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मोठ्या समूहांत एकत्वाची भावना उत्पन्न करण्यास 
एका शासनसंस्थेखालीं वास किंवा विसद्या समाज 
डोळ्यापुढे असेल तर आचारांतील व राहणींतील सादूर्य 
या गोष्टी कारक. होतात.  ... वि 
_ उपास्थमूलक व आचार्यमूलक एकत्वभावना-सिस्ती 
वगेरे संप्रदायांत ही भावना आहे. या भावनेंत इतर 
संप्रदायांशीं भेदवुद्धि अंतभूत असते. ... ... 
हद समाजाचें एकत्व मतमूलक, उपास्यमूलक किंवा 
आचार्यमूलक म्हणजे संप्रदायमेदमूलक नाहीं तर “संघट्टन- 
मूलक? असून संप्रदायसंग्राहक आहे. यांत संप्रदायशत्र- 
त्वाला स्थान नाहीं. हिंदूची समाजसंवर्थनपद्धति व खिस्ती 
वगेरे अहिंटू' संप्रदायांची समाजसंवर्धनपद्धति यांतींळ 
फरक-हिंदूंची पद्धति सार्वकालिक आहे; आहिंदूंची पद्धति 
संप्रदायशत्रुत्वमावनेवर आधारलेठी अतएव शाबुत्व- 
भावनामय परिस्थितींत मात्र काम देणारी आहे 
भावी जगत्संस्क्ृति हिंदु संस्कृतीप्रमाणे सर्वसंप्रदाय- 


2 9 ० ५१ 


' संग्राहक होऊन असांप्रदायिकांचाहि संस्रह करील 


हिंदुत्व अथवा हिंदूंचा विशिष्ट धर्म अशी जाणीव 
पूर्वी नव्हती. स्त्रीधर्म, पुरुपधर्म, कुलधर्म, जातिधर्म, 
राष्ट्रधर्म, मानवधर्म अशी धर्सकट्पनांची श्रेणि होती. या 
श्रेणींत “हिंदु धर्म? म्हणून कांहीं विशिष्ट धर्म ठरला 
तव्हता. कन, न ग 

जातिधर्म, राष्ट्रधर्म या विशिष्ट भावनांपेक्षां जी अधिक 
विस्तृत भावना मुसुलमान वर्चसापूवी हिंदूंमध्ये होती 
ती मानवधमाची होय.... 

एखाद्या वर्गाने खतःला हिंदु म्हणणें किंवा नं 
म्हणणें हें त्याच्या इच्छेवर आहे. मुसुलमान व खिस्ती 
समाजांप्रमाणें हिंडु समाज परमार्थसाधनविशिष्टत्वमूलक 
नाहीं. ह. 
““प्रामाण्यवुद्धिवेंदेपु साधनानामनेकता, उपास्यानाम- 
नियम एतडर्मस्य लक्षणम्‌?? ॥ ही हिंदुवर्माची व्याख्या 
नाहीं. ही व्याख्या समाजाची आहे. ही हिंदुधमोची 
व्याख्या नाहीं, कां वीं “हिंदुधर्म? अशी बस्तूच' नाहीं ९. 

हिंदू लोकांस एकत्र बांधणारें एक बंधन कोणतेच 
नसून हिंदु समाजांत अनेक यंथींनीं बनलेले समूद्द अनेक 
अंतर्गत व परस्पराश्रयी बंधनांनीं निगडित झालेले 
आहेत. ... तरी 

हिंदु समाजास वेदांखेरीज जह्मणांची जा ५.” 
मोठें बंधन आहे; सर्व जातीच्या वाचून भी 
करितां ब्राह्मण लागतात.  ..., “क 

पोरोदित्य करण्यास लागणाऱ्या 
वरून त्यांच्याकडून पौरोहित्य करून 
दूजो ठरतो. ... 


घेणाऱ्या वर्गाचा 


७ ७ 


९७ 


षद 


ग्रंथसंक्षेप. 


कांहीं गोंड, भिल्ल वगेरे जातींनां ब्राह्मण संस्कते 
लागत नाहींत. ... 


ब्राह्मणांचे प्रयोजन उपास्थमूलक नाहीं; लोकांनीं 
परमार्थसाधन सेेच्छेप्रमाणें करावें, पण संस्कारकम मात्र 
ब्राह्मणांकडून करवून घ्यावींत अश्ी पद्धति आहे. अर्थात्‌ 
ब्राह्मण हें पंद पारमार्थिक नसून सामाजिक आहे. 
वेद आणि ब्राह्मण यांशिवाय हिंदुसमाजांतील विविध 
जनतेस एकत्र वांधणारीं वंधनेंः:-(१) वेदाधिकार नस- 
लेल्या कनिष्ठ जातींनां ब्राह्मण व वेद  यांबिषयीं 
वाटणारा आदर; (२) पुराणोक्त धर्मास अधिकारी अस 
केला शूद्रवर्ग व वेदाधिकारी पण अज्ञानी असा ब्राह्मण 
- वग यांचें साहचर्य; (३) सामान्य उपास्यें, देवते, सण 
वगेरेंचे सवोस सारखेच वंधन; (४) पुनजन्म व कर्मवाद 
हीं सर्वमान्य मतें; (५) जातींची उत्पत्ति देवतांपासून 
किंवा कपींपासून झाली ही सामान्य भावना वगेरे 
संप्रदायांमुळें समाजांत चळवळ सुरू होते व समाजाचें 
कांहीं अंशीं रूप बदलते; देय संप्रदायांपेक्षां परकीय 
संप्रदायांपासून समाजास अधिक त्रास पोहोंचतो. ... 
खिस्ती आणि मुसलमान संप्रदायांशीं हिदुसमाजांतगत 
संप्रदाय सदृश आहेत. एकंदर हिंदुसमाज नाहीं. 
एखादें विशिष्ट देवत किंवा उपासनापद्धति प्रचारांत 
आणणें हें संप्रदायाचे काम असतें. 
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संप्रदायाचे वळ शिष्यव्गांच्या संख्याधिक्यावर अव- 
लवून असतें, व म्हणून त्याला प्रचारकायीची फार 
जरूरी आहे त्‌ 
पुष्कळशा संप्रदायांतून गुरूचे फार 
असतें. ... 


स्तोम माजलेले 


संप्रदायांनीं हिंदुसानचे फारसें हित केलें नाहीं, तर 
उलट समाजांत अराजक माजविण्याचा प्रयत्न केला आहे; 
म्हणून बहुतेक सर्व समाजाची वृत्ति संप्रदायास सामा- 
जिक चळवळ करण्याची मोकळीक देण्याविरुद्ध आहे.,,, 


संप्रदायांत परमतासहिष्णुता साहजिकच असते; 
कारण त्याचे अस्तित्व विशिष्ट मतावर किंवा उपास्यावर 
अवलंबून असतें. जातिरूपी समाजांत अशी स्थिति नसते. 

संप्रदायाचे उच्चनीचत्व वरेंचसें वाह्य गोष्टींवर व 
आंतील मंडळीच्या लौकिकावर अवलंबून असतें; व 
म्हणून कांहीं वेळां हलक्या लोकांत प्रचार करण्याचें 
काम सांप्रदायिक बंद ठेवितात, 


संप्रदायाने परजनय़माहकता सोडली म्हणजे त्याची 
आपोआप एकं जात बनते. 


आये संस्कृतीचा वृद्धिसंकोच. 


् क शर कूय वृद्धिसंकोचाचा विचार करितांना, 
तान गोष्ट लक्षांत घेतल्या पाहिजेत: (१) आर्य संस्कृति 
आणि भारतीय जाति या दोन्ही गोष्टी किती लोकांत 
आहेत; (२) जातीने भारतीय पण जातिसंस्कृतीपासून 
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। शक्‍यता आहे 0६.३. 5 


अपसृष्ट असे किती आहेत, आणि (३) भारतीय जाती- 


बाहेरचे पण आर्य संस्कृतीचे असे लोक किती आहेत...» 
भारतांत दर वत्तीस माणसांतील सात लोक अपसृष्ट 
हिंदु संस्कृति व हिंदूची संख्या यांच्या संकोचाथ जे 
परकीय संप्रदायाचे प्रय्न चाळू आहेत ते विफल 
करण्याकरितां आर्य समाजासारख्या संस्था अत्त्तित्वांत 
आल्या व आणखी येत आहेत. न. क वि 
सांस्कृतिक इतिहास फार महत्वाचे असतात; राष्ट्रांचे 
इतिहास हा त्यांतील एक अल्प भाग आहे. सांस्कृतिक 
स्पधा समजून घेणें अत्यंत अवद्दय आहे, 
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प्रकरण ४ थें. 
हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


हिंदुसानासमीपच्या देशांत भारतीयांचे दोन थर 
आहेत, पूर्वकालीनप्रयाणमूलक व उत्तरकालीनप्रयाणमूलक . 
दुसऱ्या थराविषयीं थोडीवहुत आस्था आहे पण पहिल्या 
संबंधानें पूणे अज्ञान आहे. ... . 


सिंहलद्वीपाविषयीं-दीनयान संप्रदायाचें मुख्य ठिकाण, 
शेवांची मोठी वस्ती, अनुराधपुर येथें दिसूतत येणारे 
भारतीय कलेचे अवक्षेष, सिंहली भाषेचा आपल्या 
भाषांशीं संबंध, तामिळांचें ब्राह्मणानुयायित्व इत्यादि 
कारणांमुळे सिंहलद्वीपास हिंदुस्थानाचा भागच म्हटलें 
तर जोभेल. न 

सिंहल्द्वीपस््थांचें भारतीयत्व 
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टिकण्याची कितपत 

इ. स. १९११ सालच्या खानेसुमारीप्रमाणें 
द्वीपाच्यां जनतेचें पृथक्करण व लोकसंख्येचे आंकडे, सिंहल- 
द्वीपांतील जातिभेदांत ब्रह्मदेषाचा अभाव, पारमार्थिक 
संप्रदायांपेक्षां जातीकडे अधिक लक्ष, दत्तविधानानें किंवा 
विवाहानें परजातींत प्रवेश ६ ह 

सिंहळी लोकरिवाज आणि सिंहली कायदा यांच्या 


। परस्परसंवंधाविषयींचा विशेष हाच कीं, हिंदुखानापेक्षां 


या ह्ीपांत कायदा आणि लोकरीती यांची अधिक फारकत 
झाली आहे; ल्यासमुळें समाजघटना समजण्यास कायदा 


। उपयोगीं पडत नाहीं, इतिहासाकडे लक्ष द्यावें लागतें 


सिंहली समाजांत ब्राह्मण नाहींत या स्थितीवरून 
सुचलेळे प्रयाणविषयक विचार. सिंहली संस्कृति हें 
भारतीय संस्क्रतीचें एक अंग आहे या दृष्टीने त्या समाजाचें 
अवलोकन व बौद्ध या शब्दाची व्याख्या. ... 
धसैग्रंथ नीतिनिगंडुवाप्रमाणें वणे व अधिकार, ..« 


गोईंगमजावीचें खतःसंबंधाचें मत. जातींच्या उच- 
नीचतेवरून म्रामांची उच्चनीचता पूर्वी असे. «-. द 
कैवते आणि गोईगम यांच्यांतील 'अंतर कमी ह त. 
आहे धू क्र र, १०७ यश ४ 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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सोंवळ्याओंवळ्याच्या 
अभाव आहे. जातींच्या पंचायती नष्टप्राय झाल्या आहेत. 
जातींच्या उच्चनीचतेच्या कल्पना गेलेल्या नाहींत. प्रीति- 
विवाह स्थापन झालेला नाहीं. ,.. 
सिंहली स्रीपुरुषांच्या पोषाखावर पाश्चात्त्यांचा परिणाम 
पुष्कळ झालेला आहे. वूरोपीयांची मिश्र नृत्यपद्धति सिंहली 
लोकांत आली आहे. नांवें अंश्ांनें वूरोपियन असतात. 
लोक टेवलावर जेवतात. विटाळशीचा विटाळ नाहीं. 
वायका नवऱ्याचें नांव वेत नाहींत. भिक्षूंचे उपदेश 
फोनोग्राफवर घेऊन लोक ऐकतात. यावरून पाश्चात्य 
आणि प्राचीन रिवाजांचें मिश्रण कसें झालें आहे हे 
दृष्टीस प व्र 
मिश्रविवाह आहे तथापि अनुनयपद्धाते प्रसार पावलेली 
नाहीं. मिश्रविवाहास गोऱ्या जातींशीं संवंध जोडण्याची 
इच्छा जाणि गोऱ्या व निमगोऱ्या स्त्रियांचें स्वातंत्र्य हीं 
दोन्हीं कारणें आहेत. ... 
युनरुष्जीवक चळवळ सुरू झाली आहे. 
सिंडळद्रीपांतील निरनिराळीं वर्तमानपत्रे व सामा- 
जिक कादंबऱ्या, 
राजकीय पक्ष. भाषाविषयक सुधारणात्रयीचा सिंद्ृल- 
द्रीपांत प्रसार. सिंहलद्वीपांतील जातिमूलक पक्षभेद, ... 
मजुरांच्या स्थितीविषयीं करुमुल थिअगराज म्हणतात: 
घरेंदारें व आरोग्य, प्रकृतिमान, औषधोपचार, अन्न हीं 
समाधानकारक नाहींत; पगार व हिशोब यांत सरळ- 
पणा नाहीं. कामाचें स्वरूप, न्याय, मजूरभरती, नीति- 
मत्ता, श्िक्षण, सखदेशीं पुनरागमन, यांविषयींच्या दीपा 


सिलोनचा इतिहास. 


जॉजे टनरनें (१७९५९-१८४३) प्रथम सिंहली शिला- 
लेखांकडे लोकांचें लक्ष वेविळें. इ. पू. २ ऱ्या शतकापासूनचे 
शिलालेख सांपडतात. 
: इ. पू. ५४३ पासून अवोचीन इतिहासाला आरंभ 
होतो; या काळीं भारतीय संस्क्रतीचें या बेटांत वचेख 
स्थापन झालें. 
सोळाव्या द्यतकांत या. बेटाला पाश्चात्त्यांचा स्पददी 
झोला रद (वी क 
सिलोनमध्यें पोठुगीजानंतर, डच व डचानंतर 
इंलिश अंमळ आला. पोर्तुगीज व डच अंमलापासून 
झालेल्या परिणामांचें सर इमर्सन टेनेटनें केलेलें वणन. 
इ. स. १८१५७ त सिंहली राजघराण्यांतील शेवटल्या 
राजाचा अंत होऊन त्या बेटाची संपूण सत्ता ब्रिटिक्शांच्या 
हातांत आठी. न्न 


सिंहली वाड्यय. 


ग्रंथांना सार्वत्रिकता संस्क्रत भाषेमुळे येते; हिंदु- 
बौद्धसंप्रदायाचे महत्त्व त्यांतील संस्क्रृत ग्रंथामुळे 
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स्थानांत 
आहे. 
वि... 


९७ ७१७ १११ वी शि डी 
व 


कल्पनांचा सिंहली जनतेत 
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सिंहली वाद्ययाचे सात थर व ल्यांचा परस्परसंबंध 
लक्ष्यांत घेणें अवश्‍य आहे. > वी 
भारतीय वाड्यय व द्वीपवाड्यय यांचे संश्लोधन 
केल्यानें सांस्कृतिक परस्परसंबंध दृष्टोत्पत्तीस येतात. .. 
सिंहृळी लोकांनीं तात्कालिक उपयोगासाठीं निर्माण 
केलेलें वाडाय ऐतिहासिक संशोधनाला फार महत्त्वाचे 


सिंहली लोकांची भाषा व वाडयाय. 


इसवी सनाच्या वारांव्या द्रातकापर्यंतचा काळ:--- 
सिलोनमध्यें वोद्धमताच्या प्रसारावरोबरच तेथील 
वाड्ययाचाहि प्रसार झाला. ... ... . 
सिलोनांतील वोद्धधर्माचा आद्यप्रचारक जो महिंद 
त्यानें पाठी हा ग्रंथ त्या वेळच्या सिंहली भाषेंत आणले 
अठ्डकथा हा ग्रंथ त्यांपेकी असावा $ 
दन्तकथांवरून प्राचीन सिंहली वाडळ्ायाची माहिती 
मिळते. पहिला ग्रंथरचनाकाल इ. स. चोथ्या शतका 
पर्यंतार्भाहे, ७, 55. हळ, पर 
चोथ्या शतकांतील ग्रंथ, पांचव्या शतकांतील बुड 
घोषाचे पाली गंथ; बुद्धधोषाचा इतिहास द 
सहाव्या शतकांतल्या सिंहली काव्यावर कालिदासाची 
वरीच छाप दिसून येते; कुमारदासानें आपले ग्रंथ 
कालिदासास अनुसरून लिहिलेले असावेत. 
सहाव्या शतकांत लंकेत काव्याची अभिवृद्धि दिसून 
येते. .., 
नवव्या शतकांत सिंहळी कायदेग्रंथ रचले गेले 


**%९ *«५ 
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प्राचीन सिंहळी वाड्यय हलीं उपलब्ध नाही. ... 
वाराव्या शतकापासून चौदाव्या शतकापर्यंतचा काळ: 
बाराव्या शतकांत सिंहली राज्यावरोबर वाड्यया- 
चाहि उत्कर्ष झाला. ... ... ., मका 
धमेविपयक गद्यग्रंथ--अमावतुर ( अमृतप्रवाह ), 
थर्मेप्रदीपिका; चोदाव्या शतकांतील मेधंकराचा विन- 
यार्थसमुश्चय; दहंगात मालाव द हे 
ऐतिहासिक व कथानकात्मक गद्यग्रंथ-पराक्रमपंडि- 
ताचा श्रूपनश, मयूरपादाचा पुजावलिय, धम्मकित्ति 
थेराचा दाठावंशय क 
उम्मनग्ग जातकांतील सरस सिंहळी अभिजात व 
लोकिक गद्याचा उतारा व त्या उताऱ्याचें भाषांतर 
इछुबोधिवंसय, अट्टनगलुवंसय, सासनावतार र 
धम्मसेन थेर याचे सद्धर्मालंकारय व सद्धमरला 
वलिय हे दोन येथ त 
व्याकरण ) 


| 
।  शियावस प्‌ 
- तकर 
| स॒-तकर हा सिंहठी अलकारशास्त्रावरील 
| 
| 


(उ्यर्धे, .., रगेल व 
योगाणेव नांवाचा वैद्यक ग्रंथ, 


७७ 
ढ ००७ 


22 


१२२ 


१३२ 


8.) 


१३३ 
१३४ 


प्रंथसंक्षेप, कर 


१३ व १४ व्या शतकांतील सिंहली काव्यग्रंथः- 
पहिलें काव्य म्हणजे ससदावत. ... 

दुसरे, कुसदावत; मुवदेवदावत. वी 1. 
सिंहली काव्यभाषा क्रत्रिम व अतिशयोक्तिपूणे आहे. 
कांहीं सिंहली पद्यांचे भाषांतर . 


लोकोपकारय व दलदासिरित हीं दोन काव्यें. 

या वाड्ायकालाच्या अखेरीचें काव्य--मयूरसंदेशय. 

पहिळें सिंहळी दूत'काव्य; सिंहली कान्यावर कालि- 
दवासी छाप १५ व्या शतकापासून १७ व्या शतका- 
प्रवत की उत. दा 


श्रीरादुल्थे ह्याला तोटगमुव असेंहि नांव आहे; 
यानें उत्क्रष्ट काव्यें ठिहिलीं, याचें “साळलिहिणि-संदेशय' 
हें काव्य; यांतील वथा... ने. 

“परवी-संदे शय?-पारावतदूत; काव्यश्षेखरयमध्यें सेनक- 
पंडिताच्या ( बोधिसत्त्वाच्या ) पद्वरूप कथा आहेत. ... 

तोटगमुवाचे समकालीन कवी-विदागमथेर व वात्ताव. 
पहिल्याचा बुधयुणालंकांरय, दुसऱ्याचे य॒ट्टिला-काव्य.... 

या काळांतील आणखी काव्यें--लोवाडसंगराव; 
तिसर-संदेशय ( हंसदूत ); गीर-संदेशय ( कीर-दूत ); 
कोबुल-संदेशय ( कोकिल-दूत ). हक 

गद्यवाड्यञय:-पहिला ग्रंथ, सद्धमरलाकर, तीन एळु« 
शब्दकोश ( पिदुम्मळ, रुवनमळ आणि नामावलिय ), 
मोग्गलायन-पल्चिका-प्रदीपय ( व्याकरण ग्रंथ ), वुत्सरणय 
आणि दहम्‌सरणय 


: १६व्या शतकाच्या अखेरीस पहिल्या राजसिंहानें पुष्कळ 
घौद्धय़ंथ जाळले यामुळें ते ग्रंथ उपलब्ध नाहींत. 
भुकवेहि कवीचे ग्रंथः:-कुस-जातक, सुभाषित काव्य, 
सावुल-संदेशय ( कुक्कुट-दूत ), दहम्‌सोंड-जातक; मुनियुण- 
रल्माल्य, दुस्सीलवत. ... न ७. ळर ह. 
परंगि-हटन, महा-हटन, कोस्तंतीनु-हटन ( खिस्ती 
लेखकाचा अंथ ), ह अमला 
. अवीचीन गद्य गंथ:-सडमेदास, राजवलिय 
रल्लाकरय हे दोन ऐतिहासिक ग्रंथ. ... .., ... 
१८बेंव १९वें शतक:---मुनिचार-जातकय (१८१४), 
असदिस जातक, कवमिणि-कोंडल, कवमिणि मलदम, 
केवमुतुहरय (१७८४), कवसिछुमिण (१८२६),कवमिणि- 
रंदम, तलपत्तजातकय (१८५६), 


ब राज-- 


या काळांतील संदेशकाव्यें:---नीलकोबो-संदेशय, 
सुव-संदेशय. क ७ *% १**% 
वियोवगरलमाल्य, रतिरलालंकारय हीं छुंगारकाव्यें, 
तिरतनमालाव, बोद्धधर्मातील “तीन रले” (बुद्ध 


धम्म व संघ) व वालिगळ दाठागोत्‌ पदिपय हे धथर्मे- 
विचार ग्रंथ. 
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ी व. शिळाळेख.--त्यांचा जुना काळ व लिपी. 

उहाळख, साचा. नमुना, लेखांतील विषय. इ. स, पूर्वी 

१ त्या शतकापासून इ. स. च्या ५ व्या शतका 
4 


३-३. 
१3 


१9 


गड्या 


> 


११ 


१2 


१३६ 


29 


३ 


१2 


१३७ 


पर्यतच्या पहिल्या कालखंडांतील शिलालेख व ल्ांविषयीं 
माहितीत... ४७४१. ११४६ 


इ.स. च्या ५ व्या शतकापासून ९ व्या शतकापयंतच्या 
शिलालेखांची लिपी अशोकलिपीहून निराळी आहे. लेखांच्या 
दुसऱ्या काल्खंडांतील कांहीं राजांचा कालनिणेय; कोणच्या 
राजाच्या कारकीदींत शिलालेख तयार झाले याविषयीं 
निणय. ... 


१२८ 


१००७ १०% **%* **% 


१२३५. 


१२ व्या व १३ व्या शतकांतील शिलालेख-- 
पहिल्या पराक्रमवाहूचे दोन प्रमुख शिलालेख; नि:शंक- 
मछाचे शिलालेख, त्यांतील विषय व त्यावरून कालनिणे- 
यास मदत. ... 


७ कटे ल्क. शड 
तेराव्या शतकानंतरचे शिलालेख-तिसऱ्या विक्रम- 
वाहूचा शिलालेख (१२६० ) व इतर शिलालेखासंवंधीं 
सांदिती 6 &.. , 5०५ . ७८ 


“सन्नस' याचा अर्थ; दानपड्ति व तिचा उगम; 
दानकृत्य निवेदन करणारे लेख ( सन्नस ); अतिशय जुना 
सन्नस (१२९७); अगदीं अलीकडचा सन्नस (१८१३). 

सिंहळी सांप्रदायिक व टीकात्मक वाड्ययग्रंथ, 
ऐतिहासिक अंथ, काव्यग्रंथ इ. ग्रंथवाड्ययाचे सिंहाव- 
लोकन. ... 


श्ड्भ 


१2 


**%« १०७ ५०% १४२: 
या ग्रंथवाड्ययांत श्रोतधमेविषयक वाड्याचा अभाव 
आहे. ब्राह्मण्यविकासापूवी आय!चिं सिंहलांत प्रयाण झालें 


असावें. १०७ «०५ ००७ ७०५७ ढ ् 


रे. नच वू 
सिंहली भाषा.--“।'एछु? भाषा; सिंहली खर, त्यांच 

स्वरूप व घटना, ल्यांचें संस्कृत व पाली यांशीं सादृश्य; 

या' भाषेंतील विदेशीय शब्द; ही आयेन्‌ भाषा आहे की 

नाहीं यासंबंधीं बराच मतभेद आहे. ही शुद्ध आयेन 

भाषा आहे असें डॉ. गेजर सिद्ध करितात. ...  .., १४३ 


ब्रह्मदेश. 


प्राचीन कालीं भारतांतून दोन प्रवाह ब्रह्मदेशांत 


1) ००० ७०७ ००० 


०२० ळर 
ब्रह्मी जनता आपणांस संस्कृतीने मात्र सकीय आहे. 

आसाम, आराकान व बनह्मदेश या ठिकाणीं कांहीं 

'ऐतिहासिक वाड्झय आहे. मलबार व ब्रह्मदेश यांत 


वास्तुविषयक कांहीं सादृर्यें सांपडतात. ... ... ;) 
राष्ट्राचा इतिहास म्हणजे राजघराण्याचा किंवा सर- 

हद्दीचा इतिहास नसून तेथील रक्ताचा इतिहास होय, ... १५० 
ब्नह्मदेश्ञांत लोकवस्ती थोडी असून भाषांचे प्रकार 

मात्र पुष्कळ आहेत. ... ण 
या देशांत राष्ट्रीकरण कां नाहीं याचे नक्की कारण 

देतां येत नाहीं.... ... 


ब्रह्मदेशीय भाषांचे स्थूल वर्गीकरण; 


७०५ १५७ १2 


ब्रह्मदे शांती 


। तींची भे दीची रांची त्ता 
जातींची संख्या व ला जातींची भाषा बोलणा - 


दाखविणारे कोष्टक, 6९९०९१०५०७ 


९१९ 


श्ठ 
७090000013. यी 
ब्रह्मी भाषा ब्रह्मदेशांतील इतर भापांपेक्षां अधिक 
सुसंस्कृत असल्यानें, भारतीय संस्कृतीचा ठसा न्न्ह्मी 
जातीवर इतर जातींपेक्षा अधिक आहे.. . . भया 
कात्विन जात, तिच्या वस्तीचें ठिकाण, संख्या, कुळ 
रतिहाता क. ०1 ::: ,%.. .. «ही 
करेण जात व तिची वस्ती, संख्या, सखभाव, धर्सत्याग 
कध्ररोजगना 5... ... ७...) 
आकारानी जात, तिची वंशावळी, इतिहास, उपा- 
तना. १७, ०३. 0. कन. 1000 
ब्रह्मी राज्यपद्धतीचें सुमारें १०० वर्षांपूर्वीचे वर्णन- 
ब्रह्मी राज्यपद्धाते जुलमी आहे. देद्यांतील लोकांचे 
सात वर्ग आहेत. राजाच्या हातीं सर्व सत्ता असते. ... 
भिक्षुकवर्ग मोठा असून त्याला राजाश्रय आहे. ... 
व्यापाऱ्यांनां राजाला पैसा देऊन खूष ठेवावें 
लागतें; मजूरवर्गाजवळ जमीनजुमला नसतो. भिक्षूं- 
खेरीज इतरांनां राजाच्या परवानगीशिवाय आपलें स्थान 
सोडतां येत नाहीं. 1-0) 
वंशपरंपरेचे गुलाम व कजसुक्त होण्यासाठीं झालेले 
युलाम असे युलामांचे दोन वर्ग असतात. कर्जफेडीसाठीं 
वायकापोरेंहि गहाण टाकतात. लढाईतले कैदी गुलाम 
बनतात. १ 1... डी 
राजाचा हक्क अवाधित आहे; त्याची इच्छा अलंध्य 
असते. एक प्रधान व त्याच्या हाताखालीं दोन मंत्री 
राज्यकारभार पाहतात. मंत्रिमंडळांत चार मंडळी 
असतात. कायदे मताधिक्याने होतात. दरवारी मंत्रि- 
मंडळांत २० व्विटणीस वसतात. व. ध्य 
राज्यविभागणी---प्रांत, जिल्हे व पेटे; प्रांतावर 
एक अधिकारी असतो. अधिकाऱ्यांनां पगार नाहीं तर 
लांनां जहागिरी दिलेल्या असतात. ... ... ... 
सारा घेण्याच्या कामांतहि इतर गोष्टींप्रमाणें अंदा- 
थुंदी दिसून येते. जमिनींवरील अधिकार वंशपरंपरेने 
चाळू. शकतात; त्यांची लागेल तशी मालकाला वासलात 
लावतां येते. देवळांनांच विशेषतः भूमिदान करण्यांत 
जमिनीवरील पट्टीखेरीज, उत्पन्नावर, घरांवर, माणसां- 
वर अश्शाहि पट्ट्या आहेत. अशा पट्ट्यांचें उत्पन्न फार 
येतें. याखेरीज, झाडें, मच्छीमारी, सोन्याच्या खाणी 
वगैरेंवर कर बसविले आहेत. ... 2 
मुलकी अधिकारी सेन्यांतहि अधिकारी असतो. 
लष्करी नोकरीची लोकांवर सक्ती असते. त: 
ब्रह्मी न्यायपद्धति फारशी कार्यक्षंम नाहीं; दिव्य 
बगेरे पद्धतीचादि तिच्यांत अवलंब केठेला दिसून येतो.... 
तुरुंगव्यवस्था ठीक नाहीं; तुरुंगांवरील अधिका- 
ऱ्यांचा पगार कैद्यांनी द्यावयाचा असतो. कांहीं शिक्षा 
फार क्र्रपणाच्या असतात. फांशीच्या शिक्षाहि वारंवार 


देण्यांत येतात, .... »,. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


ब्रह्मी लोकांत खाभिमान कमी; विद्या व कला यांत 
त्यांची गति नाहीं. मठांतून सर्वत्र शिक्षण मिळतें. यांचें 
वाड्यय म्हणजे गाणीं, धार्मिक कथा व वखरी. नाटकांतलीं 
कथानके रामायणमहाभारतांवरून वेतलेलीं असतात; 
हे वोद्धधमींय लोक आहेत. ... ... निक 


्रह्मदेश्ांतील निरनिराळ्या भापा व वाड्यय यांचें 
स्थूल अवलोकन:---ब्रह्मी, रुखेंग, मोन अथवा तलेंग, 
तळेंग व कोल, तलेंग व मलाकी, तलेंग व लाओ वगेरे, 
सुंडा व मोनख्मेर, मोन व कोळेरियन, मोन व कोल, 
यावराठीपाा 0... :.: १ गंगेरे  टँ, 
अवोचीन ब्रह्मदेशगमन मजूरीच्या अधिक दरामुळे 
आणि व्यापारासाठीं होत आहे; परकीय लोकांच्या 
आगमनामुळे ब्रह्मी जातींचा संकोच होत नसून उलट 
त्यांचें संवर्धन होत आहे. र 
बरेचसे हिंदू बह्मी लोकांत समाविष्ट होत आहेत 
किंवा पुढें होतील, याचा एक इष्ट परिणाम ब्रह्मी लोकांत 
हिंदुभावना उत्पन्न करण्याकडे होईल; ब्राह्मणपौरो- 
हित्याची परंपरा ब्रह्मी लोकांत पसरेल.... ... विही. 
रंगून येथील वस्तींत हिंदूचे प्रमाण दाखविणारे 
कोष्टक ५ 2, १%,५ ५) 1 
ब्रह्मदेश्ांत गेळेळे हिंदू जातिनिर्वय पाळीत नाहींत. 
तेथील ब्राह्मण इतर लोकांशीं विवाह करीत नाहींत. ... 
खानेसुमारींतील जातींचे आंकडे अश्युद्ध आहेत, 
कारण खरी जात लपविणें तेथें अधिक शक्‍य असल्यानें 
त्या प्रकारची प्रवृत्ति तेथें आहे. कड क 
ब्रह्मी व इतर हिंदू हे सद्दज एक होतील अशी अपेक्षा 
करण्यास कित्येक गोष्टींचा आधार आहे. त्त 
मजुरांच्या प्रश्नांचा सर्वत्र सारखेपणा दिसून येतो. 


प्रकरण ५ वें. 
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भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम 


अंदमान व निकोवार वेटांतीळ हिंदूंची वस्ती हिंदूस 
अभिमानास्पद नाहीं. एकंदर जनतेत हिंदूंचे प्रमाण 
दोनतृतीयांशाहून अधिक आहे. च तीक 

अंदमान व निकोबार येथील पंथवार, भाषावार डू 
जातवार लोकसंख्या दशैविणारीं कोष्टके, ज्‌ 

पोटं ब्छेअर येथील वसाहतींत वेवाहिक वावतींत 
घोंटाळा आहे. भिन्न भिन्न जातींमध्ये बेटीव्य -्‌ 
होण्यास प्रतिवंध नाहीं; स्त्रियांची संख्या अट्प क 
मुळें विधवा फार दिवस वैधव्यांत रहात नाहींत. भा 

पोटंब्छेअरमध्यें उदु ही सामान्य भाषा आहे. 


पोटव्हेअर येथील जातिवंधनें शिविर होत दार 
परतु यावरून हिंदुस्थानांतील ज हेत 
स्थितीबद्दल अनुमान काडितां येत नाहीं 


; 
1तिव्यवस्थेच्य 1 भावी 
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प्रंथसंक्षेप . 


ट्या 


पोर्टळेअरमधील शिस्तीचे नियम जरी जातिभेदाकडे 
लक्ष देऊन केलेळे आहेत, तरी जातींतील भेद व तुटक- 
पणा यांचा कालांतरानें लय होईल वी 
हद्दपारीच्या कालांत हिंदु बहुधा आपल्या जातीस 
चिकट्टून असतो; परंतु अधिकाऱ्यांची वृत्ति जातिभेदास 
कधींहि पोषक नसते. कभ. कज 
येथें हिंदु धमंशास्त्राचे उछंघन केलें जाते.... ... 
पुरुषांपेक्षा स्रिया फारच कमी असल्यामुळें स्तरियां- 
विषयीं वरेच मोह सुटतात. वी 
बरेच लोक नीतिशभ्रष्ट होऊन खेडेगांवांत उपर्दशाचा 
प्रसार होतो मक... र 
एकंदरींत खेड्यांमध्ये फारसे प्रलयक्ष गुन्हे होत 
नाहींत. गुन्हेगारांत मोठी एकी असते. या गुन्हेगारां- 
पैकी कांहीं लोक लभ वगेरे करून व्यवस्थितपणानें राहूं 
लागतात. वैवाहिक वंधनानें राहणाऱ्या लोकांचीं खेडी फार 
प्राचीन काळीं वसलेलीं आहेत ... ग 
वहुतेक खेड्यांत फारसा हिंवताप नाहीं. 
उपदंश॒ झालेल्या स्त्रियांची मुलें प्रथम निरोगी 
असतात, परंतु कालांतराने तो रोग उद्भवू लागतो. 
आईवाप आपल्या मुलांनां घेऊन तेथून लवकरच निघून 
जात असल्यामुळें मुलांच्या आनुवंशिक रोगाचीं सविस्तर 
लक्षणं पहातां येत नाहींत. ह 
सुटका झाल्यानंतर वसाहंतींत फारच थोडे लोक 
रहातात. 1. 2.. क 
युन्हेगारांचीं मुळें लहानपणींच हिंदुस्थानांत गेल्या- 
सुळे त्यांच्या घुद्धिविकासाची चांगळी माहिती मिळत 
अफगाणिस्तानांत १० व्या शतकापर्यंत हिंदु राज्य 
होतें. बाल्हीक, गांधार या नांवांनीं अफगाणिस्तानशीं 
आपली ओळख होती. तेथें कांही ठिकाणीं अद्याप वोद्ध 
मूती सांपडतात. अफगाणांस लागू पडणारा जो पुख्तन- 
वाठी कायदा त्यांत हिंदू रिवाज अजून शिक आहेत. 
काफरिस्तानांतील लोक १८०९४ पर्यंत मुसुलमान झाले 
नव्हते. ... डर ी 


त्रान्सकाकेशिया व सेबेरिया प्रांतांत हिंदुत्वाचे अवशेष 
सापडतात» ८७११७१५७१५ टी 
बलुचिस्तान येथें दर हजारीं ४७ हिंदू आहेत. येथें 
७ व्या शतकांत एक बुद्ध भिक्ष राज्य करीत होता. 
मकरान प्रांतांतील गिचकी लोक आपणांस रजपूतांचे 
वंशज म्हणवितात. ह 
इराणांतीळ भारतीयत्वाच्या दृष्टीनें महत्त्वाचा प्रदेश 
म्हणजे लरिस्तान होय. आ 


वव येथें बराचसा व्यापार सिंधी हिंदूंच्या ताब्यांत 
आहे. 


७५७ *** ७०५७ 
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चिनी तुर्कस्तान हें पूर्वी बौद्धांचे एक महत्त्वाचें ठाणें 


होतें. येथे पुष्कळ संस्कृत थंथ डॉ. खेन हेडिन यास 
सांपडले आहेत 
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। ब्राह्मणांचे महत्त्व तेथें किती आहे. 


सोकोत्रा उर्फ सुखाधारद्वीप येथें हिंदूंची एक वसाहत 
होती. हिंदू चांच्यांचीं जहाजें १३ व्या शतकापयत 
सोकोत्रापावेतों जात होतीं. वी 
मालदीव बेटाची भाषा सिंहली आहे. लखदीव येथील 
भाषा मल्याळी आहे, तिच्यावर अखी भाषेचा व 
लिपीचा पगडा वसला आहे. . बकेट 
आफ्रिकेतील वसाहती-पोतुगीज आफ्रिकेत आज 
दीडशें वर्षावर हिंदू व्यापार करीत आहेत. 2लर 2 
अविसीनियामध्यें हिंदू व्यापारी आहेत. ज्यूवालंडमध्यें 
हिंदू लोक व्यापाराकरितां येत. कमत मनि त. /...'... 
पूर्वेकडील प्रदेश्ञाचें स्थूल अवलोकन. हिंदुत्वप्रसाराचें 
कार्य सिंधुनदीच्या पश्चिमेकडे झालें त्या मानानें हिंदु- 
स्थानाबाहेर पूर्वेकडील देशांत फार अधिक झालें. ... 
सुमात्रा, जावा, बोनिओ, सेलिबिस, बलि, सयाम, 
कंबोडिया या सर्व देशांत भारतीयत्व पसरलें होतें 
सध्यां तें मुसुलमानी आघातामुळें विस्कळित व कित्येक 
ठिकाणीं नष्ट झालें आहे. फिलिपाइन्स बेटांतील भारतीयत्वा- 
वर खिस्ती आघात वसला. ज्या देक्यांत बौद्ध संप्रदाय 
जिवंत आहे तेथें भारतीयत्व तर शिक आहेच, पण 
ब्राह्मणगोरव देखील शिहक आहे. मर 
इतर राष्ट्रांवर हिंदूंचा परिणाम झाला की नाहीं हे 
पाहण्यास तीन गोष्टी पहाव्या लागतात:-(१) भाषेत 
संस्कछृतसंभव शब्द किती रूढ आहेत, (२) हिंदू इतिहास- 
पुराणांतील किती कथानके प्रचलित आहेत व (३) 


शि **« र७१ 
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नल ०७७ जिफद 
प्राचीन काळीं सयामांत भारतीय न्राह्मणसंस्क्ांत 
चांगठी अस्तित्वांत असून तिनें ख्मेर रहिवाशयांत बरीच 
जागृति उत्पन्न केली व त्यांस विद्या व कला शिकविल्या. 
प्राचीन काळीं कांबोजच्या ख्मेरलोकांचे राज्य फार 
विस्तीणे असून अंकोरथोम या राजधानीच्या शहरांत हस्त- 
कौशल्य, कलानेपुण्य वगेरे चांगलें दृष्टोत्पत्तीस येतें. तें 
तेथील प्राचीन हिंदु वसाहतीची साक्ष देतें. 
अठराव्या शतकांत या राज्यांत फारच थोडा 
प्रदेश राहिला. डा रडी वीक 21 10 -.3...::.. 
“अंकोरवात? वगेरे देवाल्यें, भूती, बकु ही ब्राह्मणी 
जात, या सर्व गोष्टी कांबोडियांत ब्राह्मणीधमाचे अस्तित्व 
सिळू करितात. ... ढी” ही 
बक्कु या न्राह्मणी जातीचे आचारधर्म हिंदु ब्राह्मणा- 
प्रभाणे असून या जातीला तेथें विशेष मान आहे. ... ;) 
या वगोली विशेष हक्क असून राजपोरोहित्य याकडेच 
असतें. ... ह 
बकूनंतर दुसरी महत्त्वाची जात म्हणजे आचार 
(आचार्य ) या गृहस्थवगार्ची; या जातीलाहि चांगळा 
मान मिळतो र 


गेरेच्या 
सयामांतील भारतीय भाषा, विचार, कला वग 
प्रावल्यावरून पाहतां, तिकडे बराच हिंदुसमुदाय पी 


88 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


असावा ययावत विजती। तगडी जयात वी 2... 0. स द य जादा दिसतें; तो कांहीं जलमार्गाने व कांहीं 


भूमा्गीनें तिकडे गेला असावा.  ... ... .... १७६ 
. हिंडुखानांत मुसुलमान ज्या वेळीं भारतीयांवर विजय 
मिळवू लागले त्याच सुमारास इंडोचायनांतील ब्राह्मणी 
साश्राज्यास उतरती कळा लागली, व थई लोकांनीं साऱ्या 

करून ब्राह्मणी वसाहती वेतल्या. ... .... ... 


खि. श. च्या दहाव्या शतकांत कांवोडियांत वोद्ध- 

संप्रदाय ब्राह्मणानुयायांशीं सलोखा ठेऊन शिरला व 

१३ व्या शतकांत ब्राह्मणमहत्त्वाचें पूर्ण उच्चाटन करून 

त्यानें सर्व देश वोद्धसंप्रदायी वनविला.... 
हिंदुस्थान व चीन या देशांच्या मध्यंतरी असलेल्या 

सर्वे देशांतील लोकांस ““भारतीय-विनी?? असें म्हणतात. १७७ 
भारतीय-विनी लोकांच्या आचारविचारांविषयीं फार 

थोडी माहिती उपलब्ध आहे; प्राचीन काळीं ल्यांच्यांत 

वोद्ध संप्रदाय असावा असा कित्येकांचा तर्क आहे, ... ,, 
“इंडोचायनां'त वोद्ध गंथांची भाषा सामान्यतः पाली 

आहे. ... 
इंडोचायनामधील भाषांचे वगीकरण खालीलप्रमाणे होईल:--- 
अनेकाक्षरी भाषा-(१) मल्यु, (२) जावा, (३) वूगी, 

(४) विम, (५) वत्ता, (६) गाल; एकाक्षरी भाषा- 

(१) रुखेंग, (२) ब्रह्मी, (३) मोन, (४) तहड, 

(८) खोहमेन, (६) लाव, (७) अनाम; पंडिती भाषा- 

पालात 8. ८. 

_ मल्यु.-ही मलाया द्वीपकल्पांतील भाषा असून हिची 

व्याप्ति फार आहे; हिच्या अनेक पोटभाषा आहेत; 

बोलण्याच्या भाषेंत निरनिराळ्या प्रदेशांत फरक आहे तरी 

लिहिण्याची भाषा एकच आहे. ... 
या भाषेंत देश्य, संस्कृत व अरबी या भाषांचे 
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गा आहत. ..., ८8 . वत. आर. आनत कवन रि 
.-: मल्यु भाषेच्या उत्पत्तीविषयीं वराच मतभेद आहे. ,, ' 
मलयु भाषेंत कांहीं विशिष्ट गोष्टींचे वाचक शब्द 
संस्कृत व अरबी भाषांतून घेतठेळे आहेत, ... ... ,) 
: भारतीय भाषांचा परिचय मलायी लोकांस बंगाली 
भाषेवरून झाला असण्याचा वराच संभव आहे. ... १७९ 


_ प्राचीन काळीं मलायी व जावानी लोक यांचा निकर 
संबंध असावा. ... व. 
'मल्यु भाषा फार मधुर व सुगम आहे; तरी तींत स्वतंत्र 
येथं फार थोडे आहेत. र कहतीच र. बी 1: 
संस्क्रुत किंवा तेलंग कथानकांवरून महाभारतांतील 
पांडवांच्या कथा घेतल्या आहेत; जावानी कथानकांवरूनहि 
पुष्कळ गोष्टी रचल्या आहेत. अरबी भापेंतून रूपांतर 
करून घेतठेल्याहि कांहीं कथा या भाषेंत आहेत. ... र. 
कांहीं ऐेतिहासिक व कांहीं कायदेविषयक ग्रंथ आहेत. ,, 
नाट्यय्रंथहे आहेत, पण संशोधकांनां ते उपलब्ध 
झोंठेळे नाहीत,,,, ००० १८१ 


०७०७ ०००७ ७०९७ ५०५५ 2 
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मल्यु ठिहिण्याकरितां अरवी लिपी वापरतात. यूरोपीय 
संशोधकांनीं या भाषेसंबंधीं वरीच मेहनत घेतली आहे. 
मलायांतीळ ऐेतिहासिक अंथांचा हिंदुस्थानच्या इति 
हासाला वराचसा उपयोग आहे.  ... 
मलायी अंथांविषयीं कांहीं टीपा. ... 


तागाल भाषा.---हिला ता-गाल अथवा गाल असेंहि 
म्हणतात. ही फिलिपाइन वेटांत सर्वत्र आढळते. ही भाषा 
लिहितात ती वांवू अथवा ताडपत्र यांजवर लोखंडाच्या 
अणकुचीदार खिळ्यानें लिहितात. ही भाषा मल्यु, 
जावानी यांच्या वर्गातठीच आहे. या भापेंतील जुनें 
वाड्मय नष्ट करून खिस्ती संप्रदायाचें वाड्यय या भाषेंत 
तयार करण्याचे मिशनऱ्यांचे यल चाळू आहेत. ... 
तह अ० थड भाषा.--सयामी लोक ही भाषा 
वापरतात. सवामी लोकांचे दोन वर्ग आहेत. तह॒य व तहय- 
जह्य. तहय-जहय हैं फार जुनें राष्ट्र आहे. तहय-जहदय व 
तहय या दोन्ही राष्ट्रांची लिहिण्याची भाषा सारखी आहे. 
चिनी, पाली व थइ या भाषांचा जह्मी भाषांशीं संवंध 
आहे. तहइ वाड्य़यांतील ४१ अंथ; त्यांतील विषय- 
रामायणीय वगेरे कथा.... गमरे 
अनाम भापा.--कोव्िनिचीन व टांकिन या प्रांतांत 
चालते. अनाम लोकांचे सांप्रदायिक अंथ चिनी अंथां- 
सारखे दिसतात.  .... ... ... 
खोहमेन भाषा.--मेकॉन नदीच्या तीरी राहणारे 
खोहमेन लोक ही भाषा वापरतात. हक 
लाव भाषा.--जह्यी व सयामी लोक आपला. धर्म, 
शाखे इत्यादि संस्कृति लाव भाषा बोलणाऱ्या राष्ट्रापासून 
आपणांस मिळाली असें म्हणतात. बळी 
जावा भाषा.--थोड्या कालापूर्वी सर्व जावा बेटावर 
दी भाषा प्रचलित होती. येथील राजे सुसुपन वंशांतील 
होते. यांचें राज्य इ. स. १४०० पर्यंत होतें. पुढे मुसुलमानी 
अमल झाला. जावा भाषा संस्कृतशीं फारच सद्श आहे 
वर्णमाळेचे देवनागरीशीं मुळींच साम्य नाहीं. जावानी 
पोराणिक गंथ भारतीय झुराणांसारखेच आहेत जोत 
भाषेच्या पोटभाषा बोलणाऱ्या वलि व मट्रा हीपांतीळ डी 
इन्दू, सूर्य, विष्णु यांची उपासना करता 
सती जातात. ... ... 
 :.. भाषा.--ही सेठिबिस बेटाची मूळची भाषा आहे. 
गी राष्ट्र जावापेक्षां प्राचीन. या राष्ट्राचे जपानी 
हाकाशा साम्य आहे. हे लोक धैय, धाडस न ह 
बाबतोत श्रेष्ठ आहेत असें म्हणतात. .. त 
व: भाषेच्या मूळच्या स्वरूपांत संस्कृत 
सांपडत नाहींत. या भाषेंतील ५३ अंथ. यांखेरीज 1... 
म्हणज नयमसंग्रह नांवाचे कायद्याचे गंथ नाहि. अद्दत 
१ कि भाषा.--विम राज्यांत चालते. हुबोवा ३. कन 
क बची व एन्डे बेटाचा पश्चिम भाग या जार ज्यांत र 
1 भाषेचा बृगी' जावानी क नकम तात, 
या भाषेचा वृगी व जावान भाषांशीं संबध मती त 
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बत्ता भाषा.-सुमात्रांतीळ सर्वात जुनी भाषा. 
सुमात्रा वेटाच्या मध्यभागीं राहणारे लोक ही भाषा 
वापरतात. हे लोक नरभक्षक आहेत. वृद्ध नातल्गाला 
भक्षिण्याची धामिक रूढी या लोकांत आहे. वत्ता लोकांच्या 
८ जाती आढळतात. वत्ता लोकांचें वूगी लोकांशीं साम्य 
आहे. वत्ता भाषेंतील ग्रंथ. ही भाषा लिहिण्याची रीति. 
वत्ता अंथ म्हणजे वांवूच्या मोळ्या. ... ... 

भाषांची जंत्री देण्याचें प्रयोजन असें की, भारतीय 
विद्यांचा प्रसार होत असतां निरनिराळीं राष्ट्रें व लोक 
उर्फ निरनिराळ्या भाषा बोलणारे लोकसमुत्चय हिंदु 
संस्कृतीच्या प्रसाराने कितपत संस्कृत झाळे याची 
कला यावी ७०८. ०८७ “न... न 


काँबोज.--कांवबोजविपयीं माहिती प्रथम चिनी लोकांनां 
होती. १३ व्या शतकांत कांबोजांत गेलेल्या एका चिनी 
लेखकाच्या वणेनाप्रमाणें त्या वेळीं कांबोजी लोकांत 
मद्याचे ब्यसन फार होतें. येथें पीकपाणी चांगलें असे. 
येथील नगररचना व्यवस्थित व मजवूत असे. 
येथील देवाल्येंहि भव्य असून ल्यांत वुड्धमूती आहेत. ... 
राजवाडा फार विस्तृत व सुंदर होता. फक्त राज- 
वाड्यावर व देवाल्यांवर कोठें असत; इतर घरांवर गवताचे 
छप्पर असे. ...  ... उभ 
कांबोजी लोक बोद्धधमी आहेत; आचारांत ल्यांच्यांत 
व बोद्धलोकांत कांहीं फरक आहे. शाक्‍यसिंहाचे धर्मा- 
नुयायी प्रयोजनांत मासे खातात. ... 


पास्सेधमपंथ जास्त सोंवळा आहे; हा एक वोद्धपंथच 
असावा. याशिवाय तलाक नांवाचा एक वेगळा पंथ 
अस्तित्वांत होता. नि 
राज्यव्यवस्थेंत अधिकारदान लायकीवर अवलंवून 
नसे; सर्व अधिकारी ज्ञानाच्या बांबतींत एकसारखेच 
असत. अधिकाऱ्यांचा दर्जा छत्र्यांवरून ओळखतां येई. 
या देशांत राजाला विशेष मान असे; त्याची 
मिरवणूक फार मोठ्या थाटाने निघे, ... ... 
दरवारला राजा येई तो फार सजून येई. प्रत्येक 
वेळेस अधिकाऱ्यांनां लाच्यापुढें गुढघे टेकावे लागत. ... 
राज्याचे २१ प्रांत होते. यांतून पोष्ट ऑफिसेंहि 
असत. थुन्हेगारांनां अंत्यत निर्दयतेनें वागवीत. दिवाणी 
काम वगेरे कोटांतून न होतां, दिव्यासारख्या भाविक 
पद्धतीनें फियादीचा निकाल देत. 


येथील रहिवाशी वणीनें काळे व आचारानें रानटी 
होते. त्यांच्यांत फार अनीति माजलेली दिसूनं आठी... 
विवाहित मुलाला बापाच्या संपत्तीचा हिस्सा मिळे. 
कांबोजच्या राजाला अनेक स्त्रिया व उपस्तिया असत. 
साध्या लोकांची स्थिति बऱ्यापैकी नव्हती; तेथील 
जभीन जात्या सुपीक असल्यानें छृपिकमसाधनांची बिशेष 


जरूरी नसे. लोकांत अतिथिसत्कार कमी व उद्योगहि 
फार कमी होता. 
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ग्रंथसक्षेप. १३ 
या देशांत रोगराई जास्त होती व त्याला कारण 
लोकांचा निष्काळजीपणा होता. ७ न शिणप 
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या लोकांत जातिभेद नव्हता पण गुलाम पाळण्याची 
चाल असे; या युलामांनां फार अमानुष रीतीनें वागविले 
जात उसे ४ क चा आ 


कांबोजी लोकांचें लेखनसाहित्य फार साधें व त्यांची 
वर्णमाला फार स्पष्ट व सुवोध असे. भाषेंत वरेच मिश्रण 
आहे. ७७ नर 

या लोकांनां अवगत असलेलें शास्त्र म्हणजे ज्योतिष. 
त्यांतहि त्यांची फार प्रगति नव्हती. भारतीयांप्रमाणें 
यांच्यांतहि महिने, आठवडे, प्रहर वगेरे वषीचे भाग 
पाडलेले असत.... 
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हवादशवर्षचक्र यांनीं भारतीयांपासून उचलले असलें 
पाहिजे. फल्ज्योतिपावर यांचा विश्वास असून भारंतीयां- 
प्रमाणें यांचे वर्ष अध्या मार्चात सुरू होतें. ... ... 
पाडव्याचा मोठा उत्सव असे; व इतरहि लहानमोठे 
उत्सव असत. वुद्धजलसंस्कारोत्सव हा एक ल्यांपेकी आहे. ;), 
पोतुंगीज येण्यापूवी उपभारतीय पोरस्त्य राष्ट्रांतून 
विनी व्यापारा चांगला चालत असे; या व्यापारांत 
कांबोजी लोकहि भाग घेत असावेत; कारण ल्यांनां जहाजें 
वांधतां येत होती. ... यी 
कांबोजचा फार प्राचीन इतिहास फारसा उपलब्ध 
नाहीं, व जो आहे तो विश्वसनीय नाहीं. कांबोज व 
सयाम यांचा निकट संबंध असे; व कांबोज सर्व उपभारतीय 
पौरस्त्य राष्ट्रांच्या अगोदर संस्कृतींत श्रेष्ठ होता.  ... 
विनी दरबारीं कांबोजराजाकडून पहिला वकील 
६१६-१७ या सालांत आला. थ्संपम्‌ व चुकिंग हीं राज्यें 
स म कांबोजच्या वायव्येस व कोचिन-चीनच्या दक्षिणेस 


इ. स. ७०७ ते ७७५ पर्यंत कांबोजचे दोन विभाग 
पडले होते. 


कांबोजच्या राजांचे वकीळ चीनच्या दरवारीं असत; 
टांकिन व कोविन-चीन या राष्ट्रांविरद्ध त्यांनां चीनची 
मदत पाहिजे असे. इ. स. ११२८ ते ११७१ पर्यंत 
कांबोज परतंत्र होतें. इ. स. १३८५ पासून कांबोज- 
राज्याचा ऱ्हास होत चालला... 

चीनचे बादशहा कांबोजराजांची मजी संपादन 
करण्याकरितां झटत होतें असें कांहीं वृत्तठेखांवरून दिसतं. १९६ 


अनामचा इतिहास.---अनामांत टांकिन व कोचिन- 
चीन हीं दोन राज्यें आहेत. चिनी इतिहासकारां- 
पासून व टांकिनच्या सांवत्सरिक ग्रंथांवरून या देशांची 
कांहीं खरी माहिती मिळते. ... 

कुलिएननें येथें इ. स. २९६ पूर्वी राज्यसत्ता 
स्थापिठी. कुलिएनच्या वंशजाने चीनचें प्रभुत्व मान्य केळे; 
इ. स. ८०८ पूवी चीननें कोविन-चीन पादाका 
केळे. तेथील राजानें आपली राजधानी छुएच्िन 
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होतें. 


नांव दिलें. .... व ् 
पुष्कळ दिवसपर्यंत टांकिन चीनच्या अंकित 
इ. स. ९८७ मध्यें हा देश सतंत्र झाला. 
कुष्ल्ड्खानानें टांकिनवर स्वाऱ्या केल्या. कोविन- 
चीन व टांकिन चीनचीं मांडलिक झालीं. टांकिन संस्थान 
४. स. १४०७ त खालसा झालें. ... 

टांकिन पुन्हां स्वतंत्र झालें. व ह क 

१६ व्या शतकाच्या आरंभीं पोठुंगीजांनीं कोचिन- 
चीनशीं व्यापार सुरू केला. ... ... क 

या पोर्व उपभारतांतल्या कांहीं देशांतून चिनी 
राज्यपद्धति असे व कांहींतून नसे. ... ... .. व 

या प्रदेशांत वोद्ध धर्म असल्यानें तेथें जातिमेद 
नव्हता. तेथील लोक आळशी व अक्कलशून्य असल्यानें 
राज्यकर्त्यांची अरेरावी चालू शके; हिंदुस्थानासारखी 
आमसंस्थापद्धाते तेथें नव्हती. टांकिन व कोचिन-चीन 
येथील राज्यव्यवस्था जुलमी आहे. ह 
राज्यव्यवस्थेसाठीं प्रांत, जिल्हे, तालुके पाडलेले 
आहेत; प्रत्येक प्रांतावर एक मुलकी व एक लष्करी 
अधिकारी: असतो;.. ......*._ ....... .... ठा 
वरिष्ठ सरकारांत सहा मंत्री व एक. महासभा 
असते. मंत्र्यांकडे निरनिराळीं खातीं दिठेलीं असतात. 
लष्करी खातें विशेष महत्त्वाचें आहे. लष्करी नोकरी 
करण्यावद्दल सक्ती आहे. कोषच्िन-चीनमध्यें लष्करी 
“लोकांनां चांगला मान असतो.... ... ... र. 
कोत्िन-चीन राज्यांत प्रजेवर कराचें ओझें फार 
आहे व ल्ासुंळें प्रजंत अस्वस्थता व वंडाळी माजते. नटे 
येथील न्याय्शासनसंस्था वरी आहे; देहांत शिक्षा 
ताबंडतोध न देतां राजाच्या संमतीने देतात. खालील 
न्यायसभेच्या निकांलावर पुनविंचारप्राथंना (अपील) 
क्ररता/्येते:. . ... 

इ. स. १८४० त बौद्धधर्म या देशांत शिरला; 
बुद्धांचे अनुयायी येथे फार थोडे आहेत. अनामी लोक 
गविष्ठ व आळशी आहेत. .,, _., 

थई संस्थानांतील राज्यपद्धाते फार जुढमी आहे. 
सयाभचा राजा हा श्रेष्ठ असून त्याला वराच मान देतात. 

सयामभधील राज्याभिषेकाचें सविस्तर वणन. ,.. 
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थई राजाचा दरारा व त्याचा बडेजाव विशेष असतो. 
राजाचा भाऊ किंवा नातल्ग “उपराजा? उफ 
“वनझा' असतो. राजाला बऱ्याच उपस्ञिया असल्यानें 
अनेक राजपुत्र दृष्टीस पडतात व त्यांनां पोटासाठी 
'राबावेंहि लागतें, रीच 
सयामच्या राज्यव्यवस्थेत अधिकारविभागणी चांगली 
विस्त्रृते असून पद्धत सांधी आहे. 
राज्यांचे प्रांत पाडून लांवर सुभेदार नेभठेळे 
असत. त्यांची सत्ता अमर्याद असे. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


२ कमानाजन्ी पदी स 


क की 


नेली व कुएचिनवरून पोर्तुगीजांनी कोचिन-चीन हं 


थड राजापाज्लीं दिवाण नसे, तर अधिकाऱ्यांजवळ 


१९६ | शिक्के दिळेळे असत व ल्यांनी ते राजाज्ञा जाहीर करीत. 
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। वर्ग सोडून बाकीच्या लोकांनां सक्तीची 


सयामांत खालच्या लोकांचे पांच वर्ग 
सैनिक, (२) सक्तीनें काम करणारे, 
(४) चाकर, (५) युलाम. 

पूर्वी सयामांत युद्धकला फारशी नव्हती; विशिष्ट चार 
लष्करी नोकरी 
असे. हृल्टी जें कांहीं सैन्य आहे तें विशेष वल्वानू्‌ नाहीं; 
पायदळ जास्त आहे. 


असत: (१) 
(१) कर देणारे, 


हल्ठीं पाश्चात्त्य पद्धतीवर आरमार ठेवलें आहे. 


सयामी राजानें आपल्याकडे सर्व व्यापारी हक्क 
घेऊन इतर व्यापार्‍यांचे व आपल्या प्रजेचे नुकसान 
केळे, व आपला खजिना भरला. राज्याचें उत्पन्न फार 
असे, ... 
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सयामी कायद्यांचे अंथ हिंदू कायदे्रंथांवरून तयार 
केळे असावेतसे दिसतात. ... ... 


सयामांत तीन प्रकारच्या न्यायसभा आहेत व त्यांतून 
व्यवस्थित रीतीनें खटल्यांची कामें चालतात. तुरुंगव्यवस्था 
चांगली नसते. दिव्य करण्याचीहि पद्धत आहे. कांहीं 
न्यायपद्धती फार पोरकट व विचित्र वाटतात. ...  ... 

थड लोकांच्या खभावांत गुलामगिरीची वृत्ति दिसून 
येते. ते खुशामतखोर, हट्टी, आळशी, वढाईखोर, 
तथापि प्रामाणिक, नेमस्त, संयमी, आज्ञाधारक व 
शांतताप्रिय आहेत. ते वौद्धधमीं आहेत. ... क 


प्रकरण ९ भे. 

यावट्ठीप संस्कृति. 
डु यावद्वीप संस्कृति या शब्दाने यंवद्दीप, बलि व 
लॉबाक बेटांतील संस्कृतीचा निदेश केला आहे. यवद्वी- 
'जाव्हा हें नांव डच लोकांनीं दिलेलें 
चातुर्वण्ये अद्यापि कायम 
आह. ब्रह्मांडपुराण या 
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पूज्यबुद्धि 
अथास मान फार आहे. ी 

बलिद्वीपांत पहिली हिंदूची वस्ती खि 
शतकांत झाली असावी. 
तदेशीय नांव ससक 


र स्तोत्तर प्रथम 
* छाबाक याचें व तेथील लोकांचें 


तेथील लोक- 
लोकांच्या संख्येचे 


| 06052 ” 
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यवद्वीपाचा हिंदुस्थानच्या इतिहासाशी -.. 
येतो. तेथील राजघराण्याचे सिंलद्वीपच्या राजध 
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शरीरसंबंध व केव्हां केव्हां तत्रिमित्त युद्धप्रसंग होत. 
तेथील ग्रंथांची भाषा 'कवि' नांवाची असून तींत भारत- 
युद्ध, अजञुंनविवाह इ. अनेक ग्रंथ आहेत. ल्यांचे धरम- 
शास्त्रीय ग्रंथहि हिंदूच आहेत व आज ते महंमदानुयायी 
असले तरी हिंदूच कायदे पाळतात. तेथें हिंदु संस्कृतीचे 
अवशेष प्राचीन मंदिरें वगेरे रूपानें फार आढळतात. 
तेथील लोकांत अद्यापीहि जुनी हिंदू देवतें शिछक आहेत; 
व चालीरीतीहि हिंदूंप्रमाणें आहेत. 


तदेशस्थ हिंदूंचे आंकडे मुळींच मिळत नाहींत. 
तेथील लोकसंख्येच्या अंदाजी आंकड्यांत इतकी तफावत 
दिसते कीं त्यांच्यावर मुळींच विश्वास ठेवतां येणार नाहीं. 
सेलिविस बेटाच्या लोकसंख्येचे आंकडेहि फार मोजेचे 
आहेत. ... 


बलिद्वीपांतील हिंदूंसंबंधानें 'स्टेटस्‌मनच्या इयरवुक'- 
मध्यें कांहींच माहिती नाहीं. एकंदर डच लोकांच्या 
ताब्यांतील पोरस्त्य द्वीपसमूहांत बहुतेक मुसुलमान, 
कित्येक लक्ष वाटलेळे ख्रिस्ती आणि कांहीं वोड 
आहेत एवढीच माहिती आढळते. ... 
जावाच्या इतिहासाचे मुख्य तीन भाग पडतात. हिंदु 
सत्तेचा काळ, मुसुलमानी सत्तेचा काल आणि यूरोपीय 
सत्तेचा काल. त्यांत हिंदु सत्तेच्या कालाचे पुन्हां तीन 
विभाग पडतात. पहिला वोद्ध प्रामुख्याचा, दुसरा शेव 
प्रामुख्याचा आणि तिसरा या दोहोंचे आचार व समजुती 
यांच्या एकीकरणाचा, ,.. ... न 
जावा बेटांत अनेक हिंदू राज्यें होतीं त्यांत मयपहित 
संस्थान मोठें होतें व ल्याने पुढें इतर संस्थानेंहि बहुतेक 
आपल्या अंकित केलीं .... सगळ टकर 
मन्वादि धर्मशास्त्रकारांनीं उपदेशिलेल्या व बलिद्वीपांत 
प्रचलित असलेल्या चातुवेण्यांतील मुख्य फरक.  ... 
प्राचीन काळीं जावामध्यें वणानुक्रमानें पदवी मिळत 
असे; बलिद्वीपांत अजूनहि तशीच पद्धत आहे. वध 
कॅबेटन यानें म्हटलें आहे की, बलि येथील ब्राह्मण 
खालच्या जातींचा तिरस्कार करितात त्यामुळें त्या 
महंमदानुयायी बनत आहेत; तथापि ब्राह्मण पुरुष इतर 
जातीच्या स्त्रियांशीं ल्झव्यवहार करितात लामुळें 
समाजास एकरूपता येत आहे. क पट 
जावांतील हिंदु संस्कृतीचा अभ्यास विशेष झाला 
नाहीं व डच पंडित भारतीय संशोधनाशीं अपरिचित 
असल्यामुळें त्यांचें संशोधन मागसलेलें दिसते.  ... 
यवद्दीपांतील कांहीं शिलालेखांचें परीक्षण झालें आहे, 
पण तेथील वाड्ययाचें स॒क्ष्म परीक्षण व्हावयाचें आहे व 
भारतीय वाड्ययाशीं त्याची तुलना व्हावयाची आहे. 
यासाठीं अनेक ठिकाणची बुडित माहिती पुढें दिली आहे. 
_जावा बेटांत शालिवाहन शक चालतो व त्याविषयी 
तेथें अनेक <तकथा आढळतात. शालिवाहन शकारंभा- 
पूवीं दोन तीन वष आदिशक नांवाचा कोणी द्वीपविजेता 
तेथें आला होता अशी तेथें कर्पना आहे. या आदि- 
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शकाचा अज्ोोकाशीं संबंध जोडण्यांत येतो. पंधराव्या 
शतकाच्या अखेरीस मुसुलमानांनीं हें वेट जिंकठें. ... 
इ. स. १८४६ त आर्‌. फ्रेडरिक नांवाचा संस्कृतज्ञ 
वलिलिंग येथें गेला होता; त्यानें जावाकडील प्राचीन 
भाषांचें ज्ञान मिळविलें. वलिद्वीपांत पुरोहितवर्गाच्या 
साहाय्यानें त्यांच्या धर्माचेंहि ज्ञान त्यानें मिळविलें. या 
सर्व संशोधनाचा सारांश त्यानें अहवाल रूपानें प्रसिद्ध 
केला आहे. ०. हर 
वलिद्वीपांत दोन लोकिक व दोन पणिडती भाषा 
आवित ० कवी रम पवी 
जावा बेटांत गेलेल्या ब्राह्मणांनी संस्कृत भाषा तेथें 
नेली. परंतु ती त्यांची बोलण्याची भाषा नव्हती. जावा- 
मध्यें आलेल्या भारतीयांची संख्या अल्प असल्यामुळें 
त्यांना आपल्या भाषेचा त्याग करून तेथील 
देश्य लोकिक भाषेचा स्वीकार केला असावा असें 
वेवरचें मत आहे. पंडितवाड्यय संस्कृतमध्ये असल्या- 
मुळें भारतीय पंडित प्राकृत भाषेस विशेष महत्त्व देत 
नसत. र हीत. 
जावामध्यें कांहीं ऐतिहासिक गंथ आहेत; ल्यांपैकी 
कांहींचें संशोधन झालें आहे त्यावरून ते अविश्वसनीय 
व निरुपयोगी असावेत असें वाटतें. 5. क्ण 
येथील इतिहासग्रंथांत हिंदुस्थानांतून जावामध्यें 
झालेल्या प्रयाणाची माहिती नाहीं. ह कज. 
यावद्वीपसंस्कृतीचें भारतीयत्व राज्यव्यवस्थासादश्‍यांत 
दिसून येतें. न इर को 
पारमार्थिक व शास्त्रीय विषयांच्या बाबतींत तेथील 
भाषेंत शब्द नसल्यामुळें त्या भाषेंत संस्कृत शब्दांची 
भर पडली व ते शब्द तेथील लोकांस परिचयाचे झाले. 
जेथें बोद्ध जात तेथील लोकांशीं ते तादात्म्य पावत 
व आपलेपणा त्यांवर गाजवीत नसत; बोद्धांनी अशी चाल 
घातली यामुळें ब्राह्मणांनां भारतीय प्राकत भाषा जावा 
येथील लोकांवर लादतां आल्या नाहींत हें वेवरचें झणणें 
चुकीचे आहे. ... बना जु 
बौद्ध संप्रदायापू्वी आर्यांचा प्रसार सिंहलद्वीपांत 
झाला होता. आयानीं सिंहल्द्वीपांत इतक्या प्राचीन 
काळीं वसाहत केली होती कीं ल्या वेळीं ब्राह्मणी संस्कृति 
व ब्राह्मणी जातहि उदयास आली नसावी. उलट पक्षी, 
यवद्दीपांतील वसाहत बरीच उत्तरकालीन असावी. ... 0 
अवोःचीन भारतीय संस्कृतीपासून भिन्न अज्ञा 
यावद्दीप संस्कृतीची खरूपें आणि भारतीयांच्या स्थलांत- 
राचा काळ दशेविणाऱ्या गोष्टी, ७२० ठिक मरा 
द्वैपायन छंद: शास्त्र व कामंदकाचा ग्रंथ हीं गमनकाल- 
सूचक नाहींत. नाटकांचा अभाव मात्र कालसूचक आहे. 
पौराणिक ब्राह्ममी अंथांचा उदय होऊन त्यांचा 
परिणाम पुष्कळसा होण्यापूर्वीच दे परदेशगमन झाळ॑ 
होतें. संशोधनाच्या भाजच्या खितींत हा गमनकाठ 6 
आंकड्यांनीं सांगतां येत नाहीं, ल 


२०७. 
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वौद्ध आणि इतर भारतीय हे कांहीं भिन्न लोक 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


पक तत्त्वता डव... शशिशिण6र ४श१0?0णण000000000ााााानाावााढावाायाचाळाळाजााचाजया 


अग्रस्थान असून हें काव्य जावांतील रहिवाद्यांचेंच 


नव्हते. बोद्ध अगोदर गेळे, की इतर लोक ववोद्ध हे आहे असें अर्वाचीन जावानी लोक समजतात. २१२ 
वरोवर गेले हें गमनकालावरूनच ठरेल. वोद्धांचें अजुंन विवाह हा अंथ ब्रतयुदापेक्षां जुना आहे. हा 
सर्वव्यापित्व हिंदुस्थानांत कधींच नव्हतें. वोड भिक्षु | इ. सनाच्या ११ व्या शतकांत रचला गेला असावा.  ,, 
उपदेशाला जातील तेथें वेथील समाजव्यवस्था नेऊं | कांड हैं सर्वात जुनें काव्य असावें असें वाटतें. ... डी 
शकणार नाहींत. ज्या अथी भारतीय समाजव्यवस्था वलिद्वीपामध्यें महाभारताचे नांव अज्ञात दिसतें. २१३ 
तेथें गेठी, त्या अर्थी भारतीयांचा मोठा समुदाय तेथें कवि भापेंतील महाभारताच्या पवीतील *शेकसंख्या 
गेलागसावा' 2. अल बल. हद, भभ शरू भारतीय महाभारताच्या झोकसंख्येहून निराळी आहे. ठा; 
सिंहलद्वीप, यवद्वीप व उत्तरभाग यांचे संस्कृतिप्रसार- कवि भाषेंतील धामिक ग्रंथांतील दुसर्‍या प्रतीचे 
ढब्या गीनः्यिक्क मकारःआहेत; .. ..... .... >...» वाड्यय ह अंशत: संस्कृत ग्रंथांच्या आधारें देश्य लोकांनीं 
एका काळीं वोडसंप्रदाय प्रचाराचें काम जोरानें व अंशतः भारतवर्षांतून तेथें गेळेल्या हिंदूंनी रचिलेले 
करीत असावा, व त्या झपाट्यांत जावा, वोनिओ ही या गातो बुदग' धेध: ७ हळ 1000 
वेटे व सयाम, चीन व तिवेट हे देश ल्या प्रचाराने | भारत युद्ध या अंथांतील कथाभाग महाभारताच्या 
संस्कारळे असावेत ही वेवरप्रभ्रतींची कल्पना चुकीची ६ ते ५ पर्वावरून भेतठेला आहे. हा अंथ कवि- 
बल अ... ७. । लक. ळक आत्क .. हक 6७ टे | वाझ्मयाच्या दुसर्‍या कालविभागांत मोडतो. यांत लोकिक 
द्राविडदेश्ांत व यवद्वीपांत देऱ्य भापेवर संस्कृत | भाषेचे मिश्रण ोळिळ्यी- "९. या ब्ध क 
भाषेचा संस्कार मात्र झाला. ... ७. टक विवाह नांवाच्या ग्रंथाची भाषा सुरस व शुद्ध कवि 
यवद्वीपांतील भापेंत संस्क्रत शब्दांचा भरणा होऊन आहे; हेम्पु कण्व यानें हा ग्रंथ लिहिला. तो शेवपंथी 
एक नवीन भाषा वनली तिचें नांव कवि. ... ,) ।' असावा. बट १ ओके. लळा लक. ळहर. . अम म 
पारमार्थिक शिक्षण व ग्रंथलेखन या कामीं कवि | ह खारट हवन प. हेग्पु दरमय यानें रचिला. स्मरदहन 
भाषेचा उपयोग केला जाई. कवि भाषा ही सामान्य अ बापाच्या) ख्पातर असावें. नेर्ओ ; का आयक २ 34 
लोकांस पवित्र वाटे; पुरोदितांनां ती अगदीं सोपी बग नघतक या यो "कता देग्पु मौनयुन हा 
व साधी आहे असें वाटत असल्यामुळे ते काव्य आहे. ह काव्य र॒घुवंशाचे डिवातर झाई“... 
ल्विहिण्याकडे तिचा उपयोग करीत. .., .., ... ,, वामकाव्य ( भामकाऱ्य) ग्पु जद: वोद्‌ यानें केदिरीचा 
वलिद्वीपांत चारी वेदांतील महत्त्वाचा भाग आहे असें जा जयवय याच्या वेळीं ठिहिळें असावें. कक 
सांगतात. तेथील पुरोहित वेद फार गुप्त ठेवितात. व्शा नवत ची अथ 'म्पु तन्तुलर बोद' यानें लिहिला. 
बलिद्वीपांत भारतवर्षीय ब्राह्मणांतील शेव हा एकच सन्मा आल्यनांने रावणाशी युद्ध करून त्याचा पराजय 
पंथ होता; तेथील लोकांनां ब्रह्मांडपुराणाशिवाय इतर कळा वा य तळनन माह.  कक2 कढ छूऊ 
पुराणांची नांवेंहि माहीत नाहींत. ... ... ... ,, उतसाम हा येथहि स्पु तन्तुलर वोद यानेंच लिहिला. 
ये उततसोम व प्रवुमकेतु ( प्रभूमकेतु ) यांनीं रतु दैत्य पुरसद 
क. तुतुर अथवा तात्विक अंथांचे दोन वर्ग आहेत; एक गाचा आहवव नोहा .... ८... ... 62 की ति 
पुरदव वरगोकरिता व दुसरा इतर दाता की वोमकाव्य, अजुंनविजय व सतसोम हे घंथ हिंदुखाचा, 
रामायणाचे व इतर महाकाव्यांचीं रूपांतरें कवि- तील अंथांचींच रूपांतरे मेंदी ती, 3... ... 
भापेंत झालेलीं च्य ज्या वेळीं जावामध्यें  स्पु पेलुछ वोद नांवाच्या बौ मिद्ुने मगन 22 
रामायणाचा प्रवेर ह त्यावेळीं भरतखंडांतील अंथ जावामध्यें नेला असावा. र 
रामायणास उत्तरकाण्ड जोडलें गेळें नसावें. ... ... २१२ वाब्ययेतिहासांतील व स्का ०७, .. (शडोडी . कगढा 33 
जावामध्यें कवि भाषेंतील रामायणाचें “रोमो? या म्हणजे वलिवेटांती तरचा कालविभाग हटला 
वाचे लावानी/ माडे वर मरि यो ज्ञ ह कांवे वाड्ययाचा होय या वेळीं 
नांवाचें ज भाषेंतील रूपांतर अस्तित्वांत आहे. भिक्षूनीं वाद्ययपरंपरा पढे च की 
“रोमो? हा ग्रंथ बहुधां मुसुलमानी काळांतील असावा. ह (79:५७ उ 'चाळविली; त्यांनीं कवि भाषेत 
अडत्दती श्‍ यरे सस्ृतांतील धर्मशास्त्रीय यंथांची भर घातली. 
. क्रैडरिकनें कविरामायणांत दिलेल्या कथेचें भारतीय गह 0.“ खळ क 
रामायणांतील मूळ कथेशीं साम्य दाखविळें आहे. ... हवाय कांहीं गद्यात्मक अंथ आहेत; हे बहुतेक 
व्र ह पणा . ) 1) कायद्यासबंधाचे किंवा धर्मशास्त्रविपयक आहेत र्य 
अगदीं अलीकडे कवि भाषेंत अजुनविजय या नांवाचा पूर्वांदिगस अथवा शिवानंद र २१५ 
एक अ्रंथ झाला आहे; त्यांत उत्तरकाण्डांतील कधा- | मनून केळेला आहे. अशी ठुशासन हा जावांतील अंथ 
भाग घेतलेला आहे. ,., ... ,.. ४८० **“* २९२ | आहे. “मान छु जावांतील ठोकांची समजूत 
शा या ता पाह 1. ठिरिठे २ ' आहे. “मान धर्मशाखत्रर हा गंध वठीमध्यें 
कविवाड्ययांतील ग्रंथ केव्हां व कोणीं निटिले हें । अज्ञात आहे किंबा तो जावामध्येच असून अद्याप 
माहीत नाही; त्यांत बत युद ( भारत युद्ध) या ग्रंथाला असा फ्रेडरिकचा तकी आहे, ,,, पे झाला असावा, 
म ००७ ०९८७ रे १ष५ु 
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ग्रंथसंक्षेप, 
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आगम, आदिगम, देवागम वगेरे इतर धर्मशास्त्रीय 
थ्रंथांचीं नांवें राजा कासिमन यानें दिलीं आहेत, परंतु 
तमन्‌ इन्तरम्‌ मध्यें दिळेळी यादी निराळीच आहे. ... 
अगस्त्यपर्व, अजुनप्रलव्ध, अजञुनसहस्रवाइ, इत्यादि 
ग्रंथ पौराणिक खरूपाचे आहेत. ... ... ... 
जावा व वलि वेटांत गेलेल्या हिंदू लोकांनीं रचिलेलें 
जावा-बलि-वाड्ययहि वलिबेटांत आहे. यांत वावद किंवा 
ऐतिहासिक वखरी, पॉलिनेशियामधील पुराणकथा व 
जन्मपरंपरेसंवंधाचेहि गंथ आहेत. ... ... ... 
केहंग्रोक हा ग्रंथ वावदय्नंथांपेकी आहे. केहूग्रोकनें 
केदिरि, मयपहित व वलि येथील राज्यें स्थापिली. ... 
रंग्गलवे या वावदय़ंथांत राजदरवारचें वणन आहे. 
रंग्गलवे हा तुमपेल येथील शिववुद्ध राजाचा प्रधान 
होता 1.2... 2... 
उसनजव गअंथांत जावानी 
केल्याचें वणन आहे. ... नी 
“मलतू्‌? नांवाच्या ग्रंथांत रामायणांतील कथांसारख्या 
कथा आहेत. ... शिवी तिक 
मलत्‌ , वसेंगू, व वंगवहंग विदेथ हे किडुंग वृत्तांत 
लिहिलेळे आहेत. कुरिपनच्या राजपुत्राचे पराक्रम व 
त्याच्या प्रियेचा वियोग या गोष्टी वरील ग्रंथांत आहेत. 
नुसापति हा मलतू्‌ ग्रंथांतील नायक आहे; त्यानें “अम- 
लत्‌ ररिम? हें नांव धारण केलें होतें. मल्त्‌ हें या 
नांवाचेंच संक्षिप्त रूप आहे. ... व. 
कांहीं बाबद ग्रंथांत अधिक अर्वाचीन इतिहास आलेला 
आहे. “बाबद वलि”? या पुस्तकांत. वलिद्वीपांतील डच 
लोकांचा इतिहास व “बावदशक्र? या ग्रंथांत शक्र उर्फ 
लॉँबाक बेटांतील बंडाचें वणन आहे. ... ... 
“वावद संग्‌कल' नांवाच्या एका पौराणिक तऱ्हेच्या 
यरंथांत प्रश्वीच्या उत्पत्तीपासून जावामधील भारतीयांच्या 
वसाहतींचा काल्पनिक इतिहास दिला आहे. चोहोंकडचे 
पोराणिक व दंतकथांपासून उपलब्ध झालेळे इतिहास 
जोडण्यांत फारसा पक्षपात दाखविला नाहीं. खगसोख्या- 
चेंहि वणैन यांत दिलेलें आहे. ... रवर 
अगस्त्यपर्वी नांवाच्या अंथांत क्रपींच्या कुलांचा 
इतिहास दिला आहे; यांतील माहितीचे आदिपर्वातील 
माहितीशीं थोडेसें साम्य आहे. १ 
अजुनप्रलब्ध या ग्रंथांत काठीने अजुनास मारलें व 
शिवानें जिवंत केळें अशी कथा आहे. ... 
जावाच्या वाड्ययांत अद्भुत वाड्ययहि आहे. या अद्भुत 


कथांपैकी कांहीं निव्वळ हिंदू, कांहीं मुसुलमानी व कांहीं 
मिश्र खरूपाच्या आहेत. 


लोकांनीं वलिद्वीप कावीज 
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अजिधमे हा अंथ यावद्वीप व वलि या दोन्ही भाषां- 

मध्यें आहे. यांत नायकाचें त्याच्या वायकोशीं भांडण 

झालें आहे, अमाद हें अहंमद महंमद नांवाच्या मनुष्याचे 

चरित्रपर काव्य फार लोकप्रिय आहे. या अंथाचीं 

अनेक रूपांतरे झालीं आहेत. ... 
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परिणयाला श्रीनंदी व द्रोहिका अश्या दोन वायका 
होत्या, द्रोहिकेकडून परिणय मारला गेल्यावर श्रीनंदी 
सती गेली, ती पुढें विद्याधरी झाली वगैरे गोष्ट आत्म- 
प्रशंसा नांवाच्या ग्रंथांत आहे. 
जयप्रमेय या येथांतील निणक सराज नांवाच्या नायि- 
केला देत्यांनीं पळवून नेलें; परंतु ब्रह्मा व विष्णु यांच्या 
मदतीनें ती परत येते. पूर्वजाति हें एक वलिभापा काव्य 
आहे. यांत नरकयातनांचें वणेन आहे. एका राज- 
कन्येस राक्षसांनीं त्रास दिल्याचे वर्णन जनिनतोरा या 
अंथांत आहे. भीमस्वग नांवाच्या पुस्तकांत कांहीं विष्चित्र 
नरकवासी स्त्रीपुरुषांचे वणेन आहे. केवोसुंदर या 
ग्रंथांतील नायकाचा जन्म एक श्वान व एक राजकन्या 
यांपासून झालेला आहे. मयपहित येथील राजपुत्र ह॒यम्‌ 
वुरुक हा ससक येथील राजकन्येश्ीं विवाह लावितो, 
परंतु कांहीं भांडण उपस्थित होऊन राजा, राणी व राज- 
कन्या यांचा नाश होतो अशी हयम्‌ वुरुकांत गोष्ट 
कुंजरकणे या वोद्ध गद्य अंथांत नरकांतील यातनांचें 
वणैन केलें आहे. पकंगररस पुस्तकांत त्याच नांवाच्या 
राजपुत्राची दह येथील राजकन्येशीं मेत्री झाली, तिच्या 
पित्यानें त्यास ठार मारिलें परंतु नारदाने त्यास जिवंत 
केलें असें कथानक आहे. पमंज जगंह मनिक अंकेरन्‌ 
या अंथांत त्याच नांवाच्या ब्राह्मणानें वासुकीपासून 
तेगेर नांवाचें शस्र मिळविल्याचें वणन आहे. ...  ... 
हिंदुस्थानांत पुराणें व महाभारत यांतील कथांचा 
उत्तरकालीन वाड्ययापासून तुटकपणा दिसतो, तसा 
यावद्दीपांत दिसत नाहीं. उलट, येथें कथावाड्ययस्वरूपाचें 
सातत्य दिसून येतें. कांहीं वावतींत मराठी वखरी व 
बाबद यांची तुलना करितां येईल. व.- 
जावा व वलि येथें नीति या विषयावर पुष्कळ 
वाड्यय आहे. देयुणाति हें एक उपदेशपर काव्य असून 
त्यांत राजधमहि सांगितला आहे. इंद्रलोक' हा ग्रंथ 
राजनीति या विषयावर लिहिलेला आहे. इंद्रलोक हा 
मुत्सद्दीगिरीचा एक आचार्य होता. ... क 
जावाच्या वाड्ययांत संस्कृत शब्द शिरले, व भार- 
तीय वृत्तेहि जावामध्यें गेढीं. अजरपिकतन्‌ अजिकेनांग 
वगैरे छंद:शा्ञावरील अंथ त्यांच्यांत झाळे आहेत. 
नागरकृतागम काव्यांत अनेक वृत्ते आठीं आहेत; 
त्यांतील नांवांवरून व लक्षणांवरून त्यांत भारतीय वृत्ते 
किती आहेत व नवीन तेथें कशीं तयार झालीं याची 
कल्पना येते. ... 


जावा येथें आपलें वैबयक कितपत प्रसार पावलें होतें 
हें कळत नाहीं. अंयुलिप्रवेश नांवाचा कामशास्त्रावरील 
एक ग्रंथ क्रपि संविन्न याच्या नांवानें प्रसिद्ध आहे. «.. 


कळाकौशल्यावर निरनिराळे येथ असतील असे वाटतें. 
हत्यारें, आउतें यांचा उपयोग सांगणार्‍या यंथांचें अस्ति- 
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त्वहि दिसून येतें. पंगे लिंगे लिंग पद्तन ₹ तरु हा क न 
,., २१७ |! अशाच प्रकारचा आहे. 
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जावांतील ज्या स्थलांच्या नांवांवरून तेथील 
मुसुलमानांच्या पूर्वजांविषयीं आपणांस आपलेपणा वाटतो 
त्या स्थलांचीं नांवें. 
जावानीज अंथांत मयपहितासंवंधीं असलेली माहिती 
अपूर्ण व अविश्वसनीय आहे. परारतन नामक ग्रंथांतील 
माहिती उत्तम आहे. तुमपेल येथील राजांविषपयीं ज्या 
ग्रंथांत माहिती आहे, ल्या ग्रंथावर डॉ. ब्रंडिसनें भाष्य 
केलें आहे. परारतन यंश्रांत मयपहित घराण्याचा इति- 
हास दिला आहे. केन अंगरोक हा या घराण्याचा 
संस्थापक होय. तुंगल अमेतुंग याचा खून होऊन अंग- 
रोक राजा दोतो. परंतु गुप्त कट्यारीनें तो ठार होतो 
शके ११६५९. अंगरोकनंतर त्याचा सावत्र मुलगा, अनु- 
शपति हा राजा झाला. परंतु त्याचा खून होऊन अंग- 
रोकचे पुत्र रादेन्तोह जय व रंगवूनी हे अनुक्रमें राजे 
झालें, 
रंगवूनीनंतर कृतनगर ( भट्टार शिववुध ) हा गादीवर 
वसला. त्यानें मल्यु (सुमात्रा ) देज्याशीं युद्ध केलें 
त्यामुळें दहचा राजा जयकटोंग यास फावलें. रादेन 
विजय हा ( कृतनगरचा ) सेनापति होता. कृतनगर हा 
दुसर्‍या एका युद्धांत मारला गेला. नंतर त्याचा सेनापति 
रादेनविजय हा मदुरा येथें वीरराजाच्या आश्रयास 
राहिला. शके ११९८ त जयकटोंग यानें तुमपेल घेतलें; 
तें केव्हां वेतळें याविषयीं थोडा वाद आहे. रादेनविजय 
यावरोवर कांहीं लोक ट्रिक येथें गेळे; त्यांनां भूक लागली 
तेव्हां त्यांनीं मय नांवाचें कडू फळ खाळें, म्हणून ला 
प्रदेशास मयपहित ( कडुमय ) हें नांव पडलें. ... ... 
शके १२१५ त तातोर लोक या बेटांत उतरले; 
त्यांस रादेन विजय जाऊन मिळाला. त्यानें कृतनगरच्या 
राजपुत्रीस मयपहित येथें आणिलें. त्यानें तातार लोकांस 
हांकून दिल्यामुळे, ते चीनमध्यें गेले, ..., 
चीनच्या बादशहास देण्यासाठीं तार्तार लोकांनी 
दोन सुंदर राजकन्या लया बेटांतून नेल्या असें म्हणतात. 
२१६ मध्ये रादेनविजय ( उर्फ़ कृतराजस जय- 
वधन ) हा राजा झाला. कृतनगरच्या , राजकन्यांशीं 
त्यानें विवाह केले. ल्याने पूर्वोपकारस्म्रतीदाखल कुदादु 
येथील जमीन कुदादु येथील कांहीं लोकांस दिली. तो 
शक १२१७ त वारला असावा. त्याच्यानंतर त्याचा पुत्र 
रादेन काल गेमेत हा मयपहितचा राजा झाला. त्याच्या 
वेळीं पुष्कळ बंडे झालीं; क्षत्रियांशीं याचें वेर होतें. 
तंगशाच्या प्लीस त्यानें दूषित केल्यामुळें तंगश्यानें त्यास 
ठार मारिळें (१२५०). त्याच्या नंतर लाची सावत्र 
बद्दीण ब्रेंग जीवन ( जयविष्णुवधिनी ) ही आपल्या ह्य 
बुरुक नामक अट्पवयस्क सुलासाठीं राज्यकारभार 
पहात होती. हये वुरुंकच्या बापाच्या नांवाविषयीं 
धोंटाळा आहे. हृर्य बुरुकच्या वेळीं मयपहितचें राज्य 
बरेच विस्तृत असून सर्वांत श्रेष्ठ होतें, सुमात्रा द्वीपाचा 
राजा आदिल्यवर्गनू यांचा जयविष्णुवर्धिनी राणीशीं 


कांहींतरी संबंध असावा असे अॅडिसनें म्हटलें आहे, 
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राजसनगर व संग हयंग वेका्संग सुख असेंहि हयम्‌ 
वुरुक याला म्हणत. ,.. 


परारतन व नागरकृतागम या' ग्रंथांत जावाच्या 
सात्राज्याखाठीं कोणकोणते देश होते तें सांगितलें 


नागरकृतागमांत वरीच ऐेतिहासिक माहिती आहे. 
तेथील राजघराणे, तेथील राजांचे परकीय राजांशी 
संबंध, त्या राजांनीं केळेलीं सार्वजनिक कामें वगेरे गोष्टींची 
माहिती या काव्यावरून होते.... ह 1 

ह्य वुरुक यास दोन वहिणी होत्या असें या ग्रंथावरून 
कळतें. हयं वुरुक याची सर्वात धाकटी वहीण पंग राज- 
कन्या, इचे सुमनवरोबर ल्न झालें असें परारतन 
ग्रंथांत म्हटलें आहे. परंतु सिंधवर्धन हा तिचा नवरा 
होता असें या काव्यांत आहे. ... ऱ् 

हयं वुरुक याचा द्वितीय विवाह लाच्या मावस- 
बहिणीशीं झाला असें इतिहासावरून कळतें; सुसुमनदेवी 
हें तिचें नांव असून ती सर्व राण्यांत श्रेष्ठ होती असें 
या काव्यांत म्हटलें आहे. पी 


परारतन ग्रंथांत एका मोठ्या श्रादड्रसमारंभाचा उछेख 
आहे. हयं इस्क यास नाट्याची आवड होती असें या 
ग्रंथावरून कळतें. 0१३? 

प्रस्तुत काव्याच्या आठव्या सर्गात राजधानीचे व 
इतर स्थलांचें वर्णन आहे. राजधानींतील इमारतीच्या 
वणैनावरून भारतीय-जावानी शिल्पकलेचा इतिहास 
अजमावितां येतो. दर 

हयं वुरुकनें आपल्या सर्व राज्यांत प्रवास केला होता. 
या ल्याच्या प्रवासाच्या वणनावरून १४ व्या शतकांतील 
भोगोलिक स्थिति कळून येते. ... ,.. 


मधून मधून कवीनें खतः:वद्दलचे कांहीं प्रसंग वणिठे 
आहेत. ४० ते ४९ पर्यंतच्या सर्गात कवीनें केन अंग्नोक 
राजाच्या उद्यापासून तो समाधिस्थ होईपर्यतची 
हकीकत देऊन हयं वुरुकच्या कारकीदींपर्यंतची कथा 
गोष्टीच्या रूपानें दिली आहे. इतिहासग्रंथांत ११४४ 
शकांत केदरीचा अस्त झाला असें म्हटलें आहे. १ १४९ त 
राजस राजा मरण पावला असें या काव्यांत म्ह्ट्लें 
आहे, परंतु तो ११६९ त मरण पावला असें परारतनमध्यें 
सांगितलें आहे. त्याच्या नंतर त्याचा पुत्र अनूषनाथ, हा 
गादीवर वसला. तो शैव होता. ... कर्क 

त्याच्यानंतर विष्णुव्धन हा गादीवर बसला. विष्णु- 
वर्धेनाच्या हकीकतींत या दोन्ही अंथांत साम्य आहे. तो 
बक ११९० किंवा ११९४ त खृत्यु पावला. ,, 

यानंतर कृतनगर गादीवर बसला. 
वर्चेख बर्‍याच देशांवर स्थापिले. याच्या 
मध्य काव्यांत व परारतन ग्रंथांत विरोध दिसतो तोश 
१२१४ त निवोणास गेला. बँडिस व कस ९» 
नाच्या इत्युशकाबद्दद्ध मतमेद आहे, ,.., "भवया 
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केदिरीचा मांडलिक राजा जय कतोंग यानें वंड केलें 
परंतु कृतनगरपुत्र विजय यानें तातोर सेन्याच्या मदतीने 
जय कतोंगचा पराजय केला. विजयनें कृतनगर जयवधन 
हें नांव धारण केळें व मयपहित ही आपली राजधानी 
केली. तो शक १२१७ त ग्रृत्यु पावला. क्रतोन येथें त्याचें 
एक बु्धमंदिर आहे. नंतर शक १२५० पर्यंत जयनगरनें 
राज्य केलें. तो वैष्णव होता. लमजंग येथील नंबिराजाचा 
पराजय यानें केला, ही हकीकत परारतन ग्रंथांत सविस्तर 
दिली आहे. की. 

जयनगरनंतर त्याची बहीण आपल्या अज्ञान मुलाच्या 
वतीनें राज्य करूं लागली. तथापि सेनापति पतिः गजमद 
यावर राज्याचा मुख्य भार होता. त्यानें अनेक विजय 
संपादिळे. त्याचा खभाव फार उत्तम होता. ... 


मधून मधून कवीनें कांहीं समाधिस्थानांचें वणैन 
केठें आहे. कृतनगर राजा शेव व वोद्ध या दोन्ही 


धमास सारखाच मान देत असे. 
हत्ती, हस्तिदंत वगैरे नजराण्याचे पदार्थ होते. 
देणग्यांचा कांहीं भाग ब्राह्मण स्त्रियांस मिळे; उच्च क्षत्रिय, 
राजाचे आप्त यांसहि भोज्य पदार्थांचा वांटा मिळत असे. 
राजवाड्याच्या उत्तरवेशीजवळ उच्च दर्जाचे क्षत्रिय व 
दक्षिण दरवाजाजवळ इतर क्षत्रिय व पंडित रहात असत. 
पूर्वेकडे शेव ब्राह्मणांची व दक्षिणेकडे बौद्धांची वस्ती 
होती. पश्चिमेकडे एक मोठें बोद्ध मंदिर होतें. ... ... 
१२८१ त राजानें लमजुंग जिल्ह्यांत खारी केली, 
त्या वेळीं जञावांतील सर्व मांडलिक राजे त्याच्याबरोबर 
होते. पोणिमेच्या दिवशीं राजा सभेंत येण्याकरितां 
निघाला तेव्हां सवे लहान थोर बोड भिक्षूंनीं त्याला 
मुजरा केला. क व 
नंतर राजे, सरदार, प्रतिनिधी व मांडलिक राजे 
यांनीं अनुक्रमें मुजरे केल्यावर, सर्वांनी आपआपले नजराणे 
सर्व जातींचे व दर्जाचे लोक चेत्र अमावास्येस एकत्र 
विचार करण्यासाठीं जमत असत, व सैनिक लोकांनीं 
कसें वागावें याबद्दल त्यांस उपदेश करण्यांत येत असे 
ज्या देशांशी हिंदुस्थानचा मोठा व्यापार चालतो 
अशा देशांत जावाचा दुसरा नंबर आहे. जावामधील 
वाड्ययांत पुष्कळ अद्धूत कथा आहेत ल्यांचे एकीकरण 
केलें तर एक मोठा सुरस ग्रंथ होईल. ... ... 
बलिद्वीपांतील सामाजिक ख्थितीरचें वर्णन ... 
यवद्दीपविषयक माहिती देणारे आधारग्रंथ. 


०७०५० 


प्रकरण ७ वें. 
हिंदुस्थान, चीन, जपान व तिबेट, 


भारतीय संस्कृतीचा सर्वांत थोर विजय म्हणजे चिनी 
साम्राज्यावर झालेला बोड संप्रदायाचा परिणाम होय. 
विनी हान बखरीचा अभ्यास करून यासंबंधीं. पुष्कळ 


२२३ 


२२४ 


>? 


माहिती मिळण्याजोगी आहे. डॉ. फ्रांके, कनल वरळीकर, 
बीळ व स्टानिलास जुलिआं यांनीं या संवेधांत अगोदर 
कांहीं कार्य केलें आहे. 


मनुस्म्ृतींत उलछेखिळेल्या चंचु जातीचें नांव मांगो 
लियांतील एका आयुधजीवी लोकांस लाविलेलें आढळतें 
“लाउत्से'च्या “'ताओ' विचारपद्धतींत व ओपनिषद 
तत्त्वज्ञानांत कांहीं साद्रय आढळतें. ... 


आपल्या देशांतीलच संस्कृतीच्या निरनिराळ्या 
अंगांचें परीक्षण झालें नसल्यामुळें आशियाखंडांतील 
निरनिराळ्या भागांत झालेल्या आपल्या प्रवेद्यानें आपल्या 
राष्ट्रावर काय परिणाम झाला हें सांगणें आज कठिण 
आहे. एवढें मात्र म्हणतां येईल कीं, चिनी किंवा तातोर 
हे भारतीय लालित्याच्या संवधेनास कार्मी आले आहेत 

आज पुराव्याच्या अभावीं चिनी लोकांचा आपणांवर 
फारसा परिणाम झाला नाहीं असें गृहीत धरावें लागतें. 


जपान .--हिंदुस्थानाप्रमाणें जपानांत भौतिक शक्तीं- 
ची उपासना असे. अनेक दैवतें देशांत उत्पन्न झालीं 
होतीं. त्यांनां धान्यादि वस्तू व प्रसंगीं घोडा, बायको 


। हीं देखील समर्पण होत असत. भारतीय संस्कृति च्चिनी 
1 


संस्कृतीच्या प्रवाहावरोवर विक्षेषतः कोरियामाफत 
जपानांत शिरली. जपानी मातृकांच्या रचनेवरून व 


त्यांच्या कांहीं मूतींच्या भारतीय खरूपाच्या तोंडवळ्या- 
वरून भारतीयांचाहि जपानांत प्रवेश ज्ञाला असावा 
| संशय येतो. जपानांतील नगारे व घंटा यांचें 
अस्तित्व आपणांशीं सादृश्याचें बोधक आहे. नवीन 
वौद्ध संप्रदायाने जुनीं उपास्ये मारून न टाकतां तीं 
बुद्धाचेच अवतार आहेत असा उपदेश केला. 


मांसनिवृत्तीचा बऱ्याच प्रमाणाने जपानांत प्रवेश, 
लढणाऱ्या लोकांचा समाजांतील उच्च प्रकारचा दजो, 
बाराखडीप्रमाणें स्वरचिन्हांचा व्यंजनांशीं संयोग आणि 
पारमार्थिक संप्रदाय व राष्ट्रीय संस्कार यांचें भिन्नत्व या 
गोष्टी भारतीय संस्कृतीची छाप कांहीं अंशीं चीनपेक्षां 
जपानमध्ये अधिक पडली असें दशवितात. 


नीतिज्ञान, ब्रह्मज्ञान, कलाकोशल्य, यांत्रिक सुधारणा, 
इतिहास इत्यादि बावतींत सर्व जगास अपूवे वाटणारे 
संस्कृतीचे अंश ज्या विनी लोकांत दृग्गोचर होतात 
त्यांवर बोद्धांच्या संप्रदायाने छाप कशी पाडली हा 
मोठा विचाराचा प्रश्न आहे. केवळ राजानें स्वीकार 
केला म्हणून परकीय संस्कृतीचे दोन हजार वर्ष 
टिकणारे आवरण लोकांवर बसू शकणार नाही. 
चीनमध्यें बौद्ध संप्रदायाचा प्रसार करण्यास किती 
कतेव्यनिष्ठ निग्रही मनुष्यांचे परिश्रम कारणीभूत 
झाले हें. कळण्यास साधन 'ब्यूनिओ नैंजिओ? यांची 
ग्रंथसूची होय. , 

ज्या भारतीय ग्रंथकारांच्या यंथांचा चिनींत भाषांतरे 
झालीं आहेत व ज्या भारतीय अरंथकारांनी चिनी भार्षेत 
भाषांतरे केलीं आहेत त्यांची यादी, ण 
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र ज्ञांनकोशं-प्रस्तांवनाखंडे. 


चीनमध्यें वोद्धांच्या निवृत्तिपर संप्रदायास कनफ्यूशि- 
असच्या प्रद्रृत्तिर तत्त्वज्ञानाशी ज्ञगडावें लागलें 
होतें. 
तिबेट.--तिवेटमध्यें जी वोद्ध विचारपद्धति गेली ती 
महायान होती. तत्रश्नाश्र, मातृकाज्ञान, वेचक, न्याय- 
शास्त्र, लिल्पश्यासत्र, थरसक्षास्र आणि परमार्थविषयक 
तत्त्वज्ञान यांचा महायानावरोवरच तिवेटांत प्रवेश्य ज्ञाला. 
तिबेटांत हिंदुस्थानाप्रमाणें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
इत्यादि तीन वर्ण आहेत. हिंदुस्थानांतील ब्राह्मणाप्रमाणें 
तेथेंहि 'वोनवो? नांवाचा संस्कार करणारा वर्ग आहे. 
तिवेटांत पारमार्थिक उपदेश लामा करितात. तिवेटी 
लोकांत विदुरासारखा वर्ग आहे व विटाळाचीहि कल्पना 
आहे. कालगणनापद्धति भारतीयांच्या सारखी आहे. ... 
तिवेटांतील शिक्षणपद्धतीचें हिंदुस्थानांतील शिक्षण- 
पद्धतीश्लीं साम्य आहे. तेथें दरसाल वीस वपषीचा अभ्यास- 
. क्रम पुरा केलेल्या १६ विद्यार्थ्यांस मोठ्या कसोशीने 
परीक्षा धेऊन ल्हारंवा ही अत्यंत उच्च पदवी देतात. ... 
सोरंभा, डोरंवा आणि रिमशी ह्या ल्हारंवाच्या 
खालच्या पदव्या आहेत. शेवटची पदवी रिवोट किंवा 
गांडेल येथें ५६ वर्षे घालवून कांहीं पेसे भरले म्हणजे 
वाटेल त्यास मिळते. तिवेटमध्यें वोदध गंथ साकल्याने 
जाणणारे पंडित जपानपेक्षां अधिक आहेत. ... 
तिबेटांतील वौद्धधर्म तेथील जुन्या दोन भमांचें 
रूपांतर आहे. तेथें थोडेसे मुसुलमान आहेत. वोद्धांप्रमाणें 
त्यांचाहि पुनजेन्मावर विश्वास आहे. फरक एवढाच कीं 
मुसुलमान लोक मनुष्य पुन्हां नीच योनींत जात नाहीं 
असें मानितात. ,.. 
अवोचीन थिऑसफिस्टांच्या पुनजेन्माच्या विचार- 
पद्धतीचें ह्या मुसुल्मानांच्या बिचारपद्धतीशीं साम्य 
दिसतें. ... 
तिबेटी बोद्धांत कर्मवाद आहे. त्यांची आपल्या 
धमीवर अचल श्रद्धा असते. येथें जे खिस्ती झाळे आहेत 
ते तिबेटी म्हणवून घेणारे सिकिमी लोक असून तेदि घरां 
'चोरून बुद्धाच्या मूतींची पूजा करितात. 
तिबेटी भाषा, तिच्या पोटभाषा, भाषा 
संख्या व तींतील वाड्यय याविषयीं टीपा. 
तिबेटी लोकांच्या तीन जाती आहेत. 
तिबेंटी लोकांचें वणन. 
सरपिडकुलपद्धत, ' अनेकभवूकता, 
नियोग वगेरे चाली यांच्यांत आढळतात. 
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बोलणारांची 


असगोत्रविवाह, 


सुई घराण्याच्या वखरींतील तुकुहन लोकांचें वर्णन. 
भिक्षू , पुरोहित, सरदार व निरनिराळे धंदेवाळे असे 
समाजांत वर्ग आहेत. राजा बोड असून लाचा 
मुसुलमान राजपधराण्याशीं शरीरसंवंध होतो. सरकारी 
अंमलदारांस वेतनावद्दळ जमीन तोडून दिळेळी असते. 
आर्थिक स्थिति व परमार्थसंप्रदाय यांचें वर्णन, ,., 
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| भाषांत होणाऱ्या भेसळीमुळे व 


पूर्वतिवेटांत पॉन्वो नांवाचे पाखंडी बोद्ध आहेत. 
इतरत्र लामाची सत्ता चाळू आहे. मठवाद्यांचे चार वर्ग 


असून मठांची संख्या ३००० आहे. ... ... ... २४१ 
कादम, गेल॒ग, कर्ग्यु, सक्‍्य आणि नाइईंगमा' हे 
तिवेटांतील मुख्य मुख्य पंथ आहेत. ... ... .., २४२ 


१७०५७ पासून तिवेटांत दलाईलामाचा अधिकार 
चाळू आहे. तथापि राज्यांत विनी वादशयहाचा रेसिडेंट 
व इतर पुष्कळ विनी अधिकारी देखरेखीला असतात. 
राज्यकारभार धाकदपटक्यानें चालतो. प 

हिंदुस्थान व तिवेट यांत व्यापारी दळणवळण असून 
१७९० पासून गव्हर्नर जनरल्चा कायमचा प्रतिनिधि 
तिवेटांत नेमलेला आहे. 


प्रकरण ८ वें. 
पश्चिमेकडे भ्रमण. 
यूरोपांतील जिप्सीनामक भ्रमण करणाऱ्या जातींचे 
भारतीयांशीं साम्य आहे. ह्या विषयावरील वाड्यय 
मुख्यत: जर्मन भाषेंत आहे. मित्र व नामदार रमणभाई 
ह्या हिंदी ग्रृहस्थांनीं या विपयावर लेख लिहिळे आहेत. 
जिप्सी लोक हिंदु रक्ताचे असून परकीय झाळे हा 


सुशिक्षित नेत्याशिवाय वहिर्देशगमन करण्याचा परिणाम 
आहे. ही. 4् 


जिप्सी लोकांविपयीं बरेच प्रश्न अद्याप 
नाहींत. ति हा 

हे लोक इजिप्तमधून आपल्या देशांत आठे अशी 
इंग्रजांची पूर्वी समजूत असल्यामुळें त्यांनां जिप्सी है 
नांव पडलें आहे. ते हिंदुस्थानांतेन आळे असा आतां 
समज होण्याचें कारण ल्यांच्या भाषेचे हिंदी भापांशीं 
असलेलें सादृश्य. र. ती 

जिप्सी लोक सर्व यूरोपखंडांत आणि पश्चिम आशिया, 
सेवेरिया, इजिप्त, उत्तर आफ्रिका, अमेरिका व आस्रे- 
लिया या भागांतहि आढळतात. एकंदर जिप्सींची संख्या 
दहा लाखांच्या आंतच असावी, हंगेरींतील टन्सठेथोनिया 
शातात यांची सवात अधिक संख्या असून तेथे ते स्थायिक 
झालेले आढळतात. निरनिराळ्या देशांत यांनां निर- 


२०० रट्टे 


पूर्णपणें सुटले 
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ह्य 


'नराळ्या नांवांनी ओळखतात... . नकी 

जिप्सी लोक प्रथम यूरोपमध्ये केव्हां गेले 
अनेकांनीं अनेक मतें प्रतिपादन केलीं 

जिप्सी लोक हिंदुस्थानांतून तिकडे 
भाषांच्या 'अभ्यासानें निश्चित झालें आहे. लांच्या 
भाषात फारसी, तुकी, ग्रीक, स्लाव्ह इत्यादे भाषांतील 
शब्द आहेत पश अरबी भाषांतील नाहींत; यावरून 
लाचा प्रयाणमा्ग दृष्टीस पडतो. वी 

जिप्सींच्या एकसारख्या चाललेल्या 


ग. 
५ याबद्दल 
आहेत. :* '.. 


गेले हें लांच्या 


लीड होती विपी 
गनातील नक्की कोणत्या 
कठिण झाळें आ 


बदळ्त जात असल्यामुळे, ते हिंदुरू 
प्रदेशांतून गेले हें शोधून काढणें 


जिप्सी भाषांतील कित्येक नामांवरून व सर्वनामां- 
वरून आपला व लांचा संबंध उघडकीस येतो.  ... 
जिप्सींच्या सर्व पोटभापांचा हिंदुस्थानी भाषांशीं 
संबंध आहे. ह 
संस्कृत भाषेंत असून हिंदुस्थानांतील अवाचीन भाषांत 
रूढ नसठेळे असे कांहीं शब्दप्रयोग जिप्सी भाषांत 
आढळतात. नळ ढ ह... ७९० ढंर्ळ 
जिप्सी भाषांच्या व्याकरणाचे हिंदुस्थानांतील 
भाषांच्या व्याकरणाशीं सादृरय आढळून येतें..... .-. 
नामांचौं, सर्वनामांचीं व क्रियापदांचीं जिप्सी रूपें 
कांहीं अंशीं हिंदी रूपांसारखीं कशीं दिसतात ल्याचीं 
उदाहरणें. नर रि 
जिप्सी भाषेच्या गोष्टींतील प्रत्येक शब्दाच्या अर्थासह 
ब्रिटानिकेंतून घेतठेला उतारा.... बड 
या उताऱ्यांतील २८ शाब्दांची व्युत्पत्ति संस्कृत- 
पासून व पांचांची अवीचीन देशी भाषांतील शब्दांपासून 
दाखवितां येते आणि ११ शाब्द हिंदुस्थानांतून प्रयाण 
झाल्यानंतर आले असावे असा संशय आहे. ...  ... 
या उतार्‍्यावरून असें दिसतें की, जिप्सी भापेंत 
शब्द आपलेच ठेवून वाक्यरचना इंग्रजी घेतली आहे. 
जिप्सींच्या भाषेंतील ईश्वरविषयक शब्दावरून लांच्या 
हिंदुस्थानविषयक आठवणी गेल्या नव्हत्या असें दिसतें. 
जिप्सी लोक माणसें पुरतात व त्यांचे कपडे जाळतात. 
जिप्सी लोकांस रिलिजन नाहीं; ते मुसुलमानांत 
मुसुलमान व ख्िस्लांत खिस्ती असतात.  ... «०.८ 
इसवी सन पंधराशेंच्या सुमारास सर्व यूरोपभर 
जिप्सींचें अस्तित्व दिसून येतें. इ. स. १५२० च्या 
सुमारास लिहिलेल्या साकक्‍्सोनिया नामक यंथांत यांचें 
असें वणेन केलें आहे कीं, त्यांस देश नाहीं किंवा पार- 
मार्थिक संप्रदाय नाहीं, ते सिजिस्‌मंड राजाचा परवाना 
दाखवीत भटकत फिरतात त्यांच्यांत एक राजा असे 
त्यास सिजिसूमंडनें आपसांतील भांडणें तोडण्याचा 
अधिकार दिला होता. ... वी 
ते खिसे कापीत व चोऱ्या करीत; यामुळें हंगेरींतून 
बाहेर पडल्यावर त्यांचा छळ होण्यास सुरुवात झाली.... 
जिप्सींचें परकीय बाह्य स्वरूप, त्यांची न समजणारी 
भाषा व लांच्या हातचलाख्या यांमुळे, सोळाव्या 
शतकाच्या आरंभापासून जवळ जवळ अठराव्या शत- 
काच्या मध्यापर्यंत ग्रेटब्रिटन, हंगेरी वगेरे देशांत प्रसंग- 
विज्ञेपीं खोटे आरोप लादूनहि ल्यांच्या क्रूरपणे कत्तली 
करण्यांत आल्या आहेत. झी 


3:11. जिप्सींच्या बिरुद्ध॑ कायदे अद्यापहि बंद झाले 
नाहींत. 
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रोमानियांत, मोलदेवियांत व वालाचियांत भूमिबड 
दासवर्ग व भटक्‍्यांचा वर्ग असे जिप्सींचे मुख्यतः दोन 
वर्ग दिसून येत्तात. हे खुर्च्या तयार करणें, धातूचीं कामें 
करणें, अखलें घेऊन फिरणें व सोन्याची माती धुणें असे 
धंदे करितात, «,, 
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२४५ 


२४९ 


14 


२ 


जिप्सींच्या 'शत्रा'वर म्हणजे ससुःच्चयावर “जूड' 
किंवा आगा नांवाचा अधिकारी असे व अशीं अनेक 
शत्रें 'बुलुवाशा' नामक अधिकाऱ्यांच्या हाताखालीं 
असत. हे वुलवाशा पुष्कळदां जिप्सी नसत. ... ..« 


इ. स. १७८१-८२ सालीं हंगेरींतील व १८५६ 
सालीं मोल्डेव्हियांतील भूमिवड दासवगोची गुलामगिरी 
बंद झाली. 


»*% *** १५७ ***%* ००७ »**% 


१८६६ सालापासून जिप्सी रोमानियाचे नागरिक 
वनले. १८७८ सालीं वल्गेरियांतील जिप्सींनां नागरिक- 
त्वाचे हक्क देण्यांत आले होते पण १९०६ मध्यें ते 
फिरून काढून घेतले गेले. 
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जिप्सी लोकांचे पूवेज दहाव्या शतकाच्या सुमारास 
हिंदुस्थानच्या वाहेर पडले व त्यांत जाट लोकांचा भरणा 
विशेष होता असें कॅप्टन वर्टनचें मत आहे. ल्यांचे थंदे 
म्हटले म्हणजे जुनीं भांडीं नीट करणें, घोड्यांचा व्यापार 
करणें, भविष्य सांगणें, कोल्हाट्यासारखे खेळ करणें, 
टोपल्या वगैरे विणणे व उचलेपणा करणें. हे मेलेली 
जनावरें खात असत व ल्यांचीं प्रेते वहात. पोरस्ल्यांपेक्षां 
त्यांचे केंस अधिक दिवस टिकतात. भाषा मुख्यत्वेंकरून 
जाटासारखी आहे. 


हिंदुस्थानांत व इराणांतहि जिप्सींच्या फिरत्या टोळ्या 
आहेत. जाटांनीं खलीफावर अनेक जय मिळविले होते. 
अकराव्या शतकांत महंमदानें त्यांचा मोड केल्यावर ते 
पश्चिमेकडे पळाठे. अश्वविद्याविश्यारदत्व, संप्रदायराहित्य 
व चौरवृत्ति ह्या युणांत त्यांचें यूरोपीय जिप्सींशीं साम्य 
होतें. पण मेलेल्या डुकराचें मांस भक्षण करणें वगेरे 
गोष्टी जाट करीत नसल्यानें मध्यहिंदुस्थान व हिंदुस्थानची 
उत्तरतम सरहद्द यांच्या दरम्यान सांपडणाऱ्या डोम 
लोकांसारख्या जातींत ते मिसळून गेले असावे असें 
अनुमान काढण्यांत आलें आहे. चीत 1: 


गायनकलापडत्व हा यूरोपीय जिप्सींचा विशिष्ट गुण 
असल्यांमुळें इ. स. ४२० च्या सुमारास इराणांत गेलेल्या 
भाटांच्या लुरी नामक जिप्सी जातीशीं त्यांचा निकट 
संबंध असावा. ... 
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पोरे चोरून नेणें, भामटेगिरी करणें, अखलांचे व 
माकडांचे खेळ करणें, भविष्य सांगणें इत्यादि गोष्टींत 
लरी लोकांचें यूरोपीय जिप्सींशीं साम्य आहे... 


सीरियामधील नुरी नांवाचे अस्वळें घेऊन फिरणारे 
लोक व तुकंस्थान व रुमानिया येथील तोच धंदा करणारे 
लोक लरींच्याच जमातीपैकी असावे. यांचीच एक टोळी 
इंग्लंडमध्यें गेली. इजिप्तमधील रिसिनरी लोक जाट व 
डोम लोकांत मिसळून यूरोपांत गेळे असावे व म्हणून 
यांनां जिप्सी नांव पडलें असेल. 


नाट किंवा नट ह्या हिंदुस्थानांतील भटकत फिरणाऱ्या 
लोकांचें जिप्सींशीं सादृश्य आहे. वंजाऱयांनांहि यूरोपीय 
प्रवासी जिप्सी म्हणतात. 
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वंजारी व झिंगारी यांतील सादृदयावरून व हिंदू 
लोकांत न सांपडणारे शाब्द वंजाऱ्यांच्या भाषेंत आढळ- 
तात त्यावरून हे लोक युरोपांतील जिप्सींची एक ज्याखा 
असावी असा संद्राय व्यक्त झाला आहे. रोमनी भाषेंत 
शझिंगन शब्द आहे. इराणांतील कातड्याचें काम 
करणारे जिप्सी लोक खतः:ला झिंगन म्हणवितात... . 
यूरोपीय जिप्सींत अशी दंतकथा आहे कीं, जिप्सींनां 
त्यांच्या राष्ट्रांतून हांकून दिल्यावर ते “मेक्रन मध्यें आले. 
युढील प्रवास सुकर होण्याकरितां एका वेषधारी साधूच्या 
सांगण्यावरून त्यांच्या चेन नामक मुख्यानें आपल्या 
ग्विन नांवाच्या वहिणीश्ीं ल्न केलें. तुर्कस्थानांतील 
जिप्सी चेनग्विन या नांवानें अद्याप प्रसिद्ध आहेत. ह्या 
अस्वाभाविक लझ्नावरून तुम्ही भटकत रहाल असा ल्यांनां 
शाप मिळाला. ... व 
अशाच प्रंकारची दंतकथा ग्रीनलंडांत व वोनिओंत 
प्रचलित आहे. जुन्या आयलंडवासीयांनांहि ती ठाऊक 
अथिंगनोर्डपासूनहि झिंगन शब्द व्युत्पादण्यांत आला 
आहे. २» रर 
जिप्सी दंतकथेच्या स्वरूपावरून त्यांच्या कांहीं कथा 
हिंदुखानी विचारांचा त्यांच्या मनावर पगडा असतांच 
तयार झालेल्या दिसतात. 
मध्यप्रांतांतील ब्रिजर जात व यूरोपांतील झिंगर 
भाषा यांचाहि संबंध जोडण्यांत आला आहे. ... 
जिप्सी “सो? व गुजराथी “झू? यांच्या साम्यावरून 
युञजराथी व राजस्थानी यांची प्रकृतिरूष भाषा तीच 
जिप्सींची मूलभाषा असें रमणभाईंनीं सिद्ध केलें आहे. 
जिप्सींच्या परदेशगमनविषयक इतिहासावरून हॅनिष्पन्न 
होतें कीं, मित्रसमाजरचना असलेल्या परकीय देश्यांत गेळेठी 
जात निक्वष्टावस्थेस जाते. जिप्सींच्या पूर्वजांचें परदेश- 
गमन सामुच्चयिक असल्यानें त्यांचा सोंवळेपणा बराच 
काळ टिकला असावा. ... 9 
जिप्सींनां परदेशांत पद्षुपालन, सामुद्रिक इत्यादि 
प्रकारचे धंदे करावे लागले याचें कारण जीवनास उपयुक्त 
अशा शिक्षणाचा ल्यांच्यामध्यें असळेला अभाव. जिप्सी 
चचोहोंकडे भटकतात याचें कारण आर्थिक आहे. यूरो- 
पांतील गिल्डपद्धतीमुळें थंदेशिक्षणाचा मार्ग दुष्कर होतो. 
अवो'चीन परदेशगमनाचा इतिहास जिप्सींच्या इतिहासा- 
प्रमाणेंच दुःखदायक गोष्टींनी भरला आहे. ... . 
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प्रकरण ९ वें. 
अवाचीन परदेशगमन-आक्रिका आणि अमेरिका 
येथील वसाहती. 


आफ्रिका व अमेरिका या खंडांत वसाहतीस सामान्यतः 
१९ व्या शतकांत सुरुवात झाली. आफ्रिकेशीं थोडाबहुत 


संबंध पूर्वीपासून दिसतो. 
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ज्ञानकोशं-प्रस्तावंनाखंड, 


( अमेरिकेंत हिंदू लोक इ. स. पूर्वी १३ व्या शतकांत 
गेळे अशी कल्पना आहे.) ... र 
- परदेशगमनाचे टापू: सिलोन, स्टेट्ससेटलमेंट्स, 
फेडरेटेड मलाया स्टेट्स्‌ , नाताळ, मॉरिशसू , त्रिनिदाद, 
ब्रिटिश गिआना, फिजी. वी 
परदेशगमनविपयक माहितीचीं पत्रें व मासिकॅ-वेस्ट 
इंडीज कमिटी सर्क्युलर, टॉपिकल लाइफ, इंडिअन एमि- 
अट, इंडियन रिव्ह्यू व मोडन रिव्ह्यू. ... भं 
करारानें वांधलेळे मजूर वरील ठिकाणीं नेले जातात 
म्हणून हिंदी वसाहतवाल्यांची संख्या जागोजाग 
लाखांवर फुगली आहे.... ... . हरी. दतिन 
मॉरिशस, त्रिनिदाद, ब्रिटिश गिआना व सेंट लुशिया 
येथील जुन्या वसाहती. 
कूली शब्दाची उत्पत्ति व व्युत्पत्ति. च 
१८४४ त गिआना येथील इंग्रज वसाहतवाल्यांनी 
चिनी मजूर तिकडे नेण्याचा क्रम सुरू केला... 
पेरु, क्‍्युवा, चिंचा वेट, मकाउ वगेरे ठिकाणीं कली 
नेळे जात त्यांची स्थिति. 
अठराव्या शतकापासून स्ट्रेटस सेटलसेंट्स व तेनासरीम 
वगेरे ठिकाणीं तामिळ मजूर जाऊं लागले. १८३६ चे 
नियम, १८४४व १८८३ मधील मजुरांसंवंधीं योजना. 
१९१५ च्या डिसेंवरांतील ब्रिटिश गिआनाचें 
करमिदन.॥. ८. _... 
हिंदी मजूर मिळविण्याची पद्धति, 
विदेशगामिसंरक्षक, करारनामा वगैरे. नी 


ब्रिटिश गिआना व त्रिनिदाद येथील मजूरसंरक्षण- 
व्यवस्था. इमित्रेशन फंड, मजुरांची वांटणी, कामाचे 
तास इ० * 

ह्दि मजुरांवर जुलूम, हिंदी नीतिमत्तवर कायद्याचा 
घाला. हिंदु-नीय्रो विवाह घडवून आणून हिंदूंची व 
नीय्रोंची अवलाद सुधारावी अशी कीन या गंथकाराची 


कुप्ति व तिची थुक्तायुक्तता. फिजी-हिंदी मिश्रणाची 
न ढे | यु जर जी-हिंदी रक्तमि 


१०५ » «५ ७*« हड 


गुमास्ता, रिक्रटर, 


क. ११ १ खानेसुमारीवरून ब्रिटिश राज्यांतील 
"""राळ्या देशांत व टापूंत असणाऱ्या हिंदी चे 
पम क पूत असणाऱ्या हिंदी लोक 


००७ 
१७७ ०१०५ ७०«० डड 
०७७ 


निरनिराळ्या वसाइधी 
क वसाहतींत गेळेल्या हिंदी लोकांसंवंधानें 
क मिळण्याची साधनें. थोडक्यांत सांगावयाचें 
बहुतेक सर्व ठिकाणांहून हिंदी लोकांच्या दु:खाच्या. 
आरोळ्या ऐकू आल्या आहेत. ... 
फिजींतील स्वतंत्र हिंदी लोक. 

स्थिति, संख्या नज 

औत हिंदी लोक शेंकडा नव्वद शीख 
डा * लानां मतदारीचा हक्क नाही. लांची धंद्यांत भर 
ट्‌, ह ं न 
0 १९०५७ पासून हिंदी लोकांस दरवाजा बंद झाला 
आवाची योजना,.अखंड. प्रवासाचे कलम 


त्यांचे थंदे, सांपत्तिक 


२५६ 


२५७ 


२५८ 
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२६२ 


२६३ 


११ 
2६७ 


ग्रंथसंक्षेप, 


२३ 


जपानी, तव्विनी यांस बायकामुलांसह कानडांत जातां 


इ. स. १८८४, यांत रिपव्लिकनें ब्रिटिशांचे एशियाटिक- 


येतें पण हिंदी लोकांस तसें करतां येत नाहीं....  ... 
नथुराम, पिंगळे वगेरेंची हकीकत. ... दर 
जुलमी कायदा रद्द करण्यासाठीं हिंदी लोकांची 
स्तटपट, , ७० ००७ ७०७ ०७०७ 
मॉरिशस येथील हिंदी लोक; त्यांच्या वैवाहिक निय- 
मांचें खरूप., १९१२ सालीं मॉरिशस येथें हिंदु व मुसुल- 
मानी पद्धतीनें केलेलीं ल्ह्म॑ कायदेशीर मानावींत असा 
नियम झाल ०००० कली शक 
ब्रिटिश पूर्व आफ्रिकेत १९१२ सालीं रु. २५ वार्षिक 
डोईपट्टी देश्येतर लोकांवर वसविण्यासंवंधींचें बिल 
कायदेमंडळापुढें आलें त्याची हकीकत. हिंदी लोकांवर 
* वर्णभावनामूलक जुलूम. ७०७ कवडा (कमर 
दक्षिण आफ्रिकेतील लढा- हिंदी लोकांनां क:पदार्थ 
करणारे कायदे करण्याच्या कामांत दक्षिण आफ्रिकेचा 
नंवर पहिला आहे. आफ्रिका हा देश हिंदी लोकांनीं 
आपल्या कष्टांनीं यूरोपीयांनां वसतियोग्य असा करून 
नामदार गोखले आफ्रिकेत जातात. त्यांचें धोरण. 
युनिअन सरकारनें गोखल्यांनां वचन दिलें की, या- 
पुढें सरळपणाचे व न्यायाचे कायदे करूं. पण तें वचन 
पाळण्यात आठे नाही... . ७... .... 
विदेशीय आगंतूंचा कायदा. या कायद्यांत वणैमूलक 
भेदाला स्थान दिलेलें होतें. शिवाय, या कायद्याच्या वेळे- 
पावेतों भोगलेले हक या कायद्यानें काहून घेतळे होते. 
दक्षिण आफ्रिकेंत झालेलीं हिंदी ल्झें बेकायदेशीर ठरविली 
होतीं. तीन पोंड पट्टी काहून टाकण्याचें वचन दिलें 
असून ती तशीच ठेवली होती. या कारणांसुळें सत्याग्र- 
हाच्या चळवळीस सुरुवात झाली. १५ सप्टंबर १९१३. 
सलत्याय्रही चळवळ. पहिला सत्याग्रही गट. या गटांत 
४ स्त्रिया होत्या. टून्सवालांतील सत्याय्रही स्त्रिया. 
न्यूवीसळ येथील वाढप्यांचा संप. नऊ कोळशांच्या 
खाणींत संप. सर्व संपवाले डंडी येथें येतात. गांधींचे 
व्याख्यान. कत 
डंडी-न्यूकॅसल मार्ग सत्याय्रही मिरवणूक, गांधी व 
३००० सल्याग्रही यांस ग्रेलिंगस्टाड येथें पकडतात. 
न्यायनिवाडा, निग्रही सत्याग्रही. खाणीच तुरुंग. 
सत्याग्रही काम करण्याचें नाकारतात. चाबकाचा मार. 
गांधींना कैद-१०, नोव्हेंबर १९१३. गांधींचा निरोप. 
नेटल समुद्रकिनाऱ्यावरील संप. गोळ्या घातल्या. ... 
सत्यायही लोकांस हिंदुस्थानांतून मदत. अधिकाऱ्यांनी 
मदत पोंचू देणें बंद केळे. उपासमार. हाणामारी. चौकशी 
परम जाधल -:2210002”005.2 2.5. क 
आफ्रिकेतील ब्रिटिश व त्रिटिशेतर वसाहती भारती- 


यांनीं नांवारूपाला आणल्या. ब्रिटिश वसाहतींचे उदाहरणं 
पाहून ब्रिटिशेतर वसाहतींनीं हिंदी लोकांचा छळ कर- 
ण्यास सुरुवात केळी, प्रिटोरियाच्या व्यापारीमंडळाचा अज 


डू 


२६५ 


22 


«. २६७ 


२६८ 


२६५ 


। संपूणे नाश होत आहे. 


विरोधी धोरण उचलणेंच श्रेयस्कर असें प्रतिपादन केलें 
होतें. बोअर युद्धानंतर भारतीयविरोधी कायदे अगोदर 
टान्सवाल, नेटल, दक्षिण ऱ्होडेशिया येथें झाले. नंतर 
पोतुंगीज व जमन वसाहतींनीं यांचें वळण गिरविलें. ... २६९ 
ब्रिटिश्षेतर वसाहतींत करारबंदीनें मजूर जाऊं लागले 
त्या गोष्टीला सुमारें ८० वर्षे झालीं आहेत. मॉरिशस, 
रेयुनिअन, सुरीनाम, लएडेरिझ वे येथील मागण्या व 
पुरवठा. ००« *०० २७० 
पेसा-परायण इंग्रज हिंदी मजुरांच्या आपत्तींचा 
कसा फायदा घेतात त्याचें एक उदाहरण. ... ... ,; 
गुजराथ्यांची व्यापारविषयक परंपरा फार जुनी आहे; 
चांचेगिरीचा धंदाहि हे लोक फार दिवसांपासून करीत होते. २७१ 
प्राचीन परदेशगमन व अवोचीन परदेशगमन यांत 
जे भेद दिसतात ते हे कीं, प्राचीन चातुर्वणींय लोक 
परदेद्यांत आपल्या दृत्तिप्रसाराथे जात व ह्यायोगें, 
भारतीय संस्कृति वाढविण्याला मदत करीत; हलीं आपले 
लोक मजूर म्हणून परदेश्शाला जातात व परकीय संस्छू- 
तीची मात्र वृद्धि करितात. 200010. 
आसरट्रेलियांत तर हिंदी लोकांच्या भारतीयत्वाचा 
रम टी 
आजचे परदेशगमन विशेष काळजी न घेतल्यास 
आर्यसंस्कृतीस पोषक होणार नाहीं. परदेशांत आजची 
सामान्य जनताच आजच्या सुशिक्षितवगापेक्षां स्वसंस्छृति- 
वभेनास अधिक कारणीभूत होत आहे.  ... ... ,, 
परदेशी गेठेल्या भारतीयांचे वर्गीकरण-फरारी, 
लास्कर किंवा आगवाले, इकडून गेलेल्या दाया, प्रदशेना- 
करितां नेळेळे लोक, हिंदू वेश्या, विद्यार्थी, व्यापारी, 
हिंदुमिशनरी लोक व मजूर. ... ... ... ... २७३ 
हिंदुस्थानांतून सुमारें २० लक्ष लोक परदेशीं जाऊन 
राहिलेले आहेत. हिंदुस्थानांतून वाहेर गेलेल्या लोकांस 
परदेशांत ब्रिटिश नागरिकत्वाचे सामान्य हक दिले जात 
नाहींत यामुळें हिंदुसाानांत खळबळ उडाली आहे. ... 
लॉड हार्डिज यांनीं ८ सप्टेंबर १९१४ च्या वरिष्ठ 
कायदेकोन्सिलच्या बैठकीत एक तडजोडीची सूचना 
पुढें आणली व १९१८ सालीं वसाहती व हिंदुस्थान 
यांनीं तत्संबंधी ठराव एकमताने मंजूर केला. .. . 


8) 


२७४ 


००७०७ ”) ] 
वरील ठरावांतील बायकामुळें आणण्याच्या कल्मा- 

संबंधांत दक्षिण आफ्रिका, न्यू. झीलंड, कानडा व आस्ट्रे- 

लिया या देशांत भिन्न भिन्न स्थिति आहे. ... ... २७५ 


दक्षिण आफ्रिकेंतील हिंदी वसाहतवाल्यांनीं ३ पोंडांची 
डोईपट्टी, एका संस्थानांतून दुसऱ्या संस्थानांत जाण्यास 
निर्बंध, व्यापारी लोकांस परवानापत्राची अट, इंग्रज व 
हिंदी व्यापाऱ्यांत केला जाणारा भेदभाव, हिंदी लोकांस 
बायकापोरें आणण्याची बंदी करणारा नवा कायदा; 
यांविरुद्ध नि:शस्त्र प्रतिकाराची चळवळ सरू केल्यामुळे डा 
संयुक्तसरकारनें एक चौकशी-कमिश्यन नेमले... ““ 0: 


४ 


नद चा व नमा श्िफारशींवरून १९१४ च्या 
इंडियन रिळीफ अँक्टांत विवाहासंवंधाच्या कलमांत थोडी 
दुरुस्ती होऊन तीन पोंडांची डोईपट्टी उठविली गेढी, .., 
१९१४ त स्पट्स व गांधी यांच्या दरम्यान झालेला 
पत्रव्यवहार वराच महत्त्वाचा आहे. ... व 
१९२१६ साठीं “प्राप्त हक्क व कायदेशीर “वारस? या 
शब्दांच्या अर्थासंवंधांत त्रान्सवाळ सरकार व हिंदी लोक 
यांच्या दरम्यान वाद उपस्थित झाला. क 
म्युनिसिपालिट्यांच्या शिस्तवार पंक्तिप्रपंचाविरुद्ध 
ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशनने पालेसेंटकडे अर्ज केला. 
सरकाराकडून नेमलेल्या कमिशनच्या रिपोर्टात संप्राप्त 
हक्क व वारस शब्दांचा अर्थ हिंदी लोकांविरुद्ध केला. 
व व्यक्तींच्या जुन्या हक्कांस मान द्यावा, पण नवीन हक्क 
देणें वंद करावें अशी शिफारस केली. ... 
कमिशनच्या शिफारसी अंमलांत आणण्यासाठी 
केलेल्या १९१९ च्या अमेंडमेंट अक्टानें हिंदी लोकांचा 
पक्ष व त्यांच्या विरुद्ध असठेला अंटिएशिआटिक लीगचा 
पक्ष यांपैकीं कोणाचेंहि समाधान झालें नाहीं. ... 
१९१४ साठीं ब्रिटिश कोलंबिआकडे गेलेळे हिंदी 
लोकांचें जहाज वंदरांतून पुन्हां परत हिंदुस्थानाकडे 
परत लावण्यांत आल्यामुळें परत आलेल्या लोकांत असं- 
तोष पसरून हिंदुस्थानांत दंगा झाला. या कोमागातामारू 
प्रकरणांत दंगेखोर व॒ पोलिस या दोहोंपैकी थोडेथोडे 
इसम गतप्राण होऊन दंगेखोरांपेकीं वहुतेकांस कैद कर- 
ण्यांत आलें. ००८ 
ब्रिटिश कोलंबिआंत ४००० हिंदी लोक वसाहत करून 
आहेत. ब्रिटिश कोलंबिआंत एशिआरिकांचें प्रावल्य 
होईल या भीतीनें कोलंविआंतील सरकार हिंदी लोकांद्षीं 
अन्यायाचें वतन करीत आहे.... ... ...  ... 
हिंदी लोक येऊन आपला प्रांत व्यापून टाकतीळ अशी 
वसाहतींनां वाटणारी भीति निर्थक आहे. वी 
त्रान्सवालमधील वादाच्या मुळाशीं आर्थिक वावतींत 
चढाओढ होईल अश्शी वसाहतवाल्यांनां वाटत असलेली 
नीति आहे. हिंदी लोकांचा छळ होत असलेला 
पाहून ज्योंनां हिंदी लोकांवद्दळ सहानुभूति वाटते असे 
लोक वसाहतींत असल्यामुळे ते हिंदी लोकांची स्थिति 
हळूहळू सुधारतील असें “इअर वुकःकार आश्वासन देतात. 
सुदतबंदीनें परदेशीं मजूर पाठविण्याची पद्धति फार 
जुनी आहे. हिंदुस्थानांत मजूरभरती करण्यास अडचण 
पडूं लागल्यामुळें हिंदुसानसरकारनें ती अलीकडे वंद 
विंगीभद्रन ८.७.. ..:...... 3 हना 
ही पद्धति कित्येक वावतींत युलामगिरीच्या पद्धती- 
प्रमाणें असल्यामुळें ती हिंदी लोकांस व इंग्लंडांतील 
लोकांस अप्रिय झालेली आहे. हिच्या योगानें रोजमुऱ्याची 
किंमत कमी होते व हिंदी लोक सखवदेशीं परत जातांनां 
आपली शिलछक बरोबर नेतात म्हणून ती वसाहतींतहि 
आप्रिय आहे. निरनिराळ्या वसाहतींतील हिंदी लोक. 
संख्या दाखविणारे कोष्टक, 
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००० ९८० 


ज्ञानकोश-प्रसताबनाखंड. 


१९१२ सालीं हिंदुसानसरकारनें मुदतवंदीच्या 
पद्धतीसंवंधीं चोकशी करण्याकरितां मि. मॅकनिल व रा. 
चिमणलाल यांचें कमिशन नेमठें. . "कन 

या कमिशननें प्रसिद्ध केलेल्या रिपोर्टांत त्यांनीं मिळ- 
विठेळी सविस्तर माहिती दिली असून शेवटीं या पद्धती- 
पासून तोट्यांपेक्षां फायदेच अधिक आहेत असा अभिप्राय 
लेला माहे... द हा, 

१९१० सालीं हिंदुस्थान सरकारानें मुदतवंदीची 
पद्धति नाताळापुरती वंद केली. परंतु ती अजीवात वंद 
करण्याच्या ठरावास १९१२ साठीं हरकत घेण्यांत 
आली. मध्यंतरीं वसाहतींतील अनाचाराच्या गोष्टी 
कानावर येऊन हिंदुस्थानांतील लोकमत अधिकाधिक 
क्षुब्ध होत चाललें होतें १. 

सुदतवंदीच्या पद्धतीस कसा आळा 
याचा सरकार विचार करीत आहे असें, 
सप्टंबरांत व्हाइसरायांनीं सांगितलें. करीत 

युद्धासाठो मजुरांचा तुटवडा येऊं लागल्यामुळें 
१९१७ सालीं मुदतवंदीची पद्धति अजीवात बंद करण्यांत 
आली, व ती पुन्हां कधींहि अंमलांत येणार नाहीं असें 
वचन दिलें गेळें. फिजी बेटांतील मुदतवंदी कराराच्या 
मजुरांस मुक्त करण्यासंवंधीं त्या वसाहतीच्या सरकाराशीं 
आापळा' 'पनव्यवद्ार -वादः*असल्याचे “१९१८ च्या 
नोव्हेंबरांत व्हाइसरायांनीं जाहीर केळे. . मि 

सुद्दाम लाच कामाकरितां लंडनमध्ये 
कमिटीनें १९१७ चे चार सहा महिने लोटल्यावर आपला 
“सरकारमदतीची मजूरनिर्यातपद्धाति! यासंबंधीं रिपोर्ट 
प्रसिद्ध केला होता. परंतु ल्या वेळेस मरिग्यूंच्या 
आगमनाकडे लोकांचे डोळे लागले असल्यामुळें व 


राच गता पल्यामुळे 
याच्याकडे त्यांचें जावें तितकें लक्ष गेले नाहीं क 


२० व्या शतकाच्या आरंभापासून पेर 
का सून पे 
व्यापारी धंद्यांतील हिंदी लोकांचा इंग्लं 
वस्ती करून राहण्याकडे 


घालतां येईल 
१९१६ च्या 


५५ 


स्था काढण्यां हि 
व ऱ्य कप, आ पी आठी अशी हिंदी 


न किम शे सला यांनीं जे हिंदी विद्यार्थ्यांस 
)%,. आहेत ल्या चें कांहीं 
रा त्यांत ब्य्रोचें कांहीं 
दडपण लादता येत. | चार्थ्यांवर शिस्तीचे आंनयंत्रित 
चवीची 1. * “शा ज्या समजुती आहे 

हदी विर प, योत्सपोड वव स? भाहेत तया 
॥हुदा वेदयार्थ्यास प्रवेश न देण्याचे अय. 
आहे. व्यूरोकडून विद्यार्थ्यां याचें अय व्यू 


र बास मित्रत 

आ. ड़ त्वाचा सहा > 

विभव 3६. येत नाहीं. रंब्यातील आ 
महायुद्धांत भाग घेतला होता, क 
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रट 


२८५ 


२८६ 


ग्रथंसंक्षेप. 


२५ 
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आधथिंकदृष्ट्या, परदेश्यांत जाणाऱ्या हिंदू लोकांची 
किंमत सामान्यतः मजुरापेक्षां जास्त नाहीं. ... 


परदेशांत भारतीयांस मुळींच मान नाहीं; याला 
कारण त्यांची परतंत्रता व दोबंल्य, व परकीयांच्या 
मनांतील स्पर्धामूलका द्वेष. ... ... 


परदेशीं गेलेले चिनी लोक हिंदूपेक्षां जास्त मेहनती, 
प्रामाणिक व आपआपसांत एकी ठेवून चालणारे असल्यानें 
त्यांचा धंदा फार किफायतशीर होऊन ल्ांनां परदेशी 
कांहीं मान असतो. डा 
परदेश्यांत गेलेले चिनी लोक परदेश्यांत गेलेल्या 
हिंदूंपेक्षां जास्त आहेत हें म्हणणें सर्वसीं चुकीचें आहे. 
परदेशांत चिनी किती आहेत याची देशवार यादी. 
परदेशांत वसाहती करण्यास हिंदूनां पुढें चांगला 
योग येणार आहे; पण कांहीं काळपर्यंत परदेशगमन वरेंच 
काटेणा होईल -.3/»..... ... नीळ तीत 


परदेशीं गेठेल्या सवकीयांची वस्ती तेथें कायम रहावी 
व त्यांनीं स्वसंस्कृतीस चिकट्टून रहावें म्हणून कांहीं 
भांडवलवाले व बऱ्याचश्या स्त्रिया तिकडे जाणें अत्यवर्य 
आहे. स्त्रियांनां तिकडे घेऊन जाण्यापासून अनेक 
फायदे आहेत; व त्यायोगें सवदेश्याचें व खसंस्कृतीचें 
वरेंच कल्याण होणार आहे. ,.. 


भारतीय पुरुष पुष्कळ व स्त्रिया अगदीं थोड्या अशी 
ज्या प्रदेशांत स्थिति आहे तेथें दिसून येणारे परिणामः 
(१) चार चार पांच पांच पुरुष एका स्त्रीवरोबर राहण्याची 
"चाळ पडली आहे; (२) वायको फितविण्याचे प्रयल फार 
होतात; (३) वृद्ध धनसंपन्नाच्या हाती मुली पडतात 
व पुढें व्यभिचार, खून, पळून जाणें इत्यादि अनर्थ 
घडतात. मकर 

हिंदू लये बेकायदेशीर मानतात व कुठीनें कुली सरीवर 
बलात्कार केला तरी त्याला महिन्या दोन महिन्यांवर 
शिक्षा देत नाहींत, हीं दोन कारणें नीतिविधाताला 
मदत करतात. शिक्षा कमी देण्यांत व्यापारी दृष्टि असते. 


हिंदुस्ाानांतून बायका नेल्या जातात ला बहुधा 
घाजारांतल्याच नेल्या जातात-याचीं कारणें व परिणाम. 


परदेशीं भारतीयांनी स्थाइक व्हावयाचे तर बऱ्याच 
स्त्रिया पुरुषांवरोबर गेल्या पाहिजेत. असें न झाल्यास 
कांहीं भारतीय अविवाहित मरतील; कांहीं तदेशीयांशीं 
ल्न करतील व एका पिढींतच परठिकाणचें भारतीयत्व 
नाहींसें होईल, पुरुषांवरोवर बऱ्याच भारतीय स्त्रिया ज्या 
बिदेशीय स्थलीं असतील तेथें विदेशीय व भारतीय समा- 
जातत परस्पर विवाहसंबंध बरोबरीच्या नाल्यानें व्हावा 
ही कल्पना तेथील पुरुषांच्या मनांत उत्पन्न होईल, व 
असें होणें इष्ट आहे. पंजाबी पुरुष व इंग्रज मुठी अशी 
१०१२ लये कानडांत १९०८ सालीं झाळेलीं होतीं.... 

नरानराळ्या ४१ देशांत व वसाहतींत भारतीय 
पुरुष व स्त्रिया न आहेत तें दाखबिणारें कोष्टक. , . 
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हिंदी स्त्रिया येऊं नयेत अशी कानडा सरकारनें 
जी वृत्ति ठेवली तिच्यांतील हेतु व तिचा परिणाम. 
कॅनेडिअन म्हणतात कीं, हिंदुस्थानांत वंड झालें तरी पुर- 
वलें, पण आम्हांला येथें काळा नको. दक्षिण आफ्रिकेंत 
हीच वृत्ति आहे. व नम रडडे 
निरनिराळ्या वसाहतींत गेलेल्या हिंदूंसंवंधानें त्यांनां 
जे हाल भोगावे लागतात तें वर्णन करीत वसण्यापलीकडे 
सध्यां आपणांस कांहीं करतां येत नाहीं. प्राचीन काळचा 
आमचा प्रसार आणि आजचा प्रसार यांतील अंतर, ... २९४ 


७०७ «* ०१०५१ »***५ 


प्रकरण १० वें. 
हिंदुस्थानचे बाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम. 


प्राचीन काळीं वाह्य राष्ट्रांवर आपल्या राष्ट्राचा परि- 
णाम झाला ल्याचें खरूपः-वोद्ध संप्रदाय चोहोंकडे 
पसरला. यानें पाली भाषेचा प्रसार झाला. उपनिषदांतील 
तत्त्वज्ञानाच्या एका विक्ूतीचाहि बोड संप्रदायाच्या 
प्रसारानें त्या त्या ठिकाणीं प्रसार झाला. भारतीय 
चित्रकला, मूतिकर्म, वेद्यक, धर्मशास्त्र, पारमार्थिक तत्त्व- 
बिचार यांचाहि जागोजाग प्रसार झाला. तसेंच संस्कृत 
भाषेचा अभ्यासहि जागोजाग सुरू झाला. २९४ 


बौद्ध वाड्याला श्रद्धापूणे सेवक व अभ्यासक पूर्वेकडे 
मिळाले. पश्चिमेकडेहि पारऱ्यांच्या पवित्र गंथांत गौतमाचा 
उलेख आहे. खिस्ती शुभवतैमानांतील बऱ्याच कथा 
बौद्ध कथांश्ीं सदृश आहेत. ... झन 


शामनिझम ( शामनरश्रमण ) म्हणून सेवेरियांतीळ 
बन्य लोकांत व तातेरीच्या कांहीं भागांत जो परमाधे- 
साधनसंप्रदाय रूढ आहे तो बोद्ध संप्रदायाचाच एक 
विकार आहे असें मानण्यास जागा आहे. मपिसंप्रदाय 
मध्यणशियांत होता त्यांतहि वोद्ध मतें होतीं. ... 

बौद्ध संप्रदाय हा वेदिक परंपरेची विकते आहे. वेद 
बौडूसंप्रदायाबरोबर पूर्वेकडे गेला नाहीं. वेदाचे आस्थे- 
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। वाइक अभ्यासक थूरोप व अमेरिका येथें झाळे व होत 


आहेत... ७०% 


**%७ *** «७ 


यूरोपीय पंडितांस वेदांचा अभ्यास करण्यास जी स्फूति 


' झाली तिच्या मुळाशीं कांहीं अंशीं खिस्ती संप्रदायाचे 


वधन करण्याची इच्छा व कांहीं अंशीं शासनविषयक 
कारणें आहेत. फ्रेंच, डच किंवा जमन ग्रंथकारांप्रमाणें 
इंग्रजांच्या ग्रंथांत चिकाटी, जोरदारपणा किंवा 
चिकित्सकवुद्धि यांचें अस्तित्व दिसून येत नाही. ... 


१६५१ पासून १८८१ पावेतो झालेल्या संस्कृत 
वाड्झयाच्या यूरोपीय अभ्यासकांसंबंधीं संक्षिप्त अ र 
या कालानंतर भारतीय विधेचे संशोधक पुष्कळ वाढ. र 

यूरोपांत व अमेरिकेंत वेदाचा व संस्कृत भाषेचा जो 


अभ्यास झाला त्याचें एक फल? यूरोपीय व अमेरिकन ह 
र ... धोडेफार आपले म्हणत आहेत 
आम्हां भारतीयांस थाड 
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आहे. अमेरिकेत भारतीयांची गणना कायद्यानें गोऱ्यांत 
पाश्चाक्त्यांनीं वेदावरोवर वेदान्ताचाहि अभ्यास केला. 
वेदान्तमतप्रवतेक संस्था पश्चिमेकडे कांहीं प्रत्यक्ष व 
कांहीं प्रच्छन्न रूपानें वाढत आहेत. 


यूरोपांत व अमेरिकेंत मिळून वीस हजारांवर वुद्धानु- 
यायी म्हणविणारे गोरे आहेत. खिस्ती मिठ्रानऱयांनीं 
स्वसंप्रदायप्रसार सुकर व्हावा म्हणून केलेलीं वोद्धधर्म- 
अंथांचीं भाषांतरेंच गोर्‍्यांत वुद्धानुयायी उत्पन्न होण्यास 
मूळ कारण झालीं. 

भारतीय संस्कृतीचा पूर्वकाळीं इतरत्र जो परिणाम 
झाला तो केवळ अंथांच्या द्वारें व प्रसंगीं धर्मप्रचारकांच्या 
द्वारे झाला. मोठाल्या भारतीय फोजा वगेरे जाऊन 
भारतीय संस्कृतींचा प्रसार झालेला नाहीं. 

आज अनेक लक्ष हिंदू विदेक्लीं गेळे असूनहि त्यांची 
वोद्चिक छाप तेथें पडली नाहीं, याचें कारण सुशिक्षित 
हिंदू या अनेक लक्षांत नाहींसारखेच आहेत हें होय... 
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प्रकरण १९१ वें. 
बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


परकीय संप्रदायाचा प्रसार, आचारांत फरक व 
आर्थिक स्पर्धा, ह्या तीन गोष्टी परकीय संस्कृतीचा 
आंपणांवर जो परिणाम झाला ब होत आहे ल्यांत मुख्यत्वे- 
करून येतात. «.. नो क. र 

हिंदु समाजाच्या बाहेर गेलेल्या लोकांचें हिंदूशीं 
प्रमाण शेंकडा तीस आहे. ी 

अमेरिकेतून पोठुंगीज लोकांमार्फत तंबाखू , बटाटे, 
भका व भुड्मुग हे पदार्थ हिंदुस्थानांत येऊन लांचें उत्पा- 
दनहि इकडे होऊं लागलें. हिंदुस्थानातून कचा माळ व 
कलाकौदल्याचा माळ बाहेरदेश्ीं विक्रीस जाई; पण 
उलट हिंदुस्थानांत विकावयास वाहेरून फारच थोडक्या 
गोष्टी आणतां येत असत. या थोडक्या गोष्टींत परदेशच्या 
स्त्रियांचा समावेश होतो.  ... 

हिंदुस्थानचा जगाशीं व्यापारी संवंधाप्रमाणें राजकीय 
संबंथहि. दोन हजारांहून अधिक वर्षांपासून आहे. 
जवळच्या पश्चिमेकडील राष्ट्रांपेकीं इराणी, श्रीक, शक; 
पल्हव, हूण, अख व मुसुलमान यांच्या पूर्वीच्या सुठख- 
गिऱ्या, आफ्रिकेतील हवक्षांचें जंजिऱ्याचें संस्थान आणि 
हिंदुस्थानच्या थोड्याशा भागावर असलेलें डच, पोठुंगीज 
व फ्रेंच लोकांचें व बहुतेक सर्व हिंदुस्थानावर असलेलें 
जांचें आधिपत्य, या गोष्टी राजकीय संबंधाच्या 


डयन 
निदटरीक आहेत. ककल 

इंग्रजी अंमलामुळें हृीं पाश्चात्य संस्कृतींचा आपणा- 
वर इतका प्ररिणाम होत आहे कीं त्याची मोजदादहि 
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| करतां येत नाहीं. पूवीच्या काळीं वास्तुसोंदर्यज्ञाखांत 
| व वाड्ययांत आपण अनेक गोष्टी परकीयांपासून वेतल्या 
असें कांहींनीं विधान केळें आहे; पण दुसरे तें नाकवूल 
करतात. 


| आपलां देश मू[तपूजक असल्यामुळें येथें मूतींच्या 
कळेची वाढ होणें साहजिक असतांहि पाश्वात्य लेखक 
या वावतींत देखील आपण परकीयांपासून वरेंचसें घेतलें 
अ्तम्हाता कि क ७ 9 काल. 
| 


भारतीयांनीं ज्योतिपक्षास्तांतील कांहीं भाग-विशेपतः 
त्याच्या गणित व जातक या शाखा-परकीयांपासून 
घेतल्या असें सांगण्यांत येतें. व यासाठीं वारा राशींची 
नांवें, केंद्र शब्द, अवकहडा चक्र इत्यादि पुरावे पुढें 
मांडण्यांत येतात. 
|  कोलबरूक, वर्जेस, व्हिटने व थिवो एवढ्याच यूरोपीय 
: अंथकारांस ज्योतिपक्रास्रविषयक वावतींत मत देण्यास 
मुख्यतः अधिकार पोंचतो. राशी, गोल्यंत्र, द्रेष्काण, 
केंद्रच्युतवृत्ते, प्रतिवृत्ते, अविवृत्ते, यवनाचार्य व रोमक- 
सिद्धांत हे शब्द इत्यादि गोष्टींवरून य्रीकांपासून हिंदूस 
सूचना मिळाल्या असें कोलब्रक म्हणतो. खिस्ती शकाच्या 
। आरंभानंतर लवकरच हिंदु ज्योतिःशास्त्र ग्रीक ज्योति:- 
। शास्त्रापासून उत्पन्न होऊन पांचव्या सहाव्या शतकांत 
। तें पूर्णतेस आलें असें व्हिटनेचें मत आहे. ... 
| 


।  बर्जेस हा अनेक वर्षे हिंदुसानात राहिला असून 
| त्याच्या मतें हिंटू हे ग्रीकांचे शिष्य नव्हते तर शिक्षक 
| होते. 

थिवोच्या मतें सूर्यसिद्धांतासारखे अंथ मुख्यतः यरीव 
ज्योतिपश्रंथाचे अनुयायी आहेत, तरी त्यांत खतंत्र कल्पना 
! व शोध आहेत. यूरोपीयांच्या सर्व अभिप्रायांचें परीक्षण 
' करून रा. शं. वा. दीक्षित यांनीं आमच्या ज्योतिषाचा 


! विकास खतंत्रपणें झाला असें दाखविलें आहे. 


__ रामायणाविषॅयीं वेबरचे मत.--रामायणांत होम- 
रचें कथानक घेतलें आहे असें वेवर म्हणतो. रॉमवन 
वासाची सर्व कथा बोड दंतकथांवरून वेतठी आहे; बौद्ध- 
अंथांत सीताहरण व लं॑केवरील खारी या कथा नाहव, 


त्यांच्या मताचा पाडाव करण्याकरितां ह्या कथा घालण्यांत 
आल्या असें जं व्हीलरचें मत आहे तें 
थोडासा संभव आहे. रामायणरचनेच्या 
विष्णूचा अवतार होता ही कल्पना 
योग्यता इतर देवतांपेक्षां वाढवावी 
असें मानल्यास तें व्हीलरच्या मतास पुष्टिकारकच आ> 

याशिवाय वाल्मीकीनें रामायणांत कृषिविषयक य्य: 
घातलें आहे. वाल्मीकीनें आपल्या काव्यांत कक अ 
गोष्टी वर्णन केल्या आहेत. ,., 'नदाचीळ 
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| 
॥ दो. चें 
| ल॑केंतील वोड़ांचें राक्षस वगेरे नांवानी वणन करून 


सुळाश्ीं राम हा 
र्ढमूल करून त्याची 
हाहि एक उद्देश होता 
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:अंथसंक्षेंप, 
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वोद्ध काव्यांत नसलेली सीतेच्या हरणाची कल्पना 
वाल्मीकीनें हेळेनचें हरण व ट्रॉय शहराचा वेढा यांवरून 
घेतठी,. ८४८ न 


डायो क्रिसोस्टोम यास रामायणाची माहिती होती असें 
दिसते; तथापि एवढ्यावरूनन रामायणाचा कालनिर्णय 
करतां येत नाही, 
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रामायणांतील विश्वामित्रास ब्राह्मण केल्याची कथा व 
रामाकडून परशुरामाचा पराजय झाल्याची कथा ह्या 
जरी फार प्राचीन असल्या, तरी धेनुहरणाच्या व सीता- 
शुद्धीच्या कथांतील शकादिकांचा उछेख, रामाची जन्म- 
पत्रिका व इतर ज्योतिषविषयक उलेख, अर्थशास्त्रादि 
अर्वाचीन नांवें, परमार्थसाधनांवद्दल रामायणांत सांपड- 
णारी ऐतिहासिक माहिती, व्याकरणशुद्ध भाषा, निर- 
निराळीं वृत्ते इत्यादि गोष्टींवरून हा ग्रंथ ग्रीक संस्कृतीची 
झ्ञायीवर्तावर छाप पडल्यानंतर लिहिलेला दिसतो. ... 

[जतरंगिणींतील दामोदर राजाच्या कथेवरून 
रामायणाचचें प्राचीनत्व ठरू शकत नाहीं क 

रामायणाचा सर्वात जुना उललेख जैनांच्या अनुयोग- 
दारसूत्रांत आढळतो. ... अ आ 

महाभारतांतील रामोपाख्यानाच्या रामायणाशीं 
असलेल्या साग्यावरून महाभारतांत रामोपाख्यान घातलें 
तेव्हां रामायण हा ग्रंथ कोणत्या तरी रूपांत अस्तित्वांत 
होता असें ठरतें. या कथानकाचा भारतामध्यें प्रवेश 
रामायणाचा उपयोग वेष्णव लोक वोळ धर्माविरुद्ध करूं 
लागले त्या कालीं झाला, त्र 
महाभारतांत व त्याची पुरवणी हरिवंश यांत रामायणा- 
संबंधीं उलेख अनेक आहेत. य 
याशिवाय शूद्रकाची ग्रृच्छकटिका, कालेदासाचें 
मेघदूत व रघुवंश, भट्टिकाव्य, शवुंजयमाहात्म्य, वासव- 
दत्ता, कादंबरी, सप्तशतक, भवभूतीचीं नाटकें, कविभापें- 
तील अजुनविजयकाव्य, संग्रहरामायण, प्रसन्नरामायण, 
प्रचंडपांडव, दशरूपक ग्रंथ, सप्तशती, त्रिविक्रमभट्टाची 
दमयन्तीकथा, राजतरंगिणी, ब्रह्मवेवर्तपुराण, विष्णुपुराण 
इत्यादि ग्रंथांत रामायणाचा उलेख सांपडतो. आ 
प्रसन्नराधव, चंपूरामायण, राजशेखराचें वालरामायण 
आणि धनिकानें उठेखिलेलीं उदात्तराघव व छलितरामहींव 
अनर्धराघव, कृल्यारावण इत्यादि दुसरीं पुष्कळशीं नाटकें 
रामायणाच्या आधारें रचिठीं गेलीं आहेत. ... 


याप्रमाणे वेवर यानें एकंदर आठ मुद्दे शोधून शेवटीं 
असं ठरविलें आहे कीं, रामायणाच्या अस्तित्वाबद्दलच्या 
अथातगत पुराव्यावरून रामायणग्रंथ इसवी सनाच्या 
९ र्‍या किवा ४ थ्या शतकांत लिहिला गेला असें निघतें 
नड यानं वेवरच्या निवंधांतील मुद्द्यांचे पांच 
भागात रथक्करण करून ते सर्व खोडून टाकळे आहेत. 
6 ह्या ठखास तेलंग यांचे उत्तर.--बोद्ध कथेत 
वह[णभावांच्या लममाची चाल दाखविळी आहे व रामा- 
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यणांत ती नाहीं, किंवा वोद्ध कथेत रामायणांतल्यापेक्षां 
कमी मजकूर आहे एबढब्याच सुद्द्यांवरून दोन ग्रंथांचे 
पोवापो्य ठरविणें धाडसाचें आहे. 


वोद संप्रदायाविरुद्ध चळवळ करण्याकरितां ब्राह्मणांनी 
एखाद्या बोद्ध कथानकांतील नायकास ब्राह्मणी स्वरूप देणें 
अतकये दिसतें. उलटपक्षीं बोळ संप्रदायासारख्या फुटून 
निघालेल्या संप्रदायानेंच आपल्यावरोबर जुन्या परंपरागत 
कथा नेणें अधिक संभवनीय आहे. र्र 

वेवरनें दाखबिलेलें रामायण व होमर या काव्यांमधील 
साम्य वरोवर नाहीं. रामायण व होमर यांत जें वरवर 
साम्य दिसलें त्यावरूनच डायो क्रिसोस्टोमचें भरतखंडांत 
होमरचें भाषांतर असावें असें मत झालें असेल.  ... 

घेवरच्या मते उत्तरकांड रामायणास मागून जोड- 
ण्यांत आलें असें जें आहे तें खरें धरल्यास, कालिदास, 
भवभूति वगेरे ग्रेथकार उत्तरकांड रामायणांतलेंच आहे 
असें समजत असल्यामुळें ही जोडण्याची क्रिया या 
कवींच्या कित्येक वर्षे अगोदर झाली असली पाहिजे; व 
मूळ रामायण तर त्याहूनहि जुनें असलें पाहिजे. रामायण 
पतंजलीच्याहि पूर्वी रचे गेलें असावें 
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रामायणांत यवन, शक इत्यादिकांचा उल्लेख सांपडतो 
यावरून तो भाग ग्रीकश्कादिकांच्या हिंदुस्थानांत खाऱ्या 
होऊं लागल्यानंतरच लिदिला गेला असें निष्पन्न होत 
नाहीं 


संस्कृत वाड्ययाची वाढ रामायणापूर्वी झाली असल्या- 
मुळें रामायण सापेक्षत्वानें अवाचीन आहे असे वेवर 
म्हणतो; पण संस्कृत वाड्ययाची वाढच खिस्ती शकाच्या 
पुष्कळ वर्षे अगोदर झाठी नसेल कशावरून £ रामो- 
पासना कृष्णोपासनेपूर्वीची, कृष्णोपासना पतंजलि व 
पाणिनि यांच्या कालीं होती, पण ती रामायणांत नाहीं 
यावरून रामायण पाणिनीच्या पूवीचे दिसतें. रामायणां- 
तीळ सगोच्या शेवटचे भिन्न वृत्तांतील 'छोक प्रक्षिप्त 
आहेत. रामायणांतील ज्योतिषविषयक गोष्टींचा उछख 
त्याच्या प्राचीनत्वास बाधक नाहीं. . 


महाभारतांतील, सामवेदाच्या परिशिष्टांतील व रघु- 
वंशांतील रामायणाच्या उछेखावरून रामायणाचे प्राची- 
नत्वच सिद्ध होतें. अयोध्याकांडांतील वुद्धाचा उललेख 
भली तोती आति आते. क कवा क 

रामायणांतील सोमित्रि वगेरे नांवांचा पाणिनीच्या 
गणपाठांतील उलेख, ब्रह्मा, विष्णु व शिव यांचें त्रेमू्तींत 
ऐक्य झालेलें नसणे, रामजानकीविवाहाचा साथा विधि, 
या गोष्टी रामायणाचे प्राचीनत्वच दशवितात. 
सोसायटीपुढें 
नीं 
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स्टडंटस लिटररी अंड सायंटिफिक 
वाचलेल्या या निबंधास प्रसिदध करतेवेळीं तेलंग या. 
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क 9 ळीं 
इ. विडिश याच्या मत अठेबझांडर्या लारीच्या हनी 
भारतीयांनां ग्रीकांचे नाट्यप्रयोग १ ः 


३१८ 


२२० 


१2 


२२२ 


ऱ््ट 


आनंदपर्यवसायी नाटकें पहावयास मिळून ग्रीक नाट्य- 
कलेचा हिंदुस्थानांत फेलाव झाला. 
भारतीय नाटकांचें ग्रीकोरोमन आनंदपर्यवसायी 
नाटकांशीं एकंदरींत पुष्कळच साम्य आहे; नाटकांतील 
कथानक, पात्रे, प्रस्तावना, सूत्रधार इत्यादि अनेक 
वावतींत स्रीक व भारतीय नार्यप्रयोगांत आढळून येणारे 
सादूृदय तर आश्चर्यकारकच आहे. वस्तुस्थितिनिदर्शनाच्या 
वावतींत मात्र ग्रीक ग्रंथांत भारतीयांइतकी मजल मारलेली 
दिसत नाहीं एवढें तो कवूल करतो. 
श्रोडरचें मत असें आहे कीं, नाटकाचें मूळ नृत्यांत 
शोधिळें पाहिजे. करवेदांतील संवादांत नाट्यावशेष दृष्टीस 
पडत असून ते वेदपूर्वकाळीन ( मूलगृहकालीन ) नाट्य- 
कलेचे अंतिम अवद्धेष आहेत. उत्तरकालीन ग्रंथ तयार 
होण्यापूर्वीच क्रग्वेदांतील नाट्यकला खत झाली. भारतीय 
नाट्यकला प्राकृत जनांच्या खेळांत निर्माण झाली असून 
या खेळांची परंपरा फार जुन्या काळापासून पुढें चालू 
राहिली आहे. ... डि ी 
नाटकें भारतीय संस्कृतींतच जन्मास आलीं. विंडिशनें 
ज्या पात्रांची उत्पत्ति यवनकल्पनेपासून दिली आहे ती 
देखील सर्वांस मान्य होणार नाहीं. उदाहरणार्थ, मॉटगो- 
मेरी शूलर यानें बिदूषकाचा उगम निराळ्याच रीतीनें 
दिला आहे. 
डिंदुस्थानच्या एकराष्ट्रीयत्वास विधातक असा परकी- 
यांचा आपणांवर झालेला परिणाम म्हणजे इतर देशांत 
निघालेल्या संप्रदायांचा हिंदुस्थानांत प्रसार. खिस्ती 
संप्रदायाचा प्रसार हिंदुस्थानांत फार पूर्वीपासून झाला, 
आजचे किती खिस्ती परदेशीय आहेत हें सांगतां येत 
नाहीं. 
सुमारें इ. स. १८० पासून हिंदुसानांत खिस्ती 
धर्मप्रचारक येण्यास सुरुवात झाली असें दिसतें. संप्रदाय- 
प्रसाराचा उपयोग राजकीय दृष्टया होईल असें मानण्यांत 
पोठुंगीजांनीं जी चूक केळी तिजपासून इंग्रजांनीं धडा 
घेतला. श्रीरामपूर येथें मिशन ख्थापलें गेल्यापासून 
संप्रदायवथनापेक्षां पाश्चात्त्यसंस्कृतिप्रसारासच आरंभ 
झाला. अशिक्षित लोक हें मिश्नऱ्यांचें संप्रदायप्रसाराचें 
क्षेत्र आहे. ब्राह्मणांचा जुलमी वरचढपणा नाहींसा करून 
सामाजिक सुधारणा करणें हें आपलें कार्य आहे असें 
ख्रिस्ती मिशनरी दाखवितात. फिरते धर्मोपदेशक, शिक्षण- 
संस्था, दवाखाने व खिस्ती वाख्धयाचा प्रसार ह्या मिश- 
नऱ्यांच्या काम कणण्याच्या दिद्या आहेत. संप्रदाय 
प्रसारास हिंदू लोकांच्या रूढिप्रियतेची अडचण असतांदि 
१९११ साठीं हिंदुस्थानांत सुमारें २५ लक्ष खिस्ती 
होते. मिदनरी लोकांनां हिंदुस्थानसरकारच्या वरिष्ठ 


अधिकाऱ्यांचे व्यक्तिशः चांगळें पाठवळ असतें.  ... 
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रै 


२० 


। मिळाल्याने किंवा व्यक्ती येऊन 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


हिंदुस्थानांतील खिस्त्यांत देशाभिमान उत्पन्न झाल्याचें 
कांहीं गोष्टींवरून व्यक्त होतें. ... ... वी 
आजचे पारशी खजातिसंवधनाचा प्रय्न करीत 
नाहींत; त्यांनां त्यांच्या थर्मग्रंथांविषयीं चांगलें ज्ञान नाहीं. 
वहुदी देखील आपला संप्रदाय वाढवीत नाहींत, तर 
उलट आपआपसांत “काळा” “गोरा' असा भेद पाडून 
भांडत बसतात.... ... 


चिनी लोक जर हिंदुस्थानांत येऊन राहूं लागले तर ते 
येथील संस्कृति जास्त दुर्वळ करतील, म्हणून त्यांनां अटक 
करण्याचा प्रयल झाला पाहिजे. ह. 
परदेशी लोकांचें देशांत महत्त्व वाढलें, तर तें 
शाच्या दितास अंत्यत घातुक होईल क 
वाहेरून देशांत येणारा वर्ग संख्येनें अल्प असला, 
तरी तो जास्त सुशिक्षित व व्यवहारक्ष असल्यानें परदे- 
शाचा व्यापार, व देश्ांतठी सर्व सत्ता आपल्या ताब्यांत 
ठेवतो. . .. र 3. 
यूरोपीयांचें या देशांतील महत्त्व, त्यांच्या हातीं 
असणाऱ्या उद्योगधंद्यावर व लांच्या अकलेवर अवलंवून 
आहे. ... 
यूरोपीयांच्या हाती असलेला अधिकार युणमूलक 
आहे, व खराज्य मिळालें तरी कांहीं काळपर्यंत त्यांची 
मदत घेणें आवदयक होईल ी र 
यूरोपीयांचा आपणांवर होणारा सांस्कृतिक परिणाम 
फार मोठा आहे व तो टाळतां येणें अशक्य आहे. ... 
खिस्ती संप्रदायापेक्षांदि महंमदी संप्रदायाने दिंदु- 
स्थानांत अधिक कार्य केलें आहे. व 
मुसुलमानांचें वाढतें संख्यावलळ त्यांच्या कामास 
पडत नाहीं; कारण अपत्यसंगोपनाचा वोजा लांच्या 
समाजावर फार आहे व द्रव्योत्पादनक्षम वयाची माणसें 
फार कमी आहेत. 


आम 
भरकरण १२ तरे. 

समाजरूपांतराचे नियम व 

समाजाचें भवितव्य, 

हिंदु समाजास केंद्र उत्पन्न होऊ 

तो दुसर्‍या समाजांत विलीन होऊन 
तील संयुक्त संस्थानांप्रमाणे हिंदु 
संघ आहे. त्याची वाढ नवीन 


हिंदु 


नतो वाढणार, कां 
जाणार? अमेरिके- 
ससुः्चय त्यास येऊन 


न्न ** *. ४>| 
मिळाल्याने होऊं शकते. समुच्चयाचा मी 
त 


प्रवेश त्याच्याशीं सादृदयवृद्धि होऊन कीमाकयाचे 'ोतो. 

जगांत जंगली समाजाचें विशिष्टत्व कायम रा भं 
नाहीं. पारतंत्र्यांत असठेल्या समाजाचें वैवाहिक हीच जल 
टिकलें नाहीं तर त्याचा मोठ्या समाजांत अंतभाव होतो. 


३्ड्ड 


२३६ 


१३२७ 


ग्रंथसंक्षेप, 


२९ 


स्वतंत्र भापा असलेल्या प्रांतीय समाजाचें विशिष्टत्व पर- 
सत्तेखालींहि कायम राहतें. राष्ट्रवरूपी जातींचा प्रसरण- 
शील संप्रदायाश्ीं संबंध आला असतां त्या खसमाज- 
रक्षणार्थ परकीयांसहि आपल्या समाजांत घेतात, किंवा 
संस्कारविधींसारख्या. लोकिक गोष्टींस महत्त्व देऊन आपलें 
वैशिष्ट्य कायम राखतात. ... 


समाजांतील लहान लहान संघांच्या योगानें अनेकांचे 
एकीकरण सुलभ होत असल्यामुळें थोडाफार फेरफार 
करून जाती समाजास पोषकच होतील. 


हिंदु समाजांत आज वाह्यांस जातीचं सदस्यत्व 
मिळालें नाहीं तरी संप्रदायाचें सदस्यत्व मिळूं शकतें. 
सध्यांच्या आपल्या दुर्वळ समाजांत येऊन कोणाचा 
कांहीं फायदा नसल्यामुळें समाजविस्तारास ती एक 
अडचण आहे. राष्ट्रख़रूपी जाती व संप्रदाय यांत 
संप्रदाय उत्तरकालीन आहेत. संप्रदाय माणसामाणसां- 
मध्यें निराळेपणा उत्पन्न करीत असल्यानें ते सर्व जगास 
नुंकतांनकारक आहेत... ..... ७. .....» «८» 

उपासनासंप्रदाय व शासनसंस्था या दोहोंचा निकट 
संबंध पश्चिम एशिया व यूरोप यांत आला. प्राचीन काळीं 
यूरोपांत समाजनियमनास उपासनासंघांतर्गत नियमांची 
आवद्यकता असल्यामुळें तेथें उपासनासंप्रदायाचें महत्त्व 
वाढलें, परंतु आतां तेथेंहि सामाजिक नीतितत्त्वांचा 
प्रचार अधिकाधिक होत जाऊन उपासनासंप्रदायाचें 
महत्त्व कमी कमी होत आहे. ... 


हिंदुस्थानांत संप्रदायसंसथेस अपयश येण्यास, सादूरय 
उत्पन्न झाल्याशिवाय किंवा कारण पडल्याशिवाय भित्न- 
जातिविवाहाची अशक्‍्यता व संप्रदायाची अस्थिरता व 
दोबल्य, या गोष्टी कारण झाल्या आहेत. आचारविषयक 
व शैक्षणिक विषमता काहून टाकल्याखेरीज केवळ 
सुधारकांच्या तात्त्विक वादानें जातिभेदादि गोष्टी नाहीश्या 
होणें अशक्य आहे. सुधारणेचे तत्त्ववेत्ते चमकू लागण्या- 
पूर्वीच दहा लाखांपेक्षा अधिक हिंदू परदेशीं गेळे होते व 
ब्राह्मणांतील भिन्न जातींत परस्परविवाहहि बराच रूढ 
झाला' होता. .., ... 


ब्राह्मणेतरांत देखील मिश्रजातिविवाहाचीं पूर्वापार 
उदाहरणें अनेक आहेत. लोकांस एके ठिकाणीं ओढील 
आणि कार्यप्रवृत्त करील असें तत्त्व पुढें आलें, की 
लोक आपोआप एकत्र होतात. हिंदुस्थानांत संप्रदायांच्या 


बाहेरच की व विचार वाढल्यामुळे यूरोपांतल्याप्रमाणे 
सप्रदायाच समाजावर वजन पडलें नाहीं. ... 


प्रत्येक व्यक्तीस आकषण करणारा असा बलवानू केंद्र 
उत्पन्न झाडा, तरच त्या केंद्राकर्षणामुळें व्यक्तींचे आणि 
पूवगत जातरूप ससुच्चयांचें आकर्षण दृढ होत जाऊन 
हिंदुस्थानांतील जातिभेद शिथिल होईल. खिस्ती व मुसुल- 


३३८ 


३३९ 


२३४२ 


३४२ 


जगांत जातिभेद नाहीं असें आपण सभजतों तें 
सर्वांशी खरें नाहीं. क व्र 

व्यक्तींची काळजी घेण्याचें कतेव्य राष्ट्राने म्हणजे 
सरकारनें फारच नियमितपणे अंगीकारले असल्यामुळें 
अडचणीच्या प्रसंगीं प्रत्येकास जातीकडेच जावें लागतें; 
समाजसुधारणेचें काम करूं पाहणाऱ्या लोकांत निश्चयी 
व करारी माणसांचा अत्यंताभाव आहे; सर्व जनसमाजा- 
वर परिणाम करण्यासाठीं अवदय असणारा आपल्या 
सामाजिक संस्थांचा सत्यनिणोयक व ऐतिहासिक अभ्यास 
झाला नाहीं; व्यवहारोपयोगी सर्व प्रकारचें शिक्षण जुन्या 
परंपरेच्याच हातीं आहे; या कारणांमुळे व वहुजञनसमाज 
निरक्षर व सुशिक्षित वर्ग व्यवहारानमिज्ञ असल्यासुळें 
जातींचा व्यक्तींवर पगडा राहिला आहे. 


नवीन जातींच्या घटनेसंवंधानें व जुन्या जातींच्या 
विघटनेसंवंधानें संवसामान्य तत्त्वें-जातिभेद नष्ट न 
होण्यास कारणें लौकिक आहेत. मोठ्या प्रमाणावर 
शिक्षणाची खटपट होऊन समाजांत सादृदय वाढल्या- 
शिवाय जातिभेदाविरुद्ध केळेळी ओरड फोल होते. 

समाजाचें पथक्त्व आचारमूलक, आचार विचार- 
मूलक व विचार सल्यमूलक असल्यासुळे, हिंदु व सुसुल- 
मान समाजांचे एकत्व होणें अशक्य नाहीं. मुसुल- 
मानांच्या विचारांतच विकास होऊन किंवा लांच्यामध्यें 
ज्या जुन्या शिंदू चालीरीती अवशिष्ट राहिल्या आहेत 
त्यांयोगं हिंदूंचे व मुसुल्मानांचें आचारविचारसाम्य 
होण्याचा संभव आहे.... ... 


प्रकरण १३ वें. 
स्पर्धाक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


स्पधाक्षेत्रांतील माहितीची विषयानुरूप मांडणी होते ती 
अशी: (१) हिंदु संस्कृतीने आये भाषाकुलाबाहेरील 
संस्कारलेल्या भाषा; (२) तिनें संस्कारलेल्या जाती; (३) 
हिंदूंच्या वंशजांकडून व्याप्त झालेले देश; व (४) भार- 
तीय संस्कृतींचें कालदेशदृष्ट्या महत्त्वमापन. 

भारतीय व चिनी संस्कृतींच्या स्पर्धेचा इतिहास 
समजण्याकरितां प्रथमतः या दोन राष्ट्रांच्या राजकीय 
संवंधांचे इतिहासांतील उछठेख एकत्र केले पाहिजेत. 
चीन, जपान, तिबेट, कांबोज व सयाम हीं ५ राष्ट्रेच 
मुख्यतः: या दोन संस्कृतींची स्पधौक्षेत्रं आहेत. 

भारतीय व महंमदी संस्कृतींचें स्पधोक्षेत्र (१) 
अफगाणिस्तान, (२) बल॒चिस्तान, (३) इराण, (४) 
बोनिओ, (५) सोकोत्रा, (६) आफ्रिका, (७) तातरा, 
(८) त्रान्सकाकेशिया, (५) लखदीव, (१०) _ उमाचा; 
(११) सेलिबिस, (१२) मालदीव, (१३) -४४८०, 
(१४) मलायाद्वीपकल्प, (१५) जावा, ७६7” (8 
लॉँबाक इतक्या देशावर पसरळें आहे. 24 


डड 


२३४५ 


२४६ 


३४९ 


२३५१. 


३० ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 


भारतीय व यूरोपीय संस्कृतींच्या स्पर्धेत यूरोपीय 
संस्कृतीच्या पारमार्थिक अंगास म्हणण्यासारखे यश 
आलें नाहीं. तथापि तिच्या आधिभोतिक अंगाचा परिणाम 
मात्र ज्या ज्या देकश्यांत यूरोपीय जनतेचा तेथील लोकांशीं 
निकट संवंध आला त्या ला देशांतील सर्वच जनतेवर 
कमी अधिक प्रमाणाने एकसारखा होत आहे.... ... 

वोल्शेव्हि्ञमचीं तत्वें सर्वमान्य होऊन त्या तत्त्वांनुसार 
जगांतील राष्ट्रांस संयोगवियोगाची मोकळीक मिळाली, तरच 
पूर्वी सांगितलेली हिंदुत्वाचीं शकलें संयुज्यमान होण्याची 
कांडीं आत्या आहे; नाहीं तर नाहीं. .., ...  ... 


संस्कृत भाषेच्या प्रभावामुळे उत्पन्न झालेलें सादृश्य 
वृद्धिंगत करण्याचा प्रयल झाल्यास तें मात्र संवधनक्षम 
आहे. हिंदुत्वाच्या विस्ताराचा इतिहास तयार होऊन 
सर्व देशांत पसरविला गेल्यास इतिहासमूलक ऐक्‍य होणेंहि 
गसपवनीयताही ७६०० त. बी बार . ००2 

हिंदुस्थान व हिंदूंनी यसाहत केलेले देश हे सर्व कच्चा 
माळ उत्पन्न करणारे असल्यामुळें लयांमध्यें व्यापारविषयक 
दळणवळण वाढण्याचा संभव कमी. तथापि व्यापार- 
विषयक संबंध घडण्यात्वी व वाढण्याची परस्परापेक्षित 
माल व व्यापारसाधनें हीं जीं दोन अंगें आहेत, तीं 
विचारांत नेतां अगदींच निराश होण्यान्वें कारण दिसत 

पाश्चात्य भाषांचा आत्यंतिक संस्कार होण्यापूर्वी जर 
पूर्वेकडील राष्ट्रांस उन्नतीची व वाड्ययोद्धाराची इच्छा 
झाली, तर संस्कृतसंभव अभिजात शब्दांदारे भारत- 
सादूृदय वृडिंगत ददोण्यास अवकाश आहे. संस्क्रत भापें- 
तीळ शब्द निरनिराळ्या भाषांनी घेतठे असल्यामुळें 
भारतीय संगीताचा' विस्तार होण्यास जागा आहे, मलयु 
व यावद्वीप भाषांत भारतीय सथांशीं संवद्ध असे कथाग्रंथ 
असल्यामुळे भारतीय सिनेमाकारखानदारांचे च्वित्रपट 
तदेशीय लोकांचें मनोरंजन करूं शकतील. ज्योतिष व 
वैद्यक शास्त्रांतदि तिकडील लोकांशीं संवंध जोडतां 
येण्यासारखा आहे. नवीन वसाहतींतील भारतीयांचा 
तर हिंदुस्थानाशीं संबंध राहीलच. ... ००७ ००९ 

समुः्चयभक्ति संयुक्तखार्थज्ञानमूलक असते. समुः्वय- 
भावनाजागरतीसाठीं विसद्श॒ समाजाविषयीं मत्सर व 
तिरस्कार उत्पन्न करण्यापूर्वी, हृदयांत उत्पन्न होणारी 
समाजवैशिष्टयभावना कोणतें हित साधणार आहे याचा 


विचार व्हावा, ७०७ क्श्क ५कर ५७०७ ०००७ ७'०७ 
श्रौत्ार्वधर्म बहुतेक नाहींसे होत चालले आहेत; 


कारणांमुळे हे अजीवात वंद पडत चालले आहेत, 


ज्याका नयी 
क्क त्यांच्या पुनरुद्धाराच्या 


ती. मनुष्यखभावमूलक कारणें 
कामी विधातक होतील. .*** 


स्काय सससयकाकायासमचययजटपमडमाडाासय तदा मोकितकनयामनक कमक यी स सकककसवससकमदाटळकनकमधमकहा कक केक सक ससा य मक समन क 


समाजामध्ये असलेला नियंत्रणाभाव आणि क्रपींनीं 
आरंभ केलेल्या कार्याची अपूणेता यामुळें जातिभेद 
उत्पन्न झाला. चातुर्वेर्ण्यसंस्थापना म्हणजे जातिभेदाचा 
नाह होय. ज्या आर्थिक व सामाजिक परिस्थितींत 
चातुर्वर्ण्यांची कल्पना जोपासिली गेली ती.आज नाहीं. 

सोंवळ्य़ाच्या कल्पना दिवसेंदिवस नष्ट होणार. यां- 
विषयींचे नियम अव्यवहार्य वाटूं लागतात. ऐतिहासिक व 
शास्त्रीय ज्ञान या कल्पनांनां विधातक आहे. ...  ... 


दिंदु समाजांत परस्परांस वांधणाऱ्या गोष्टी एकदम 
नाहींशया होऊन त्याची लोकसंख्या कमी होईल हें शक्‍य 
असलें तरी असंभाव्य आहे; कारण इतिहासाच्या ज्ञानामुळे 
आत्मीयभावना तीव्रतेने जागृत होईल. या आत्मीयभावने- 
मुळें ज्यां विषयीं पुढील पिढीला अभिमान वाळगतां येईल 
अश्या गोष्टी आपल्या वाड्ययांत अनेक आहेत.,.,. ... 


आपल्या समाजाला सोडून जर एखादा परकीय 
समाजास मिळाला तर आपणांस जें दुःख होतें लाचे 
कारण आपल्या पूर्वजांविपयीं, संस्कृत भापेविषयीं व 
संस्कृत अंथांविषयीं आपला अभिमान हें होय. आपणांस' 
रक्षणीच आहे. ती वदव्य ७ ७६७७ ७७७ १ तती 
समाजांतील सुशिक्षितवर्गात खुळ्या समजुती राह- 
णारच. अंधविशवासाचें क्षेत्र चिरकाल राहील.... .., 
सर्व समाजास एकत्र होण्यास कांहीं तरी सामान्य 
परंपरा व हिताहितांचें ऐक्‍य लागतें. लोकसक्तची वाढ हें 
परकीय लोकांस देय समाजामध्ये विलीन होण्यास 
मोठें द्रावक आदे. ३०६८. १३... ६५... 
चातुवर्ण्याच्या बाहेरील जे लोक ते बाह्य लोक. 
खिस्त्यांचे संस्कृतिभेदानें पाडतां येणारे वर्ग. अहीकडील 
प्रॉटेस्टंट खिस्ती हिंदु संस्क्रतीपासून इतर खिस्यांइतके 
च्युत झालेळे नाहींत याचीं कारणें, ... .., 
कॅथोलिक संप्रदायांत एकस्वरूपता असून लांतील 
सर्व लोकांचें नागरवाड्यय लेंटिनमध्यें आहे. राष्ट्रीय 
विभक्तपणास हा संप्रदाय विरोध करतो त्यामुळें हेंदी 
राष्ट्रीयत्वाला हा अडथळा करील. ह 
काळागोरा हा मेद इंग्रजांडतका पोलुंगीजांत नव्हता 
त्या कारणानें गोवानीज ( खिस्ती ) एतद्देशीय च्या, 
पासून अधिक च्युत झाले आहेत. ... ं 
हिंदुस्थानांतील खिस्ती पारमाथिक विचारांत यरे 
पीयांवर अवलंबून नाहींत; लांच्यांतहि 3 
उत्पन्न झाला आहे. ... ० 


७५ 
क ७७७ ४ 


खिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराविषयीं आपणांस वार. ' 
ट- 


णाऱ्या वेषम्याचें कारण सामाजिक आहे 


प्रोटेस्टंट खिस्लयांचा देशी भाषेशी न 
शि अधिक 
असतो. आजच्या मराठी वाझ्याच भव. 


> [अ ॥। 
ख्रिस्ती मंडळांत फारसा आढळत नाहीं गेन जेनी. 
र्‌ 


व॒ त्यापासून झालेला परिणाम. महाराष्ट्रीय प्रॉटेस्टंट 
खिस्त्यांस उत्तम महाराष्ट्रीय वनविण्यास फारसे आयास 
पडणार नाहींत. न न ती क 
वायवलचें चांगल्या मराठींत भाषांतर करावें, 
सिस्ती प्रा्थनामंदिरांत ( चर्चमध्ये ) मराठी चालीची 
भजनें, कीर्तनें व गीतें सुरू करावीं आणि चर्चेला मराठी 
वळणाचें कांहीं नवें नांव द्यावे, अश्या तर्‍हेच्या चालू 
असलेल्या प्रयलांवरून महाराष्ट्रीय सिस्त्यांमध्यें महाराष््- 
भावे वाढत आहेते दिसते...» -.«.  ..«> >». 
गोवानीज ख्िस्तीलोकांत मात्र मराठी जाणणारे फारच 
थोडे असून पोषाखाच्या वाबतींतहि ते बहुतेक पाश्चात्त्य 
बनले आहेत. या लोकांस महाराष्ट्रीय वनविण्याचें 
अवघड काम करण्याकरितां तिकडे प्रथम मराठीच्या 
शाळा उघडणें, मराठीच्या अभ्यासास उत्तेजन देणें व 
मराठीच्या द्वारा महाराष्ट्रीय इतिहास व वाड्यय यांचा 
प्रसार करणें हीं कामें महाराष्ट्रीय खिस्त्यांच्या हातून 
करविलीं पाहिजेत. 
बैने-दे्तायल उर्फ यहुदी लोकांसहि वरील उपायांनी 
महाराष्ट्रीय वनविळें पाहिजे. शिवाय खिस्ती, यहुदी, 
मुसुलमान व पारशी या लोकांबरोबर आपलें महाराष्ट्री- 
यत्व न गरमावतां व हिंदु समाजाचें वल वृद्धिंगत होईल 
अक्या रीतीनें लय्मव्यवहारहि सुरू केले पाहिजेत. असें कर- 
णाऱ्या खऱ्या हिंदुसमाजभक्त सुधारकाने खजनांशीं निकट 
संवंध कायम ठेवून आपल्या सुधारणांस लोकमत अनुकूल 
करून घेण्याचा मानखंडना सोसूनहि प्रयल केला पाहिजे. 


गेल्या पिंढींतील सुधारकांनी या बाबतींत भयंकर 
समाजद्रोह केला आहे. 


पारशी लोकांतहि' संस्कृत भाषेचा प्रसार करून तद्वारा 
त्यांच्यांत हिंदूंसंवंधानें आदरभाव व प्रेमभाव वाढविला 
पाहिजे, त्याकरितां लांच्या संस्कृतीचादि आपण अभ्यास 
. कैला पाहिजे. ... ... कने 

यूरोपियंनांनीं संस्कृत विधेची ओळख, करून वेऊन 
संस्कृत वाडायासंबंधानें अनेक यरंथ लिहिले आहेत व 
त्यांस हिंदू शास्रीपंडितांची मान्यता मिळावी म्हणून 
त्यांच्या पूवापार समजुतींस न दुखविण्याचा ते प्रयल् 
करतात. 
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ह पारशी लोकांच्या पुरातन संस्कृतीसंवंधाने विद्दत्तापूर्ण 
ठखाण त्यांच्या समजुती न दुखवितां मराठींत केलें 
गेल्यास त्या मराठी अंथांकडे पारशी वळतील. “झंदावेस्ता? 
नागरी लिपींत तयार होऊन त्यावर तौलनिक पडतीनें 
मराठींत यरंथ झाले म्हणजे आपल्या पवित्र ग्रंथांचा 
अभ्यास पारशांस मराठीतून करावा लोरोल.... 

सव।त मुसुलमानी समाज आपल्या हिंदु समाजाच्या 
पचनीं पाडणें अत्यंत कठिण आहे. मुसलमानांत अरबी 


ग्रथसक्षेप. 


काडया य 


२३६५ 


२१९ 


भाषेवर व कुराणावर श्रद्धा असलेले लोक फार आहेत. 
करितां त्यांच्या कुराणादि धसेग्रंथांचा अभ्यास करून 
आपण ल्यांच्यांत मान्यता मिळविली पाहिजे; ल्यांच्या 
अभ्यासास मराठी भाषेंत अंथ लिहून तद्वारा उत्तेजन 
दिलें पाहिजे. मुसुलमानांनीं संस्क्ताचा व आपण 
अरवीचा अभ्यास केला पाहिजे. 
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महाराष्ट्रीयांस सव राष्ट्राचे पुढारी होण्याकरितां वर 
सुचविलेले सर्व उपाय अत्यंत आवदयक आहेत. महाराष्ट्रीय 
“केसरी'ची गजना यहुदी, ख्रिस्ती, गोवानीज, पारशी, 
मुसुलमान या सवांस मराख्यांइतकी देशभक्तिप्रेरित करूं 
लागली पाहिजे. मराठी कवी, नाटककार, निवंधकार व 
वतेमानपत्रकते या सर्वांनी वरील ध्येय वाळगलें पाहिजे. 


कसयकााककाताचयाकाकयकयाजनाळळाळभाडाभळाळा 


वरील सर्वे समाजांतील मनुष्यसभावाच्या ज्ञानावर 
नूतन राष्ट्रीय नीतिशास्र उभारलें पाहिजे. सर्वाच्या 
भावनांचे व मतांचें एकीकरण करणारा तत्त्ववेत्ता निघाला 
पाहिजे. ,.. 


महाराष्ट्रीय समाजाने खखतः वलाल्य होऊन वरील 
निकटतीयांस आपणामध्यें समाविष्ट होण्यास सोयी 
करून दिल्या पाहिजेत, व पेशवाइतलें घातक धोरण 
सोडलें पाहिजे.,.. 
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खिलाफत ठार मेल्यानें हिंदुथानांतील मुसुलमानांच्या 
राष्ट्रीर भावनेस जोरच मिळणार आहे. परंतु 
पन-इस्लामिझमची चळवळ आशेपलीकडे गेली असल्या- 
मुळें आतां हिंदूंनी मुसुलमानांस खिलाफत 'चळवळींत 

' साहाय्य करून व जमल्यास यूरोपीय राष्ट्रांच्या अधाशी 
धडपडींतून तुकाचें राज्य शक्‍य तितकें टिकवून त्यांनां 
आपले क्रणानुबंधी करून ठेवण्यास हरकत नाहीं. ... 


भारतीय समाजव्यवस्था व भारतबाह्य भारतीयांची 
समाजव्यवस्था यांचा संबंध एकसंस्कृतितत्त्वावर जोडतां 
येईल किंवा नाहीं हें ठरविण्यापूवी भारतीय समाज- 
व्यवस्थाच कितपत टिकेल याचा विचार आवश्‍यक आहे. व 
। त्यासाठी अगोदर समुच्चय जर व्यक्तिहितासाठींच 
। आहेत तर स्वहिताकरितां खसमाजाचा त्याग करून 
परसमाजांत कां जाऊं नये या गोष्टीचा तात्त्विक विचार 
झाला पाहिजे, 


अशा कित्येक अडचणी आहेत कीं ज्यांमुळे मनुष्य 
खसमाजल्यागास जात्याच नाखूष असतो. 


ज्यांनां तत््वासाठीं भांडण्यास अवकाश नाहीं अशा 
सामान्य जनांतील व्यक्तींची प्रवृत्ति कोणत्यांहि दुःखाच्या 
किंवा अपमानाच्या प्रसंगीं ते प्रसंग खतःपुरते चुकविण्या- 
कडे असते हें एक खसमाजत्यागास मेळा 
मुख्य कारण आहे. आपण मेल्यावर समाजाला चोगेतो 
स्थिति आठी तर त्यांचा आपणांस काय उपयोग असे ऱ्य 
लोकांनां वाटतें. ज्य 
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11 


२६७ 


३६८ 


04 


२३६९ 


३७० 


३४७१ 


२२ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कळक डकवा कळकळ कळकळ कळकळ जातकाच्या कडकड ननका डक आ डी 


परंतु स्पधामय जगांत समुचयांनीं जिवंत रहावयाचें 
तर व्यक्तींची समुच्चयांच्या ठायीं निष्ठा असणें अत्यंत 
आवड्यक आहे. शि 

आसक्ति केवळ व्यक्तीच्या फायद्यातोट्यावर ठेवली 
तर अनवस्था उत्पन्न होते. सामुचचयिक स्थिति एकदां 
नष्ट झाली म्हणजे पुन्हां ती जुळविण्यास त्रास पडतो. 
विश्ववंधुत्वाच्या दृष्टीनें देखील नियमित समाजावर 
जडलेली आसक्ति अश्रेयस्कर नाहीं. तथापि जो समुच्चय 
आपल्यासाठीं घटना उत्पन्न करीत नाहीं तो जिवंत 
राहण्यास नालायक आहे. ... ... 

देशाभिमान व्यक्तीस लहान समुच्चयाचा अभिमानी 
धनवून मोठा समुच्चय बनविण्याची क्रिया दूर ढकलितो 
या दृष्टीनें अपायकारक नाहीं काय? ... 


प्रकरण १७ वे. 
श्षामाजिक टदढीकरण व समाजविस्तार या 
क्रियांचे जगट्रिकासांत स्थान. 


विवक्षित समाजाच्या अस्तित्वाची युक्तायुक्तता 
ठरविण्यास समाजद्ढीकरणाच्या क्रियेचें खरूप जाणलें 
पाहिजे. त. का 
- वैयक्तिक घटना व सामाजिक घटना यांच्यामध्यें चार 
सामान्य धर्म आहेत. समाजाच्या घटनेच्या वाढीवरोवर 
त्याच्या घटकांतील परस्परावलंवित्व वाढत जातें दा 
त्यांतील एक धर्म होय. व 


जातिभेद, साम्राज्ये व वंशपरंपरागत वर्गभेद ह्या 
शमाजदृढीकरणांतील पायऱ्या आहेत. ... 


भिन्न मनुष्यसमूहांनीं एका समाजांत येऊन समाजं- 
दृढीकरण करण्यास राजकीय सत्तेची वृद्धि किंवा सामान्य 
शत्रविरुद्ध संधीकरण असें कांहीं तरी निश्चित कारण 
लागतें. क 

जगामध्यें आतां मानवीजातीच्या दूरीकरणाची क्रिया 
धंद झाली असून एकत्व उत्पन्न करण्याची क्रिया चाळू 
या. त. यी... 

राजकीय सत्तेचा विजय व सांप्रदायिक सत्तेचा विजय 
हीं दोन एकीकरणास कारक अशीं महत्त्वाची कारणें 
आहेंत. ... डे 

हलीं राजकीय सत्तेमधील एकीकरणसंबद्ध अद्षा गोष्टी 
म्हटल्या म्हणजे परकीय राजसत्ता जित लोकांच्या 
भाषेचा नादा करून तेथें आपली भाषा स्थापित करिते; 
जित लोक, खुपामतीसाठीं म्हणा किंवा जेत्या राष्ट्रांतील 
संस्थांच्या वास्तविक किंवा आमक गुणाधिक्याच्या 
जाणीवीसुळें म्हणा, जेत्या जातीचें अनुकरण करतात, व 
कधीं कधीं वैयक्तिक फायद्यासाठी जेल्यांच्या देवत- 
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अक्का अंतिम 
झाळेली' 
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संप्रदायाचा अंगीकार करतात. 
संप्रदायाची चळवळ खतःच्या श्रेष्ठ आ 
ध्येयाच्या प्रसारात म्हणून वस्तुतः कधींच 
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नाहीं. आपल्या संप्रदायांतील कल्पना दुसऱ्या समाजावर 
लादल्यानें त्याचा एकंदरींत काय परिणाम होईल याचा 
संप्रदायप्रसारक विचारच करीत नाहींत. 


पि महि 
देवतसंप्रदाय समाजाचें संघट्टन करण्यापेक्षा विघट्टनच 
कसें करितात हें खेस्त्याच्या उदाहरणावरून कळून येईल 
ज्याचें पूणत्वानें दृढीकरण झालें आहे असा समाज 
आढळणें अशक्‍य आहे. पूर्णत्वाने दृढीकरण झालेल्या 
समाजांत पूर्वीची वंशविषयक कल्पना पूर्णपणें मावळून 
तिच्या जागीं या संयुक्त समाजाची कल्पना स्थापित होते. 
घटकभूत निरनिराळ्या संस्कृतींची पूर्वीची श्रमविभागणी 
नाहींशी होऊन नवीन श्रमविभागाचीं तत्त्वे उदयास 
येतात; व समाजांतील उच्चवग॑ एकच होतो.  ... 
वह... पूर्णपणें दृढीकरण होण्यास उपासनापडती, 
देवतें, परंपरागत विचार, भाषा, चालीरीती, पोपाख, 
उपभोग्य वस्तू व आनुवंशिक संस्कार या वावतींत निर- 
निराळे मेद असणें हानिकारक आहे. ... ... र 
हिंदुसमाजांतील सांप्रतचा जातिभेद पूर्वींच्या चांगल्या 
स्थितीचें अवनत खरूप नसून केवळ दृढीकरणाची क्रिया 
अपुरी राहिल्याने घडलेला परिणाम आहे. पूवांचे जाति- 
भेद मोडण्याचे प्रयल्ल व्यर्थ होण्याचें कारण आतांपर्यंत 
योग्य वेळ आठी नव्हती हें होय. 
र आ. समाजसुधारकांचे सर्व प्रय्न सद्धेतुप्रेरित व 
जेत होते असें म्हणतां येणार नाही. 


आपल्या समाजाचें दृढीकरण करण्याच्या बाबतींत 
फार महत्त्वाचें असें काभ एका परकीय सत्तेने केलें आहें. 
जातिभेद मोडणें हें मलुष्याच्या शक्तीपठीकडील काम 
नाही. जातिभेद मोडणें म्हणजे हिंदुत्वाचा उच्छेद करणें 
नसून भ्रसार करणें आहे. गि 
हिंदू कल्पनांचा प्रसार होऊन व हिंदुसमाजावाहेरील 
लोक या समाजांत येऊन अश्या दोन्हीहि रीतींनी भविष्य 
काळीं हिंदुत्वाचा प्रसार होणें शक्‍य आहे. अहिंपूंनां 
हिंदू करणें याचा अर्थ परकीय कुलांनां चातुर्वण्यात 
खान देणें इतकाच काय तो आहे. ... व 
कांहीं हिंदू लोक प्रगल्भसंस्कृतिविहीन लोकांत मिसडून 
त्यांमध्यें महत्त्वाचें स्थान व्यापून बसले म्हणजे कालां- 
तरानें हे असंस्कृत लोक हिंदू चालीरीती स्वीकारतील 
पुष्कळ प्रसंगीं हिंदु या नांवाची जाहिरात देण्याचेंच वाय. 
उरलेलें असतें. र 
मुसलमान व खिस्ती यांनीं हिंदु हें नांव न 
ण्याची कारणें हिंदु हा एक मूतिपूजक पारमाधिक स 
आहे ही त्यांची कल्पना व तसें केल्याने उत 
समाजाच्या कनिष्ठ जातींत मोडळे 


पूवीच्या काळीं परकीय ठौक 
येऊन केवळ शुद्र किंवा अंत्यज 
हीं परक्रीय समाजांतील चां. गल्या 


भापल्वा समाजांत' 
च पावले नाहींत. 


भाणस [नां हिंदु 


२३७७ 


२७८ 


२७९ 


३८० 


समाजांत येण्याचा मार्ग म्हणजे ल्यांनीं आर्यसमाज 
ब्रह्मसमाज यांसारख्या संप्रदायांत शिरावें हा होय. ... 


हिंदुसमाजाला आज भवितव्यनियमन करण्याची 
शक्ति नाहीं. हिंदुसमाजव्यवस्थेंतील सर्वांत मोठा दोष 
म्हटला म्हणजे दृढीकरणाची अल्पता हा होय. अनेक 
समाज एका संस्कृतीखाठीं आणावयाचें कार्य झालें, पण 
उत्पन्न केलेळें सादृश्य दृढ करावयाचें काम उरलें 
हिंदुस्थानांत संप्रदायसंस्थेस एकीकरणाच्या कामीं अपयश 
थेण्याचें कारण येथील परंपरागत वौद्धिक संपत्ति सर्वात 
त्रेष्ठ दजीची होती. शिवाय एखादें मत चांगलें असेल 
तर घ्यावें, त्याकरितां जात वदलावयास लावणार्‍या 
संप्रदायास मिळावयाचें कारण नाहीं अशी हिंदूंची वृत्ति 
आहे. री 
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येथील ऐक्याच्या अभावाचें कारण असें दिसतें कीं, 
हिंदुत्वांत कोणत्याहि प्रकारची राष्ट्रीय भावना म्हणून 
उत्पन्न झाली नाहीं. जातीची कल्पना व त्यानंतर एकदम 
मानव्याची कर्पना अश्या दोनच कल्पना प्राचीन हिंदू 
लोकांस अवगत होल्या. ... 

मुसुलमान लोक हिंदुस्थानांत घुसून येथें वस्ती करी- 
पावेतो आपण अभारतीयांहून भिन्न आहोंत ही कल्पना 
भारतीयांस नव्हती. मुसुलमान आल्यावर ल्यांनां म्लेच्छ 
हें नांव देऊन त्यांची व पुढें इंग्रज वगेरे खिस्ती लोकां- 
चीहि नीच जात म्हणून गणना करण्यांत येऊं लागली. 
सर्व जग आपलें म्हणून स्ीकारील असें या समाज- 
व्यवख्ेचें खरूप नाहीं.... 
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जगाची प्रवृत्ति एक मोठा समाज होण्याकडे अस- 
ल्यामुळें जागतिक समाजघटनेच्या तत्त्वास अनुसरून 
अंतर्गत व्यवस्थेच्या दृष्टीनें एक, पूण व दृढ असा समुच्चय 
निर्माण करणें हें आपलें मुख्य कार्य आहे. ... ... 

तथापि फार मोठें ध्येय पुढें ठेवणारांपेक्षां बेताचें 
ध्येय ठेवणारांच्या हातूनच अधिक कार्य घडतें. हिंदूंचे 
तत्त्वज्ञान अत्युच असतांहि एकी होऊं शकली नाहीं ती 
याचमुळें. म्हणून हें मोठें ध्येय साधण्यापूर्वी हिंदुस्थान 
हें माझें राष्ट्र आहे असें मनापासून वदविणारी देशभक्ति 
भारतीयांत उत्पन्न करणेंच हिताचें होईल 


पारमार्थिक बाबतींत उदारपणाच्या तत्त्वज्ञानाचा प्रसार 
करणें, समाजाच्या दृष्टीनें सर्व जाती व वर्ग सारखेच 
आहेत ही कल्पना निर्माण करणें व ती व्यवहारांत आण- 
ण्याकरितां विटाळाच्या अश्रौत कल्पना व ल्झ्नासंबंधाचे 
निर्बध टाकून देणें हे भारतीय ऐक्याचे उपाय आहेत. 
पण हे फेरफार पुराणसंरक्षणप्रिय लोकांच्या पद्धतीनें 
घडवून आणले पाहिजेत. 
य रश व जातिस्वरूपी समाज असे 
हंगॉने तंतवि थकार आहेत. कोणताहि प्रादेशिक 
ण्यास सचेत हत्तीचा होऊन जातीच्या खरूपाचा 

याचें भय नेहमींच असतें.. , 

द की क 


७०७ 


३८० 


३८१ 


३८२ 


३८३ 


३८ 


३३ 


जगांत पूर्णपणें जातिस्वरूपाचा किंवा पूर्णपणें प्रादेशिक 


असा समाज आढळत नाहीं. ... भि ३८५ 


जेव्हां एखादी जात आपली परिभ्रमणवृत्ति 
सोडून एका विशिष्ट प्रदेशांत स्थायिक होते व तिचे 
आचारनियम ल्या प्रदेशांतील सर्वे लोकांस सामान्य होऊं 


लागतात तेव्हां तेथें लवकरच प्रादेशिक समाज तयार 
होतो ।ी %क% क ७७७ 


परकीय लोकांनां त्यांच्या चाली व कायदे असतील 
त्यांप्रमाणें चालू दिलें तर लांचें जातिवडध स्वरूप कायम 
| प की त.. त 
एकमेकांपासून फार भिन्न अक्षया निरनिराळ्या 
प्रदेशांतील जाती एकत्र झाल्या म्हणजे जातिभेद उत्पन्न 
होतो. ... 


सात्मीकरणास दोन्हीहि बाजूकडून तयारी करावी 
लागते. परदेशगमन विशेष सुलभ झालें तर जगांतील 
मनुष्यांमध्यें एक प्रकारचें साम्य उत्पन्न होईल. 

हिंदुस्ानांतील जातिविशिष्ट ससुच्यांचें प्रदेशविशिष्ट 
समुच्चयांत रूपांतर करण्यास देशाचे भाषेनुसार विभाग 
पाडणें, हिंदी राष्ट तयार करण्याच्या कल्पनेचा प्रसार 
करणें व सर्वमान्य असा एक उच्चवगे तयार करणें या 
गोष्टी अवशय आहेत. ... 


१2 
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३८७ 


समाजाला संप्रदायांची आवश्‍यकता नाहीं. 
सर्व जगास सामान्य अशी एक परंपरा अगर मानव- 
धर्म निमीण करावयाचा हें दिंदुधमौपुढलें काये आहे. ३८९ 
जगांतील ज्ञान व विचार आणि मतें व उपासे 
यांबद्दल सुशिक्षित हिंदू लोकांच्या कल्पना या गोष्टींच्या 


1.4 


पायावर संस्कृतींचें ऐक्य शक्‍य आहे. ... ..*« *** २९० 
प्रकरण १५ वें. 
इतिकतेव्यता. 
उपप्रकरण १ टें. 
राष्ट्रधमेसंस्थापना, 
आपल्यापुढीळ सवौत महत्त्वाचा प्रश्न म्हणजे 
सामाजिक, .., ०.*« *०«* ***« «०७ ०-० रँढेरै 


सामाजिक एकरूपतेची वाढ म्हणजेच आथिक 
पुनधैटना, सवेसामान्य संस्कृति उदयास कशी येते 


यासंबंधीं नियमांचें ज्ञान व्यवहारदृष्ट्या महत्त्वाचें आहे. २५९२ 
ी रि शा 
(१) इंग्रज, (२) हिंदू , (२) मुसुलमान व 1. का 
यहुदी वगेरे भिन्न भिन्न संस्कृतींचे समाज हे ळत 
समाजांतील मुख्य घटक आहेत.  **“* *' क, 
कोलेरि आर्य वे म 
नेभरिटो, कोठेरियन, डरानिड? ति निमीण केठी 
या पांच वंद्यांनीं मिळून चिड ; 


३४ 


ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड. 


असून या कार्यांत प्रामुख्याचा भाग आर्यन्‌ संस्कृतीने 
घेतला आहे. त्यानंतर रक, ेतहूण, यहुदी, पाशी; 
आमींनियन व चिनी लोकांच्या ज्या टोळ्या हिंदुस्थानांत 
आल्या त्यांनी कमी अधिक प्रमाणानें देशी लोकांची 
संस्कृति पत्करली. 


मुसुल्मानांनीं हिंदुस्थानांतील जुन्या संस्कृतीचा नाश 
करण्याचें काम केलें, व इंश्रजांनीं या देशांत ब्रिटिश 
संस्कृति लादण्याचा प्रयत्न चालविला आहे. शक व श्रेतहूण 
हीं जेत्यांनीं देश्य संस्कृति स्वीकारल्याचीं उदाहरणें 
आहेत... शल ठी 
आपली समाजस्थिति कांहीं एका विक्षेष प्रकारची 
असल्यामुळें अल्पसंख्याक वाह्य समाजांसंवंधीं प्रश्नाचें 
अस्तित्व आम्हांस जोरानें भासत नाहीं. 
हिंदुस्थानांत सामान्य संस्क्राति निर्माण झाल्यावर 
तिच्या गोटांत आणतां येणार नाहीं असा कोणताहि लोक- 
समूह येथें असं. नये याची आपण आतांपासूनच काळजी 
घेतली पाहिजे, न 
स्वराज्याच्या दिवसांत आठेळे परकीय लोक हिंदु 
संस्कृतीने संस्कारळे गेळे; पण इंग्रजांचा - अंमल सुरू 
झाल्यापासून पारशी, आमींनियन, यडुदी व व्विनी या 
सर्वे परकीयांची प्रवृत्ति राज्यकत्यी इंग्रजांचे अनुकरण 
करण्याकडे झुकत आहे. विक 2 क्य निती 
खिस्तपंथप्रसारानें आमचे वंधू देशभावनेला पारखे 
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होतात. ... आ आवी 
वाह्य लोकांचे अल्पसंख्याक समाज व परकीय उपा- 
सनासंप्रदाय यांचे देद्य समाजावर होणारे अहितकारक 
परिणाम टाळण्याकरितां भाषावार देशविभाग करणें अत्यंत 
अवदय आहे. तसें केल्यानें सरकारचें व लोकांचें असें 
दोघांचेंहि दित होणार आहे. ... ग्र 
समाजवधिष्णु इच्छेशिवाय व लोकांच्या द्ातीं सत्ता 
असल्याश्षिवाय जो उदारमतवाद पसरतो तो सवसमाज- 
नाशक असतो. ... सरक 
परतंत्र इिदुस्थानांत राजकीय वावतींत उदारमतवादा- 
नुसार कार्य करण्यास फारशी' सवड नसल्यामुळें फक्त 
सामाजिक प्रश्नांपुरता त्याचा विचार करावयाचा. लोकांस 
जुन्या परंपरेंतून सोडवून नव्या साधनांनी लोकांमध्यें 
सुखवृद्धि करण्यारिकतां उदारमतवाद उत्पन्न होत असतो. 
उदारमतवाद संघवृद्धि आणि साम्राज्यवृद्धि करणारा आहे, 
प्रत्येक उदारमतवाद विशिष्ट संघाची अभिवृद्धि व 
हृतर संघांचा नाश करण्याकरितां उदयास येतो असें 
समजावें. उदारमतवाद हा राष्ट्राच्या एकरूपतेस अमेरि- 


स येऊं 

कन लोक आडवा येऊं देत नाहींत. ते राष्ट्राची एक- 
रूपता साध्य होण्यासाठीं स्वकीयपरकीयविषयक 
भावना, आचार व संस्था अनुदारपणानें व कठोर- 


त. चिनी, जपानी व हिंदी 


पणाने चिरडून टाकता प हि 
> रितांच होत आहे. इंग्लंड 


होकांस अमेरिकॅत मज्जाव याक 


२३९२ 


२३९४ 


२९५ 


३९७ 


२९८ 
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व पश्चिम वूरोपमध्यें उदारमतवादानें व्यक्तीवरील परमार्थ- 
विषयक संधाचा तावा कमी करून शासनतंत्राचा तावा 
वाढविणे, नागरिकत्वाचे हक्क वाढविणे, स्त्रियांस खातंत्र्य 
देणें, नेसागिक नियमांच्या कार्यास व्यत्यय आणणारा 
राजकीयकारणें काढून टाकणें वगेरे कार्ये केलीं. 

समाजाला वळकटी येण्यासाठीं उच्चवर्गात मोडण्याची 
संधि खालच्या वर्गात जन्मलेल्या पण युणानें व संपत्तीने 
मोठ्या पदवीस चढलेल्यांस देणें जरूर असतें. हेंच नव्या 
व जुन्या शिष्टवर्गाच्या एकीकरणाचें कार्य इंग्लंडांतील 
उदारमतवादानें केलें. ««, हक य त 

स्त्रीशिक्षण व स्त्रीखातंत्र्य यांचे वावतींतील उदारमत- 
वाद, स्त्रियांची वदळळेळी आर्थिक परिस्थिति, शिक्षणप्रसारा- 
मुळें पुरुषांची वदलळेली अभिरुत्चि व नैसर्गिक स्त्रीदाक्षिण्य 
यांसुळें उत्पन्न झाळेला आहे. ना 

इंग्लंडमधील उदारमतवाद विशिष्ट ऐेतिहासिक परि- 
स्थितीचें पर्यवसान असून तो भावी राष्ट्रकार्यनियमनाच्या 
दृष्टीनें सामाजिक तत्त्ववेत्त्या मुत्सद्दयांनीं उत्पन्न केलेला 
आहे. हिंदुस्थानांत तो हिंदराष्रीकरणास पुरेसा होणार 
नाहीं. हिंदूंचें प्रस्तुत कार्य आपली संस्कृति व परंपरागत 
आचार आणि आपलेच कायदे ग्रृहीत धरून त्यांत फेर- 
फार करीत जाणें, हिंदुत्वाचे क्षेत्र अधिकाधिक विस्तृत 
करीत जाणें पण खत्वाचा अभिमान दृढ ठेवणें, या 
राष्ट्रथमीचा प्रसार करणे हें आहे. ... ... ... 


उपप्रकरण २ रॅ. 


राष्ट्रथमे व राजकीय बल. 
देशांतील लोकांचें राजकीय वळू वाढवावयाचें ही 
आपली एक मोठी इतिकतेव्यता आहे. 
ब्रिटिश सत्ता झुगारून देऊन खतंत्र राज्यस्थापना करावी 
अशा भावनेच्या पक्षाचा प्रयत्नांच्या इतिहासाचा रेळे 
कमिटीच्या रिपोटातून घेतळेला सारांश. द 


लोकमताचा सरकारवर परिणाम घडवून शा 
पद्धति बदलावयास लावणारी व अधिकाथिक क पा 
ट्क लोकांस प्राप्त करून देणारी तयान 2. य्‌ 
संस्था जी राष्ट्रीय सभा तिच्या स्थापनेचा इतिहास वर्ती 
राष्ट्रीय सभा स्थापन करण्याचा कय. . 
त 1 मूळ 
द्यूम साहेबांच्या चित्रांतील उतारा. मूळ हेतु दशविणारा 
१८८५ पासून १९०५ पर्यंत १०७ 
पुढें ठेविलेळें ध्येय. 
१९०७ साठीं सुरत येथें को किली 
ज्र वेळी व थसमध्यें झालेली 
व ल्यामुळें ला वेळीं कॉग्रेसमध्ये बक लेही दुफळी 
नेमस्तपक्षानें तयार केठेठी ठेखनिवद्ध असा. र बेस्य॒ असलेल्या 
५ वै न 
राष्ट्रीय समेच्या बैठकीचा देखाव उर्फे त्रीड, 
गवा व कार्यक्रम, य 


१९२० च्या जादा कॉ 
ग्रेसमध्यें 
कारितेचा ठराव, [टीप ] ये पास झाठेला असह- 


राष्ट्रीय सभेनें आपल्या 


कि 7८ 


» ४०३ 


४०५४ 


४०५ 


४०६ 


४०६. 
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४०७, 


४०८ 


४०९ 
४९० 


ग्रंथसंक्षेप. 


३ 


ष्‌ 


बाळाला 


याच सालीं नेमल्या गेळेल्या पोटकमिटीनें सुचविलेल्या 
राष्ट्रीय सभेच्या घटनेच्या नव्या मसुद्यांतील कांही मह- 
त््वाचीं कलमें [टीप ].... श्र र 

ब्रिटिश कॉँग्रेस कमिटी? म्हणून ळ॑ंडनमध्यें असलेल्या 
राष्ट्रीय समेच्या शाखेवद्दलची माहिती. ... «.. ... 

काँग्रेसमधील पक्षभेद १९०७ सालच्या सुरतच्या 
बखेड्यापूर्वीच दिस लागला होता. बंगालच्या फाळणी- 
मुळें बहिष्काराची चळवळ सुरू झाली. यातत्त्वाचें १९०६ 
च्या कौग्नेसनें समर्थन केलें. पण तत्त्वभेदापेक्षां प्रकृति- 
भेदामुळें कांहीं पुढाऱ्यांस ही चळवळ न पटून कॉंग्रेस- 
मध्यें मवाळ व॒ जहाल असे दोन पक्ष तयार झाले. 
सुरतेस वखेडा होऊन जहालपक्ष काँग्रेसमधून वाहेर 
पडला तो १९१६ मध्यें समेट होऊन आंत शिरला. 
याच सुमारास गोखले व मेहता वारल्यासुळें नेमस्तपक्ष 
कमजोर झाला व कॉंग्रेसचें पुढारीपण लो. टिळक यांज- 
कडे गेलें. ते १९२० मध्यें वारल्यावर महात्मा गांधी 
पुढारी वनून असहकारिता पुकारलठी गेली. खिलाफत व 
पंजाबप्रकरण यांच्या योगानें सरकारविरुद्ध तीन्न असंतोष 
पसरल्यामुळे, खयंनिणयाच्या तत्त्वामुळे, आयळलंडांतील 
चळवळीमुळे व ईजिप्तला खराज्य मिळाल्यामुळे संपूर्ण 
खराज्य मिळविण्याची जोरांत आठेली ही असहकारितेची 
चळवळ ब्रिटिश मुत्सद्दयांच्या हिंदुस्थानास अधिकाधिक 
खराज्याचे हक्क देण्याच्या धोरणास पोषकच होणार आहे. 


उपप्रकरण २ रें. 
लोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 
प्राचीन हिंदुस्थानांत उत्तरकुर, उत्तरमद्र, लिच्छिवि 
लोकसत्तात्मक राज्यें होतीं. राजशासित राष्ट्रांमध्ये 


देखील कार्यांचा बराचसा भाग लोकांनींच उचललेला 
असतो. ... 


लोकसत्ताक राज्याचें आत्यंतिक स्वरूप स्ित्झलंडांत 

«_ २५ र लोकांच्या रर (९ 
आहे. तेथें सर्वे च्या मतानें कायदे होतात. इंग्लंड 
वगैरे देश्ांतहि स्रीमताधिकारासारखे अवघड प्रक्ष 
अखिललोकमतानें ( रेफरंडमनें ) सोडवितात. ... «,, 

खित्झलंडच्याच उदाहरणावरून लोकसत्ताक राज्यां- 


तहि वंशपरंपरेने अधिकार चालणे अशक्‍य नसतें असें 
दिसून येतें. 


र तथापि लोकमत कायद्याच्या बारीक खांत्वाखोंचींकडे 
दुलक्ष करतें; त्यामुळें न्यायनिणयाचें काम लोकमतानें 
नया: नाहीं, ही गोष्ट यूरोपियन ज्यूरीनें काळ्या- 
धील केलेल्या न्यायनिवाड्यांवरून सिद्ध होते.... 
य लोकांस अधिकार असतां लोकमत बनविणाऱ्या संस्था 

चळवळ ळं लोकांर्च (4५) मतें |. श 
जी जा च अरी 1 मतें मिळविण्याचा धंदा 
रणार पुढार याच्या शलय हातांत राजसत्ता आल्या- 
वाचून रहात नाहीं, अमेरिकेत प्रतिनिधींच्या निवडणुकीची 
सवे सर्वे “ बॉस च्याच हातांत असतात. ,.. 


४१६ 


४१७ 


४श्ट 


१ 


४१५ । होण्यासाठीं खतंत्र न्यायासनें 


मोठाल्या जाहिराती देऊन, पगारी वत्तयांमार्फत व 
फोनोयग्राफमधील व्याख्यानांच्या द्वारे आपआपल्या 
पक्षाची मतें व उमेदवारांची लायकी वरील संस्था प्रसिद्ध 
करितात. स्वपक्षांत लोक ओढण्याकरितां नोकऱ्या मिळवून 
देणे, अडचणींतून व संकटांतून सोडविणें वगेरे युक्त्या 
योजतात. शिवाय धर्मपंथाचा अभिमान जाग्रृत असतो. 
प्रोटेस्टंट मतदार कॅथोलिक किंवा ज्यू उमेदवारास मत 
देत नाहींत. 


«०५ *** *** १०७ 


परपक्षाच्या उखाळ्यापाखाळ्या काढणें, पेसेखावू- 
पणाचा आरोप '्वनित करणें, किंवा प्रसंगविश्ेषी तडजोड 
करून तिसऱ्या पक्षाचा पाडाव करणें वगेरे सर्व प्रकार 
अमेरिकेंत चालतात. ७७. ,» ७... । ">. ९०० 


इंग्लंडांतील लोकसत्तेची वाढहि मुख्य प्रधथानाची जागा 
आपल्या हातीं पडावी याकरितां मुत्सद्दयांनीं केलेल्या 
प्रयलांमुळेंच झालेली आहे. ... 


लोकशासित राज्य चालविणे फार कठिण आहे. 
त्याकरितां प्रत्येक नागरिकास चांगलें शिक्षण दावे लागतें; 
अनेक उपायांनीं त्यांच्यांत सादृरय व सहिष्णुता उत्पन्न 
करावी लागते, परस्परांचे दळणवळण वाढवावे लागतें, 
पुढाऱ्यांनां सर्वाशी खेहभाव ठेवावा लागतो; हे सर्व 
लोकसत्ताक राज्यापासून फायदे होतात. उलट, राज- 
शासित देशांत अधिकारी उद्दाम असतात, प्रजाहि 
परस्परांशीं वेपवीईनें वागते; व लोकनियंत्रणाभावासुळें 
राजा व दरवारी वगे दुराचरणप्रवृत्त होतो. ... 


उपप्रकरण ४ थें. 
हिंदुसमाजबल्वधन, 


हिंदुसमाजांतील मोठा दोष म्हणजे सर्वे समाजास 
एकत्र जोडणाऱ्या शासनसंस्थेचा अभाव. जनता साक्षर 
होऊन तिला सामुच्चयिक उत्कषीची इच्छा झाल्याशिवाय 
सामाजिक अंतर्धटने'चे प्रयत व्यथे जातील. 


हिंदुसमाजबल्वभंनासाठीं, भाषावार राजकीय विभाग, 
देशी भाषेच्या द्वारें या प्रत्येक नवीन प्रांताची राज्य- 
व्यवस्था चालबिणें व प्रत्येकामध्ये देशी भाषेतून सर्व 
शिक्षण देणारें एक तरी विद्यापीठ ठेवणें या सुधारणा- 
त्रयीनें सादइूश्‍य उत्पन्न करून हिंदुसानचे राष्ट्रीमवन 
केलें पाहिजे. केकी 

समाजांत ऐक्य आणण्यासाठी उच्च संस्कृतीचा लोक- 
मान्य शिष्टवगे पाहिजे. आयेसंस्कृतीचा विजय व्हावया- 
साठीं चातुवण्येविषयक समाजनीति पूर्ववत्‌ व्यापकरीतीनें 
प्रसयापिठी पाहिजे. प्र 

धर्म ब शासन हीं आंग्लबुद्धी 
पंडितांनी विघडविलीं आहेत. हिंडे 


००७ ४2०२ ७७४ 


बनलेल्या हिंदू कायदे- 
धर्मानुसार शासन 


४२० 


४२२ 


बी 82.82. 
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निमोण केलीं पाहिजेत... » ४२५. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


० य क स र जण नन्ननाा 


खिस्ती व मुसुल्मान यांनां हिंदू न समजण्यास 
वस्तुतः कोणतेंहि कारण नाहीं. मुसुलमान व ख्रिस्ती 
यांनीं आपली जात वाढविण्याचा प्रयल करण्याऐवजीं 
परमार्थसाधनाचा प्रसार करावा. 
ब्राह्मणांनी पारमार्थिक श्रेष्ठत्वाची भावना सोडून 
लोकस्थितिमूल्क श्रेष्ठत्व संपादण्याच्या उद्योगास लागलें 
पाहिजे. .. . 
ब्राह्मणांपेक्षां राजेरजवाड्यांकडे सामाजिक श्रेष्ठत्व 

देणे हें अनेक कारणांसुळें सोइस्कर होईल; परंतु ब्राह्म- 
णांची सत्ता नाहींशी करण्याच्या कामीं पुढाकार घेण्याच्या 
योग्यतेचा संस्थानिक अद्यापि उत्पन्न झाला नाहीं. 
समाजधुरीणत्वाचें काम करण्याकरितां ब्राह्मणांनी 
आपली संघटना केली पाहिजे. ... 
जातिभेद मोडावयाचा असेल तर तो मोडण्यास 
आज उपलब्ध असलेल्या ब्राह्मणगोरवाशिवाय दुसर 
साधन आपल्या हातीं नाहीं. ... 
ब्राह्मणद्वेषास बर्‍याच अंशीं ब्राह्मणांची सुख्थिति व 
इतर वर्गाची खहितविषयक जागरूकताच कारण असल्या- 
मुळें तो पत्करला पाहिजे. दीर 
राष्ट्राचे नुकसान होत नसेळ तर केवळ उत्कट 
स्पधौरूप द्वेष राष्ट्रास अवश्‍यच आहे. न 
काम करण्याची जवाबदारी नेहमी समाजाच्या उच्च 
वगौवरच पडते. समाजसुधारणा शिस्तवार करण्याकरितां 
परंपरागत ब्राह्मणांची समाजनीति समजून घेतली पाहिजे. 
पूर्वकालीन ब्राह्मणांची समाजनीति व शासनसत्ता- 
विष्ठित ब्राह्मणांची म्हणजे पेशव्यांची समाजनीति समजून 
घेऊन आपल्या पूर्वजांनी आजपावेतो केलेल्या सामाजिक 
सुधारणांचें मनन करणें हें अवोचीन सुधारकांचें कर्तव्य- 
करस होय. 


हटळक महड गर ठेलद 
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पेशव्यांची समाजनीति अर्वाचीन सुधारकांच्या पुढें 
कमीत कमी शंभर वर्षांनीं अधिक प्रगमनशील होती. 
पेशवाई गेल्यामुळे सामाजिक सुधारणा करणारें कार्यकारी 
मंडळ नष्ट झालें. वा 
इंग्रज हा हिंदु समाजाचा केंद्र नसल्यामुळें लाच्या 
हातून सामाजिक सुधारणा झाली तरी फारच अल्प 
होईल. ... कड ७.०८ डॅरेड 
हिंदु समाजांत घटनात्मक सुधारणा करण्यास इंग्रज 
सरकार किंवा सरकारपाशीं वजन एवढेंच ज्यांचे 
भांडवल आहे असे लोक पूर्णपणें असमर्थ आहेत. .,, ४२१५ 
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उपप्रकरण ५ बें. 
चातुवैण्यसंस्थापना. 
हिंदूंची समाजनियमनसंवंधीं तें. कन ५ 
चातुरवर्ण्यसंरक्षण हा आपला प्रथम धर्म होय. ... ४२५ 
चातुवेर्ण्य म्हणजे समाज चार वर्ण मिळून पूर्ण होत 
असून प्रत्येक वर्णाचे प्रथक्‍्त्व युणभिन्नतामूलक आणि 


। 


कर्तेव्यभिन्नतामूलक आहे या तत्त्वावरील घटना. चातुर्वर्ण्य 
संरक्षण म्हणजे व्णविपयक भावना वलवानू करून 


जातिविपयक व कुलविपषयक भावनांचें नियमन करणें. ४२७ 


क्रियामूलक वर्ण व संस्कारमूलक वणे यांत द्वैत उत्पन्न 


झालें म्हणजे चातुवर्ण्यसंस्थापनेचा प्रश्न उपस्थित होतो. )) 


चातुर्वण्यांचा बिघाड होण्यास, संस्काराकडे दुलंक्ष्य 
करण्यास उपदेत्रिणाऱ्या मतांचा प्रचार व राजे समाज- 
वाह्य असले म्हणजे राजत्व व क्षत्रियत्व यांत होणारी 
असंगति या आणखी दोन गोष्टी कारण झाल्या आहेत. 
वणे गुणकर्मानुरूप असतांहि वर्णनिणेया्थ इतिहासाचा 
उपयोग करण्यांत येतो याचें कारण वर्णनिर्णयप्रसंगाशीं 
समकालीन असेळ तेवढीच वस्तुस्थिति वर्णनिणेया्थ 
लक्षांत बेतली असतां अनेक घोंटाळे होण्याचा संभव आहे. 
गुणकर्समूलक चातुवण्ये आणि संस्कारभेदमूलक 
चातुर्वर्ण्य या दोहोंमधील असंगति टाळण्याकरितां मनुष्याला 
पुन्हां मोठ्या वयांत कर्मानुरूप संस्कार करण्याची सोय 
कोठी पाहिजे, ७... ००4 
कमानुरूप संस्कार करणें शक्‍य असतांहि ज्यानें 
त्यानें आपल्या वणीचें कम करावें असा उपदेश जो केला 
जातो तो हितावहच आहे. ... ... 


४२९ 
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चातुर्वरण्येसंस्थापनेसाठीं वाद्य व हिंदू मिळून होणाऱ्या 
समाजास चातुर्वण्यींच्या नियमांत आणलें पाहिजे व 
व्यक्तीचे वणीनुसार वर्गीकरण करण्याकरितां तल्या व्यक्तीस 
किंवा तिच्या सर्व जातीस विशिष्ट वणीमध्यें घातलें पाहिजे, ४४० 
हें सर्व काम करण्यासाठीं सर्व समाजाने मिळून 


एखादें कोटासारखे यंत्र निमीण करणें अवश्य दिसतें. . ४४१ 


उपप्रकरण दवे. 
आर्थिक भवितव्य. 


हिंदुस्थानची यापुढें आथिक उन्नति होत जाणार. 
हिंदुस्थानचे राष्ट्रीकरण करण्याचें ध्येय दिवसेंदिवस 
सुसाध्य होत जाणार. समानत्वाच्या हक्काच्या पायावर 
साम्राज्याचे स्व घटक एकमेकांस जोडळे जाणार असें 
दिसतें. ,.. नर्र 

साम्राज्य हा एक संघ बनविण्यास ब्रिटिश मुत्सद्दयांनां 
हिंदुस्थानमधील ऐक्यभावनेचा अभाव ही एक मोठी 
अडचण वाटते. सांप्रतच्या भाषावार प्रांतरचनेच्या 
चळवळीमुळे प्रांतिक स्वायत्तता व प्रांतिक स्वायत्तते मुळे 
हिंदुस्थानविषयक ऐक्यभावना उत्पन्न क 
सरकारचें आथिक धोरण देशाला 
चालणार नाहीं, > र ४: 

ज्या मनुष्याच्या गरजा कमी 
कमी उत्सुक असतो. बंगालसाररू 
। लोकांचा असा उच्च प्रकारचा अ 


४४२ 


होईल. यापुढें 


००७ ००७ हेट किव डड ट्ट 


तो काम करण्यास 
या प्रांतांत केवळ देश्य 
युष्यक्रमच नाहीं, 


४४ 


ग्रंथसक्षेप. 
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देश्य अश्या उच्च राहणीच्या अभावामुळें कांहीं काल- 
पर्यंत समाजाची प्रगति बंद होते. 


परकीय सांस्कृतिक वचेखाचे दोष काहून टाकण्या- 
साठीं सामाजिक परंपरेमध्ये ज्यांनां श्रेष्ठ स्थान आहे 
अद्या लोकांत सुधारणा केली पाहिजे. सवव राष्ट्राला 
सामान्य अशी संस्कृति उत्पन्न करण्याच्या कामीं राष्ट्रीय 
सभा व सरकार या दोहोंचाहि उपयोग करून घेतला 
पाहिजे. ... १ 


साम्राज्यवाद भारतीयांनी ध्यावा असें जर इंग्रजांनां 
वाटत असेल तर ल्यांनीं भारतीयांच्या राष्ट्रथमीचे आणि 
राष्ट्रीय भावनांचे कडे पुरस्कर्ते बनलें पाहिजे. ... ... 


समाजाची प्रगति व्हावी म्हणूनच माणसे शासन- 
संखेखालीं राहतात. सरकार हॅ सवे राष्ट्राचे पुढारी 
असतें ही जाणीव हिंदुस्यानसरकारास दिसत नाहीं. ... 

हिंदुस्थानांत होणाऱ्या निरनिराळ्या मालाच्या 
खपाच्या बावतींत क्रांति घडवून आणण्याकरितां इंग्रज 
अधिकाऱ्यांस देश्य पोषाख करावयास लावून सरकारला 
भारवीयत्वाचें पुट चढविळें पाहिजे. या गोष्टीचें आर्थिक 
सामाजिक व राजकीय दृष्टींनी फार महत्त्व आहे. 


देशांतील भोतिक शक्तींचा उपयोग करून घेतला 
पाहिजे, पण तें काम आमच्या देशी लोकांनीं केलें पाहिजे. 
केवळ जमिनीचें वैभव वाढविणें म्हणजे देशाभिमान नव्हे. 


हिंदुस्थानांतील भांडवळ आतां नवीन नवीन धंद्यांत 
गुंतू लागलें आहे. तें इतके दिवस दडून राहिलें याला 
कारण सरकारच्या रेल्वेसंवंधीं चुकीच्या धोरणामुळे 
हिंदुस्थानांतील उद्योगधंद्यांच्या प्रगतीवर झालेला विघातक 
परिणाम होय. ... 


नुकत्याच स्थापन झालेल्या इंपीरियळ वॅकेंत आपला 
अधिकाधिक शिरकाव करून घेतला तरच तिच्या ताब्यांत 
राहणाऱ्या हिंदुस्थानसरकारच्या रोकडीचा हिंदी 
व्यापाऱ्यांस फायदा मिळण्याचा संभव आहे. ... ..« 

डिंदुस्थानांत मजुरी खस्त असूनहि मजुरांच्या अडाणी- 
पंणांमुळें पुष्कळ प्रसंगी आपणांस तिचा उपयोग होत 
नाहीं. शिक्षणाची वाढ झाली म्हणजे ही स्थिति सुधारेल. 


हिंदी शेतकऱ्यावरील पुराणप्रियतेचा आरोप खरा नाहीं. 
हिंदुस्थानांतील शेतकरी व इंग्लंड अथवा अमेरिका देशां- 
तील लहान शेतकरी यांत विशेषसा फरक नाहीं, तथापि त्या 
देशांत व्यापारी वर्गातील व पदवीधर शेतकऱ्यांचा एकंदर 
शैतकरी व्गीवर होणारा परिणाम महत्त्वाचा आहे, ... 


ह्दिं 1) अद्यापि सोंदर्ये व डौलदारपणा 
था संबंधींच्या कल्पना नींटशा रुजलेल्या नाहींत, याचें 
एक कारण जनतेमध्येंच सुंदर वस्तूंबद्दढ फारशी होस 
दिसत नाहीं. ... 


देशाच्या आथिक प्रगतीसंबंधांतीलळ सरकारची किंवा 
तत्समान व्यापारी मंडळांची जबाबदारी हदी कीं, त्यांनीं 
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व्यक्तीच्या प्रयास उत्कृष्ट मोवदला मिळेल अशी तजवीज 


... ४४४ । करावयाची असते. सरकारनें व पुढाऱ्यांनीं लोकांच्या 


आधिक प्रगतीमध्ये अडथळा करणाऱ्या गोष्टी दूर केल्या 
पाहिजेत. ....... .... >. 


सृत्युसंख्येचें प्रमाण कमी होत जाणें या गोष्टीचा 
सांपत्तिक स्थितीवर महत्त्वाचा परिणाम होतो.... ... 

मद्यविक्रयास वंदी केली असतां लोकांची आयुर्सयादा 
वाढेल. सरकारी उत्पन्नाच्या दृष्टीनेंहि मद्यविक्रम कसी 
करणें हेच एकंदरीनें फायदेशीर होईल वत 

रोगांचा प्रतिकार करण्यासाठीं लोकांमध्यें स्वच्छतेच्या 
कल्पना वाढविल्या पाहिजेत. यासाठींहि पूर्वी सांगितल्या- 
प्रमाणें देश्य राहणीमध्यें सुधारणा करून तिचा एक उच्च 
प्रकारचा नमुना लोकांसमोर ठेवला पाहिजे. ... 


देश्य संस्कृतींत सुधारणा करण्याचें जं वर सुचविले 
आहे त्याचें कारण प्रस्तुत परिस्थिति कायम ठेवणें न ठेवणें 
हें आपल्याच इच्छेवर आहे पण परिस्थित्यनुरूप सर्वागीण 
क्रांति करणें आपल्या समाजास शक्‍य नाहीं हें होय. ... 

वन्यांस नागरिकांसारखें रहावयास शिकविणें हें 
समाजापुढील एक मोठें कार्य आहे. वन्यांस खिस्ती अगर 
मुसुलमान करण्याऐवजीं त्यांनां हिंदूंचा संस्कार करण्या- 
पासूनच फायदा आहे.... 


आपली सांपत्तिक वाढ राजकीय परिस्थितीवर अव- 
ल॑बून आहे. ही गोष्ट प्रस्तुत शासनकर्त्यांस पटवून व 
त्यांवर लोकमताचा दाब टाकून आपणांस आपली स्थिति 
सुधारली पाहिजि.  ... ... 


उपप्रकरण ७ वें. 


देश्य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण, 


महाराष्ट्राने राजकारणांत केलेलें कार्य म्हणजे स्वत:- 
च्या उन्नतीला अवश्‍य असा अभिमान कायम ठेविला. 
लोकमतास जागृत करून त्याचा शासनतंत्रावर 
परिणाम घडवून आणण्याची पडति कॉंग्निसपूर्वीहि महा- 
राष्ट्रांत होती. ... मी 
सध्यां हिंदुस्थानामध्यें सामान्य जनतेतहि राजकीय 
जागृति होऊं लागली आहे. ... वि 
असहकारितेच्या चळवळीमुळे कोन्सिलांत शिरणा- 
ऱ्यांनां आपला घरभेदीपणा क्षम्य करण्याकरितां काम 
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। अधिक चांगले करावें लागेल, सरकारासहि या लोकांच्या 


वचनास अधिक महत्तव द्यावें लागेल व मजूरवंर्गांत जाऊन 
काम करण्याची प्रवृत्ति असहकारितावादी उत्सवात 


र ठरा 


गगन, टच 


०७००७ १-1 षु शै 


४५२९ 


१4 


बाढेळ. ...... .... ... 0. २01. नय 
श्रमजीविसत्तावाद मजुरांत. वाहन या». 
होण्यास अवकाश लागेल. तथापि महारा्रास ह$ 
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दिवस तो वाढतच जाईल, 


ड्ट 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


->><>>>>2)-<<< कावडी 


वंडासाठीं परराष्ट्रीय राजकारण येत्या अनेक वर्षांत 
होईल असें दिसत नाहीं. 
मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय परिषदांमध्ये आपलें वजन 
वाढवून डदिंदुस्थानांस सारवराष्ट्रीय राजकारणाच्या खऱ्या- 
खुऱ्या भागांत प्रवेश करितां येईल. 
राष्ट्रसंवस्थापनेसुळें राष्ट्राराष्ट्रांतील तहनामे व्यापारी 
कंपन्यांच्या कराराच्या स्वरूपाचे होतील. 
व्यापारी मंडळींनीं संघ स्थापन करून त्याच्या शाखा 
चचोहोंकडे उपस्थित केल्या तर संघाची उपकायोल्यें 
कॉन्सल्सचें काम करूं शकतील. 
राष्ट्संधाचें सदस्य या नाल्यानें एश्रियांतील जित 
राष्ट्रांपेकीं अनेक राष्ट्रांच्या संरक्षणाचीहि हिंदुस्थानावर 
जवाबदारी आहे. 
परदेश्यांत हिंदुस्थानचे म्हणजे कॉँग्रेसचे प्रतिनिधी 
असावेत अशी इच्छा लो. टिळकांनी वारंवार व्यक्त केली 
प्रत्येक वसाहतीमध्यें हिंदी लोकांच्या काँग्रेससारख्या 
प्रातिनिधिक संस्था तयार झाल्या असून त्यांची व कॉँग्रेसची 
संगति जोडावयाचेंच फक्त उरलें आहे. 
जिप्सींचा समावेश पाश्चात्त्य राष्ट्रांत होईल किंवा 
ते आपलें पितृमूलक स्वत्व कायम राखतील या प्रश्नास 
दोन्हीहि वाजूंनीं होकाराथी उत्तर देतां येईल. जिप्सी 
लोकांत त्यांचें भारतीयत्व जाग्रत करणें दे आपलें कतेव्य 
महे... द “> 


१५०७ *** 


उपप्रकरण ८ वें. 
अट्पप्रदेशविषयक कतव्यें. 

अर्थशास्त्राच्या अभ्यासास प्रवृत्ति इष्टवर्गाच्या हितार्थच 
व्हावयाची. अर्थशास्त्रावरील ग्रंथांत अजून व्यापक दृष्टि 
आलेली नाहीं. , .. 
दृष्टसमाज व ह्यासनपद्धति यांचें जेथें पेक्य असेल 
तेथें राष्ट्रविययक अर्थशास्त्र उत्पन्न होतें. राष्ट्रेतर 
समुच्चयांतहि अर्थशास्त्रविषयक प्रयल होतात. «.« ००० 
राष्ट्रेतर समुः्चयामध्यें समुचयभावना उच्च असली 
तरी ती अर्थक्ास्त्नाच्या दृष्टीनें परिणामकारक होत नाहीं. 
तथापि तिचे परिणाम अगदींच कमी आहेत असें मात्र 
नाहीं. व्यक्तीकडून होणारें कार्य कांहीं अंशीं या 
च्च भा टं सतें. ००७ ०५०७ 

समुच्चयभावनेवरच अवलंबून अ 
राष्ट्रीयत्वाची तृष्णा परकीय सत्तेखाली असलेल्या 
राष्ट्रांमध्ये असते. 
र आज शास्र या दृष्टीनें सामाजिक स्थितीचा अभ्यास 
ती स फारच थोडें क्ञान परिमाणात्मक 

करतांना तद्विषयक व 
» येव इतर भाग यांची तुलना करण्या- 
करतां येव. महाराष्ट्र व > र्र 
»_ > मिळत नाहींत. महाराष्ट्रीयांस पुढ सारणे 
कोटी, औंकीन निता दृष्टी आपलें कर्तव्य आहे 
क द्वि 20 ट्‌ च ह 

ठे हिंदुस्थानच्या हिताच्या द 


महाराष्ट्रीय समाज हा सुमारें दोन कोटी लोकांचा 


४५ समूह बर्‍याच मोठ्या विस्तीणे प्रदेशावर पसरला आहे. 
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महाराष्ट्रापुढें जें कार्य पूर्वी होतें त्यामुळें आजची 
स्थिति उत्पन्न झाली. आज, व्याप्त केलेल्या प्रदेशास 
महाराष्ट्रीय स्वरूप कसें थावें हा आपल्यापुढें प्रश्न आहे. 
समाजाची किंमत करावयाची म्हणजे त्याची कर्तृत्व- 
शक्ति मोजावयाची. महाराष्ट्रास खराज्य म्हणजे महा- 
राष्ट्रीयांचें हितसाधन सामुव्चयिक प्रयलानें करण्याची 
संधि नसतांना महाराष्ट्रीयांच्या सामुच्चयिक कार्याची 
मोजदाद करणें व्यर्थ आहे. > नदी 
स्वराज्य नसतांना भांडवलाच्या एकीकरणानें व 


'म्युनिसिपालिट्यांसारख्या सभांकडून होणारे प्रयल हेच 


हितसाधनाचे मार्ग आहेत. वव 
महाराष्ट्रांत सामान्यपणे व्यापार करणारा वर्गच 
अत्यंत लहान व दुर्वल असल्यामुळें तो भांडवलाचें एकी- 
करण करून मोठमोठीं कार्ये कशीं करणार हा एक 
प्रश्नच आहे. ... जा 
कामांत वाकवगारी नसल्यामुळें महाराष्ट्रीयांच्या हातीं 
आज मोठमोठ्या कार्यांचीं दुय्यम प्रकारचींहि सूत्रे नाहींत. 
म्हणून साक्षरता वाढविणे, तरुण मंडळींस विविध 
धंद्यांत घालण्याचा संघटित प्रयल करणें व मराठी व्यापारी 
वगोस प्रासुख्य प्राप्त करून देणें हें आपल्यापुढचें आद्य 
कार्य आहे. सड ळी. 
महाराष्ट्रीयांस व्यापारी राष्ट्र वनण्यास अगदीं प्रारंभा- 
पासून अडचणीच होल्या. ज्म 
महाराष्ट्रांतील पूर्वीचे दळणवळणाचे मार्ग, सावका- 
रीची पद्धति यांवर प्रकाश पाडणाऱ्या कांहीं गोष्टी. ... 
मुंबईतील प्राचीन गुलामांच्या व्यापारासंबंधानें माहिती. 


उपप्रकरण ९ वें. 
आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व त्यांची साधना. 
कतेव्यदिशा समजण्याकरितां शांततेच्या काळांतील 

जीवनकलहाचें स्वरूप स्पष्ट झालें पाहिजे. 
बॅंका, ट्स्टकंपन्या, शेअरबाजार व रोकडदलाल या पेसे 
देणारे व वापरणारे यांनां जोडणाऱ्या प्रमुख संस्था आहेत 
बँकेसारख्या मध्यस्थाशिवाय पैसा गोळा करण्याचे 
काम शेअसे व बॉड्स उफ डिबेंचर्स या दोन मार्गांनी 
करतां येतें. दलालामार्फत पैसेवाल्यांचा व रोकडीच्या 


गिऱ्हाइकांचा संबंध जडतो. 
मालकीच्या साक्षीपत्रकाशिवाय, कागदाच ी 
वस्तूची मालकी देणाऱ्या सर्व कागदाचा, व 
शेअरबाजारांत होतो. हिंडुसानामध्ये जमिनीब र 
गहाणाचे रोखे शेअरवाजारांत येत नाहींत य 
शेतकऱ्यास कमी व्याजावर पैसे मिळत नाहीत णा 
संचय करणाऱ्या सावकारास शेंकडा र न्य म 
सुटण्याचीहि पंचाईत पडते, क. 1 


४५९ 


४६० 


४६५ 


४६ 


द्र 


”् 


००. उदड 


३९ 


"लड ट<-जजाल-"ललललल-------->-_---_------------- 


अमेरिकेंत गहााणदलाळी करितात. हिंदुस्थानांत हा 
थंदा सुरू झाल्यास शेतकऱ्यांच्या कोऑपरेटिव्ह वँका 
अनवड्य होतील. कडा १20 हीला 
सावकारीमध्यें उत्पन्नांतून व्याजाची अपेक्षा करणारी 
सावकारी व अनुत्पादक वस्तूंच्या जमानतीवर सावकारी 
असे दोन भेद करतां येतात. .... कयी म पे 
बिनजमानतीवरहि लहान लहान रकमांची सावकारी 
चालू आहे. हींत व्याज वेसुमार आकारण्यांत येतें. .. . 
सावकारी व दुकान हे दोन भंदे पुष्कळदां एकत्र 
सांपडतात. सावकारी व इतर धंदा यांचें एकीकरण 
झाल्याचींहि उदाहरणें नजरेस येतात. .... ... ... 
सावकार व पेसे वापरणारा या दोघांनां एकमेकांच्या 
थंद्याची जितकी माहिती अधिक तितका दोघांमधील 
व्यवहार अधिक सुलभ होतो. ... का 
भूमिभक्षक सावकारी ही खरी सावकारी नव्हे; व्याजा- 
पेक्षी सावकारी तीच खरी सावकारी. खाजगी सावकार 
पहिल्या प्रकारची व समायिक भांडवलाच्या _ बँका 
दुसर्‍या प्रकारची सावकारी करतात. ... व्र 
वर सांगितल्याप्रमाणें रक्कम गुंतविण्याच्या तत्त्वांत 
फरक पडण्याचें कारण पहिल्यास पेसे परत करण्याची 
निकड नसते व दुसर्‍यास ती असते. अमेरिकेंतल्या- 
प्रमाणें हिंदुस्थानांत जमिनींत पेसे गुंतविण्याची विमा- 
कंपन्यांची वहिवाट नाहीं. ररे (त्री 


कोरओंपरेटिव्ह सोसायट्यांच्या स्थापनेमुळे आज शेत- 
कऱ्यास पडणारा व्याजाचा दर दरमहा दरशेंकडा 
१ रुपया आहे. खाजगी सावकार शेंकडा १॥ रुपया 
व्याज आकारतो तरी त्यास, प्रामाणिकपणाने दुकान 
चाललें तर, शेंकडा ६ टक्के व्याजहि सुटत नाहीं. यामुळें 
इच्छा नसतांहि त्याची सावकारी भूमिभक्षक होते. ... 
भूमिभक्षक सावकारीविरुद्ध॒ सरकारकडून झालेले 
प्रयत्न प्रामाणिकपणा'चे नाहींत. सरकारनें पतपेढ्या 
काढल्या, पण त्यांहूनहि अधिक परिणामकारी गोष्ट म्हणजे 
शिक्षणप्रसार होय. व्यक्तीस कर्जासंबंधीं जवाबदारी भासू 
लागली व आपली पेसे परत करण्याची शक्ति पेढ्यांच्या 
मार्फत जाहीर करतां आळी कीं व्याजाचा दर आपोआप 
अमेरिकेमध्ये ट्स्ट उफ निविसंरक्षक कंपन्यांचा 
प्रकार बराच प्रचलित आहे; यूरोपांत तो नाहीं. यांचें 
काम इस्टेटीची व्यवस्था पाहण्याचें म्हणजे हिंदुस्थानांत 
ण वॉड्‌समध्यें जें काम होतें तें असतें. 
» तैकेच्या व ट्स्टकंपनीच्या 
बॅँकांस ज्यास्त 
कंपन्या तें दे 
असल्यामुळें 
इंड्यांचा 


धंद्यांत फरक आहे. 
न सुदतीचें कजे देतां येत नाहीं पण ट्रस्ट 
क शकतात. ट्स्टकंपन्यांचें उद्दिष्ट भिन्न 
__ 'रलाक संस्थानांत लांनां बँकांप्रमाणे 
व्यापार करण्याची परवानगी नाहीं.  .,., 

इुसर्‍्या एक प्रकारच्या ट्रस्टकंपन्या अगर महासंघ 
अमेरिकेंत आढळतात त्यांचा उद्देश अनेक कंपन्यांचे 


४६९ 


४७० 


४७१ 


४७२ 
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नियंत्रण आपल्या हातीं ठेवण्याचा व कांहीं गोष्टींच्या 
व्यापाराचा पूणे मक्ता आपल्या हातीं ठेवण्याचा असतो. ४७२ 
या महासंघांमुळें एकाच धंद्यांतील स्पधा नाहींशी होते. 
वरील विवेचनांत ट्रस्टकंपन्या हे॑ भांडवलाच्या 
एकीकरणाचें व वाजारांत विक्रीस असलेले जमिनीचे 
गहाण रोखे हें भांडवलाच्या विस्तरणाचें उदाहरण आहे. ४७५ 
शिक्षण हें मनुष्याच्या कार्यशक्तीच्या विकासाचें 


81 


नन ७ भच् क ० 

हिंदुस्थानामध्यें वकिली सरकारी नोकरी वगेरे शिष्ट 

धंद्यांत असलेलीं, व्यापारांत पडलेलीं व खानांतराच्या कामीं 

मदत करणारीं माणसें या सर्वाचेंच प्रमाण इंग्लंडपेक्षां बरेंच 

कमी आहे. आपल्या देशांत स्थानांतरास मदत करणारी 

लोकसंख्या तर व्यापाऱ्यांच्या मानानें फारच कमी आहे. ४७६ 
आपल्या देशांत साक्षरता वाढली तर स्त्रियांची भवि- 

तव्यता बरीच सुधारेल. हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या 

धंद्यांत काम करणाऱ्या स्त्रियांचें त्याच धंद्यांतील पुरुषांशी 

प्रमाण दाखविणारे आंकडे, ... ... रय हाक 
समाजांत विशिष्ट प्रकारचा धंदा करणाऱ्या लोकांचें 

प्रमाण अमुकच असलें पाहिजे असा नियम नाहीं, ..., इ७८ 


उपप्रकरण १० वें. 
संघरक्षण, संघसदस्यत्व व शिक्षणपद्धति. 
जगाचे अंतिम ध्येय विश्वबंधुत्व व विश्वेक्य आहे. 
विश्वेक्य पू्णेतेस येण्यापूवी जगास संधससुः्चयाची स्थिति 
येईल, या संधसमुः्चयांत देशच्या देश न्राह्मणत्व, क्षत्रि- 
य॒त्व व वेश्यत्व पत्करून इतर देशांस शूदरत्व करावयास 
लावण्याचा संभव आहे. क ० ० कटी 
बिश्वराष्ट्र हें मतें किंवा संप्रदाय यांचा समुच्चय न 
बनतां प्रादेशिक समुन्चयांचाच समुच्चय होईल नी 
स्वतंत्र राष्ट्रांतील लोकांनीं राष्ट्रीय भावनांची थट्टा करणें 
म्हणजे शुद्ध लबाडी आहे. एखाद्यास आपल्यांतच वागू 
द्यावयाचें असल्यास त्याच्या वैसादूश्‍याविषयीं आपण 
असहिष्णु होणें साहजिक आहे. णत 
देशसद्स्यत्व व समाजसदस्यत्व एक करण्यासाठीं 
चातुर्वण्येसंस्यापना केली पाहिजे. रामनवमी वगेरे ज्या 
कित्येक लौकिक गोष्टी खिस्ती व मुसुल्मानी संप्रदायाशी 
अविरुद्ध आहेत त्या लांनीं टाकण्याचें कारण नाहीं. 
व हिंदूंनींहि त्यांनां त्यांच्या परमा्थविषयक ज्ञानाचा 
आपल्यामध्ये प्रसार करण्यास फारशी हरकत करूं नये. ४८० 
प्रांतिक भाषेत किती व्यवहार ठेवावा व परकीय 
अशा सावेदेशिक भाषेंत किती व्यवहार ठेवावा हा प्र 
ज्या ल्या प्रांताच्या हिताच्या दृष्टीनेंच सोडविला पाहिजे. 7 
._ शास्याविषयीं, शास्याच्या केंद्राविषयीं व दळ 
संस्कृतीविषयी श्रद्धा व अभिमान उत्पन्न करणें व प्रत्येक 
व्यक्तीचा समाजास शक्‍य तितका अधिक उपयोग करून 
देणें हें शिक्षणाचें ध्येय असून शिक्षणाचे काम गृहे, शाळा 
व समाजव्यवद्दार यांमध्यें वांदरन मरन 
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उपोद्धात-जगांतील स्पधा. 


ज्ञानाजेनाचें प्रयोजनः--एका विशिष्ट विचारपद्ध- 
तीच्या तत्त्वज्ञांचं असं मत आहे कीं, आपणांस जगांत वास्त- 
विक म्हणजे खरें ज्ञान होतच नाहीं. जें कांहीं आपणांस होतें 
तें ज्ञान वासविक नसून व्यक्तिसिद्धरूप म्हणजे व्यक्तींच्या 
ज्ञानेंद्रियांनीं निश्चित झालेल्या स्वरूपांत असतें. सर्व भौतिक शास्त्रे 
हीं देखील वास्तविक ज्ञानाच्या तत्त्वावर उभारलेलीं नसून स्वानु- 
भवनियमित ज्ञानाच्या तत्त्वावर उभारलेलीं आहेत. अथात्‌ हं 
म्हणणें खोटें नाहीं. तथापि या ग्रहीत तत्त्वावरून कित्येक लोक 
एक उंच भरारी मारतात ती ही कीं, वास्तविक ज्ञान होणें जर 
अशक्‍य आहे, तर आपण ज्यास ज्ञान म्हणतों ते ज्ञानच नव्हे, 
आणि लामुळें तें निरुपयोगी होय. या प्रकारच्या वादविवाद- 
पद्धतीमध्ये शास्त्रज्ञानं उगीच डोकॅफोड करण्यांत मतलब नाहीं; 
कां कीं ज्ञान जरी इंद्रियानुभवनियमित असलें तरी तें “गजो- 
5पि मिथ्या पलायनमपि मिथ्या” या न्यायाने इंद्रियानुभव- 
नियमित जगाशींच वागतांना उपयोगांत आणावयाचे आहे, 
आणि लासाठींच तें मिळवावया'चें आहे. 


शास्रज्ञांचा आणि लांच्या प्रयत्नांचा उपहास करू पहाणारा 
दुसरा वर्ग म्हटला म्हणजे “अमुक ज्ञानाचा उपयोग काय १” 
असें विचारणारांचा होय. प्रस्तुत प्रश्न विचारणे जितकें 
सोपें आहे, तितकें त्याचें उत्तर देगें सोपें नाहीं. कारण अनेक 
ज्ञानांगांचा उपयोग समजण्यास देखील ते ज्ञान मिळविल्या- 
नंतरची स्थिति अनुभवावी लागते. जंगली मनुष्यांस अनेक 
शास्त्रांच्या ज्ञानाचा उपयोग समजावून देतां येणार नाहीं. 
कोनन डॉइल या प्रसिद्ध आंग्ठ कादंवरीकाराने आपल्या “शर- 
टॉक होम्स”ची ओळख करून देतांना शरलॉक होम्सला 
अस म्हणतांना दाखविलें आहे की “'पृथ्वीभोंवतीं सूर्य 
फरत नसून पृथ्वी सूयीभोंवतीं फिरते? या ज्ञानाचा उपयोग 
काय £ ही गोष्ट खरी आहे कीं खोटी आहे याची चौकशी 
करण्या'च्या ह: मी पडत नाहीं. आणि जर खरी 


असलीच तर ती मला विसरून गेलें पाहिजे. कां कीं तिचा 
उपयोग मला कांहींएक नाही. मग ती डोक्यांत ठेवण्याचे 
तरी परिश्रम हवेत कश्याला १” अथात्‌ वर्षांचे गणित करण्या- 
साठीं, क्रतूच्या स्पष्टीकरणासाठी आणि कालविषयक सूक्ष्म 
मोजदाद करण्यासाठीं एथ्वी व सूर्य यांपेकी कोण कोणाभोंवतीं 
फिरतें याचें ज्ञान अवश्य आहेच. पण ह्या ज्ञानाचा रोजच्या 
व्यवहारांत फारसा उपयोग सामान्य व्यक्तीस नाहीं. मनुष्याचा 
व्याप जितका जास्त होत जातो तितकी ल्यास अधिक 
ज्ञानाची जरूर असते. राष्ट्रांत अनेक अवयव असतात, ल्या 
अवयवांस अनेक क्रिया करावयाच्या असतात, म्हणून अत्यंत 
विविधज्ञानाची जरूर राष्ट्रास आहे. तथापि शरलॉक होम्ससा- 
रख्या संशयी माणसांचा उपयोग आहेच. ल्याने काढलेल्या 
संशयासारखे संशय उपयुक्ततेच्या द्टटीनं ज्ञानक्षेत्राचे अवलोकन 
करावयास आणि मनुष्यहितबुद्धीने ते ज्ञान मांडावयास लेखकांस 
आणि वत्तयांस भाग पाडतील, 


विविध प्रकारच्या ज्ञानाची उपयुक्तता लक्षांत येण्यासाठी आपले 
म्हणजे हिंदूचे व हिंडुस्थानाचे हितसंबंध जितक्या विस्तृततेनें 
लक्षांत आणतां येतील तितक्या विस्तृततेने आणले पाहिजेत; 
आणि ते लक्षांत आणून देण्याची जबाबदारी सर्व विषयांचे 
अवडंबर पुढें मांडण्याचा आपला हक्क आहे असें समजणाऱ्या 
ज्ञानकोशकारांवर पडते. ज्ञानकोशकारांच्या दृष्टीनें सर्वे भारती- 
यांस हिंदूंची एकंदर परिस्थ्रिति ठाऊक पाहिजे, म्हणजे हिंदूंच्या 
विस्ताराची, त्यांच्या संस्कृतीच्या विस्ताराची, ल्या दोहोंशीं 
स्पधा करीत असलेल्या जगांतील शक्तींची व कार्यपरंपरांची 
माहिती पाहिजेच. हिंदुस्थानच्या भूमीचा भारतीयांनी व इतरांनी 
केळेला उपयोग, तिच्या उपयोगांत भारतीयांची इतरांशी 
स्पथी आणि सर्व देश हाच एक समुः्चय धरून त्या देशांतील 
लोकांची इतर देशांतील लोकांशीं होत असलेली स्पधा आणिया 
दोन स्पधीच्या मुळें उत्पन्न झालेल्या व होणार्‍या कार्यपरंपरा, या 
सर्व आपणांस ज्ञातव्य आहेंत. सामाजिक आणि राजकीय दृष्टीनं 
आपले हितसंबंध जाणण्याचा. आपण प्रयत्न करू लागला तर 
आत्महितबुद्धीनंच पणं जगांतील बहुतेक ज्ञानविषयांसंबंधीं 
जिज्ञासा आपणांस उत्पन्न होईल. 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


र्‍या. 


भारतविषयक ज्ञानाजेनांतील- दृष्टीः--भारती- 
यांस जे आपले हितसंवंध जाणावयाचे आहेत ते 
त्यांस सहकार्य आणि स्पधा या दोन्ही वाजूनीं विचार करून 
जाणले पाहिजेत. समाज आणि |ारीर यांची तुलना करून 
समाजास शरीराची उपमा देण्यांत येते. लहान समाज घेतले 
तरी ते विशिष्ट क्रिया करीत असलेल्या निरनिराळ्या अव 


यवांनीं युक्त असे दिसतात. तथापि समाज हे शरीर जरासे 


निराळ्या प्रकारचें आहे. मनुष्यवरीरांतील निरनिराळे व्यापार 
करणारे अवयव निरनिराळे असतात. लांची आपआपसांत 
स्पथा नसते, आणि ते स्वतः खयंपूर्ण नसतात. तथापि मोठा 
समाज घेतला तर त्यांत जवळजवळ स्वयंपूर्ण असलेळे आणि 
एकमेकांशीं स्पथी करणारे, विभाग असून त्या विभागांमध्ये 
अन्योन्याश्रय उत्पन्न झालेला असतो, आणि कांहीं वावतींत ते 
केवळ मोठ्य़ा समाजाचे विशिष्ट क्रिया करणारे अवय्रव अस- 
तत. समाजाची घटना मनुष्यदारीरघटनेपेक्षां भिन्न असल्या- 
मुळें जेव्हां आपणांस एखाद्या समाजाचा अभ्यास करावयाचा 
असतो, तेव्हां तो स्पर्धा करणारा समूह या दटटीनें केला 
पाहिजे, तसेंच त्याहूनहि मोठ्या समाजाचा अवयव या दट्टीनेंहि 
केला पाहिजे, 
हिंडुस्थानाचें किंवा हिंदुसमाजाचें जें ज्ञान आपणांस मिळवा- 
वयाचें तें साम्राज्याचे अगर जगाचे विभाग, आणि जगांतील 
इतर समूहांशीं स्पथी करणारे समूह, या दोन्ही द्टींनी मिळ- 
विलें पाहिजे. 
या दोन्ही द्टींनीं प्राप्त झालेलं ज्ञान हें इतरांशीं असलेल्या 
संबंधांचा अभ्यास होय. तथापि जगाशीं आपला कांहीं संवंध 
नाहीं अशी तात्पुरती कल्पना करून अंत:स्थिति जाणावया'ची 
आणि अंतघटना अभ्यासावयाची, हा देखील महत्त्वाचा विषय 
आहे. आपण प्रथमतः जगाचा एक भाग या दृष्टीनंच हिंदु- 
स्थानाकडे व हिंदुसमाजाकडे पाहूं. 
स्पर्धेचा क्षेत्रफळ व लोकसंख्या यांशी संबंधः--- 
एखाद्या समाजाचे महत्त्वमापन करण्यासाठीं आणि जगांतील 
स्पर्धेचा इतिहास थोडक्यांत सांगण्यासाठी, त्या समाजाने किती 
भूभाग व्यापिळा आहे आणि आपली लोकसंख्या किती वाढ- 
विली आहे याचा हिशोब घ्यावा लागतो. आधुनिक जगाच्या 
सध्यांपर्यत परिचित झालेल्या भूपृष्ठभागाचें क्षेत्रफळ पांच 
कोटी वीस लक्ष चौरस मेळ आहे. प्रथ्वीच्या औदीच्य आणि 
दक्षिण टोंकांवरील निजेन भूभाग वगळला असतां, म्हणजे 
जगांतीळ मनुष्यांचें वसतिस्थरानच जमेस धरिळें असतां येणारा 
आंकडा वर दिला आहे. हिंडुस्थानाचें क्षेत्रफळ सुमारें अठरा 
क्ष चौरस मेल म्हणजे परिचित जगाचा एकोणतिसावा हिस्सा 
ज्ञात तथापि अपरिचित असा ओदीच्य व दक्षिण धुवा- 


ल 


् ठी (र र्री 
कलो भाग हा पसतीसपासून चाळीस लक्ष चोरस मेल 
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संस्थानांहृनढि मोठा आहे. 


इंग्लंडचें क्षेत्र हिंदुस्थानच्या सुमारें पंचदद्ांश आहे. टंग्लं- 
डच्या ताब्यांतील सर्वे जगाचा भूभाग घेतला तर तो एकंदर 
सुमारें एक कोटी सत्तावीस लक्ष चोरस मेल म्हणजे जगाच्या 
पंचमांद्याहून वराच अधिक भरेल. आपल्या सवादोनशेंपट 
प्रदेशावर इंग्लंड आज राज्य करीत आहे, आणि इंग्लंड व 
अमेरिका या इंग्रजी भाषा बोलणाऱ्या लोकांचें जग व्यापून 
टाकण्याच्या आणि आपली सत्ता स्थापन करण्याच्या वाबतींत 
महत्त्व काय आहे, याची आपणांस वरील आंकड्यांवरून कल्पना 
येणार आहे. 
जगाची लोकसंख्या दीडदों कोटींवर आहे. आणि तिचा 
एकपंचमांद हिंदुस्थानांत आहे. या एकपंचमांद लोकसंख्येचे 
घटक कोणते, त्यांचा प्रथकपणें व ससुः्चयरूपानें इतर जगाशी 
संवंध काय, याची कल्पना प्रत्येक भारतीयास पाहिजे. आप- 
णांवर वाहेरील जगाचा परिणाम काय होतो, बाहेरच्या जगा- 
वर आपला परिणाम पूर्वी काय झाला आणि आतां काय होत 
आहे, व जगांतील स्पर्धेचे स्वरूप कसें आहे, याचें स्थूळ अवलो- 
कन केळे असतां आपली जगांत काय किंमत आहे, याची 
आपणांस कांहीं तरी कल्पना येईल. 


स्पथचेचीं अंगेः--आपणांस जें निरीक्षण करावयाचे तें 
सांस्कृतिक, राजकीय, आर्थिक या निरनिराळ्या दृष्टींनी करव 
लागेल, तेव्हांच आपणांस आपले हितसंवंध पूर्ण कळूं लाग- 
तीळ. कां कीं स्पथा या सर्वे बाबतींत आहे. 


संस्कृतिस्पश्चाः- जगाचे संस्कृतिदष््या चार भाग 
पडतात. एक भाग म्हटला म्हणजे युरोपीय संस्कृतीचा. ज्या 
लोकांनीं या संस्क्रतीचें संवर्धन केलें त्यांचे वंशज किंवा ल्यांशीं 
पूर्णपर्णे तादात्म्य पावलेळे लोक यांनीं तुकेस्थानाचा लहानसा 
तुकडा खेरीजकरून सर्व युरोपखंड आणि वहुतेक सर्व पश्चिम . 
गोला व्यापिला आहे. ईजिप्तच्या मुसलमानी आणि अविसी- 
नियाच्या ख्रिसी धुगधुगीस बाजूला वगळळें तर सर्य आफ्रिका- 
खंड या संस्क्रतीच्या लोकांनींच पादाक्रांत केळं आहे. आणि 
जपानचें जिवंत राष्ट्र, चीनचे साम्राज्यखरूपी लोकसत्तात्मक 
राज्य आणि मृतकल्प सयाम, इराण आणि तुर्कस्थान म्हणजे 
एशिया मायनर हीं वगळलीं असतां एशिया खंडाचा स्‌वै 
भागहि यांनींच पादाक्रांत केला आहे. अफगाणिस्तान वं 
नेपाळ यातं मंढतबानीन किंवा उगाच आपला व्याप फार वाढवू 
नये या बुद्धीनें, हातपाय बांधून पण जिवंत ठेवलें आहे. हिंद- 
स्थानांतील इंग्रजांच्या कृपाछत्राखालीं असलेलीं संस्थाने यांचें 
अस्तिल नेपाळ व अफगाणिस्तान यांपेक्षांहि केवळ मेहेर- 
वगनानच आहे. सर्वे इतर संस्क्ृतींपेक्षां या संस्कृती. हँ 
झालेले लोक ज्ञानाने व कर्तलाने आणि व्य वहारां स तच्मन 
तेनें इतरांच्या पुढं गेठेळे आहेत. त अताडन्या! 


या संस्कृतीच्या शिवाय दुसऱ्या दोन भारतीयेतर संस्कृती 
म्हटल्या म्हणजे मुसलमानी व थि त वी 


नार्‍या होत, या संस्कृती- 


उपोद्वात-जगांतील स्पधो. 
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मध्यें शासनसंस्था जिवंत असल्यामुळें या खालावलेल्या तथापि 
अजून सर्वागपरिपूर्ण आहेत. अत्यंत पुरातन कालीं उच्च 
दजी पावून जिनें आपलें सातत्य आतांप्येत कायस राखले, 
आणि भोतिक शक्तींचा उपयोग व युद्धकला याखेरीज इतर 
बाबतींत जिचे अवयव जगांतील कोणल्याहि संस्कृतीच्या 
तोडीचे आहेत, अशी संस्कृति चिनी होय. मुसलमानी संस्कू- 
तीचा इश्वरविषयक भावनांच्या आवेद्याने असंस्कृत अरवांनीं 
पाया घातला आणि इतरांचे ज्ञान मागांहून मिळवून तिला 
जोरदार केली आणि चोहोंकडे जय मिळवून आपल्या संस्कृतीस 
महत्त्व आणलं. सध्यां ही संस्कृति मरणोन्मुख झाली आहे. 
चिनी संस्कृतीसंवंधानं हेंहि म्हटलं पाहिजे कीं, तिचा 
चोहोकडे फेलाव होण्यास एक महत्त्वाचं कारण म्हटलं म्हणजे 
बोद्ध संप्रदायाचा तिजवर झालेला परिणाम होय. तिनं कोरि- 
यावर प्रकाश पाडला आणि कोरियामार्फत जपानवर प्रकारा 
पाडला. तिनें अनामवर आपला पगडा वराच बसविला आणि 
सयाम, ब्रह्मदेश, नेपाळ आणि तार्तरीचा वराचसा भांग यांस 
शह दिला. तथापि चीनचें आणि वर दिलेल्या इतर राष्ट्रांचे 
जें स्रूपैक्य झाळें आहे तें भारतमूलकच आहे. 
सरप'धोक्षेत्रावाहेरील संस्कृती;--जुन्या काळच्या 
ज्या संस्कृती आज नामदोष झाल्या त्या वाबिलोनिअन, 
खाल्डिअन, मिसरी, इजिअन, पेरू देशांतील व मेक्सिकन 
या होत. या संस्कृती मरत झाल्या असून ल्या आजच्या स्पधा- 
युक्त जगांतील भांडणाऱ्या व्यक्ती नाहींत पण त्या कार्य करून 
गेल्या. 
वर निर्दिष्ट केलेल्या प्राचीन कालच्या प्रगल्भ संस्कृतींपेक्षां 
कमी योग्यतेच्या संस्कृतींची कार्ये देखील मोठीं आहेत. अमे- 
रिकन तांबड्या इंडियनापासून मका, भुइमूग, बटाटे इल्यादि 
उपयुक्त जिन्नस आणि तंबाखूसारखीं व्यसनं जगास लाभलीं 
आहेत. सिफिलिस म्हणजे फिरंगरोगासारख्या रोगाच्या उत्प- 
तीचे श्रेय कांहीं संशोधक तांबड्या इंडियनांस देतात. ऐति- 
हासिक माहिती ज्या काळापासून उपलब्ध होते त्याच्या पूर्वीच्या 
अनेक शतकें, सहखकें, दशसहस्वकें आणि कदाचित्‌ लक्षके इत- 
क्‍या कालापासून आजपर्यंत मनुष्यप्राण्याचा इतिहास पसरला 
आहे. लापेकीं बराच अक्ञात आहे. पशूचे ग्रह्मीकरण म्हणजे 
पझूळा जंगली स्वरूप टाकावयास लावून मनुष्योपयोगी बनविणे, 
वन्य वनस्पतींची जोपासना व सुधारणा करून त्यांस मनुष्यो- 
पयोगी स्वरूप देणे, मनुष्यास अत्यंत आवश्‍यक अशा कला 
तयार व्हावयास म्हणजे उदाहरणार्थ अभ्तीचा उपयोग करणें, 
अत्यत सामान्य असे विचार व्यक्त करण्यास समर्थ अशी 
बनावर्ण, अपत्यविषयक जवाबदारी कांहींअंशीं खत्रीजातीच्या 
अगावरून बऊन पुरुषजातीच्या अंगावर टाकणें, म्हणजे थोडा- 
बहुत गृहस्थथम स्थापन करणें, इतपतच संस्कृतीचे खखूप 
वनावयारा किती काळ लोटला असेल याची कल्पना शास्त्रीय 


तऱ्हेने मांडणे शकय होईल इतकी इतिहासशास्त्राची प्रगति 

अजून झाली नाहीं. संस्कृति या शब्दानं आपण जी कल्पना 

व्यक्त करितों ती अधिक विविध, अधिक श्रमविभागपूर्णे आणि 

अधिक अन्योन्याश्रयी अद्या समाजाची होय. ज्या समाजांत 

वाड्यय उपस्थित झालेलं असतें असल्याच संस्कृती आपल्या 
दृष्टिपथांत येतात. वर उल्लेखिलेल्या संस्कृतींच्या काळींच किंवा 
आधुनिक काळाच्या पाठीमागें तत्पू्वे किती संस्कृतींचा इतिहास 
लपला गेला आहे हेंहि आपणास निश्चयाने सांगतां येत नाहीं. 
आपणास असे अनेक प्रदेश आढळतात कीं जेथें मातींत गढलेल्या 
मोठमोठ्या अनेक इमारती आहेत, आणि त्या स्थलावर आज 
परिभ्रमण करणारे लोक रानटी स्थितींत आहेत. उदाहरणार्थ 
सामोआ बेटांतील आजच्या देश्य म्हणून समजल्या जाणार्‍या 
रहिवाशांची सुमारें ५० वर्षांपूर्वीची सांस्कृतिक स्थिति पाहिली 
म्हणजे ल्या बेटांतील मोठमोठ्या मयकल्पनांचे कर्ते त्यांचेच 
पूर्वज होते कीं काय असा संशय उत्पन्न होतो. 


छप्त झालेल्या अशा संस्कृतींची आपणांस साकल्यान कल्प- 

नाहि येत नाहीं. रिवाय समुद्र व जमीन यांची आजची 
जगावरील वांटणी ही देखील अनेक वर्षांपूर्वीच्या ज्या कालीं 
नव्हती ल्या वेळेस भूभागाचे सांस्कृतिक स्वरूप काय होतें 
याचें आपणास चित्र काढतां येत नाहीं. हिंदुस्थान म्हणून आपण 
आज ज्याला म्हणतों तोच देश घेतला तर ल्याचें प्रादेशिक एकत्व 
प्राचीनकालीं नव्हतेच. दख्खन, ऑस्ट्रेलिया, मादागास्कर 
आणि दक्षिण आफ्रिका हीं एका काळीं संबद्ध होतीं अशी 
भूशास्त्रवेत्त्यांची कल्पना आहे. कदाचित्‌ मनुष्यप्राण्याचा उडू- 
वहि तेथेंच झाला असेल आणि तेथील मनुष्याचे स्वरूप आज 
लिमर नांवाचा मनुष्यकल्प प्राणी आढळतो ल्या प्राण्यासारखे 
असेल अशी शास्त्रीय कल्पना संशोधकांनी वसविठी आहे.* 
हिंदीमहासागर लिमरस्वरूपी मनुष्यकल्पांनीं वसळेला होता ही 
कल्पना आजच्या शास्त्रज्ञांकहून तीत्र टीकेस पात्र होऊन सोडून 
दिली गेल्यासारखीच आहे. तथापि आफ्रिका व हिंदुस्थानचा 
दक्षिणभाग जोडणारा प्रदेश प्राचीनकाळीं होता या कल्पनेचा 
त्याग झाला नाहीं. 


" धिआसफिस्ट नांवाचा जो विचारसंप्रदाय अळीकडे तयार 
होत आहे त्यांनी लिमुरिया खंडाची कल्पना गृहीत धरून त्याव- 
रील एका प्रल्यपूर्व उच्च संस्कृतीविषयीं मोठे मौजेचे विचारतरंग 
“अतींद्रियशक्ती”च्या साहाय्यानें रचळे आहेत. ते कोणास 
पहावयाचे झाल्यास ब्लाव्हाटस्कीचें 'सीक्रेट डॉक्टिन? हॅ पुस्तक 
पहावें. त्या पुस्तकांतील मतें व कल्पना थरिआसफिस्टांतील कांहीं 
भोळसर आणि कांहीं धूते माणसांनी उपदंदित केलीं आहेत. 
ब्लाव्हाटस्करीचे अनेक स्वैर कल्पनातरंग दिंडस्यानांतील कांही 
भोळसर मंडळीस कसे ग्राह्य होतात ढे पहाण्याची ज्यास न 
असेल त्यानें ग. बि. चिपळूणकर मंडळीच्या मंदा 
शिष्टरूप असलेल्या हरिवंश्याच्या भाषांतराची मरतावना ४." 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


आफ्रिकेचे आजचें भूस्तरस्वरूप देखील पुष्कळ | 
होऊन वनलेलं आहे. या खंडांत देखील पुष्कळ ठिकाणीं 
अनेक नष्ट संस्कृतींचे अवशेष सांपडतात. अमेरिकेंत पेरू 
आणि मेक्सिको खेरीज इतर ठिकाणीं देखील बर्‍याच उच्च 
प्रकारच्या संस्कृतीचे अवशेष आज सांपडत आहेत. ल्यांची 
गोळाबेरीज करून सांगणारा ग्रंथ अलीकडे झाला नाहीं. 
तथापि नाडिलॅक याने 'प्रिहिस्टॉरिक़ अमेरिका? म्हणून जें 
पुस्तक बर्‍याच वर्षांपूर्वी प्रसिद्ध केलें ललांत अद्या पुष्कळ अव- 
शेषांचें वर्णन दिलें आहे. 

अत्यंत प्राचीन इतिहासाची साधनेंः--अलंत 
प्राचीन काळांतील मनुष्याचा इतिहास लिहिण्याचें साहित्य 
पुरविणारे संशोधक म्हणजे भूशास््रवेत्ते होत. प्रश्वीच्या भूमिज- 
लरूपी पापुद्माचा इतिहास मिळविण्याचा ल्यांनीं जो प्रयत्न केला 
त्यांत त्यांस मजुष्यप्राण्याच्या अत्यंत प्राचीन अस्तित्राचे अव- 
शेष जगांतील अनेक ठिकाणीं सांपडले. ते अवदरोष आणि 
जगामध्ये आज वोलल्या जाणाऱ्या भाषांचे साट्र्य आणि 
भेद हीं अल्लंत प्राचीन इतिहासाचीं साधनं होत. 

संस्कृतींच्या अभ्यासाचे हेतु आणि महत्त्वः-- 
जुन्या संस्कृतीचा अभ्यास करावयाचा तो कोतुकमय दृष्टीनेच 
होईल तथापि आजच्या जीवनार्थकलहांत त्या अभ्यासाचे 
महत्त्व नाहींच असं नाहीं. जिवंत संस्क्रतीस आपले पूर्वीचे 
अवयव शोधणें आणि शक्‍य असल्यास त्यांचा मुख्य भागांशीं 
संबंध जोडणें हें महत्त्वाचें काये आहे. जिप्सींचा आणि हिंदु- 
स्थानचा संबंध आज जो लक्षांत येतो तो भाषाशास्त्रमूलकच 
आहे. आणि आजचे इ्यामलवर्ण हिंदू अमेरिकेच्या नागरि- 
कत्वास योग्य ठरले, त्या प्रसंगीं कायद्याचा अर्थ लावण्यासाठी 
भाषाशास्त्रच उपयोगास आलें 


स्तसंस्कृती आजच्या स्पर्धेत नाहींत. तेव्हां आपलं लक्ष 
साहजिकच जिवंत संस्कृतींकडे आणि विशेषेकरून ज्या संस्कर- 
तीचा आपण अभिमान धरतों तिचीं नाती शोधण्याकडेसच 
जाणार, मनुष्यप्राण्याच्या इतिहासांत त्याच्या अनेक करामती 
जलप्रलय ( प्रदेशच्या प्रदेश समुद्रांत कायमचे वुडणें ), 
धरणीकंप इत्यादि सृट्टिक्षोभांनीं नष्ट झाल्या आहेत. ज्या 
करामती नष्ट झाल्या त्यांचे अवशेष शोधून त्या अवशेषांचे 
धागे आजच्या परिस्थितीशी जोडणें शाक्य होऊन इतिहासाचे 
सातत्य आपणास देतां येईल काय हाहि एक प्रश्नच आहे. 
असो. 

भारतीय संस्कृतिः--भारतीय संस्कृति म्हणून आज 
आपण जी म्हणतों ती एकाच मानववंशांतूनं निघालेली नाहीं, 
सगोत्रविवाहास निषेध, कुंकू व बांगड्या इत्यादि ख्रियांची 
सोभाग्यचिन्हे, देशांत दृष्टीस पडणारीं अनेक उपास्यें, अनेक 
चाठीरीति हीं वैदिक परंपरेतून निघाली नाहींत तर वैदिक 
परंपरेच्या लोकांच्या आचारांशीं आणि धमाशीं इतरांच्या 


आहे. भारतीय 
संस्कृतीची अंगें चोहोंकडे पसरलीं, तिनें अनेक लोकांवर 
छाप टाकली, आणि बऱ्याच लोकससुदायास स्थूल एकरूपता 
आणली. गेल्या ९०० वर्षांचा इतिहास पाहिला असतां विद्ये- 
विषयीं होत असलेल्या दुर्लक्षामुळे, स्पधी करणाऱ्या आणि 
भारतीय संस्कृतीचा नाश करू पाहणाऱ्या इतर संस्कृतीशी 
भारतांतील विद्वान्‌ वर्ग अपरिचित असल्यामुळें, वाढत चाल- 
ठेल्या ज्ञानक्षेत्राशीं असंवद्ध राहिल्याने, जगाशी स्पथी कर- 
ण्यास योग्य असें समाजयंत्र वनविण्याकडे दुक्ष केल्यामुळें, 
आणि इतर अनेक कारणांनीं या संस्कृतीचा दिवसानुदिवस 
नाश होत आहे. एका काळीं या संस्कृतीचा पगडा वॅक्ट्या- 


- पासून केवोडियापर्यंत आणि खरोष्ट्रापासून फिलिपाइनपर्यंत 


इतका दढ झाला होता कीं हा सर्व प्रदेश म्हणजे भारतवपषैच 
होऊं पहात होता. या संस्कृतीचें महत्त्व ग्रीक व रोम येथ- 
पर्यंत भासत होतें, आणि या संस्कृतींतील बोद्ध संप्रदायाचा 
पगडा चीन, जपान, तिबेट, मांचुरिया, तुर्कस्तान आणि सेबे- 
रिया इतक्या विस्तीर्ण प्रदेशावर पडला होता. तीच संस्कृति 
आज कां नामशेष होऊं पहात आहे, आणि तिचें आपण 
जागरूक झाल्यास काय भवितव्य आहे या सर्व गोष्टी आप- 
णांस विचाराह आहेत. 


स्पःधातत्वेंः- स्था वैयक्तिक स्थितीतून सामुच्चयिक 
स्थितींत गेली म्हणजे समुच्चयविषयक भावना जाग्रत होते, 
आणि ही स्पधा चाळू असतांना ज्या समुः्चयाचे आपण अवयव 
आहोंत त्या समुच्याचें हित व्हावें ही भावना उत्पन्न होते. 
जगांतील स्पर्धेचे क्षेत्र आपणांस जितकें अधिक परिचित 
होईल तितकें अवलोकन अधिक मार्मिक होईल आणि दीघे- 
कालळव्यापी स्पर्धामूलळक चळवळी समजल्यास इतिहासाचा 
अभ्यास करतांना महत्त्वाच्या गोष्टी कोण्या हें कळावयास 
लागेल. खसंरक्षण हें मनुष्याचें आद्य कर्तव्य होय. राष्ट्रसंर- 
क्षण, जातेसरक्षण ह्या प्रकारचीं खसंरक्षणाचीं अनेक अंगें 
आहेत. व्यक्तींच्या हितासाठींच राष्ट्राचे हित साधावयाचें. 
आणि स्वजनांना आपलें सासुच्चयिक हित साध्य करून घेणें 
दाय व्हावें म्हणून तें साध्य करून घेण्याचें यंत्र जें राष्ट्र 
म्हणजे व्यक्तींची संयुक्तस्थिति तिचें संरक्षण करावयाचें. भाषेचें 
संवर्धन करावयाचें आणि वाझ्ययाचें संवर्धन करावयाचें यांचाहि 
हेतु हाच कीं, खजनांपेकी बहुतेकांस पील. म्हव्ये 
भाषा परिचित नसते आणि ला लोकांस आपल्य री तीच्य 
मार्गात अन्य भाषेंत माहिती अडकल्या 00 


ी ढं त्यामुळें परावलंबन, पार- 
तंत्र्य, चढाओढींत अडचण वगैरे जीं विशे भासतात ती व्र 


उपोद्ठात-जगांतील स्पधो. . 
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करावयाचीं. संस्कृतिसंवथन हें याच प्रकारचें कार्य होय. 
आपल्या संस्कृतीचा त्याग न करितां, आपल्या मध्येंच अत्यंत 
प्रगत अश्या गोष्टी आणावयाच्या हे अनेकव्यक्तिहितवुद्धीनेंच 
निघालेळें तत्त्व होय. स्वसंस्क्रतीचें रक्षण आणि संवर्धन 
होण्यासाठींच धर्मविषयक, भाषाविषयक, आणि वाड्ययविषयक 
भावना अस्तिलांत येतात. जाति, राष्र आणि संस्कृति या 
वंधनांनीं मनुष्यसमाज बांधला गेला आहे. हीं वंधने तोडून 
एखादी व्यक्ति परसंस्क्ृतींत प्रवेश करून आपलें वेयक्तिक हित 
साध्य करू शकेल, पण राष्ट्रास किंवा संस्कृतिछत्राखालीं अस- 
लेल्या सर्व लोकांस तसें करतां येणार नाहीं. आणि एका 
संस्कृतींचें संवधन दुसऱ्या संस्कृतीचा म्हणजे तिच्या घटने- 
चाच केवळ नव्हे तर तिच्या छत्राखालील व्यक्तींचाहि नाय- 
नाट करू पहाते. 
जगांतील स्पर्धेत आज असें आहे कीं ही स्पधा वैयक्तिक 
असते तशी सासुःच्चयिकहि असते. सासुच्चयिक स्पर्धेत ज्या 
गोष्टी जिवंत राष्ट्रांस कराव्या लागतात ल्या येणेंप्रमाणे:--- 
(१) आपला समुः्चय चांगल्या स्थितींत राखावयाचा. 
(२) दुसर्‍या स्परध्येमान समूहामधील व्यक्ती आणि समुचचय 
अथवा समुः्चयाचा केंद्र यांमधील खेहाकषण कमी करावयाचें. 
(३) दुसरे समुच्चय अंतधटनाविरहित झाले म्हणजे आपला 
सामुच्चयिक स्वार्थ साधावयाचा. 
(४) प्रसंगीं स्पध्येमान समुच्चयांतील व्यक्ती आपल्या समु- 
वयांत समाविष्ट करावयाच्या. 
(५) आपला समुच्चय शिक्षणाने व ज्ञानव्रद्धीनं इतर समुच्च- 
यांपेक्षा चढाओढींत श्रेष्ठ ठरेळ अशी व्यवस्था करावयाची. 
आपलें राष्ट्र रक्षून दुसर्‍याचे राष्ट्र पादाक्रांत करण्याचा, 
आपल्यांतील संस्था सुसंघटित करून' स्पध्येमान समाजांतील 
संस्थांच्या संवधेनास व्यत्यय करावयाचा, आपल्या देशांत 
'चोहोंकडचे लोक आणून त्यांस आपले नागरिक वनविण्याचा, 
बाहेरून आलेल्या लोकांचा निराळेपणा काहून टाकावयाचा 
इत्यादि सर्वे प्रकारचे प्रयत्न उपर्युक्त हेतूंमुळेंच अस्तित्रांत 
येतात. 
पारमार्थिक संप्रदायांचा म्हणजे ““रिलिजनां”चा प्रसार हा 
देखील सामुच्चयिक स्पर्धेचाच एक भाग आहे. मुसलमानांनी 
श्रीमंत व्हावें म्हणून होणारी चळवळ हें संवधेनाचें एक प्रकारचें 
अंग आहे, तसंच दुसरें एक अंग म्हटलें म्हणजे मुसलमानांची 
संख्या वाढविणे हे होय. धर्मापदेशादि संप्रदायांच्या प्रसारा- 
करतां होणाऱ्या चळवळी आर्थिक चढाओढीचींच अंगें आहेत. 
डया जितकी अनेकविध अंगें लक्षांत घ्यावी तितकी इति- 
हासाची विवध अंगें लक्षांत येऊन 'चाललेल्या घडामोडीचे 
अवलोकन अधिक होतें आणि कार्यकत्या मुत्सद्यास, आणि 
जगाह्विकासतत्त्वांचे स्पष्टीकरण करूं पहाणाऱ्या तत्ववेत्त्यास तै 


उपयोगी होतें. सांस्कृतिक प्रश्नांचा विचार  सुत्सदी फारसा 
करीत नाहींत, कां कीं त्यांस स्पर्धेचे विसतीणे क्षेत्रच समजलें 
नाहीं. स्वसव्शा समाज निमोण करण्याचें काये केवळ कठोर 
आणि अरसिक अर्थशास्त्राच्या दृष्टीनं देखील महत्त्वाचं आहे, 
ह अर्थशास्रज्ञानं जगाच्या इतिहासाचा त्या दृष्टीनें थोडाबहुत 
अभ्यास केल्यास त्यास सहज समजणार आहे. 


हिंडु आणि हिंडुस्थानः--सामाजिक किंवा राजकीय 
गोष्टींसंबंधाने विचार करतांना आम्हा भारतीयांचे अन्तःकरण 
द्विधा होतें. मनुष्याने आपल्या अन्तःकरणांत जो असिमान 
बाळगावयाचा तो संस्कृतीच्या एकत्राने जो मनुष्यसमूह 
निश्चित होतो त्या समूहाविषयीं धरावयाचा, कीं, ज्या स्थानांत 
आपण राहतों त्या स्थानांत निरनिराळ्या संस्कृतीचे लोक 
मिळून जो समाज होतो लया प्रदेशनिश्रवित समाजाचेच केवळ 
आपण अंडभाक्‌ आहोंत, संस्कृतीच्या एकत्वासुळें उत्पन्न 
होणाऱ्या इतस्ततः पसरलेल्या मनुष्यसमूहाशीं आपणास कांहीं 
एक कर्तेव्य नाहीं, ही भावना मनांत ठेवून केवळ प्रदेशमूलक 
अभिमान वबाळगावयाचा, या प्रश्नाचे उत्तर येथें देणें अप्रस्तुत 
होय. तथापि हें सांगितलें पाहिजे की, लोकांचें अन्तःकरण 
जसं देशप्रेमाने व्याप्त असतें तसेंच जाती, संप्रदाय आणि 
संस्कृति यांच्या प्रेमानंहि व्याप्त असतें. आणि प्रेममूलक 
जिज्ञासा ही या सर्वासंबंधाने आहे. यासाठीं हिंदुस्थानचे आणि 
तसंच हिंदुसमाजाचें ज्ञानहि आपणास पाहिजे. हिंडुस्थान 
आणि हिंदुसमाज हे दोन्ही मनुष्यसमूह्‌ स्पर्धेने व्याप्त आहेत. 


आपणांस हिंदुस्थानचे अवयव आणि हिंदुसमाजाचे अवयव 
या दोन्ही दृष्टींनी आपले हितसंबंध तपासले पाहिजेत. हिंदु 
स्थानदेश आणि हिंदुसमाज या दोन्ही समुः्चयांस स्पथो बाधत 
आहे. हिंडु ही भावना ठेवून आपले हितसंबंध पहाण्यापूर्वी 
आपण हिंदुस्थरानविषयकच विचार करूं. कां कीं हिंदुस्थान ही 
केवळ राजकीय व प्रादेशिक कल्पना असल्यामुळें हिचें स्पष्टी- 
करण करणें आणि आपले हितसंबंध पहाणे अधिक सुलभ आहे. 

हिंडुस्थानाचें स्थूळ स्वरूप--हिंडुस्थानाविषयीं विचार 
करतांना हिंदुस्थानाला देश म्हणण्यापेक्षा स्वतंत्र खंड म्हणणेच 
अधिक योग्य होय. आज जरी तो आशिया खंडाचा भाग 
आहे, तरी भूस्तरशास्त्रांतील कालमापनपद्धतीप्रमाणे पाहतां हा 
हिंदुस्थान व आशिया यांचा अवयव-अवयवीसंबंध अलिक- 
डला आहे. भूस्तरशास््रज्ञांचे मत असं आहे कीं हिमाल्यपर्वताचे 
ठिकाणीं पूर्वी एक मोठा समुद्र होता; व हिंदुस्थानचा दक्षिण- 
भाग मादागास्करपासून मलायाबेटापयेत पसरलेल्या मोठ्या 
भूप्रदेशाशीं जोडलेला होता. हद्ठींहि हिमाल्यपवेतामुळे 
हिंदुस्थान आशियाखंडापासून अगदीं पए्रथक्‌ झालेला आहे. 
यांशिवाय हिंदुस्थानाला स्वतंत्र खंड असें मानण्यास अनेक 
कारणें आहेत. आकाराने हिंदुस्थान रशियावर्जित युरोपखंडा- 
एवढा आहे. लोकसंख्या सर्व प्रथ्वीवरील लोकसंख्येच्या पंच. 


४६ - ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


मांग आहे हॅ सांगितलेंच आहे. जमीन, हवापाणी वगेरे 
भौतिक स्थिति व मुष्यजाति या वावतींत इतकी विविधता 
आहे कीं, हिंडुस्थानाला मिन्न देशयाचा समुदाय किंवा खंड 
म्हणणेच योग्य दिसतें. उत्तरेकडील सर्वोच्च हिमालयपर्वेत व 
त्याच्या पायथ्यावरील गहनदाट अरण्ये, मध्यवर्ती वाळुकामय 
अफाट प्रदेश, दक्षिणेकडील सह्याद्रि, निलगिरि इल्यादि पर्वत, 
सिंधुगंगायमुनादि महानद्या या सर्वांनी मिळून होणारा 
भशोगोठिक असामान्य देखावा कोणाहि प्रवाशाच्या सहज 
लक्षांत भरण्यासारखा आहे. 

भूस्तरश्ास्त्रदख्या परस्परविरोधी गोष्टींनी हिंदुस्थानदेश 
भरलेला आहे. हीच गोष्ट त्यास एक देश म्हणण्यापेक्षा ही एक 
स्वतंत्र सृट्टींच आहे अशी भावना उत्पन्न करिते. हिंदुस्थानच्या 
केवळ अधोभागासारखें असलेळं द्वीपकल्प जगांतील अत्यंत 
जुन्या भूभागापेकी आहे, उलट जगांत उच्चतेंत श्रेष्ठ असलेला 
आणि उत्तराहिंडुस्थान जरी प्रल्याने वुट्डून गेलें तरी आपलीं 
शिखरें उंच राखणारा हिमालय़ पर्वत मात्र अगदीं अलीकडे 
उत्पन्न झ्ाळेला आहे. प्रथ्वीच्या इतिहासांतील निरनिराळ्या 
युगांच्या दक गोष्टी हिंदुस्थानांत सांपडतात. जमिनीचे 
अनेक मिन्न प्रकार येथे आहेतच; आणि युरोपांतल्यापेक्षां 
कितीतरी अधिक जातींचे प्राणी येथें आहेत. हवामानांतहि 


ठिकठिकाणीं फार सिन्नता आहे. उत्तरहिंदुस्थानांत कांहीं 
ठिकाणीं श्ीतोष्णतामान आल्यन्तिकतेला जातें, म्हणजे हिंवा- 
ळ्यांत पारा शून्यांशाच्या वराच खालीं जातो, तर उन्हाळ्यांत 
उष्णतामान १२० अंशांपर्यंत वाढतें. 

पज़न्यव्रष्टीसंबंधींहि विविधता अश्लीच विलक्षण आहे, 
कांहीं ठिकाणीं पाऊस ३०० इंचांपेक्षांहि अधिक पडतो, तर 
कोठेंकोठें तो पांच इंचहि पुरा पडत नाहीं. 

लोकांच्या बाह्यसखरूपाकडेच लक्ष देतां भिन्नभिन्न प्रकारचे 
लोक हिंदुस्थानांतल्याप्रमाणें इतरत्र कोठेंहि आढळत नाहींत. 
परकी मनुष्याला सर्व चिनी लोक बहुतेक सारखेच दिसतात, 
पण हिंदुस्थानच्या रहिवाश्यांतील परस्परांतळा विलक्षण फरक 
कोणाच्याहि तावडतोव लक्षांत येतो. गुरखे, पठाण, जाट, 
रजपूत, नाग, या प्रकारें लोकांत श्यारीरिक भेद असून शिवाय 
तामीळ, तेलंगी व कानडी यांसारखे पोटभेद युरोपांतील 
इंग्रज, पेंच, जर्मन यांच्याप्रमाणे आहेत. निरनिराळ्या काळीं 
आर्यन, शक, हूण, पठाण, मोंगळ वगेरे लोकांच्या खाऱ्या 
गरेऊन गेल्या त्यांचे वंशज आज कित्येक वर्षे हिंदुस्थानांत 
एकत्र राहत आहेत. कांहींतर मूळच्या हिंदुसमाजामध्यें त्यांचें 
अधण ओळखतां येणार नाहीं इतके प्रविष्ट झाले आहेत. य़ा 
वाह्य फरकांकडे लक्ष न देतां सांस्कृतिक आणि विचारविषयक 
फरकांकडे लक्ष दिलें तर ही एक स्वतंत्र सष्टीच आहे असं 


परकीरथांस वाटतें. येश्रील सांस्कृतिक आणि विचारविषयक परं- | 
परेवर आज बाह्य जगाचा जाणवेल इतका परिणाम होत आहे. 


आतां यापुढें इंग्रजी अम्मलाखालील सुधारणांमुळें व युरोपि- 
यन' लोकांशीं चाळू असलेल्या संघद्र्नामुळें व स्पर्धेनं होणारे 
फरक भविष्यकाळीं दिसून येणार आहेत. 

हिंडुस्थानांत निरनिराळ्या मुख्य सहा भाषागोत्रांपासून वन- 
लेल्या अक्या एकंदर १२० भाषा आज प्रचलित आहेत. वहु- 
तेक ठोक हिंदु आहेत. त्यांत दोव, वेष्णव, महानुभाव, लिंगा- 
ईत, वोद्ध, जन, शीख इत्यादि पंथ आहेतच, शिवाय ख्रविखी, 
मुसलमान वगेरे भिन्न लोकांचे प्रकार या भारतीय जनतेत 
आहेत. एकेश्वरवादी, अनेकेश्वरवादी, सर्वेश्वरवादी वगेरे मतें, 
पूजकांचे अनेक प्रकार, जलतरुपापाणांनां देव मानून ल्यांनां 
जिवंत प्राण्यांचे वळी देणारे लोक या सर्वांचे वैविध्य कोणा- 
सहि दिसल्याखेरीज रहात नाहीं. विवाहविधी अनेक प्रका- 
रचे आहेत. वायकांमध्यें पातित्रत्ययुणाची महती विशेष 
आहे. कांहीं ठिकाणीं पडदापद्धती आहे, तर कोठें स्त्रीपुरुष- 
मिश्र व्यवहार अव्याहत चाळू आहे. पोषाखांचे अनेक प्रकार 
आहेत. कांहीं ठिकाणीं गहू, कोठें तांदूळ, तर कोठें ज्वार, मका 
वगेरे मुख्य भोज्यांचे प्रकार आहेत. सुधारणेंतीलळ सर्वे पाय- 
ऱ्यांवरचे लोक येथें सांपडतात. उदाहरणार्थ पाश्चात्य सुधार- 
णेचें आगर जी मुंवापुरी तिजपासून पन्नास मैलांच्या आंतच 
नमकल्प स्त्रीपुरुष दट्टीस पडतात. उघ्च शिक्षण व सुधारणा 
झाळेळे कांहीं लोक सांपडतात, तर जंगलांत दऱ्याखोऱ्यांत 
राहून झाडांचीं पानं पांघरून रानांतील फळेंमुळें खाऊन राह- 
णारे अत्यंत रानटी लोकहि कोठेंकोठें आढळतात. 


राजकीय परिस्थितीहि अशीच भिन्नभिन्न आहे. हिंदुस्था- 
नचा बहुतेक भाग त्रिटिशसत्तेखालीं आहे, तरीहि मधूनमधून 
लहानमोठीं देशी संस्थानं आहेतच. कांहीं मोठ्या संस्थानि- 
कांचे संपूर्ण अधिकार राहूं दिलेले आहेत. कांहीं अगदींच 
लहान जहागिरदार आहेत. त्रिटिश अमलाखालीं मुख्य मोठे 
चार इलाखे असून वाकीचे लहानमोठे प्रांत बनविलेले आहेत. 


हा इतका मोठा प्रदेश आज जबळ जवळ एक छत्राखाली 
आला आहे आणि त्रिटिश साम्राज्यास साम्राज्य हे नांव धारण 


। करण्यास अधिकार जर पोंचत असेल तर तो हिंदुस्थानमुळेंच 


पोंचतो. हा देश अत्यंत विविध असल्यामुळें या देशाचे 
जगापासून समिन्नवमूलक ऐक्य जरी कांहींअंशीं प्राचीन 
कालापासून लोकपरिचित होतें, तथापि संहतकार्यविषयक 
भावना सर्व अवांचीनच आहेत. आणि जगांतील सर्धेत 
आपल्या सासुः्चयिक अस्तित्राची ओळख पटण्यास नुकतीच 


| कोठें सुरवात झाळेली आहे. 


या इतकया विविधसरूपी समूहांनी भरलेल्या समुच्ययास 
एकराष्ट्रीयल कसे येईल, त्यांस एकच कसें म्हणावें, त्या सर्वांस 
एकत्र वांधणारा इतिहास काय इत्यादि प्रश्न पुढें येतात. एवढी 
गोष्ट खरी कीं विसाव्या शतकांत एकत्वभावना जितकी जोरानें 
जाणवली तितकी पूर्वा कधींहि जाणवली नव्हती. 


१ 


राष्ट्रसंध आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. | ४७ 


सध्यांच्या हिंदुस्थानांतील एखादा भाग तोडून तो जगाच्या 
डुसर्‍या कोणल्या तरी भागास जोडल्यास तें भारतीयांस आवडेल 
काय हा प्रश्न विचारावा म्हणजे हिंदुस्थानास एकत्वभावना 
कितपत आहे याचें उत्तर मिळेल. - 

सर्व लोकांनीं मिळून एकत्र कार्य केलेलें जरी थोडें असलें तरी 
ज्या गोष्टी लोकांस एकत्र वांधतात अद्या अनेक आहेत. त्यांपैकीं 
मुख्य ही कीं वाहेरीलळ जग भारतीयांस एकसारखेच वागवितें. 
अमेरिकन लोक हिंदुस्थानांतील हा मनुष्य हिंदु आहे अगर 
मुसलमान आहे अगर ख्रिसी आहे याची चौकशी करीत 
नाहींत. अमेरिकन लोक हिंडुस्थानांतील सर्वासच हिंदु म्हणतात. 
खुद्द तु्कस्थानांतीळ लोक हिंदुस्थानांतील मुसलमानांस हिंदी 
म्हणून परके समजतात. इराणांतहि तसेंच करतात. आणि 
याप्रकारें वाहेरील जगानें हिंदुस्थानांतील सर्व लोकांस इंडियन 
किंवा हिंदी किंवा हिंदु यांपेकी कोणतेंहि नांव देऊन एकच 
समजावें ही गोष्ट भारतीय जनतेच्या एकत्वाची उत्पादक आहे. 

हिंडुस्थानाच्या जगाशीं संवंधाचा विचार करतांना चार- 
पांच संबंधांकडे लक्ष दिलें पाहिजे. 


पहिला संबंध राजकीय होय. जगाशीं ब्रिटिश साम्राज्य 
अनेक तहनाम्यांनीं आणि अनेक तर्‍हेच्या आश्वासनांनीं आणि 
सावराष्ट्रीयसंघामध्यें सभासद असल्यामुळें वद्ध आहे. आणि 
हिंडुस्थानाचा ब्रिटिश साम्राज्याशी अवयव-अवयवीसंबंध 
असल्यामुळें हिंदुस्थानहि लाचप्रकारें बद्ध आहे. याशिवाय 
राष्ट्रसंघामध्यें स्वतंत्रपणें हिंडुस्थानास सदस्यत्व आहेच. 


हिंदुस्थान व इतर जग यांशीं असलेला ज्ञानविषयक आणि 
विचारविषयक संबंध हा दोहोंस जोडणारा दुसरा संबंध होय. 
जगाशीं विचारविषयक संबंध देखील युरोपीय संस्कृतीमार्फत 
व इंग्रजी भाषेंतील ग्रंथांमा्फत व येथील विद्यापीठांमार्फत 
झाला आहे. जगांतील सर्व तर्‍हेच्या अवाचीन विचारांची 
छाया इंग्रजी ग्रंथांत दिसून येते आणि इंग्रजी ग्रंथांमार्फत ते 
विचार हिंदुस्थानभर पसरतात. शास्त्रज्ञांचा विकासवाद जगाचे 
निरनिराळ्या शास्त्रीय विचारांच्या बाबतींत होणारें ऐक्य 
हिंडुस्थानांतीळ सुशिक्षित वगात पसरीत आहे. 


तिसरें बंधन पारमार्थिकविचारमूलक आणि उपासनामूलक 
होय. पारमार्थिक विचार आणि उपासना हीं दोन्हीं कधीं कधीं 
बरोबर जातात आणि कधीं कधीं एथक्‍्पणें जातात. भारतीय 
पारमार्थिक विचारांची व पाश्चात्य पारमार्थिक विचारांची देव- 
घेवहि, बुद्धिस्ट सोसायटी आफू म्रेटब्रिटन अँण्ड आयडंड, 
्रह्मसमाज, थिआसफीकल सोसायटी, अमेरिकेची वेदांत सोसा- 
यटी इत्यादि संस्थांमार्फत होत आहे. तथापि हेहि सांगितळें 
पाहिजे कीं संस्थांमार्फत प्रसत होणारे विचार हे वैयक्तिक 
प्रयत्नाने होणाऱ्या विचारांच्या देवघेवीचा अत्यंत अल्प अंद 
होत, हिंदुस्थानांत पूर्वी उत्पन्न झाळेळे विचार येथीळ भ्रथांच्या 


भाषांतरांनीं पाश्चाल्यांत प्रसृत ज्ञाले आणि पाश्चात्य विचार त्यांच्या 


ग्रंथांच्या प्रत्यक्ष ओळखीने आपल्य लोकांत प्रस्त होतात. 

हिंडुस्थानांत मुसलमान, ख्रिस्ती इत्यादि अनेक संप्रदायांचे 
लोक आहेत, त्यांचा खसद्श बाह्य लोकांशीं संवंध येतो. तंथापि 
वाह्यांचा आणि लांच्या प्रयत्नांचा हिंदु जनतेवर परिणाग 
कितपत होत आहे ही गोष्ट सांगतां येण्याजोगी नाही. 

चवथें दोहोंसहि वांधणारें वंधन हं व्यापारविषयक होय. 
एका स्थलीं उत्पन्न झालेल्या मालाचा दुसऱ्या ठिकाणीं उपयोग 
होणें हे स्वाभाविक आहे आणि हें वंधन इतर कोणल्याहि 
वंधंनापेक्षां अधिक लोकर जोमास येणारें आणि अधिक परि- 
णामकारी होईल. या वंधनाचा अभ्यास फार सूक्ष्म तर्‍हेनें 
व्हावयास पाहिजे. 

हिंदुस्थान आणि इतर जग यांमधील उपासनाविषयक व देव- 
घेव आणि व्यापारविषयक या दोन्ही क्रिया स्पथापर आणि 
सहकार्यपरहि असल्यामुळें त्यांचें सविस्तर परीक्षण अवश्य 
आहे, आणि तें तसें करावयाचें योजिलें आहे. 

हिंदुस्थान आणि जग यांचा सामाजिक संबंध फारच अल्प 
आहे आणि जो आहे तो नाखुषीने होत आहे. सोंवळ्या 
समाजाचें सोंवळें न टिकल्यामुळें हें वंधन उत्पन्न होत आहे. 
हिंदु जनता आणि बाहेरील जग यांच्यामध्यें लभव्यवहार नाहीं. 
हिंदूंनी परदेशीं जावें हेंच पन्नास वर्षांपूवी लोकांना फारसें 
रुचत नव्हतें. मोनिअर विल्यम्स म्हणतो कीं तेळ आणि पाणी 
हीं एकमेकांशीं मिळतील पण राज्यकर्ते आणि जित लोक 
हिंदुस्थानांत एकत्र व्हावयाचे नाहींत. हिंदुस्थानी जनतेत आज 
परकीय रक्त मिसळत नाहीं असें नाहीं. कायद्यार्ने असें ठरविलें 
आहे कीं, युरोपीय पुरुषाशी हिंदु वाहने लभ न लावतां तिला 
त्यापासून जर मुलगा झाला असेळ तरतो हिंदु आहे. हा 
नियम व्यवहारांत दिसून येतो. पुष्कळ वेऱ्यांस युरोपीय 
लोकांपासून सुळे होऊन आज तीं हिंदु म्हणून समाजांत 
सोडलीं जातात. आणि याचच प्रकारच्या एका घराण्यांत उत्पन्न 
झाळेली एक मुलगी आपल्या सोंदयीच्या जोरावर मोठ्या पदा- 
वर चढली आहे. कांहीं राजघराण्यांत मुसलमान स्त्रियांवरोवर 
लममव्यवहार होतो आणि कांहीं मुसलमान स्त्रियांपासून झालेले 
मुल्गे आज हिंदु म्हणून समाजांत आहेत. या सर्वे गोष्टी 
आज अपवादादाखल आहेत. रक्ताच्या दृटटीनं मुसलमान आणि 


ख्रिसी यांचे वर्ग सोडून दिले तर भारतीय जनतेचा आणि 


इतर जगाचा रक्ताचा संबंध क्वचितच आहे असें म्हणण्यास 
हरकत नाहीं. 


प्रकरण २ रें. 
राष्ट्रसंघ आणि हिंडुस्थानविषयक राजकारण, 


(> 
हिंडुस्थानांतील राजकीय री सामाणिष 
विचार:-_हिंदुस्थानाचा इतर देशयांशीं एथकपणे संब 


धट 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


इतर अनेक देश मिळून जो राष्ट्रसंघ वनला आहे ल्याक्षीं 
संवंध, अनुक्रमें मुख्यतः स्पथीमय आणि सहकारितेचा आहे. 
या संवंधानुरूस कर्तव्याची वजावणी व्हावयास सुरुवात अजून 
झाली नाहीं. देश या नाल्यानें स्थवा करण्यासाठीं विचार 
णारी आणि विचारानुरूप कार्य करण्याची शाक्ति असलेली 
व्यक्ति म्हणून हिंदुस्थानची आज तयारी नाहीं, कांकीं ज्या 
राष्ट्रांतीळ लोकांचें कर्तव्य वरून येणारे हुकूम निमूटपणे 
पाळणें हेच प्रधानतः आहे तें राष्ट्र स्र्थेचे विचार तरी काय 
करणार £ मग सहकारिता तर दूरच राहिली. आज राष्ट्रसंघांत 
हिंडुस्थानचें सहकार्य हे शब्द केवळ गोरवास्पद आहेत. हिंदु- 
स्थानाच्या तर्फेनं इतरांशी सहकारिता करावयाचें अभिवचन 
सरकारने दिलें तें केवळ भावी स्थितींत उपयोग व्हावा या 
दृष्टीनं महत्त्वाचे आहे. लोकांना परराष्ट्रीय वावतींत विचार 
करण्यास सवड नाहीं. हिंदुस्थानांतच सर्वे देशभर लागू पड- 
णाऱ्या मोठमोठ्या योजना तयार करण्यासहि नजीकच्या भवि- 
ष्यकालांत स्फूर्ति होईल किंवा नाहीं हाहि प्रश्नच आहे. शासन- 
शास्त्रीय विचाराचा आणि तन्मूलक कतृतववुद्धीचा अभाव 
कां आहे हें समजण्यास आपल्या हातीं फार थोडें आहे एवढी 
माहिती पुरे आहे; आणि. एवढी माहिती प्रत्येकास आहे. 
देशाची सविस्तर राजकीय घटना देणें आणि तीवर विचार 
व्यक्त करणें अनवऱ्य आहे. 

राजव्यवस्थेचें केवळ वर्णन देण्याचें येथें प्रयोजन नाहीं. 
जगाशी सहकारिता करणें, परराष्ट्रीय दळणवळण ठेवणें या 
गोष्टींस अजून आपणांस फारसा अवकादा नाहीं हें विधान 
प्रत्येकास ठाऊक असलेल्या माहितीवर करण्यास हरकत नाहीं. 
कार्यक्षेत्रानुरूपच विचार आणि भावना असणार. वारंवार झालेल्या 
मंत्रोचारासुळें आपणांस एवढें ठाऊक आहे कीं आपण साम्रा- 
ज्याचे विभाग आहोंत. ही साम्राज्याच्या अवयवलाची जाणीव 
फार फिक्की आहे. ती साम्राज्यविषयक भावनाकारक किंवा 
विचारप्रवर्तक नाहीं. ससुःचयासमुःच्यांतीळ संबंधांवर राहू 
द्या पण केवळ देशांतर्गत जनताविषयक कर्तव्याचे, समाजव्यं- 
गनिवारणाचे ऊर्फ दानाचे किंवा ढुसरे राजकीय, आर्थिक 
किंवा सामाजिक विचार किंवा तत्त्वज्ञान आपल्या देशांत 
अलीकडे तयार झाळें नाहीं. “सामाजिक सुधारणा” ह्मणून 
जी चळवळ झाली ती चळवळ ज्ञानाच्या आणि विचार- 
गांभीयीच्या दृष्टीनं समाजशैदव सिद्ध करणारी होती. ज्या 
राष्ट्राचे भवितव्यनियमन दुसर्‍या राष्ट्राकहून पूर्णपणें होत 
होतें, त्या राष्ट्रांत सामाजिक अगर शासनविषयक विचार 
तरी जन्मास कसे येणार १९ ते जन्मास आले नाहींत यांत 
कांडी नवल नार्ही. 

प्रत्यक्ष कार्यीर्थ ज्यांस अवकाश नाहीं त्यांस विचारासाठी 
फारच थोडें क्षेत्र उरते, आणि तें झालेल्या कृल्यांसंबंधानें 


टाळ्या वाजवावयाच्या कीं वाजवावयाच्या नाहींत यांपेकीं कांहीं 


तरी करणें किंवा अधिक कार्य करण्याचें सामर्थ्य पाहिजे 
म्हणून मागणी करणें, आणि ज्या अत्यंत श्लुद्लकळ सामाजिक 
प्रश्नांवर बोळलं असतां अधिकारीवर्ग रागावणार नाहीं ल्या 
प्रश्नांवर बोलणें, या पुरतेंच रहाते. सरकारच्या कृत्यावर जेथें 
त्यांची सदोषता भासून येईल तेथें टीका करणें, किंवा सर- 
कारी कर्तवगारी तिच्या स्वरूपाचा विपयीस करून हास्यास्पद 
करणें आणि येणेंप्रमाणें अत्यंत घद्र मुठींत घरून ठेवलेल्या 
अधिकारावद्दळ उद्रे घेणें, अधिक हक्कांची मागणी करणें, आणि 
महत्त्वाच्या जागा मागणें, या प्रकारची पद्धति कांग्रेस व इतर 
संस्थांनी स्वीकारली आहे. सरकारी योजनांची आणि कार्य- 
पद्धतीची कठोर दढता, लोकांचें दोवल्य, वहुजनसमाजाची 
निरक्षरता, या गोष्टींनी चळवळींवर, कायद्यांवर व समाजावर 
ञञे परिणाम होतात ते परिचितच आहेत. वर सांगितलेल्या 
अनेक पद्धतींनी टीका करण्यापलीकडे येथील न वदलणाऱ्या 
सरकाराला लोकमतास मान देण्यास भाग पाडण्यासाठी ज्या 
गोष्टी उद्भूत झाल्या त्यांमध्यें इंग्रजी मालास वहिष्कार घालणें, 
दुकानें वंद करणें इत्यादि गोष्टी येतात. निःशस्त्र प्रतिकाराची 
चळवळ किंवा सल्याग्रहतत्त्व अश्या पेंचांतच पुढें आलेळें आहे. 
निराशावादी लोकांनीं अधिकारारूढ व्यक्तींचे खून करणें एव- 
हेंच तत्त्व उत्पन्न केळे आहे. हे खून आतां नाहींसे झाले 
आहेत आणि त्यांचें बरेंच महत्त्वाचें कारण जो निराशावाद 
तोच नाहींसा होऊन आज लोकांची व्रृत्ति थोडीबहुत आशामय 
झालेली आहे. 

ब्रिटिशसत्तेखाठीं असलेल्या हिंदुस्थानच्या विभागावर आज 
मोंगलाई जुळूम नाहीं; किंवा अव्यवस्थित आणि विचारशून्य 
राजे लोकांच्या लहरीप्रमाणे राज्य चाळून हे राज्य लोकांस 
तापदायक होत नाहीं. तथापि आमचें भवितव्यनियमन 
आमच्या हातीं फारसे नसल्यानं सवेप्रकारें प्रगतीस व्यत्यय 
येत आहे. लोकांपेक्षा राज्यकर्ते अधिक कर्तव्यनिष्ठ आहेत 
असेंहि नाहीं. 

लोकांच्या प्रगतीस अडथळा करणाऱ्या आणि सरकारी 
यंत्रांत उच्च हेतूंचा अभाव किंवा उच्चहेतुसिख्यर्थ प्रयत्नदोबल्य 
दाखविणाऱ्या महत्त्वाच्या गोष्टी म्हटल्या म्हणजे, शिक्षणविष- 
यक सरकारी औदासीन्य आणि दारूपासून उत्पन्न काढण्याची 
सरकारी अधिकार्‍यांची इच्छा दिसत असल्यामुळें समाजांतील 
पुढाऱ्यांच्या दारू बंद करण्याच्या उच्च इच्छेस सरकारी अधि- 
काऱ्यांकडून होणारा व्यत्यय या होत. आणि या दोहोपेक्षांटि 
अधिक महत्त्वाची गोष्ट म्हटली म्हणजे देशी भाषा उ गि 
वाझाय यांच्या विकासास सर्वे व्यवहार परकीय व. च कय 
वावयाचे या सरकारी पद्धतीमुळें लागलेला क "य 
लोकांच्या भाषा राजव्यवहारांत न वापरणे, उच्च न्य तकी 
परक्या भाषेतच ठेवणें, आणि त्यामुळें बहतेक मर कती 
मूक आणि अज्ञानी बनविणे यापेक्षां मानवी जातीविरुद्ध मी. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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णाचा र ही 


कर गुन्हा दुसरा कोणताच नाहीं; आणि सर्व प्रकारच्या जुल- 
मांपेक्षांहा जुलूम अधिक दुष्ट व॒ भयंकर होय. कारण या 
जुलमानें केवळ एक दोन व्यक्तीच मरत नाहींत, तर सर्वे 
राष्ट्रचेराट्र॒ गुलामगिरींत टाकण्यास, अज्ञानांत ठेवण्यास, 
आणि त्याची सर्वे प्रकारें दुर्गाते करण्यास हा प्रलयक्ष न वोंच- 
णारा जुलुम कारण होत आहे. या परिस्थितीकडे सरकारचें 
लक्ष फारसं गेलें नाहीं; आणि समाजांतीळ पुढार्‍्यांचेंहि लक्ष 
गेळें नाहीं. उलटपक्षीं देश्य भाषांस महत्त्व देणारा 'देशाचे 
शासनविभाग भाषेच्या तत्त्वानुसार पाडावेत, हा ठराव नामदार 
वैया नरसिंह शमा यांनीं आणि 'देशी भाषेंतून मध्यम शिक्षण 
असावें?, हा ठराव ना. रासुणि रायंगार यांनीं व्हाइसरायच्या 
कायदेकोन्सिलांत आणला तेव्हां वऱ्याचश्ा इतर प्रसंगीं 
लोकांचे पुढारी समजल्या जाणाऱ्या वगाने ल्यास विरोध 
केला. समाजांतील पुढाऱ्यांची कल्पना अशी दिसते कीं हिंदु- 
स्थानची भावी संस्कृति आंग्ळरू्पच होणार आणि ती तक्ञी 
होण्यांतच देशाचे हित आहे. या जुन्यो कल्पनेविरुद्ध ज्या 
चळवळी आणि संस्था उत्पन्न झाल्या लांमध्यें डॉ. केतकर 
यांनीं आन्त्र देशांत स्थापन ' केलेल्या राष्ट्रधर्मप्रचारणसंघाचा 
निदेश करावा लागेल. तो संघ आज स्तिमितावस्थेंतच आहे. 
या संघाचा हेतु देशामध्यें राजकीय विभाग भाषेच्या तत्त्वानु- 
सार पाडणे, प्रांतिक राज्यकारभार देशी भाषेंत चालविणे आणि 
शिक्षण देशी भाषेतून देणें या सुधारणा घडविणें हा होय. 


हिंदुस्थानामध्यें राजकीय विचारांचा सध्यांचा थर सांप- 
त्तिकदृष्ट्या मध्यम वगीकडून निमाण झाला आहे आणि त्याची 
व्याप्ति वर सांगितली एवढीच आहे. राष्ट्रशासनविषयक विचा- 
रच उत्पन्न झाळे नाहींत तर साम्राज्यविषयक विचार कोठून 
उत्पन्न होणार? अथात्‌ जगच्छासनविषयक विचार उत्पन्न 
होण्याचा आणि सार्वराष्ट्रीय धर्मशास्त्रांत कांहींतरी भर टाक- 
ण्याचा काल तर दूरच आहे. 


हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्य़ा संस्थानांमध्यें विचारवान्‌ 
मुत्सद्दी फारसे निघाले नाहींत आणि संस्थानाची प्रगति कशी 
काय करावी याविषयीं देखील विचार चालू नाहींत. संरथान- 
विषयक राजकीय विचार ज्यांत बऱ्याच उच्च दजीचे द्टटीस 
पडतात असा फक्त एकच लेख दृष्टीस पडला आहे आणि तो 
म्हटला म्हणजे “बडोद्यांतीलळ सुधारणा” हा रा. विश्वनाथ 
काशीनाथ राजवाडे यांचा कोल्हापूर येथे प्रसिद्ध होत अस- 
डल्या विश्ववरत्त मासिकांतील होय. हा लेख देखील लया संस्था- 
नच्या कोणी नागरिकाने ठ्िहिठेठा नसून ब्रिटिश हद्दीतील 


एका इतहासशास््रज्ञाने तात्पुरता संस्थानाचा अभिमान धरून 
लिहिलेला आहे. 


हसवा 
कर , र्‍्यव्यबस्था कशी असावी आणि लोकहित 
ह ता चचा बर्‍याचद्या सरकारी रिपोटातून 
“१ बातून आढळते, आणि कांहीं इंग्रज लोकहि 

र * आणि कांहीं इंग्रज लोक 


या विषयावर स्वतंत्रपणे लिहितात. तथापि यासंबंधीं विचार 
करतांना त्यांचें विचारक्षेत्र वरेंचसें नियमित असतें आणि 
विचारांचे धोरणहि एतद्देशीय मुत्सही असल्या वाबींवर विचार 
करितांना ठेवील ल्ापेक्षां मित्न असतें. १ 
भारतीय राज्यव्यवस्थेच्या प्रश्नावर कांहीं त्रयस्थांनीं देखील 
लेख व ग्रंथ लिहिळे आहेत. पण ते फारसे महत्त्वाचे नाहींत. 


राष्ट्रसंघ आणि सामाजिक व राजकीय विचारा- 
कडे प्रवृत्तिः- ज्यामुळे देशांत राष्ट्रहितविषयक विचार सुरु 
होतील अशी गोष्ट म्हटली म्हणजे डिसेंबर १९१९ मध्यें झालेला 
हिंदुस्थानाच्या राज्यव्यवस्थेसंबंधाचा कायदा होय. हा कायदा 
चुकताच पास झाला आहे आणि ल्यामुळें आपलें भवितव्य 
आपण ठरवावे हें ध्येय शक्‍य करण्यास या कायद्याचा कितपत 
उपयोग होईल ही गोष्ट अद्याप दिसावयाची आहे. ल्या 
कायद्याचें सखरूप प्रत्येक भारतीयाने जाणले पाहिजे. 


या कायद्यानें हिंदुस्थानी. जनतेस मिळालेले हक्क अपुरे 
आहेत असें मत येथील कांग्रेसवाळे आणि कांग्रेसच्या बाहेरील 
नेमस्त या दोघांनींहि व्यक्त केलें आहे. साम्राज्यविषयकभावना 
देखील कदाचित्‌ जाण्त होईल काय अशी शेका उत्पन्न कर- 
णारी गोष्ट म्हटली म्हणजे १८ आगष्ट १९१८ रोजीं प्रसिद्ध 
केलेली साम्राज्याच्या युद्धविषयक मंत्रिमंडळाची योजना होय. 
नवीन होणाऱ्या कायमच्या व युद्धविषयक मंत्रिमंडळामध्यें 
आपला मंत्री पाठविण्याची सवड वसाहतींच्या संघांस त्या 
प्रसिद्धिपत्रकांत दिली आहे आणि या प्रसंगीं हिंदुस्थानालाहि 
आपला प्रतिनिधि पाठविण्याची योजना करूं असं अभिवचन 
दिलें गेलेले आहे. 

सावराष्ट्रीय राजकारणांत हिंदुस्थानचे स्थान महायुद्धाच्या 
समाप्तीपर्यंत एवढेंच होतें की खसंरक्षणास असमर्थ अशा 
लोकांचा हा देश इंग्रजांपासून शक्‍य झाल्यास दुसऱया कोणीतरी 
हिरावून घ्यावा. भविष्यकाठीन राजकारणांत जगाचा हिंदु- 
स्थानासंबंधीं विचार बदलला आहे काय हें दिसावयाचें आहे. 

महायुद्धाचेच जे अनेक परिणाम झाले त्या परिणामांचे एक 
अललन्त महत्त्वाचें अंग म्हटलें म्हणजे राष्ट्रसंघाची घटना 
होय. या घटनेचा परिणाम भविष्यकालाच्या अंधारांत लप- 
ठेला आहे. 

हिंदुस्थानाच्या राजकारणासंबंधीचा प्रश्न या युद्धाने आणि 
राष्ट्रसंघाच्या घटनेने पालटून गेला आहे. सरहहीच्या प्रश्ना- 
पेक्षां राष्ट्राच्या अंतस्थ चळवळींना इतःपर अधिक महत्त्व 
येडेळ असा रंग दिसत आहे आणि हिंदुस्थानविषयक 
राजकारणामध्यें परराष्ट्रीय व्यवहाराचें महत्त्व फारच कमी 
झालें आहे. 

सवे जगाचें एकल आतां दिवसानुदिवस शक्‍य आहे असे 


भासू लागळें आहे. सवे जगास सामान्य असे धघसेशास्र निर- 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


निराळ्या स्वतंत्र राष्ट्रांच्या व्यवहारांपासून निमोण झालें असून 
सर्वे जगामध्यें परस्परांस एका संस्थेखालीं वद्ध करणारी संस्था 
नव्हती ती आतां स्थापित ज्ञाली आहे; आणि ही स्थापन 
करण्याचें श्रेय अमेरिकेचे विद्ठान्‌ प्रेसिडेंट डॉ. विळूसन यांच्या- 
कडे आहे. या राष्ट्रसंघाचीं घटनासूत्रे तपासून पाहिलीं असतां 
हीं संघसूत्रे फार लवचिक दिसतात आगि दुर्वेलास साहाय्य 
करण्यासाठीं राष्ट्रसंघ स्थापन करावयाचा हॅ डॉ. विल्सन यांचें 
उदिष्ट साध्य न होतां भ्रेट त्रिटनलळाच आपला डाव साधण्या- 
साठीं राष्ट्रसंघाने सवड दिली असा डॉ. विल्सन यांवर ल्यांच्या 
देशांतील लोकांचा आक्षेप आहे. ज्या परिस्थितींत या संघाची 
स्थापना झाली ती परिस्थिति लक्षांत घेतां असे दिसतें कीं 
डॉ. विळ्सन यांस त्यांनीं केल्या त्यापेक्षां अधिक गोष्टी राकय 
नव्हत्या. जगांतील वळवान्‌ राष्ट्रांस आपली कांहीं विशेष 
किफायत दिसल्याशिवाय राष्ट्रसंघांत जाण्यानं कांहीं फायदा 
होगार नाहीं; आणि वलवान्‌ राष्ट्रं आंत आल्याखेरीज कांदींच 
करणें शक्‍य नाहीं. राष्ट्रसंघांत त्रिटिश साम्राज्याने आपणास 
महत्त्वाचें स्थान आणि अधिक मतें मिळावीं म्हणून जी खट- 
पट केली तीमुळेंच हिंडुस्थानाचें जगांत अस्तित्र जगाच्या 
लक्षांत आलें. हा राष्ट्रसंघ स्थापन झाला तो व त्याच्या अनु 
घंगाने जे हिंदुस्थानच्या राज्यव्यवस्थेंत फेरफार झाले व होणार 
ते आतां सामाजिक आणि छासनविषयक विचारास कारक 
होतीळ असा अजमास आहे. 


राष्ट्रसंघाचा करारनामा येणेंप्रमाणें आहे. 
राष्ट्रसंघाचा करारनामा ( समयपत्रिका ) 


राष्ट्राराषट्रांत सहकारित्व वाढत जावें, राष्ट्राराष्ट्रांतीळ 
परस्परसंबंध श्ांततेचे राहून सवाना निभयतेची स्थिति 
आप्त व्हावी, आणि एतदर्थ ( इष्टप्राप्तीसाठीं ) युद्धाचा 
आश्रय करणार नाहीं ( तर शांततेच्या मागीनीं राय 
तेवढी सर्व खटपट राष्ट्रसंघसमयपत्रिकेनुसार करूं ) हें 
बंधन मान्य करणे, राष्ट्राराष्ट्रातील व्यवहार उघडपणें व 
न्यायाच्या आणि सन्मान्यतेच्य़ा तत्त्वावर चाळतीळ असें 
करणें, सार्वेराष्ट्रीय धमैशास्त्राच्या सर्वसंमत तत्त्वांनां शास- 
नसखंस्थांनीं ( सरकारांनी ) प्रत्यक्ष आचारनियमांत स्थान 
द्यावें व ही सुधारणा कायमची व्हावी असा प्रयत्न करणें, 
सुसंघटित जनसमाजांच्या परस्परव्यवहारांत न्याय राखणे, 
व तहनाम्यांनीं उत्पन्न झालेल्या सर्व बंधनांबद्दल सर्वो- 
कडून पूर्ण आदरभाव कृतीनें व्यक्त केला जाईल अश्शी 
व्यवस्था करणें, या हेतूंनीं करार करणारे महापदस्थ पक्ष 
(राट्रे)हा राष्ट्रसंघाचा करारनामा मान्य करितात. 


कांड' १-(१) य़ा करारनाम्याला जोडलेल्य़ा परिशि- । 


प्रांत तहनास्यावर सही केलेल्या ज्या राष्ट्रांची नांवं दिलीं 
आहेत तीं राष्ट्रेंव (२) सदरील परिशिष्टांत जीं इतर राष्ट्रे | 


उल्लेखिलीं आहेत लांतील जीं कोणीं हा करारनामा विन- 
शते कबूल करतील तीं, या राष्ट्रसंघाचे उत्पादक सभासद 
गणळे जातील. हा करारनामा अमलांत आल्यानंतर दोन 
महिन्यांच्या आंत राष्ट्रसंघाच्या चिटनवीस-कचेरींत कवु- 
लायतनामा ८ राष्ट्रसंघाचे सभासद झाल्याचें मान्यता- 
पत्र ) वरील उल्लेखिलेल्या राष्ट्रांच्या समूहांतून जं राष्ट्र 
हजर करील तें संघाचे सदस्य झाले असें मानलें जाईल. 
संघाच्या इतर सदस्यांना हें नवें राष्ट्र सदस्य झाल्याची 
वाता वटपत्रानें दिली जाईल. 


परिश्िष्टांत दाखळ न झालेल्या अश्या कोणत्याहि पूर्ण 
स्वायत्त संस्थानाला, संस्थानसंघाला ( डॉसिनियन )* 
अथवा वसाहतीला राष्ट्रसंघाचे सदस्य होतां येतें. मात्र, 
संघ-सभंतीळ दोन तृतीयांश सभासदांची या गोष्टीस 
अनुमति पाहिजे, आणि या सदस्य होऊं इच्छिणारानें 
खालील दोन गोष्टी केल्या पाहिजेतः (अ) पक, आपलीं 
अन्यराष्ट्रविपयक कतेव्यें व बंधनें पाळण्याची आपली 
इच्छा मनापासूनची आहे हें सिद्ध करणारीं चोख तारणें| 
त्यानें द्यावी, (आ) दुसरें, त्याची लष्करी व आरमारी सासुम्री 
व फोज किती असावी इल्यादि संबंधीं जे नियम संघ 
त्याला घालून देडेल ते त्यानें मान्य करावे. 

राष्ट्रसंघाच्या सदस्यास, दोन वर्षांची सूचना देऊन, 
सदस्यत्व सोडतां येतं; मात्र, सदस्यत्व सोडू इच्छिणारानें 
त्याजवर संघाच्या करारनास्यानें पडळेली जबाबदारी व 
या करारनाम्यानें उत्पन्न होणारीं लाचीं अन्यराष्ट्रविषयक 
कर्तव्यें सदस्यत्व सोडण्याच्या पूर्वी पार पाडलीं पाहिजेत. 


कांड २-एक संघ-सभा, एक कारभारी-मंडळ आणि 
एक कायम चिटनवीस-कचेरी या यंत्रांमार्फत राष्ट्रसंधाचं 
कार्यकतृत्व व्यक्त होईल. 


कांड 2-राष्ट्रसंघाच्या सदस्यभ्ूत राष्ट्रांचे प्रतिनिधी हे 
प्रस्तुत संघ-सभेचे सभासद समजावे. 


प्रस्तुत संघसभेच्या बेठकी नियमित वेळीं होऊन शिवाय 
प्रसंगोपात्त प्रश्नांचा विचार करण्यास नियमित वेळांबाहेरहि 
या सभेच्या बैठकी होतील. या वेठकी संघाचे 'गृह-स्थानीं 
अथवा इतरत्र पूर्वनिश्चित अश्या स्थानीं होतील 


> कीत 4 ल 
या बेठकींत राष्ट्रसंघाच्या कार्यक्षेत्रांत येणाऱ्या अथवा 
किरन हीं 1. 
जगाच्या शांततेशीं संबद्ध अश्या कोणल्याहि गोष्टीचा 
विचार संघ-सभा करील. 


आ ह ड0000,0,0,000,. 
क डासानयन याचा अर्थ सार्वराष्ट्रीय धमश्ास्राच्या आजच्या 
नियमांत निश्चित झाला असल्याची आमची खात्री नाहीं. स॑० 

1 याचें खरूप काय असावें! सं० 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


५९ 


या बेठकींत संघसदस्यांनां प्रत्येकी एक मत असेल. । सदस्थ-राष्ट्रांचे जेव्हां एकमत होईल तेव्हांच त्या विशिष्ट 
कोणत्याहि सदस्थराष्ट्रास तीनपेक्षां अधिक प्रतिनिधी संघ- । बाबीचा त्या बेठकीनें निणय केला असे समजले जाईल. 


सभेच्या बेठकींत पाठविण्याचा अधिकार नाहीं. 


कांड' ४-कारभारी-मंडळांत अमेरिकेतील संयुक्त 
संस्थानें, ब्रिटिश साम्राज्य, फ्रान्स, इटली व जपान या 
राष्ट्रांचे प्रतिनिधी असून शिवाय इतर चार संघ-सदस्यांचे 
प्रतिनिधी असतील. कोणत्या चौघांचे प्रतिनिधी उल्लेखित 
राष्ट्रांच्या प्रतिनिधींबरोबर असावयाचे, हें वेळोवेळीं ठर- 
विण्याचा पूणे अधिकार संघ-सभेला आहे. संघ-सभा 
आपल्या अधिकारानें हे प्रतिनिधी निवडून देडपावेतों 
या राष्ट्रांचे प्रतिनिधी कारभारी-मंडळांत नेमले 
आहेत. 


*4**५***% 


संघ-सभेची मताधिक्याने अनुमति मिळाल्यास कोण- 
त्याहि संघ-सदस्यांचे प्रतिनिधी कायमचे जादा कारभारी 
करून घेण्याचा अधिकार कारभारी-मंडळास आहे. तसेंच 
ज्या संघ-सदस्यांची संघसभा कारभारी-मंडळांत प्रतिनिधि- 
रूपानें बसण्यास निवड करू ह्केल अद्या सदस्यांची संख्या 
संघ-सभेच्या सदरहू प्रकारच्या अनुमतीनें वाढविण्याचा 
अधिकारहि कारभारी-मंडळास आहे. 


जरूरी भासेल लयाप्रमाणं कारभारी-मंडळाच्या वेळोवेळीं 
बेठकी होतील. या मंडळाची वर्षातून एक बैठक मात्र 
झालीच पाहिजे. वेठकीचें ठिकाण हें संघाचे 'गरृह-स्थान? 
असेळ अथवा पूर्वनिश्चित असें कोणतेहि स्थान असेल. 


या ( कारभारी मंडळाच्या ) बेठकींत राष्ट्रसंघाच्या 
कार्यक्षेत्रांत येणाऱ्या अथवा जगताच्या शांततेश्ीं संबद्ध 
अश्या कोणत्याहि गोष्टीचा विचार होईल. 


कारभारी-मंडळांत ज्या सदस्याचा प्रतिनिधि नाहीं अशा 
सदस्य-राष्ट्रांच्या हिताहिताशीं प्रासुख्यानें निगडित अस- 
लेल्या कोणत्याहि प्रश्नाचा कारभारी-मंडळाच्या ज्या बेठ- 
कींत विचार व्हावयाचा असेल त्या बेठ्कींत त्या प्रश्नाचा 
विचार व्हावयाच्या वेळीं सभासद म्हणून आपला कोणी 


प्रतिनिधि पाठवावा अशी निसंत्रण-सूचना कारभारी-मंड- । 


ळाकडून त्या सदस्य-राष्ट्राला गेली पाहिजे. 


कारभारी-मंडळाच्या बेठकींत ज्या सदस्थ-राष्ट्रांचे भ्रति- 
निधी या मंडळावर असतील त्यांनां प्रत्येकी एक सत 


२ कीं ५ ह: 
डोके या बेठकींत कोणत्याहि सदस्यास एकाहून अधिक 
सतिनिधी पाठवितां येणार नाहींत. 


कांड' ५-या करारनार 
तऱ्हेचा स्पष्ट उल्लेख ना 
भारी-मंडळ अथवा संघ 
बाबीचा विचार होऊन 


यांत ज्या बाबींसंबंधाने भिन्न 
हीं, अश्या सर्वे बाबीसंबंधी, कार- 
-सभा यांच्या बेठकींत त्या त्या 
प्रतिनिधिठ्ठारा हजर असलेल्या सर्व 


बैठकीच्या कार्यानुक्रमासंबंधाचे नियम करणें, विशिष्ट 
प्रश्नांच्या चोकशीसाठीं चोकशी-मंडळें नेमणे वगेरे गोष्टी 
विशिष्ट ( संघ-सभेच्या किंवा कारभारी-मंडळाच्या ) वेठ- 
कींत प्रतिनिविद्ठारा हजर असलेल्या सदस्य-राष्ट्रांच्या मता- 
धिक्यानें ठरवाव्या. 


संघ-सभेची व कारभारी-मंडळाची पहिली बेठक असे- 
रिकेंतील संयुक्तसंस्थानांच्या अध्यक्षांच्या निमंत्रणानें होईल. 

कांड (-कायमची चिटनवीस-कचेरी संघाच्या 
“गूह-स्थानीं' स्थापिली जाइल. या कचेरींत एक सर 
चिटनवीस व जरूरीप्रमाणे दुसरे चिटनवीस व इतर 
कामगार असतील. 


परिशिष्टांत दाखविलेले ग्रृहस्थ संघाचे पहिले सर चिट- 
नवीस होत. यानंतर संघ-सभेच्या मताधिक्य-संमतीनुसार 
कारभारी-मंडळ सर चिटनवीसांची नेमणूक करील. 

दुय्यम चिटनवीसांच्या व इतर कामगारांच्या नेमणुका 
सर चिटनवीस हे कारभारी-मंडळाच्या पसंतीने करतील. 


संघ-सभा व कारभारी-मंडळ यांच्या सर्व वेठकींत सर 
'चिटनविसीचे काम हेच सर चिटनवीस करतील. 

चिटनवीस-कचेरीचा खर्चे संघ-सदस्य हिस्सेरशीनें 
सोसतील. सार्वदेशीय “पोस्टल युनिअन'च्या लारवराष्ट्रीय 
कचेरीचा खर्चे ज्या हिस्सेरशीनें वांटून घेतात त्याच 
हिस्सेरशीनें सदरील चिटनवीस-कचेरीचा खर्चे वांहून 
घेतला जाईल. 

कांड ७-संघाचें 'गृह-स्थान' जिनीव्हा येथें स्थापिले 
आहे. हें 'ग्रृह-स्थान? केव्हांहि बदलण्याचा अधिकार कार- 
भारी-मंडळास आहे. 

राष्ट्र-संघाच्या ताब्यांतीळ अथवा त्याजशीं संबद्ध अशा 
सवे जागां ( चिटनवीस-कचेरींतील जागा धरून ) वर 
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ख्थिया किंवा पुरुष यांपेकीं कोणासहि नेमतां येईल. 

संघ-सदस्यांचे प्रतिनिधी व संघाचे अधिकारी हे संघांचे 
कार्ये करीत असतां लांना राष्ट्र-वकोलांचे हक्क व सवलती 
आणि अदंंड्यता हीं भोगावयास मिळतील. 


। संघ, संघाचे अधिकारी अथवा संघाचे बेठकीसाठीं 


आलेले प्रतिनिधी यांची ज्या इमारतींत व इतर जमिनींत 
वसति असेल त्या इमारती व जमिनी अनतिक्रमणीय 
समजाव्यात. व्र 
कांड ८-राष्ट्र-संघाच्या सदस्थांसं जाणीव आहे क, कट 
तांत शांतता राखावयाची तर, प्रत्येक राष्ट्रान त्याची 900 


। सुरक्षितता असावी, आणि त्यांची अन्यराषट्रॅविषयक 


धर ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


कतठव्यें त्याजकडून संघवलानें करवून घेण्याला राष्ट्र-संघाला 
जरूर असणारें सामर्थ्यं असावें, या दोन तत्त्वांची उपेक्षा 
होऊं न देतां युद्धसाहित्य जितके किमानपक्षी कमी करतां 
चेडरेळ तितकें केळें पाहिजे. 

संघाच्या प्रत्येक सदस्याच्या देशाची भूम्रदेशविषयक 
व इतर परिस्थिति. लक्षांत घेऊन प्रत्येक राष्ट्रांतील सर- 
कारानें आपलें युद्धसाहित्य किती व कसें कमी करीत 
जावें यासंबंधीं योजना तयार करणं व या योजना 
त्या त्या सरकाराकडे विचारासाठीं व अमलांत आणण्या- 
साठीं रवाना करणं हें काम कारभारी-मंडळाकडे आहे. 

या योजनांचा दहा दहा वपानीं ( किंवा तत्पूर्वी ) पुन- 
विचार होडेल व जरूर भासल्यास त्या बदलल्या जातील. 

कोणत्याहि सरकारानें सदरील प्रकारची युद्धसाहिल- 
विषयक योजना एकदां मान्य केली म्हणजे मग कारभारी- 
संडळांच्या पूर्वाचुमतीरिवाय या योजनेबाहेर त्या सर- 
काराला युद्धसाहित्य वाढवितां येणार नाहीं. 


दारुगोळा व हत्यारे खासगी कारखान्यांतून खासगी 
पेश्यानें तयार होऊं देणं हें अनेक दृष्टींनी अत्यंत आक्षेपार्ह 
आहे ही गोष्ट संघाच्या सदस्यांनां मान्य आहे. युद्धसाहि- 
त्याच्या सदरील उत्पादनपद्धतीसुळें होणारे दुष्ट परिणाम 
कसे टाळतां येतील आणि संघ-सद्स्थय असणाऱ्या ज्या 


राष्ट्रांना आपल्या सुरक्षिततेला अवश्‍य असणारे युद्धसा- 


हित्य स्वतःचे देद्यांत निमोण करतां येत नाहीं त्यांची ती 
गरज योग्य मार्गानें कशी भागवितां येंडेल यासंबंधीं 
सल्ला देण्याचें काम कारभारी-मंडळाकडे आहे. 
आपलें युद्धसाहित्य किती आहे, लष्कराच्या व आर- 
माराच्या वाढीसंबंधाच्या आपल्या पुढील योजना कल्या 
प्रकारच्या आहेत, आणि युद्धसाहित्य करण्यास थोड्याफार 
फेरफारानें साहाय्यक होऊं शकतात अश्या आपल्या कार- 
खान्यांची व धंद्यांची तपशीलवार स्थिति कशी आहे---या 
सर्व बाबींसंबंधीं मोकळ्या मनानें लागेळ ती माहिती एक- 
मेकांस देण्याचें संघ-सद्स्थ मान्य करीत आहेत. 
कांड ९-संघाच्या करारनाम्यांतील कांडे १ व ८ यांतील 
नियमांची अंमळबजावणी करण्याच्या कासी आणि सामा- 
न्यतः लष्करी व. आरमारी सर्वे प्रश्नांचे बाबतींत कार- 
भारी-मंडळाला सल्ला देण्यासाठीं एक कायमचे सछा-मंडळ 
स्थापिळें जाईल, 
कांड १०-राष्ट्रसंघाचें सदस्यत्व ज्यांनीं स्वीकारले 
आहे अक्या सर्व राष्ट्रांचे विद्यमान राजकीय स्वातंत्र्य आणि 
त्यांच्या मुलखांचें अभगत्व यांसंबंधाने संघ-सदस्य स्वतः 
आदरवुद्धि टेवतीळ इतर्केच नव्हे तर कोणीहि बाह्य शु 
कोणाहि सदस्य-राष्ट्रावर चाल करून आल्यास या सडस्य- 


राष्ट्राला इतर सदस्य-राषट्र॑ साहाय्य करून त्याचे स्वातंत्र्य 
व त्याचा सुलूख संरक्षितीलळ, कोणा सदस्य-राट्रावर अशी 
संघ-बाह्याची स्वारी झाळी अथवा होणार अक्षीं चिन्हें 
द्िसलीं किंवा त्याला दरडावणीची स्वारीची सूचना कोणा 
शचु-राषट्राकडून आली तर अक्षा स्थितींत त्या सदस्य-राष्ट्रा- 
च्या संरक्षणाची जबाबदारी संघाने ककी पार पाडावी 
यासंबंधीं योजना करण्याचें व सल्ला देण्याचे काम कार- 
भारी-मंडळानें केळें पाहिजे. 

कांड ११- कोणीहि कोठेंहि युद्ध सुरू करो, अथवा 
युद्धाची धमकी देवो, या युद्धाचा अथवा 'बमकीचा संघ- 
सदस्यभूत राष्ट्राशीं प्रत्यक्ष संबंध असो वा नसो, राष्ट्र- 
संघाचे विचारक्षेत्रांत व कार्यक्षेत्रांत हें युद्ध व ही धमकी 
येते असें या करारनाम्याअन्वय्रे ठरविळें गोळे आहे. अशा 
युद्धाच्या अथवा धमकीच्या प्रसंगीं जगाची शांतता कायम 
रहावी यासाठीं योग्य दिसतील ते व उपयोगी वाटतील 
ते उपाय योजणे हे राष्ट्रसंघाचे काम आहे. असा कांहीं 
प्रसंग प्राप्त झाल्यास कोणाहि सदस्यभूत राष्राच्या विनंती- 
वरून सर चिटनवीसांनीं कारभारी-मंडळाची सभा ताबड- 
तोब बोलावली पाहिजे, 

राष्ट्राराष्ट्रातील शांतता उच्छेद होण्यासारखी 
कांहीं भयसूचक- परिस्थिति राष्ट्रांच्या अन्योन्यव्यवहारांत 
उत्पन्न झाली अथवा शांततेचा मूलाधार जो राष्ट्रांचा 
अन्योन्य स्ेह त्या स्ेहांत तफावत पडण्यासारखी' जर 
कांहीं विपरीत गोष्ट घडून आली तर अह्या कोणल्याहि 
गोष्टींकडे संघ-सभेचें अथवा कारभारी-संडळाचें लक्ष वेध- 
ण्याचा हक्क प्रत्येक सदस्थ-राष्ट्रास असून तें एक स्ेह-कार्य 
आहे असेहि या कांडाल्वयें ठरविळें जात आहे. 


कांड' १२-आपापसांत युद्ध जुंपण्यासारखे कांहीं वितुष्ट 
उत्पन्न झाल्यास सदस्य-राषट्रंं ही आपली वितुष्टाची बाब 
निर्णयासाठी पंचायतीपुढें अथवा चोकशीसाठीं कारभारी- 
मंडळापुढें मांडण्याचे या कांडान्वर्ये मान्य करीत आहेत्त; 
तसेंच पंचायतीने निकाल दिल्यानंतर अथवा कारभारी-सं- 
डळानें चौकशीचा अहवाल प्रसिद्ध केल्यानंतर तीन महिने- 
पावेतो, कसलीहि बाब असली तरी, युछाचा आश्रय 
करावयाचा नाहीं अज्ीहि मान्यता सदस्य-राष्ट्रॅ. देत आहेत. 

या कांडान्वयें असेंहि ठरळें आहे कीं, जे पंच नेमळे 
जातील त्यांनीं आपला निर्णय देण्यास भलताच कालक्षेप 
करूं नये व कारभारी-मंडळानें आपला अहवाल त्यांजकडे 
प्रकरण आल्यापासून सहा महिन्यांच्या आंत प्रसिद्ध 
करावा-मग वाद कशाहि भानगडीचा असो. 


काड' १३-राष्ट्रांया वकीलांच्या वकीलीमा्फत न 
तुटण्यासारखा परंतु पंचायतीकडे सोंपविण्यासारखा असा 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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वाद परस्परांत उत्पन्न होडरेल तेव्हां तो सांगोपांग पंचा- 
यतीपुढें ठेवण्याचे सदस्य-राष्ट्रे मान्य करीत आहेत. | 

तहनाम्याचा अश्व, सार्वेराष्ट्रीय धर्मज्षासराचा प्रश्च, 
अन्यराष्ट्र-विपयक स्वीकृत वा स्वभावसिद्ध कर्तव्याचा भंग 
सिद्ध करणारी गोष्ट, असा भंग झाल्याचें सिद्ध झाल्यास 
त्याजबद्दल मोबदला कसा व किती द्यावयाचा हा प्रश्न, 
या व असल्या गोष्टीसंबंधाचे वाद पंचायतीपुढें मांडण्या- 
सारखे आहेत असें संघाचे मत आहे. 

या वादाकरितां जं ल्वाद (पंचायत) नेमावयाचें तं 
वादांतील सर्व पक्षांनां मान्य असें असावें; अथवा ते वादी 
प्रतिवादी यांच्या टरम्यान कांहीं अशा प्रकारच्या लवादा- 
संबंधीं लेख झालेला असेल तर या लेखांतील दातींनुसार 
नेमळें गेळें पाहिजे. 

अद्या लवादानें दिलेला निकाल कांही कसूर न करितां 
अमलांत आणण्याचे सदस्य-राष्ट्रं अंगावर घेत आहेत. जें 
सदस्य-राष्ट्र हा लवाद-निणेय मान्य करील त्याचे विरुद्ध 
युद्ध न करण्याचेंहि सदस्य-राष्ट्रे पलत्करीत आहेत. लवा- 
दाचा निकाल एखादें राष्ट्र मान्य न करील व अमलांत न 
आणील तर लाच्या बाबतींत या निकालाचा अंमळ कसा 
करावयाचा यासंबंधीं योजना करण्याचें व सल्ला देण्याचें 
काम कारभारी-मंडळ करील. 

कांड' १४-कायमची सार्वराष्ट्रीय न्याय-कचेरी' स्थापा- 
वयाची तर ती कशी असावी वगेरे संबंधाच्या थोजना 
कारभारी-मंडळानें तयार करून त्या सदस्य-राष्ट्रांनां त्यांच्या 
संमतीसाठीं सादर कराव्या. राष्ट्राराष्ट्रांतीळ वादाच्या स्वरू- 
पाचा तंटा कोणी वादी अगर प्रतिवादी राष्ट्राने अशा कचे- 
रींत आणल्यास तो ऐकून घेऊन त्याचा निर्णय करण्याचा 
या कचेरीला अधिकार राहील. तसेंच कारभारी-मंडळानें 
अथवा संघ-सभेनें एखादा वादाचा अथवा इतर प्रश्न या 
कचेरीपुढें मांडल्यास त्याजवर सल्लागाराचें समत म्हणून 
आपले विचार प्रदृशित करण्याचाहि या कचेरीला अधि- 
कार असेल. 

कांड' १५-लढाडपर्यंत जाण्यासारखा कांहीं वाद आपा- 
पसांत उपस्थित झाला व तो लवादाकडे नेण्याचे न ठरलें 
सथवा रहित केळे गेळें तर तो कारभारी-मंडळापुढें सांड- 
ण्याचे सदस्थ-राष्ट्रे मान्य करीत आहेत. सर चिटनवीसांनां 
उक सूचनापत्र पाठवून असल्या प्रकारचा वाद उपस्थित 
झाल्याचें कळविलें म्हणजे कारभारी-मंडळापुढें तो मांडला 
अस समजलें जाईल, ब पुढचे वादग्रस्त बाबींची पूरण 
चोकशी व विचार करण्यासाठीं सर्व व्यवस्था करण्याचें 
काम सर चिटनवीस करतील. 


त. विच सोईसाठी वादी-प्रतिवादी-राष्ट्रांनी आप- 
ल्या कफियती, वादुसंबद्ध कागदपत्रे व इतर हकीकती 


यांसह, होटेल तितक्या लवकर सर 'चिटनवीसांकडे 
पाठवाव्या. 


या कैेफियती वगेरे ताबडतोव प्रसिद्ध करण्याचा हुकुम 
कारभारी-संडळ जरूरीप्रमाणे सोडील. 

अश्शा वादाचा समाधानकारक निकाल लावण्याचा यत्र 
कारभारी-मंडळ करील; व हा यल यशस्वी झाल्यास कार- 
भारी-मंडळाला योग्य दिसेल ल्याप्रकारें या वादांतील 
बाबी, वादी-प्रतिवादींचे म्हणणे, व निणेयपत्रांतील कलसे 
प्रसिद्ध केलीं जातील. 

वादाचा निकाळ न लागेल, तर कारभारी-मंडळानें 
वादविपषपयक बाबी आणि त्यांजसंबंधीं मंडळाचे दृष्टीनें योग्य 
व न्याय्य वाटतील ते -शिफारसोच्या स्वरूपाचे निकाल 
मतेक्‍यानें अथवा मताधिक्याने एकत्र लिहून तो अहवाल 
प्रसिद्ध करावा. 

कारभारी-मंडळांत प्रतिनिधि पाठविणार॑ कोणतेहि 
सदस्य-राष्ट्र मंडळाकडे आलेल्या वादांतील गोष्टी व मंड- 
ळाचे तत्संबंधीं निणेय जाहीर करण्यास अधिकृत आहे. 

कारभारी-मंडळाचा वादासंबंधीं अहवाळ एक वा अधिक 
वादी-प्रतिवादी राष्ट्रांचे प्रतिनिधींखेरोज बाकी सर्व सभास- 
दांच्या मतेक्‍्यानें जर मंजूर ज्ञाला तर या अहवालांतीळ 
शिफारसीवजा निणेय ज्या पक्षाला सान्य असेल त्याशीं 
युद्ध न करण्याचें संघ-सद्स्य मान्य करीत आहेत. 

एक वा अधिक वादी-प्रतिवादी राष्ट्रांच्या प्रतितिधीं- 
खेरीज बाकी सर्व सभासदांनां पसंत असा अहवाळ जर 
कारभारी-मंडळाला तयार करतां न आला, तर हक्क व 
न्याय या दृष्टींनी योग्य ती कारवाई करण्यास संघ-सद्स्य 
सुखत्यार आहेत. 


वादाचा विषय “'सावराष्ट्रीय धर्मश्याखान्वयें सर्वथा 
आमच्या अंतर्गत अथवा स्थानिक अधिकारांतील आहे? 
असें एखाद्या वादी अथवा प्रतिवादी पक्षाने म्हटलें व हें 
त्याचे म्हणणं बरोबर आहे असें कारभारी-मंडळालाहि 
चौकशीअंती वाटलें तर, मंडळानें तसा अहवाळ प्रसिद्ध 
करावा; असल्या वादांत असुक निकाल योग्य होईल अशी 
कोणतीहि शिफारस मंडळाने करूं नये. 

या कांडान्वयें जे वाद मंडळाकडे येतील त्यांपेकीं कोण- 
ताहि वाढ संघ-सभेकडे पाठविण्याचा मंडळास अधिकार 
आहे. वादी-प्रतिवादी-पैकीं कोणीहि तशी विनंति केल्यास 
संडळानें त्यांचा वाद संघ-सभेकडे पाठविला पाहिजे; सात्र, 
ही विनंति कारभारी-मंडळाला त्याजकडे वाढ दाख 
झाल्यापासून १४ दिवसांचे आंत केली पाहिजे. 

कपी एखादे प्रकरण संघ-सभेकडे 

कारभारीन्मडल अधिकार कोणते. असावयाचे 

जाइल त्यावेळीं संघसभेला अ 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


व लांची कारवाई कशी व्हावयाची यासंबंधांत असें ठर- 
विळें आहे कीं, प्रस्तुत कांड (१५) व कांड १२ यांत 
कारभारी-मंडळाचे अधिकार व कार्यक्रमासंबंधीं जे नियम 
आहेत तेच नियम सदरील प्रसंगीं संघ-सभेला लागू 
होतील; मात्र, संघ-सभेनें काढलेला अहवाळ जर, कार- 
भारी-मंडळांत प्रतिनिधि पाठविणाऱ्या संघ-सदस्यांच्या सर्वे 
प्रतिनिधींना ( वादी-प्रतिवादी सदस्यांचे प्रतिनिधी खेरीज 
करून ) आणि इतर संघ-सदस्यांपेकीं निम्म्यांहून अधि- 
कांनां ( या गणनेंतहि वादी-प्रतिवादी धरणे नाहीं ) मंजूर 
होडल तर, वादी-प्रतिवादी सदस्यांचे प्रतिनिधि वगळून 
बाकी सर्व सभासदांच्या मतेक्‍्यानें मंजूर झालेल्या कार- 
भारी-मंडळाच्या अहवालाइतकाच हा संघ-सभा-अहवाल 
संघ-सदस्यांनां बंधनकारक मानला जाईल. 


काड १६-या करारनाम्य़ांतील कांडे १२, १३ व १५ 
यांची अवहेलना करून जं सदस्य-राष्ट्र युद्धाचा आश्रय 
करील त्याच्या या करणीवरूनच त्यानें इतर सर्व संघ-सद- 
स्यांविरुद्ध युद्धाचे कृत्य केळें आहे असें मानळें जाईल, 
आणि संघ-सदस्य या कांडान्वयें असा करार करीत आहेत 
कीं, अशा राष्ट्राशीं असलेले सर्व व्यापारी व॒ देण्याघेण्यांचे 
संबंध तोडून टाकणें, आपले राष्ट्रजन व या करार मोड- 
णाऱ्या राष्ट्राचे लोक यांजमध्यें चाळू असलेल्या सर्वे -व्यव- 
हाराला बंदी करणें, तसेंच संघ-सदस्य असलेल्या वा नस- 
लेल्या कोणत्याहि राष्ट्राचे नागरिक व करारबंधन तोड- 
णाऱ्या राष्ट्राचे नागरिक यांजसध्यें देण्याघेण्याचा, व्यापारी, 
अथवा खासगी वैयक्तिक असे सर्व प्रकारचे व्यवहार वंद 
करणें, या गोष्टी ते ( यथाहक्‍्य ) ताबडतोब अमलांत 
आणतील. 


अशा प्रसंगीं कोणी किती आरमारी व लष्करी खास 
थुद्धक्षम सेन्यंबळ पुरवून य़ा संघसमयपत्रिकेतील करा- 
राचें अनुलछंघनीयत्व स्थापित करण्यासाठीं उपयोगिल्या 
जाणाऱ्या सैन्याची भरती करावी यासंबंधीच्या शिफारसी 
सदस्य-राष्ट्रांच्या सरकारांकडे करण्याचें काम कारभारी- 
मंडळाने केळें पाहिजे. 


प्रस्तुत कांडान्वयें देण्याघेण्याच्य़ा व्यवहाराला व उद्यम- 
व्यापाराला जीं बंधनें घातलीं जातील त्यांजपासून संघ- 
सदस्थांनां शक्‍य तितर्के कमींत कमी नुकसान व त्रास 
व्हावा एतदर्थ हीं सदस्य-राष्ट्रे्या बंधनांच्या संबंधांत एक- 
सैकांनां सर्वप्रकारें पाठबळ देण्याचें मान्य करीत आहेत. 
तसेंच करार मोडणाऱ्या सदस्य-राष्ट्राने कोणाहि संघ-सद- 
स्याला अडचणींत आणण्यासाठी जे कांहीं विदोष निर्बध 
उत्पन्न केळे असतील त्यांचा प्रतिकार करण्याच्या कामीं 
करणें, आणि संघ-करार-संरक्षणासाठीं 


अन्योन्य साहाय्य क ० आगा 
बंधु-सदस्थांशीं सहकार्य करून संग्राम करणाऱ्या कोणाहि 
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सदस्य-राष्ट्राच्या फौजेला आपापल्या मुलखांतून निप्प्रति- 
बंध मार्ग मिळण्यासाठी जरूर त्या तजविजी करणें, या 
दोन गोष्टी करण्याचाहि या कांडान्वयें संघ-सदस्य करार 
करीत आहेत. « 

संघ-करारांतील कोणतेहि कांड अमान्य करून तद्ि- 
रोधी वतन करणाऱ्या कोणाहि संघ-सदस्याचें सदस्यत्व 
काहून घेऊन तसें जाहीर करण्याचा अधिकार कारभारी- 
मंडळाला आहे; मात्र, कारभारी-मंडळाचा हा निर्णय त्यांत 
बसणारे जितके संघ-सद्स्थ ( करार-भंग करणारा वगळून) 
असतील तितक्‍या सर्वाच्या प्रतिनिधींच्या संमतीने झाला 
असला पाहिजे. 

कांड १७-संघ-बाह्य व संघांतर्वर्ती अद्या दोन संस्था- 
नांमध्यें एखादा झगडा असेल, अथवा एखादा तंटा कर- 
णारीं संस्थानें सर्वच संघ-बाह्य असतील, अक्षा प्रसंगीं त्या 
वादापुरतें तरी संघ-बाह्य संस्थानाने ( अ० संस्थानांनी ) 
संघ-सदस्याचीं बंधनें पाळण्यास अमुक अटींवर तयार 
व्हावें अशा प्रकारची त्या ला. संस्थानांस सूचना करण्याचे 
काम कारभारी-मंडळानें केळें पाहिजे. सदरील अटी कार- 
भारी-मंडळानें त्याला न्याय्य़ दिसतील त्या ठरवाव्या. या 
कारभारी-मंडळाच्या सूचनेला निमंत्रित संस्थानाकडून 
( संस्थानांकडून ) मान्यता मिळाली तर या करारनाम्या- 
तील कांडे १२ ते १६ ( दोन्ही धरून ) यांतील नियम 
कारभारी-मंडळास जरूर वाटतील ते फेरफार करून सदरील 
तात्पुरत्या संघ-सदस्याला (अ० स्थांनां) लागू केले जातील, 


सदरील प्रकारच्या वादांत सदरील प्रकारचे निमंत्रण 
संघ-बाह्य संस्थानाला पाठविल्यावर लागलीच वादाच्या 
गोष्टींची चौकशी कारभारी-मंडळानें करून वाद मिटण्यास 
उत्तम व खात्रीनें परिणामकारक अशी जी कारवाई मंड- 
ळाला दिसेल ती लया त्या संस्थानाने करावयाची शिफारस 
करण्याचें काम मंडळानें केळे पाहिजे. 


सदरील प्रकारच्या निमंत्रणाचा अव्हेर करून, संधघ-स- 
दस्थभूत एखाद्या संस्थानाच्या विरुद्ध जर कोणतेंहि संस्थान 
युद्ध सुरू करील तर अक्षा संस्थानाचे बाबतींत कांड १द 
लागू होडेल. 

वादी प्रतिवादी दोनहि पक्ष जर सदरील प्रकारचें निरम- 
चरण अव्हेरतील, तर ज्यांचे योगानें युद्ध टळून वाद नीट- 
पणें मिटेल अश्या प्रकारचे उपाय योजण्याचा व रिफार- 
सीच्या स्वरूपाच्या सूचना करण्याचा अधिकार कारभारी- 
मंडळाला आहे. 


_ कांड १८-संघ-करार-मान्यतेच्या दिवसानंतर केव्हांहि 
कोणतहि संदर्य-रांद्र परराषट्राशी जो जो करारनामा अथवा 
तह' करील तो तो लानें ताबडतोब संघाचे चिटनवीस 
कंचेरींत नोंदविला पाहिजे आणि या कचेरीनें तो शक्‍य 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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तितक्‍या ळवकर प्रसिद्ध केला पाहिजे. अशी नोंद होड 
पावेतो कोणाहि सदस्य-राष्ट्राचा अन्यराष्ट्राशीं झाळेला तह 
अथवा करारनामा बंधनकारक समजला जाणार नाहीं. 
> > ब. २२ २७७ 2 
कांड १९-( परिस्थिति वगेरे बदलल्यासुळें) गेर लागू 
झालेले असे जे तह' असतील त्यांचा पुनर्विचार संघ-सद- 


स्थांकडून व्हावा अशा प्रकारची या सदस्यांनां त्या त्या | 


प्रसंगीं सल्या देणं, तसेंच जगताच्या शांततेला 'वित्नभूत 
होऊं दकेळ अका राष्ट्रा-राष्ट्रांतील व्यवहार-स्थितीचा विचार 
करण्याची सदस्यांनां वेळोवेळीं सूचना करणें हें काम संघ- 
सभेच्या अधिकारांतील आहे. 

कांड' २०-या करारनाम्याशीं विसंगत अक्या प्रकारचे 
एकसेकांत झालेले लेखी व तोंडी करारमदार या करार- 
नाम्यानें रह झाले अशी मान्यता देऊन असले करारमदार 
यानंतर आम्ही करणार नाहीं अशी प्रतिज्ञा प्रत्येक सदस्य- 
राष्ट्र आज रापथपुरःसर करीत आहे. 

संघ-सदस्य' होण्यापूर्वी संघ-कराराशीं विसंगत असे 
ज्या कोणा सदस्याचे करारमदार कोणाशीं झाळे असतील 
त्या करारमदारांच्या बंधनांतून आपली सुटका करून घेण्या- 
साठीं ताबडतोब उपाययोजना करणें हें त्या सदस्याचे 
कर्तव्य आहे. 

कांड २१-पंचांमाफत निकाल करून घेण्याविषयींचे 
ठराव आणि शांततारक्षणासाठीं अस्तित्वांत आलेले *मन्रो- 
मतासारखे कतेव्यक्षेत्रविषयक ठराव, यासारखे जे राष्ट्र- 
राष्ट्रःव्यवहार-नियामक करारमदार आहेत त्यांनां मात्र या 
संघ-करारांतील कोणत्याहि कांडानें बाध येत नाहीं असें 
सदस्य-राष्ट्रंठ रवीत आहेत. 


कांड २२-गेल्या युद्धाने ज्या वसाहती व जे प्रदेश युद्धा- 
पूर्वीच्या सत्ताधीश्यांच्या सत्तखाळून निघालेले आहेत परंतु 
ज्या ठिकाणचे रहिवासी आधुनिक जगताच्या कठोर परि- 
स्थितींत आपल्या पायांवर उभे राहण्यासारखे अद्यापि 
बनलेले नाहींत, त्या ठिकाणांची पुढची व्यवस्था लावतांना 


* हें मत असें आहे कीं, अमेरिका सर्व अमेरिकन लोकांसा- 
ठोंच आहे आणि कोणाहि युरोपियन राष्ट्रास अमेरिका ( संयुक्त 
संस्थानें) तेथें आहे त्यापेक्षां अधिक अधिकार चालवू देणार नाहीं. 
या तत्त्वावरच वेनेझुएला आणि ब्रिटिश सरकार यांमध्यें ब्रिटिश 
गियानाच्या सरदद्दीविषयीं तंटा उपस्थित झाला तेव्हां तो तंटा 
कायदेशीर आणि ऐतिहासिक संशोधन करून तडजोडीनें मिटवि- 
ण्यास अमेरिकेने ब्रिटिशसरकारास भाग पाडलें. अठीकडे या 
मन्रोमतास बरेच पाय फुटत चालळे आहेत. जपानी मजुरांच्या 
भेक्सिकोमधील होत असलेल्या वसाहती देखील अमेरिकेंतील 
मुत्सद्दी मन्रोमताविरुद्ध आहेत असें बोलत आहेत. न जाणां 


तेथील पुष्कळ जपानी मजूर पुढेंमागे हत्यारबंद झाळे तर अमे- 
रिकेचा तुकडा 


1 जपानच्या पोटांत जाणार नाहीं कद्यावरून !!! | 


जं तत्त्व अमलांत यावें ते येणेंप्रमाणे:--या ( मागस- 
लेल्या ) सुलखांतील लोक सुखी राहून त्यांची उन्नति 
कशी होडेल याची विवंचना व खटपट करणें हें सुधार- 
लेल्या जगाचें ( इंश्वरानें ) त्याजवर सोंपविलेलें असें 
पवित्र कतेव्य मानळें जावें आणि हें ( इेश्वरदत्त ) कतेव्य 
नीटपणें बजावळें जाईल याबददलच्या हमीची व्यवस्था या 
संघ-करारांत अंतर्भूत केली जावी. 

सदरील तत्त्व व्यवहार-गत करण्याचा उत्तम प्रकार 
असा:-साधनसंपत्ति, अनुभव व प्रादेशिक दूर-निकर-भाव 
या सर्वे दृष्टींनी जं पुढारलेले राष्ट्र विवक्षित मागसलेल्या 
मुलखाचे पालकत्व पत्करण्यास स्वात अधिक लायक 
असून ही पालकत्वाची जबाबदारी शिरावर घेण्यास तयार 
असेल ला राष्ट्रावर हें पालकत्व सोंपविळें जावें आणि त्यानें 
हें पालकाचे काम संघाचे आज्ञाकारी या नात्यानें करावें. 

पालकत्वाखालीं दिलेळे लोक संस्कृतीच्या निरनि- 
राळ्या पायऱ्यांपेकीं कोणत्या पायरीवर आहेत, त्यांच्या 
प्रदेशाची ( भ्रूप्रष्ठदृष्ट्या ) जागा कोठें व कशी आहे, 
या प्रदेशाची आर्थिक स्थिति काय आहे वगरोरे गोष्टींचा 
विचार होऊन ल्यांतील भेदानुरूप पालकत्वाचे आज्ञापत्र, 
भिन्न प्रदेशांचे बाबतींत भिन्न प्रकारचे असणें जरूर आहे. 


तुर्की साम्राज्यांत ( युद्धापूर्वा ) असलेल्या कांहीं लोक- 
समाजांची विकास-अवस्था अश्या प्रकारची आहे कीं, 
त्यांचें स्वतंत्र राष्ट्रत्व आजच कांहीं शतीवर मान्य करतां 
येडेल. या मान्यतेच्या शर्ती म्हणजे स्वतःच्या पायांवर 
मदतीशिवाय उभे राहण्याची ताकद लांनां येड्ेपावेतों, 
त्यांनीं एका संघ-नियुक्त पालक-राष्ट्राचा राज्यकारभारा- 
साठीं सल्ला व साहाय्य घेत जावें. हा राष्ट्र-पाळक निवड- 
तांना त्या त्या समाजाची जी इच्छा असेल तिलाच प्राधान्य 
दिलें पाहिजे. 

कांहीं लोकसमाज, विशेषतः मध्य-आफ्रिकेंतील लोक, 
अश्या अवस्थेत आहेत कीं, यांच्या प्रदेशांचे संघ-नियंब्रित 
पालकत्व जं राष्ट्र पत्करील त्याचेवर खालील शर्तीनुसार 
तेथीळ कारभार चालविण्याची जबाबदारी असली पाहिजे. 
व ही जबावदारी त्याचे हातून योग्य रीतीने पार पडेल अज्ली 
त्याने खातरजमा दिली पाहिजे. या शती अश्या: (१) यां 
प्रदेशांत धमेविचार-स्वातंत्द अथवा उपासना-स्वातंत्र्य 
असावें व या स्वातंत्र्याला निबंध घालावयाचे ते सुव्यव- 
स्थेचा व सुनीतीचा भंग न होटेल इतक्यापुरतेच धालावे; 
(२) गुलामांचा, हत्यारांचा व मादक पेयांचा व्यापार 
यांसारख्या गेर व्यवहारांना बंदी असावी? (२) गरड किल 
बांधणे, लष्करी अथवा आरमारी तळाची क क 

ग _सरक्षणांचें काम, या 
करणं, पोलीसकाम व देश-स व्करी शिक्षण देणें या 
रीज इतर कांमासाठीं तद्देशीयांना €"" ह 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


बि का यापा पप्पी 


गोष्टी न होतील अश्शी व्यवस्था ठेवावी; (०) , 
या प्रदेशांत उद्यम-व्यापारासंबंधींच्या सवडी व सवलती 
अगदीं सर्वांस सारख्या अद्या असाव्या. 

असेहि प्रदेश आहेत कीं ज्यांत लोकवस्ती अगदीं विरळ, 
ज्यांचें क्षेत्र लहान व सुधारलेल्या ठिकाणांपासून जे फार 
दूर आहेत. अश्या प्रदेशांत नेक्तत्य-आक्रिका व दक्षिण 
पासिफिक द्रीपसमूहांपेकीं कांहीं द्वीपे हीं येतात. असे प्रदेश 
संघ-नियुक्त पालक-राष्ट्राच्या सुलखाला जर अगदीं लागून 
असतील तर त्यांची सदरीं वर्णिलेली व इतर परिस्थिति 
लक्षांत घेतां तेथं राज्यकारभार करण्याचा उत्तम प्रकार 
हाच दिसतो कीं पालक-राष्ट्राच्या सुलळखांचे हे प्रदेश अव- 
यवीभूत भाग समजले जाऊन तेथें त्या. राष्ट्राचे कायदे 
चालावे आणि या कायद्यांच्या बाबतींत वर व्णिळेले निर्बध 
तहेशीयांच्या हितासाठीं पाळले जावे. 


२-५ २ स याच्याकडे > 
संघाच्या आज्ञापत्रानें देश-पालकत्व ज्याच्याकः 
आळे असेल, ल्याने आपल्या ताब्यांत दिलेल्या 


देशाच्या कारभारासंबंधींचा वगेरे वार्षिक अहवाल कार- 
भारी-मंडळास सादर केला पाहिजे. 

विवक्षित प्रतिपालित देद्यांत संघनियुक्त पालक-राष्ट्राने 
जो कारभार करावयाचा, व जी सत्ता हुकमत चालवाव- 
याची त्या कारभाराच्या व हुकमतीच्या मर्यादा संघ-सद- 
स्थांचे संमतीने अगोदरच ठरलेल्या नसतील तर कारभारी- 
मंडळानें या मर्यादा ठरविल्या पाहिजेत व ल्या अगदीं 
स्पष्ट व निःसंदेह अश्या ठरविल्या पाहिजेत. 
_ संघनियुक्त पालक राष्ट्रांचे प्रतिपालित देशांसंबंधींचे 
वार्षिक अहवाल त्या लया राष्ट्रांकडून मागवून ते तपासणे 
व॒ या राष्ट्रांना दिलेल्या आज्ञापत्रांचें पालन त्यांजकडून 
कसें होत आहे व कसें व्हावें यासंबंधांत कारभारी-मंड- 
ळाला सल्ला देणें या दोन कामांसाठी एक कायमचे अह- 
चाळ-तपासणी-मंडळ नेमळें जाईल. 

कांड २३--खालीं दिलेल्या बाबतींत आज अस्ति- 
त्वांत असलेलीं व पुढे होतील ता राष्ट्रा-राष्ट्रातीळऊ करार- 
पत्रे जमेस धरून व त्यांतील कलमांना अग्रस्थान देऊन 
त्यांचे धोरणानुसार सदस्य-राष्ट्र॑ खालील गोष्टी करण्याचे 
मान्य करीत आहेत. 

गन््तया देशांत व ज्या देशांशीं त्यांचा उद्यस- 
व्यापाराचा संबंध आहे. अशा देशांत मोलमजुरी करणारे 
स्री-पुरुष व सुळें यांजकडून कास घेण्याच्या पद्धतींत टा 
परिस्थितींत सचोटी व दयाद्वैता यांचा शिरकाव करून ही 
सुधारलेली स्थ्रिति टिकाऊ करण्याचा यत्न करणे, आणि 
यासाठीं अवश्य ते सार्वराषट्रीय समाज काहून ते चालविणे. 

आ--आपल्या ताळ्य़ांतील देशांत असलेल्या तददेशीयांनां 
न्यायाने वागविळें जाईल अशी व्यवस्था करणें, 


इ-स्त्रिया व सुळें यांची सोदागिरी आणि अफूचा व 
डुखऱ्या घातुक मादकांचा व्यापार यांसंबंधी करार- 
नाम्यांची अंमळवजावणी नीट होत आहे. कीं नाहीं हें 


रेखीचें 


पाहण्याचें सर्वसाधारण देखरेखीचें काम राष्ट्र-संघावर 
सोंपविणें. 

ई-संघ-सदस्यांचे सर्वसामान्य हितसंबंध संरक्षित व्हावे 
यासाठीं ज्या देशांतील हत्यारें व दारुगोळा यांच्या व्यापा- 
रावर निर्वेध असणं अवइय आहे त्या देशाशी होणाऱ्या 
सद्र व्यापारावर सर्व साधारण देखरेख करण्याचें कासम 
संघावर सोंपविणें. 

उ-सर्व संघ-सदस्यांनां व्यापाराचे घाबतींत सारख्या 
न्यायाने वागविणें, सर्वाना दळणवळणाचीं व नेआण कर- 
ण्याचीं साधनें अनि्बेधपणे वापरावयास मिळतील अशी 
व्यवस्था करून ती चालविणे; यासंबंधांत, १९१४-१९ ष्ट 
चे युद्धांत जो प्रदेश उध्वस्त झालेला आहे त्यांत सदरील 
प्रकारच्या सोडे करण्याची विशेष आवश्‍यकता आहे या 
गोष्टीकडे लक्ष दिलें जाईल. 


ऊ-अनेक राष्ट्रांचे ज्या रोगादिकांनीं जुकसान होण्याचा 
संभव आहे असे रोग न होण्याचे व उद्भवल्यास त्यांच्या 
प्रतिकाराचे व निमूलनाचे उपाय योजण्याचा यल करणें. 

कांड २४-निरनिराळ्या राष्ट्रांनीं सर्वसामान्य तह- 
नाम्याअन्वयें ज्या राष्ट्र-राष्ट्रव्यवहाराच्या कचेऱ्या निर्माण 
केलेल्या आहेत त्या, या तहनामावाल्या पक्षांची संमति 
असेल तर राष्ट्र-संघाच्या हाताखालीं दिल्या जातील. तसेंच, 
यापुढें अशीं अनेक राष्ट्रव्यवहारनियामक कार्यालये व 
अनेक-राष्ट्र-संबद्ध बाबींची सुव्यवस्था लावण्यासाठी * “तात्पु- 
रतीं व्यवस्था-मंडळें?' ((001111195015) जीं निर्माण केलीं 
जातील. तीं राष्ट्रसंघाच्या नियंतृत्वाखालीं आपळें कार्य 
करतील, 


सदरील प्रकारच्या अनेक-राष्ट्र-व्यवहार-नियामक-कार्यी- 
ल्यांच्या अथवा “तात्पुरत्या व्यवस्था-मंडळां? च्या हातीं. न 
दिलेल्या परंतु सर्वसामान्य करारपत्रांनीं निबेधित झालेल्या 
अश्या ज्या बहु-राष्ट्रीय हितसंबंधाच्या बाबी आहेत त्यांचे 
बाबतींत, कारभारी-मंडळाची तशी संमति असून करार- 
पत्रवाल्या पक्षांची तशी इच्छा असल्यास, संघाची विटन- 
वीस-कचेरी त्या त्या बाबींसंबंधीं सर्व प्रकारची उपयुक्त 
माहिती गोळा करून तिचा प्रसार करण्याचे काम करील, 
आणि दुसरीहि जरूर ती. व योग्य ती कोणतीहि मदत 
९ लागेल त्या पक्षास ) देडरेल. 

संघाच्या नियंतृत्वाखाली जें अनेक- 
कार्यालय अथवा तात्पुरते व्यवस्था- 
त्याचा खर्चे चिटनवीस-कचेरीर्‌ 
घेण्याचा अधिकार कारभारी- 


राष्टर-व्यवहारनियामक 
मंडळ दिलें जाइल 
च्या खर्चाचे पोटांत धरून 
मंडळाला आहे. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. ५७ 


कांड' २५-जगतांत सरवेत्र आरोग्यसंवर्धेन व्हावें, 
रोगांचा प्रादुभौव टळावा, व दुःखाचे साम्राज्य आकुंचित 
होत जावें, या हेतूंनी प्रेरित होऊन खटपट. करणारे स्वयं- 
सेवकांचे समुचित अधिकारपत्र मिळविलेले 'राष्ट्रीय शुश्रूषा- 
संघ? ( रेड क्रॉस ) संस्थापित होऊन त्यांनीं सहकायाने 
काम करावें या गोष्टीस हरतऱ्हेचें उत्तेजन व साहाय्य 
देण्याचें सदस्थ-राष्ट्रे मान्य करीत आहेत. 

कांड २६-या करारनास्यांत ज्य़ांयोगें फेरफार होईल 
अक्या' सूचना, कारभारी-मंडळांत प्रतिनिधिठ्ठारा वसणाऱ्या 
सर्वी संघ-सदस्यांस आणि संघ-सभेत प्रतिनिधिद्वारा 
बसणाऱ्यांतीळू निम्म्याहून अधिकांस त्या संमत झाल्यानंतर, 
करार-नास्याचीं कलमें म्हणून अमलांत येतील. 


राष्ट्र-संघ तयार व्हावा ही इच्छा इंग्रज आणि फ्रेंच 

मुत्सद्यांची मनापासून होती अगर नव्हती, याबद्दल शंका 

आहे. इंग्लंडांतील मुत्सद्यांनीं असं भय व्यक्त केलें होतें कीं 

डॉ. विल्सन हा कोणी व्यवहारझून्य तत्त्ववेत्ता असावा, 

प्र्यक्ष परिचयानें ही कल्पना चुकीची ठरली. तात्कालिक 

प्रश्नापेक्षां फार दूरच्या प्रश्नाकडे लक्ष पोंचविणारा आणि त्याव- 
रून तात्कालिक काये काय करावें हे॑ ठरविणारा हा मुत्सद्दी 
होय यांत शका नाहीं. जगाच्या इतिहासांत सर्वे जगास एकत्र 
जोडणारी ही संस्था प्रथमच निमोण झाली आहे, आणि सूक्ष्म 
रीतीनें विचार करणाऱ्यास या संस्थेची तत्त्वें आज लवचिक 
व म्हणून बलवान राष्ट्रांस केव्हांहि मोडतां येतील अशीं दिसली 
तरी तीं अत्यंत व्यापक आहेत आणि बंधनयंत्रापेक्षां देखील 
अधिक बलवान्‌ आहेत, असें पुढें दिसून येईल. जगामधील 
राष्ट्रांनीं एकमेकांनी, एकमेकांस दववण्यासाठीं मित्रसंघ निमीण 
करून एकमेकांस मिववून शांतता राखावी हें ध्येय आज शंभर 
दीडशे वर्षे जगांत चाळू आहे. युरोपांतील निरनिराळी राष्ट्र 
एका साम्राज्याखालीं आणावयाचीं ही कल्पना नेपोलियनच्या 
पाडावाबरोबर लयास गेली तरी राष्ट्रांची साम्राज्यतृष्णा यास 
गेली नाहीं. उलट प्रत्येक राष्ट्रामध्ये ती वाढतच गेली. प्रो. राईच 
म्हणतो कीं *विसाव्या शतकांतील राजकारणविषयक सुख्य 


हें फेरफाराचें कलम आपणांस मान्य नाहीं असें जे 
सदस्य-राष्ट्र म्हणेळ त्यास तें लागू होणार नाहीं; मात्र या 
असान्यतेनें त्याचे संघ-सदस्यत्व संपेल. 


परिशिष्ट. 
संघाचे उत्पादक सभासद. 
शांततातहावर सही दिलेलीं संस्थानें. 


अमेरिकेतील फरक म्हणजे राष्ट्रीयत्वस्थापनेसाठीं होणाऱ्या प्रयत्नाऐवजीं 
संयुक्त-संस्थानें, १ निजला लायबेरिया राष्ट्रांची साम्राज्ये करण्यासाठीं प्रयत्न होऊं लागला हा 
बेल्जम, चेकोस्लोवाकिया,  निकाराग्वा । होय. नेपोलियनच्या पाडावानंतर, साम्राज्यसंवर्धेनाच्या प्रय- 
बोलिविथया, इक्वेडोर, पनामा ल्ञाचें क्षेत्र यूरोप हें नाहीं हे कायमचे ठरलें, आणि जगां- 
ब्रेझिल, फ्रान्स, पेरू तील दुर्वैळ प्रदेशांकडे सर्वे राष्ट्रांचा मोचो वळला. इटली- 
त्रिटिश-सास्राज्य, ग्रीस, पोलंड सारख्या दास्यांतून नुकत्याच सुटलेल्या राष्ट्रासहि साम्राज्य-संव- 
कानडा, ग्वाटेमाला, पोलुंगाळ  । धनाची इच्छा होऊन त्यानें तुकेस्थानच्या प्रदेशाचे लचके 
आस्टेलिया, हेटि, रुमानिया तोडले. साम्राज्यविषयक भावना वाढत जाऊन ल्याच युद्धास 
दक्षिण आफ्रिका, हेजाझ, सर्विया कारण झाल्या आणि दुबेलांचे प्रदेश हाच भांडणाचा विषय 
न्युझीलंड, हाँड्यूरास, सयाम झाला. सित्रसंघ करून राष्ट्रशत्तींचा समतोलपणा सिद्ध करणे हें 
- हिंदुस्थान, इट्ठी, युरुग्वे युद्धास संयामक होत नाहीं, डुबेल्व्याप्तप्रदेश घेण्याचा मोह सवे 
चीन, जपान. जिवंत राष्ट्रास भांडावयास लावून जगाची शांतता बिघडवील या 
संघ-करारपत्राळा मान्यता देण्यासाठीं निसंत्रित गोष्टीची जाणीते उत्पन डोऊन र वाचा सायना 
गेललेती तेतवाने. ” श्र्य क विठ्सन या थोर तत्त्ववेत्त्यास आहे. डॉ. विल्सन 
आर्जेन्टिना, नावे, स्वीडन पदा वसे ७१ चे लकी राष्र शरा यच 
विली क सल्सदट करण क करावें या नें घडवून अ नाहीं . युध्यमान सित्र- 
कोडचा न र वनेतेपला संघ यी करून त्यांत संधि केलेल्या राष्ट्रांस त्यान हा 
डेन्माके, र साल शोर वमी भे आणला. मित्रराष्ट्रसंघ करून अण 
नेदळेड, गो १ करण्याचें पूर्वीचे तत्त्व, आणि जगास एक घटना द्या 


नवें तत्त्व, या दोहोंचे मिश्रण प्रस्तुत राष्ट्रसंघघटनेंत आहे. पूर्वी 
अनेक मुत्सद्यांनीं असं म्हटळेंच होतें कीं 

दृढ स्थापना जगांतील सवे राष्ट्रे अड 
तेव्हांच होईल. हें भविष्य बरेच 2... होईल. हे भविष्य बरेंच खरें क्षाळें आहे. 


% एळ्यात एगापल्क 0090 ग्‌ 


संघाध्यक्ष, मॉ. पिशां. 
__ सरः-चिरनवीस, सर एरिक ड्रमंड. 
राष्ट्रसंघाची हीं सूत्रे किती लवचिक आहेत हें तीं वाच- 
ल्यानंच स्पष्ट व असल्याच सूत्रांची अवश्यकता या वेळेस | 


करून तह करतील 


धट : _.. _._. ज्ञानोश-प्रसावनाखंड, 

सध्यांची दुबळ दिसणारी समयपत्रिका पुढें वलवान्‌ खालीं आणण्याच्या प्रयत्नास राष्ट्रसंघघटनेनें सुरवात झाली 
आणि राष्ट्रसंघ म्हणजे कांहींच नाहीं, ती एक करमणुकीखातर । आहे हें खांस. 
स्थापलेळी आणि कमी महत्त्वाच्या मुद्यांच्या निर्णयापुरती भवितव्य गूढ आहे, तथापि राष्ट्राराष्ट्रांच्या प्रवृत्तींमुळें 
संस्था आहे, अशी आज जी कांहीं लोकांची भावना आहे ती | आणि सर्य जगास सामान्य असा जो मनुष्यखभाव आहे 


हा संघ दह्या वर्षे टिकल्यास खोटी ठरेल असें वाटतें. तथापि, 


डुर्बलांस गप्प वसविण्यासाठीं वलवान्‌ राष्ट्रांचा संघ हें जें आज 
राष्ट्रसंघाचे खरूप आहे तें वदलण्यास यापेक्षांहि अधिक 
काल लोटावा लागेल असें दिसतें. प्रस्तुत राष्ट्रसंघाशीं स्पर्धा 
करणारा दुसरा म्हणजे वोल्शेव्हिकांचा राष्ट्रसंघ होऊन तो हें 


स्वरूप वदलावयास लावील, असा तक करण्यास जागा आहे. 


राष्ट्रसंघ ही कल्पना सर्व जगानें स्वीकारल्यासारखी दिसत 
आहे. आणि राष्ट्रसंघाच्या खरूपांत वदळू होवो किंवा कांहीं 


होवो, ही कल्पना जिवंत रहाण्यासाठी अस्तित्रांत आढी आहे, 
हँ मात्र निःसंशय. 


ज़े संघ आपणांस स्थ्रापनेच्या काळीं अत्यंत दुर्बळ दिस- 


तात ते कालांतराने प्र होतात, हें संयुक्त-संस्थानांच्या 
उदाहरणावरून स्पष्ट दिसतें. 


अमेरिकेने खातंत्र्य मिळविले तें तेरा एकमेकांपासून एथकं 


अक्णा वसाहतींनीं एकीकृत होऊन मिळविळें. पुढें जेव्हां सर्व 
वसाहतींनां एका शासन-संस्थेखालीं आणण्यासाठीं प्रयत्न केला 
गेला तेव्हां प्रत्येक वसाहतीस हॅ संयुक्तराष्ट्र आपलें-प्रत्येक 
वसाहतीचें-खातंत्र्य हिरावून घेईल कीं काय अशी भीति 
वाटत होती आणि लामुळें मध्यवर्ती सरकारास दुर्बल ठेवण्याची 
: त्यांनीं खटपट केली. वरेच दिवस मध्यवर्ती सरकार हें 
कोणीच नाहीं अशी भावना अनेक संस्थानांची असे. अमेरिकेस 
जर राष्ट्र म्हटळें तर तेथील अनेक लोकांस राग येई. प्रत्येक 
संस्थान हेंच राष्ट्र, अमेरिका हें राष्ट्र नव्हे, अमेरिका म्हणजे 
केवळ संयुक्त संस्थानें, अशा भावना लोकांमध्यें जागृत 
ठेवण्यासाठी स्थानिक स्ायत्ततेचे अभिमानी आणि संस्थान- 
स्वातंत्र्याचे अभिमानी धडपडत होते. अमेरिकेला ज्या अनेक 
लढाया पुढें कराव्या लागल्या ल्यांसुळें संयुक्त संस्थानांचा 
अधिकार वाढला. पुढें गुलामांचा व्यापार बंद होण्यासाठीं 
१८६९ सालीं यादवी सुरू झाली तेव्हां दक्षिणेतील वसाहतींचा 
असा आग्रह होता कीं आम्ही जसे खुषी म्हणून संयुक्त-संस्था- 
नांत दिरलों तसे खुषी म्हणून बाहेर पडूं. या लढाईने 
मध्यवर्ती सरकारचे अधिकार किती असावेत आणि स्थानिक 
स्वायत्तता किती असावी हे प्रश्न पुढें आळे वया दोन्हीहि 
तत्त्वांचे एकीकरण कितपत व्हावयाचे याचा निकाल लागला. 
दुर्बल क्यासनसंस्था कालानुसार अधिक बलवान्‌ होऊं शकतांत 
ही गोष अमेरिकेच्या संयुक्त-संस्थानांच्या घटनेवरून लक्षांत 
येण्याजोगी आहे. राष्ट्रसंच हा निवळ फास आहे असें म्हणणारे 
छोक आहेतच. आणि हँ म्हणणें या जगदेक्याच्या प्रारंभकालीं 


सखरेंहि धरळें पाहिजे. तथापि सर्वे जगास एका शासनसंस्थे 


लामुळें संभाव्य असणाऱया स्थितीचें कल्पनाचित्र रेखाटण्यास 
हरकत नाहीं. त्या कल्पनाचित्राची योग्यायोग्यता भविष्यकालच 
ठरवील. राष्ट्रसंघ वळावत गेल्यास जे परिगाम होण्यासारखे 
दिसतात ते येणेंप्रमाणे:- 
देशाभिमान नियमित होऊन जगाच्या हितादिताच्या 
दृष्टीनें विचार करण्याची प्रवृत्ति वृद्धिंगत होईल 
वलवान्‌ राष्ट्रे ही प्रत्येक राष्ट्राने हवें तें करण्याचें 
स्वातंत्र्य राष्ट्रसंघापासून रक्षण करण्याचा प्रयत्न करतील आणि 
दुर्बल राष्ट्रे मध्यवर्ती राष्ट्रसंघाला बलवान्‌ करण्याचा प्रय 
करतील. 
सर्वे जगाचें अर्थश्शास्राच्या दृष्टीनं एकसमाजत्त ह्क्ह्ळ्‌ 
स्थापन होईल. 
ज्या राष्ट्रामध्ये भांडवलाचें एकीकरण करणें, मोठ्या प्रमा- 
णावर उद्योगधंदे करणें आणि केवळ आर्थिक स्पर्धेने आर्थिक 
स्पर्धेत विजयी होणें या गोष्टींची संवय लोकांस लागली असेल 
आणि आर्थिक चढाओढीस लायक करणारें शिक्षण जनतेस 
मिळाळें असेल तें राष्ट्र विजयी होईल. 
मजुरांची सत्ता वाढत गेल्यास संस्थ्रानांच्या मर्यादा ल्हान 
असाव्यात का मोठ्य़ा असाव्यात इव्यादि प्रश्नांचे महत्त्व कमी 
होईल. 
प्रत्येक संस्थानांत, राज्यांत किंवा साम्राज्यांत, सत्ता 
हातीं असलेला वर्ग संस्थानाच्या वैयक्तिक स्वातंत्र्याचे गोडवे 
गाईल; आणि सत्ता हातीं नसून पीडा सोरित असलेला 
वर्ग, पिढ्यानपिढ्या हातीं सत्ता येण्याचा संभव नाहीं अशा 
स्थितींत असेल तर, राष्ट्रसंघाचा अभिमानी बनेल. 
सावराष्ट्रीय धर्मशास्रास अधिक बळकटी येईल, आणि 
अनेक सामाजिक प्रश्नांवरीळ निरनिराळ्या राष्ट्रांच्या कायथ्यां- 
तील एकमेकांशीं असलेली असंगति काहून टाकणारे निकाल 
देण्याचे प्रसंग 'येतील व त्यांसुळें सवे जगाला सामान्य अशा 
सामाजिक धर्मशास्त्राची स्थापना होईल. उदाहरणार्थ, 
इंग्लंडांत दोन बायका करण्याचा अखल्यार इंग्रजास नाहीं. 
पण सुसलमान हा अधिकार तेथेंहि चालवू शकतो. याप्र- 
कारची मतमूलक अधिकारभिन्नता असावी काय हा प्रश्न पढे 
येडेल. या गोष्टीबद्दल विचार करितांना एका राप ड़ 
राष्ट्राच्या किंवा कोणय्याहि राष्ट्राने आप ह. इुसऱ्या 
संप्रदायाच्या कायद्यांस कितपत मान द्यावा पासनामूंलक 
करावा लांगेल. » याचाहि विचार 
प्रत्येक राष्ट्रांत कांहीं दुर्बळ धार्मिक २ 
200 तत “होत शता... वी) व बहुजन 
€₹ आहेतच. सर्व 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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युरोपभर यहुदी आहेत. लांचें आर्थिक व्यवहारांत महत्त्व 
असलें तरी लांचा द्वेष होत आहे. इंग्लंडांतील क्याधलिक, 
तुकेस्थानांतील खिरी प्रजा, यांच्यासारखे अल्पसंख्याकांचे 
वर्ग देशोदेशीं आहेत. अशा अत्पसंख्याकांस जनतेने आणि 
विशेषतः सरकारानें कसें वागवावे याविषयींची' वृत्ति जरी 
सर्वे जगभर सुधारत आहे तरी देखील विसद्दा समाजाविषयी 
द्वेषाचे झटके जनतेत आणि सरकारांत मधूनमधून 
संचरतात. सध्यांच्या राष्ट्रांत पूर्वी राष्ट्रं म्हणून अस्तित्र 
असलेले समुः्चय अंतभूत आहेत. यापुढें जीं राष्ट्रें निमाण 
होतील ल्यांतीळ जनता देखील एकसमाजस्वरूपी ऊर्फ 
एकजिनसी राहील अशी शक्‍यता नाहीं. राष्ट्रामध्ये मुख्य 
जनतेशी 'विसद् असे जे समाज असतात ला 
समाजांस बहुजन-समाजाशीं सदृश करून एकरूपता आणावी 
याप्रकारची इच्छा कांहीं लोकांत असते. हे. विसद्रा 
अल्पसंख्याक लोक आपलें अल्पसंख्याकल आणि जनतेचा 
प्रेमाभावा ओळखून स्वहिताविषयीं जागरूक असले म्हणजे 
व्यापारधंद्यांत अधिक उत्कषे पावतात, या गोष्टीच्या जाणीवे- 
मुळें त्यांचा समाज आपल्या समाजांत समाविष्ट करण्याची 
इच्छा राष्ट्राच्या मुत्सद्यांत बलवत्तर होते, आणि बहुजनसमा- 
जामध्यें विसह्ांविषयीं जो अगोदरच प्रेमाभाव असतो ल्या 
प्रेमाभावास वरील प्रकारची जाणीव मत्सराची जोड करून 
देते. उदाहरणार्थ, महाराष्ट्र खतंत्र असतें आणि स्वहिताविषयीं 
जागरूक असते तर मारवाडी आणि पारशी यांसंबंधानें 
राष्ट्राच्या मुत्सद्यांमध्यें त्यांस पचनी पाडण्याची इच्छा, आणि 
लोकसमूहामध्यें त्यांजसंबंधाने द्वेषवुद्धि, हीं उत्पन्न झाळेलीं दिसलीं 
असतीं. विसद्दा जनता समाजाच्या मुत्सद्यांचे तिला पचनीं 
पाडण्याचे प्रयत्न जितके निष्फळ करील तितका तिला अधिक 
त्रास होईल. याप्रकारच्या मानवी स्वभावामुळें जुन्या नव्या 
सव राष्ट्रांत तदंतगेत भिन्नभाषाभाषी, भिन्नधर्मी ( आचार- 
दृष्ट्या ) लोकसमाजांनां परस्परांपासून उपसर्ग होणार. या 
उपसर्गामुळें राष्ट्रांतील दुबेळ समाज राष्ट्र-संघाच्या सत्तेची 
अभितव्रद्धि व्हावी म्हणून प्रयत्न करतील तर राष्ट्रांतील 
बहुजनसमाज स्थानिक स्वायत्तता दृढ करण्याचा प्रयत्न 
करील. झ्यापारी वगाची प्रवृत्ति आणि कारखानदारांची 
प्रवृत्ति यांमध्यें साधारण मेद राहील. व्यापारी वगे म्हणजे 
विक्रय करणारा वर्ग राष्ट्र-संघाचा अभिमानी वनेळ आणि 
कारखानदारांचा वग स्थानिक स्थायत्ततेचा अभिमानी बनेल. 
व्यापाऱ्याचें हित निरनिराळ्या देशांतील परस्पर व्यवहार 
सुरळीत चालण्यांत असतें आणि त्यामुळें, येणाऱ्या माठावर 
फार जकात पह्ू नये, दोन सरकारांत तंटे उपस्थित होऊं 
नथत, जगाताठ़ व्यापार अप्रतिवंध चाढावा असे त्यांस वाटत 
असतें. उलट इकडे कारखानदारांकडे पहावें तर, माठाची 
पेदास करण्यासाठीं सवलती देण्यास स्थानिक सत्ता मजबूत 


असावी, तिचे अधिकार मोठे असावे, इत्यादि भावना यांचे 
ठिकाणीं स्वभावतःच बलवत्तर असतात. 


या वरील सामाजिक धार्मिक व व्यापारी कारणांमुळे प्रत्येक 
राष्ट्रांत राष्ट्रसंघाचा अभिमानी आणि स्थानिक स्वायत्ततेचा 
अभिमानी असे दोन पक्ष उत्पन्न होतील. 


फ्रेंच तलवेत्ता कोंट याने असें राजकीय मत काढलें होतं की 
शासन-विषयक वावतींत मोठीं राष्ट्रे असण्यापेक्षा लहान ल्हान 
राष्ट्रं असणें हितावह आहे. साम्राज्ये नष्ट होऊन लहान लहान 
संस्थाने वनण्यास सुरवात झाली आहे हे रशियाच्या उदाह- 
रणावरून स्पष्ट होणार आहे, तथापि कोंटच्या कल्पनेएवढा 
या तत्त्वाचा विकास होईल किंवा नाहीं हे पाहणें आहे. 


वर सांगितलेले परिणाम केवळ राजकीय म्हणजे शासन- 

विषयक होत. तथापि युद्धे बंद व्हावीं, शांतता रहावी, हीं 

तत्त्वे जीं पुढें येतात तीं केवळ रक्तपात बंद व्हावा या क्‍्वेकर 

किंबा जैन भावनांनीं येत नाहींत आणि आलीं नाहींत. 

शांततामय जगांत कांहीं निराळी संस्कृति जन्मास येईल अज्ी 

लोकांची अपेक्षा आहे म्हणून हीं तत्त्वे पुढं आलीं आहेत. 

युद्ध हें संस्कृतीचा नाश करणारा एक मनुष्यनिर्मित प्रल्य 

होय असें म्हणणारे तलवेत्ते आहेत. तसेच मनुष्यमांत्राच्या 
अनेक गुणांचा विकास करावयांस उपयोगी पडणारें ते एक 
साधन होय असें दुसरे तत्रवेत्ते म्हणतात. दोन्ही पक्षांत सल्यांश 
आहेच. आणि यासाठीं लोक युद्धे चालू रहाण्यापासून जे 
फायदे प्रतिपादितांना दृष्टीस पडतात ते भावी संस्कृतींत 
रहातील किंवा नाहीं, युद्धे बंद पडल्यानंतर भावी संस्कृतीचे 
एकंदर स्वरूप काय होईल याचा विचार करणें इष्ट आहे. हा 
विचार भारतीयांस भावी कतेव्याच्या आणि ते साधण्यासाठी 
अवशय होणाऱ्या शिक्षणपद्धतीच्या नियमनाच्या दृष्टीने 
महत्त्वाचा आहे. 


युद्धांचें स्थान आपल्या देशांतील चाणक्यादि नीतिवेत्त्यांनीं 
युद्धांस “उपाय” या सदरांत घालून व्यक्त केळें आहे. 
युद्धांच्या क्षयाविषयीं विचार करतांना युद्धाची जागा 
कोणते उपाय घेतील हें प्रथम पाहूं. कां कीं भावी संस्कृतींत 
तो बदल आणि त्या बदलामुळें झालेले इतर बदल हे 
अगोदर दृष्टीस पडतील. युद्धाऐवजीं कोणते उपाय योजाव- 
याचे ते राष्ट्रसंघाच्या करारनाम्यांत समाविष्ट केलेले आहेत. 


एक उपाय राष्ट्राराष्ट्रांतीळ तंटे राष्ट्रसंघापुढें मांडावे हा 
आहे, दुसरा उपाय युद्धोत्सुक राष्ट्राशीं इतर राष्ट्रांनीं व्यवहार 
टाकून देऊन ल्यास आर्थिक गळफांस लावावा असा आहे. 
युद्धास प्रवृत्तिच होऊं नये यासाठीं सध्या जैराष्ट्र नान्या 
समयपत्रिकेंत बोधिळें आहे तें हें दी. अडलाहल षय़क 


करणें 
माहिती गुप्त न ठेवतां राष्ट्रसंघास कीन: 
द व्हावें. शिवाय जनतेची सत्ता 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


हे ध्येय साध्य होईल या अपेक्षेने मजूरवगे संघटित | 
साठीं प्रयत्न होत आहे. 
या प्रकारचे युद्धोद्धवनियमनार्थ प्रयत्न चाळू असतां त्याचे 
काय परिणाम होतात ते ताडण्यासाठीं प्रथम युद्धोपयोगी 
सद्धुण व समाजाचा व्यवस्थरितपणा या प्रयत्नांनी नाहींसा होईल 
काय याचा विचार करूं व नंतर ज्या लहानसहान समाजांनां 
आपआपसांत. लढण्यास मनाई केली आहे ल्यांवर एकंदर काय 
परिणाम झाले आहेत तें पाहूं. 
युद्धास होणाऱ्या बंदीमुळें युद्धोपयोगी सद्गुणांचा ऱ्हास 
होईल असा संभव दिसत नाहीं. युद्धाचे खरूप इतकें 
वदलळें आहे कीं तें यशस्वी करण्यास पूर्वी लागणाऱ्या 
गुणांपेक्षा आज अधिक युण लागतात, व पूर्वीचेच गुण अधिक 
प्रमाणांत लागतात. युद्ध चाळू असतां राष्ट्रांत गत लोकांचें 
आर्थिक स्वास्थ्य पहाणें पूर्वीपेक्षा नवीन कालांत अधिक जरूर 
आहे असें गेल्या युद्धांत पूर्णपणें भासून आलें. युद्धे बंद 
झालीं तरी स्पथी रहाणारच. समाजांत सर्धेचें क्षेत्र वाढत 
असतें आणि स्पर्धा तीव्र होत असते. हा प्रकार पुढें अधि- 
काथिक होत जाणार, आणि ज्या राष्ट्रांस या स्पर्धेत जय 
मिळवितां येईल तीं राष्ट्रं धिक यशस्वी होणार. युद्ध संप- 
ल्यानंतर युद्धांत उत्पन्न झालेल्या प्रसंगांमुळें आर्थिक प्रश्न 
युरोपांत अधिक बिकट झाला आणि त्या प्रसंगांत रशियाने 
आपल्या समाजाची पुनर्घटना केली. या पुनघंटनेमुळें भावी 
कालांत काय फेरफार होतील तें पाहणें आहे. सर्व राष्ट्राच्या 
भांडवलाचें एकीकरण करून, प्रत्येक मनुष्यास काम करावयास 
लावून आणि त्यास अधिक सुखें प्राप्त होतील अशी व्यवस्था 
करून राष्ट्रांत द्रव्योत्पादन करावें, राष्ट्रानेंच बाहेर देशाचा 
व्यापार हातीं घ्यावा आणि बाहेरच्या स्पर्धायुक्त जगाशी 
राष्ट्रांतर्गत व्यापारी संस्थांनी किंवा कारखान्यांनी स्तंत्रपणे 
स्पधा न करतां राष्ट्रसमुव्चयरूपी महासंघामार्फत स्पधा करावी, 
ही नवी रशियन व्यवस्था इतर राष्ट्रांसहि तोच कित्ता कमी 
अधिक प्रमाणांत गिरवावयास लावील असा रंग दिसतो. 
जेव्हां युद्ध बंद करावें लागतें आणि आपली मागणी, हक्क 
किंवा दुःखाचे निवारण शस्रोपयोग करून साध्य करावयाचें 
महाा तेव्हां मजुष्यास ज्या गोष्टी कराव्या लागतात ल्या 
येणेंप्रमाणे:- 
| जें साध्य करावयाचें त कायद्यानं आणि आपली बाजू नीट 
साठून साध्य करावयाचें. प्रतिकार करावयाचा तो. कायदेशीर 
करावयाचा आणि व्यवहारांत अत्यंत सहनक्षीलपणा दाखवा- 
वयाचा. युद्धे अशक्‍य झाल्यास मनुष्यखभाव या तऱ्हेचा बनून 
जातो. शिवाय आर्थिक स्पर्धा अधिक तीक्ष्ण आणि कठोर होत 
जाते. जीं राष्ट्रे श्ांततेंतील स्पर्धेत आपलें खहित साधन करू 
शकतीळ तींच विजयी होतील. युद्धोपयोगी सद्दुणांचें महत्त्व 
सर्व राष्ट्रांत कमी होईल असे प्रसंगीं वाटण्याचा संभव आहे 


आणि युद्धोपयोगी सद्गुण जर कमी झाले तर जगाचें नुकसान 
होईल असेंहि वरवर विचार करितांना वाटतें. तथापि आर्थिक 
स्पधेत आणि युद्धांत आज वहुतांशानें तेच सद्गुण लागतात. 
सर्व राष्ट्रांस अधिकारिपदाचे हुकुम पाळण्यास शिकविणे, श्रम 

सहन करण्यास समर्श्व असणें, पुढाऱ्यांनी अनुचरांत उत्साह 
उत्पन्न करणें, युध्यमान व्यक्तीची काळजी घेणें, भोज्यांचा पुरवठा 
योग्य व्हावा म्हणून बंदोबस्त करणें, हात आणि इंद्रियें यांस 
नेमकेपणा शिकविणे, संकटप्रसंगीं धैय धरणे, पराभव होत 
आला तरी शिख बिघडू न देणें, इत्यादि गुण जसे युद्धांत 
लागतात तसेच ते अनेक आर्थिक खटाटोपांतहि लागतात. 
अमेरिकेने युद्धांत जी कामगिरी केली ती तिला शक्‍य होण्याचें 
एक कारण हें कीं, अनेक गोष्टी मोठ्या प्रमाणावर करण्यास 
राष्ट्र अगोदरच शिकलें होतें. जो गुणांचा विकास युद्ध 
जिंकण्यास सहायभूत झाला तो विकास युद्धपूर्वकालींच झाला 
होता, आणि तो आर्थिक स्पर्धेने झाला होता. 


युद्धे वंद होवोत अगर न होवोत ल्यांसंबंधीं एक गोष्ट 
स्पष्ट आहे ती ही कीं, स्वहितसाधनार्थ युद्धाशिवाय इतर उपाय 
योजणें अवऱ्य झाळें असून युद्धे होण्याचें क्षेत्र आणि काल हीं 
बरींच संकुचित झालीं आहेत. ज्या प्रश्नांत एकापेक्षां अधिक 
समूहांचे हितसंबंध अडकले आहेत आणि त्या हितसंवंधां- 
तील कांहीं एकमेकांच्या विरुद्ध आहेत अश्या अनेक गुंतार्गु- 
तीच्या प्रश्नांचा निकाल व्हावा व त्यांत आपणांस योग्य वांटा 
मिळावा म्हणून भिन्न समूह्दांकडून परस्परांवर होत असणारा 
शस्रोपयोग लहानसान टोळ्यांच्या व राष्ट्रकांच्या वावतींत 
सत्ताधारी साम्राज्य बंद करतें. जी कांहीं बाधा व्यक्तींच्या किंवा 
लहान ससुः्चयांच्या हितास झाली असेल ती दुरुखू॒करण्या- 
साठीं कायदेशीर इलाज करण्यास साम्राज्य शिकविते. हीच 
क्रिया आतां जगभर अधिक भोठ्या प्रमाणावर आणि प्रश्नांवर 
होण्यास राष्ट्र-संघघटनेनें सवड झाली आहे. गेल्या महायुद्धांत 
सर्व जग सामील झालें होतें तरी जगाचे बहुतेक भाग शांत- 
तेंतच होते. कांहीं थोडकीच जमीन युद्धक्षेत्र झाली होती. 
राष्ट्रसंघाचे ध्येय हे आहे कीं सरास्त्र खर्यनिर्णयाऐवजीं 
न्यायासनापुढें प्रश्न नेण्याची क्रिया जशी एका साम्राज्यांत होते 
तशीच ती सर्व जगांत चालू व्हावी. राष्ट्रसंघ वल्वान्‌ होत 
गेला तर ज्या गोष्टी युद्धाने व्हावयाच्या त्या राष्ट्राराष्ट्रांत देवघेव 
करून, राष्ट्र-संघांत मुत्सद्दीगिरी करून आणि संघाच्या न्याय- 
पीठाकडून निर्णय घेऊन होत जातील, 
राष्ट्राचे युद्ध करण्याचे अधिकार कमी करून सारवराष्ट्रीय 
संघाचे अविकार वाढविण्यांत राष्ट्रांच्या कोणत्या हितसंबंधांवर 
गदा येण्याचा संभव आहे! युद्धें बंद व्हावयाची तर राष्ट्रसं” 
घाचा करारनामा हा जगांतील आजची स्थ्रिति आहे तशीच 
राखण्यासाठी रवाना ससजावयाचा काय ई भुपृष्ठावरीळ जमी- 
नाचा राषट्राराट्रांत झाळेली आजची वांटणी योग्य आहे आणि 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


.. बदल करावयाची आव्यकता नाहीं अशी' वस्तुस्थिति आहे 
काय£ नसल्यास वदल घडवून आणण्यास उपाय काय? एक राष्ट्र 
दुसर्‍या लोकांवर सत्ता गाजवीत आहे, आणि राष्ट्रसंघामध्यें 
स्वतंत्र राष्ट्रांखेरीज इतरांचा प्रवेश नाहीं अश्या परिस्थितींत जित 
लोकांनीं काय करावयाचें १ हें सर्व प्रश्न महत्त्वाचे आहेत. 
राष्ट्र-संघाच्या ध्येयसमुः्चयांत गटंगळ्या खाणें थोडें बंद 
ठेवून आजच्या परिस्थितीकडे लक्ष देणें अवश्य आहे. कां कीं 
ध्येये पार पाडणें हे मनुष्यांच्या इच्छांवर अवलंबून असतें. 
आपणांस हें पाहिळें पाहिजे कीं राष्र-संघाचीं ध्येयें तडीस 
नेण्याची लोकांची इच्छा आहे काय १ 

या प्रश्नास कांहीं अंशीं 'नाहीं' असंच उत्तर द्यावें लागतें. 
आज जो तो वबिल्सनच्या नांवानें खडे फोडीत आहे. इंग्रज 
आणि फ्रेंच यांच्या मतें जमनांचा सूड घेण्याला विल्सननें 
फारशी संधि दिली नाहीं आणि जर्मन लोक असें समजतात 
कीं विल्सननें विश्वासघात केला. जीं चौदा तत्त्वें ल्याने प्रसिद्ध 
केलीं तीं प्रत्यक्ष तहनाम्यांत पाळलीं गेलीं नाहींत. लढाई वंद 
झाली पण युद्धासाठी वद्धपरिकर रहाण्याची कल्पना अद्याप 
त्यागिली गेली नाहीं. पुष्कळ जपान्यांस असें वाटतें कीं 
अमेरिकेनं या युद्धांत जपानशी युद्ध करण्याची तयारी केली. 
कित्येक जबाबदार जपानी मुत्सही हे बोलूनहि दाखवीत 
आहेत. पोलंडमध्ये आणि पूर्वीच्या आस्ट्रियन साम्राज्याच्या 
अनेक भागांत यहुदी लोकांचा छळ होत आहे. राष्ट्रांचे हक 
रक्षावयाचे पण राष्ट्रेंनसतील अशा लोकसमूहांस तुडवावयाचें 
हा परिणाम आतांच कांहींसा दिसू लागला आहे. अमेरिकेंतील 
निग्नांस चांगल्या तर्‍हेनें वागविण्याची व्यवस्था करण्यास जेथें 
अमेरिकन सरकार असमर्थ आहे तेथें राष्ट्रसंघ काय समर्थ 
होणार? राष्ट्रसंघाच्या योगानें जातींचा प्रश्न सुटणार नाहीं 
आणि उपासनामूलक द्वैतामुळें जे निराळे समाज उत्पन्न होतात 
त्यांचाहि प्रश्न बरेच दिवस सुटणार नाहीं. हिंदुस्थानाच्या 
लोकांनीं ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्याजोगी आहे. 
वर सांगितलेल्या सामान्य प्रव्रत्तींमुळें हिंदुस्थानामध्यें काय 
प्रवृत्ती होतील हें निराळें सांगावयास नको. तथापि राष्ट्र-संघांत 
हिंडुस्थानचें स्थान काय ह्याची कल्पना येण्यासाठी थोडेसें 
विवेचन करणें इष्ट होईल. 

राष्ट्रसंघामध्यें कोणत्याहि खायत्त संस्थानाचा किंवा वसाह- 
तीचा समावेश होऊं शकतो. हिंदुस्थान खायत्त नाहीं लयामुळें 
हिंडुस्थानचा राष्ट्र-संघांत प्रवेश झाला नसता, तथापि राष्ट्र 
सधाच्या उत्पादकांतच हिंदुस्थान असल्यामुळें त्याचा संघांत प्रवेश 
कसा व्हावा यासंबंधाने प्रश्न उरत नाही. 
रा्र-संघाने हिंदुस्थानचे प्रतिनिधि मान्य केळे ते ब्रिटिश 
साम्राज्याच्या नेटामुळें मान्य केळे आणि 'गाड्यावरोबर 


नळ्याला यात्रा' या तत्त्वाप्रमाणे हिंदुस्थानचाही प्रवेश संघांत 
झाला. 


हिंडुस्थानांतील निरनिराळ्या संस्थानांनी, उदाहरणार्थ, 
हैद्राबाद, वडोदें यांनीं राष्ट्र-संघांत आपला प्रतिनिधि पाठवि- 
ल्यास त्याचा स्वीकार होईल किंवा नाहीं या प्रश्नाचा निर्णय 
व्हावयाचा आहे. 


सावेराष्ट्रीय धर्मशास्त्रामध्यें जें संस्थान दुसऱया संस्थानाच्या 
आश्रयाखालीं किंवा संरक्षणाखालीं असेल त्याविषयीं जे नियम 
ठरले आहेत त्यांतील दोन नियम संस्थानाच्या प्रवेशास साहा- 
य्यक आहेत. एक नियम हा कीं, संरक्षक संस्थान अगर 
राज्य परराज्याशीं युध्यमान असेल तर तेवढ्यावरूनच संरक्षित 
संस्थान लया दुसऱया राष्ट्रावरोबर युध्यमान॒आहे असं समजावयाचे 
नाहीं. या नियमाने 'प्रोटेक्टरेटांचे? म्हणजे संरक्षित संस्थानांचे 
स्वातंत्र्य बरेंच रक्षिळें गेळं आहे. दुसरा नियम असा कीं, 
कोणल्याहि संस्थानाने दुसऱया संस्थानास आपलें संरक्षक नेमले 
म्हणजे आपले अधिराजलाचे हक्क सोडून दिले असें होत नाहीं. 
१९११ डिसेंवर मधील 'स्ट्रॅथेम वि गायकवाड? या खटल्यांतील 
ठरावावरून हा दुसरा नियम स्पष्ट झाला आहे. 


राष्ट्र-संघामध्यें हिंदुस्थानच्या तर्फेने गेलेल्या लोकांपैकी 
बिकानेरचे महाराज हे एक होते. हे इंग्रजसरकारतफे होते आणि 
यांनीं जी राष्ट्रसंघाच्या मसुद्यावर सही केली ती अथोत्‌ 
ब्रिटिश हिंदुस्थरानाचे तात्पुरते प्रतिनिधि या नाल्याने केली हे 
उघड आहे. बिकानेरचे महाराज तिकडे असतांनाच हिंदुस्था- 
नच्या व्हाइसरायांनीं राजेरजवाड्यांस बोलाविळें होतें. त्या समु- 
दायानें म्हणजे (श्री० माधवराव शिंदे यांनीं दिलेळें नांव योजा 
वयाचें तर) नरेंद्रमंडळानें बिकानेरच्या महाराजानांच आपले 
प्रतिनिधि नेमल्याचें कोठें प्रसिद्ध झालें नाहीं. यावरून हिंदुस्था- 
नांतील संस्थानांनी राष्ट्र-संघांत प्रवेश केला आहे किंवा नाहीं या 
प्रश्नास सध्यां तरी “नाहीं” हेंच उत्तर देणें प्राप्त आहे. अथात्‌ 
राष्ट्रसंघाचे सभासद या नाल्याने त्यांनीं जबाबदारी देखील 
पत्करिली नाहीं हें उघड होतें. निरनिराळ्या संस्थानांच्या 
मुत्सद्यांनीं या प्रश्नावर विचार केला पाहिजे; आणि राष्ट्रसंघांत 
आपणास प्रविष्ट करून घेऊन राष्ट्रसंघाच्या उच्च ध्येयांचा आणि 
त्यामुळें आपणावर पडलेल्या जबाबदारीचाहि अंगीकार केला 
पाहिजे. त्यांनीं सोडवावयाचा मुख्य प्रश्न हा की, प्रत्येक संस्था- 
नानं राष्ट्र-संघांत स्वतंत्र प्रवेश करावयाचा किंवा सर्वे संस्था- 
नांनीं एकीकृत होऊन आपला प्रवेश करावयाचा. निरनिराळीं 
संस्थाने जर राष्ट्र-संघांत खतंत्रपणाने प्रविष्ट झ्ञालीं तर भारती" 
यांचें राष्ट्र-संघांत संख्याधिक्य होऊन ब्रिटिश साम्राज्य राफ" 
संघांत अधिक बलवान्‌ होईल आणि प्रत्येक संस्थानात 
र * राजे लोकांचे जें 
आपली व्यक्तिराः जबाबदारी भासू लागेल. रा कीक 
नरेंद्रमंडळ स्थापन झालें त्यामुळें कांहीं तरी ग्वा 
तीने संस्थानांचा प्रवेश राष्ट्रसंघांत होईल अर कु... ४... - 

वधान संस्थानांनी जे काय करावयाचें तै तयांनी हिंडुस्या” 
संबंधाने संस्थानांनीं जें काय करा आहे. 

ह्यांच्या मार्फत करण्यांतच फायदा 
सरकारचा सल्ला घेऊन त्यांच्या मा” 


हर 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


संस्थानांचा प्रवेश राष्ट्र-संघांत व्हावा किंवा भारतीय संस्थानें 
राष्ट्रसंघाला जवाबदार धरलीं जावीं अशी व्यवस्था राष्ट्र-संघां- 
तील इतर राष्ट्रं आग्रहाने घडवून आणतील असाहि संभव 
आहे. कां कीं देशी संस्थानांत दारूगोळा तयार करावा आणि 
त्याची माहिती राष्ट्र-संघास देऊं नये असा प्रकार हिंदुस्थानांत 
सुरू होईल अशी शंका परराष्ट्र घेणार. | 
आपल्या ताव्यांतून हिंदुस्थान जाईल ही इंग्लंडची भीति 
दिवसानुंदिवस कमी होत जाऊन लष्करी खर्च कमी कर- 
ण्याची प्रवृत्ति सरकारास ठेवावी लागेल. इंग्रजांच्या 
स्वार्थासाठी जनतेला हवेंतसें पिळावे आणि जनतेनें बंड 
केल्यास तिला तडाके मारावे या रक्‍य़ कारणाखेरीज दुसरें 
कारण मोठी' फोज ठेवण्यास उंरणार नाहीं. तथापि हा 
हेतु लोकांपुढें मांडतां येण्याजोगा नाहीं, आणि जो हेतु लोकां- 
पुढें मांडतां येण्याजोगा नाहीं त्याचें अस्तित्रिहि फार दिवस 
टिकू शकत नाहीं, जर लष्करी खर्च कमी होईल तर शिक्षण, 
व्यापारवृद्धि, इत्यादि गोटी अधिक महत्त्वाच्या होणार, 
देशी संस्थानांवर इंग्ठंडचा जो परगंडा आहे लांचा हेतु 
सुख्यतः हाच आहे कीं, देशी संस्थानांनी एकमेकांचे उरावर 
बसून एकानें दुसऱ्यास खाऊन टाकूं नयें, राष्ट्रसंघाचें ध्येय याच 
प्रकारचें असल्यामुळें जर जगाची शांतता राष्ट्र-संघ ठेवणार 
तर हिंदी संस्थानांच्या संरक्षणार्थ इंग्रजांची जरूर काय १ 
ब्रिटिश हिंदुस्थानाने संस्थानांवर हुकमत चालविण्याचें समर्थन 
करणें कठिण करणाऱ्या दुसर्‍्याहि कांहीं गोष्टी झाल्या आहेत. 
पूर्वीच्या तहनाम्यांस तहनाम्यांइतकी मान्यता देणार नाहीं 
असे विधान इंभ्रजांनींच प्रसिद्ध केळें आहे. शिवाय मनु- 
ष्याच्या प्रगतीस व्यत्यय करणारे अधिकार संस्थानांपासून 
काढून घेऊन इंग्रजांनीं आपल्या हातीं ठेवळे आहेत. उदाह- 
रणार्थ, कांहीं संस्थानांनां टेठिफोन आपल्याच अधिकाराने 
ठेवण्याचें स्वातंत्र्य नाहीं. हें तत्त्व दडपश्याहीच्या जोरावर इंग्र- 
जांनी संस्थानांवर लादलें. संस्थानांकडून बंडें होण्याच्या अश- 
क्यतेमुळें यापुढें असली दडपद्याही अनवऱ्य होऊन संस्थानांचे 
स्थातत्र्य वाढेल. मात्र याचेवरोबर संस्थानिकांनां प्रजेविरुद्ध 
दुर्वतैन करण्याचा जो निळा ब्रिटिश संरक्षणामुळे मिळाठा 
आहे तो जाईेळ. एखाद्या संस्थानांतील लोकांनी आपल्या 
भागापुरती राज्यक्रांति घडविली तर हिंदुस्थान सरकारास ह्या 
संस्थानाचे कारभारांत पडतां येईल काँ नाहीं हा संशय आहे. 
राष्ट्रसंघ जगाच्या शांततेचे संरक्षण करणार, तर ब्रिटिश 
हिंडुस्थानच्या सरकाराचें शांतता रक्षणाचे कामीं महत्त्व नाहीं. 
पुष्कळ राजेलोकांपाशीं संस्थानाधिप म्हणून करारमदार करा- 
वयाच्या ऐवजीं व्यक्तींच्या नाल्यानें _ सरकारचे करारमंदार 
झाळेळे आहेत. आणि पुष्कळ राजे असें समजतात कीं य्यांचें 
सिंहासनाधिपत्य इंग्रज सरकाराकडटूंन या कराराधुसार रक्षिळे 
क आहे. पण संस्थाने आतां राष्ट्रसंघाकडूनच 


गेळें आहे व॑ जात ४ मो डतंभाकडनच 
रक्षिलीं जाणार आणि म्हणून इंग्रजाकडून होणारें संस्थानांचे 


संरक्षण अनवऱ्य होणार. इंग्रज जर राजे लोकांनां व्यक्तिराः 
संरक्षित ठेवण्याचा आग्रह -धरतील तर लोकांच्या इच्छेचा 
त्यामुळें चुराडा होणार आणि तें तर राष्ट्र-संघाचें ध्येय नाहीं. 
या सर्व गोष्टींमुळे देशी संस्थानांचे सर्व करारमदार फिरतील 
असा अजमास आहे. पुढें होणारे सर्व फरक शांतपणें लक्षांत 
आणून कामें कशीं करावीं या विषयावर ब्रिटिश सरकार 
व देशी संस्थानें यांची सर्व वुद्धि खर्ची पडणार आहे. राजे 
लोकांनां आपआपल्या प्रजेस जवाबदार करण्याकडे ब्रिटिश 
मुत्सद्यांची प्रवृत्ति न होणें अनिवार्य आहे असं वाटतें. 
युद्धे जर बंदच झालीं तर त्यांच्या या बंदीचा जगांतील 
समाजांवर काय परिणाम होईल ही गोष्ट विचार करण्याजोगी 
आहे. जगांतील भांडणें जमीनीच्या तुकड्यासाठी, व्यापारासाठी 
आणि खाणींसाठीं होतात, त्याप्रमाणेंच 'कुल्डुर? ( संस्कृति ) 
पसरविणें आणि पारमार्थिक संप्रदाय वाढंविणें या हेतूनें अथवा 
निमित्ताने होतात व झालीं आहेत. हा हेतु आपणांस सदश 
व अनुकूल असा समाज वनविण्याचा म्हणजे खार्थमूळक व 
युद्धपर असतो. संस्कृतिप्रसाराची इच्छा किंवा संप्रदायप्रसारार्थ 
प्रेरणा परहितसाधनबवुद्धीप्रमाणें परहित गुंडाळूं पहावयाच्या 
स्वहितसाधनबुद्धीनें देखील होणें शक्‍य आहे. संप्रदायसंवधन 
अत्यंत उत्साहाने होतें तें प्रसंगीं युद्धांत याचा उपयोग व्हावा 
म्हणून होतें.युद्धें अशक्‍य झाल्यास संप्रदायसंवथन तरी वंद पडेळ, 
किंवा संप्रदायसंवर्धनाच्या हेतूंत आणि खरूपांत बदलू होईल. 
आपल्योशीं सट्रा आणि इतरांशीं विसट्श असा वर्ग निमाण 
करून युद्धामध्ये _खजनास अनुकूल अशी स्थिति उत्पन्न करण्या- 
साठीं म्हणून जीं अंगें संस्कृति व संप्रदाय यांच्या घटनेमध्ये आहेत 
यांचें मदृत्त्व युद्धे बंद पडल्यास कमी होईल. विरिष्ट संस्कृति 
पसरविणे किंवा विशिष्ट पारमार्थिक संप्रदायाचा प्रसार करणे, 
एतद्विषयक भावना जागृत ठेवण्याचे महत्त्व युद्धोत्सुकतेवरोबरच 
कमी होईल. संस्कृतिसंवर्धन किंवा संप्रदायाविषयीं आवेश 
उत्पन्न करणें या दोन्ही गोष्टींस जें महत्त्व देण्यांत येतें तै देण्यांत 
युद्धप्रसंगीं आपणास अधिक जनता साहाय्यक व्हावी आणि ती 
जनता सहज कारयंप्रवृत्त व्हावी हे हेतू प्रच्छच असतात. महं- 
मदान आपला जो संप्रदाय स्थापन केला तो नवीन क्षत्रिय 
वग निमीण करण्याच्या स्वरूपाचा होता. त्यांत पारमार्थिक 
तत्त्वें होतीं आणि त्यांबरोबरच संप्रदायसंवरधनासाठीं लोकांस 
विशिष्ट शिस्त लावणें आणि त्यांचे ठिकाणीं विशिष्ट भावना 
उत्पन्न करणें या गोष्टीहि होल्या. संप्रदाय वाढविणे म्हणजे सेन्य 
यास वळवितां येते, आणि जेव्हां व टक य टा 
तेव्हां संस्कृतीचा प्रसार बळजबरीने करतां येतो. हा ४: 
प्रसार करतां यावा म्हणून आपल्या संस्कृतीचा असार क 
केला पाहिजे इत्यादि तत्त्वें आपे महत्त्व वयक 5. 
च्छिणि प्रे किंवा सं ख्जनांत व 
इच्छिणारीं राष्ट्रे किंवा संप्रदाय स्थजनांत प्रतिपादू लागतात. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


६३ 


कोणल्याही दोन राष्ट्रांचे संबंध कांहीं दोघांच्याहि हिताचे 
असतात, कांहीं असे नसतात. ज्या संवंधांचा पाया दोघांचे 
हित हा नसतो, जे एकाच्या हिताचे आणि दुसर्‍याच्या अहि- 
ताचे असतात, अशा संबंधांचे उत्पादन व पोषण करण्याचें 
काम अवघड असतें. हे काम अ्थातचज्या राष्ट्राला अशा संवं- 
धांपासून लाभ आहे ला राष्ट्राचे पुढारी लोक अंगावर घेतात. 
हें नीटपणे होण्यासाठीं या पुढाऱ्यांना स्वजनांच्या जागरूक- 
तेची व युद्धोन्मुखतेची जरूर असते. आणि ही युद्धोन्मुखता 
व॒ जागरूकता स्वजनांचे ठिकाणीं परिपुष्ट व्हावी यासाठीं 
संस्कृतिप्रसाराचें तत्त्व जनतेस शिकविणे पुढारी लोकांना प्राप्त 
होतें, अशी ही सांखळी आहे. 


युद्धे बंद करण्याचें अंगिकारिणाऱ्या संस्थेस परस्परांच्या 
हितवुद्धीने जे संबंध राष्ट्राराष्ट्रांत उत्पन्न झाळे नसतील ते 
मोडून टाकण्याच्या प्रयत्नास एक तर साहाय्र्यक बनावें लागेल 
किंवा एका पक्षास बलवान्‌ ठेऊन ल्याला दुसर्‍या पक्षावर जुळूम 
करण्याचें स्वातंत्र्य द्यावयाचें आणि जर पहिला पक्ष ओरडू 
लागला किंवा रणोत्सुक झाला तर तें बंद करावयाचें अशी 
भलतीच नीति आचरांवी लागेल. या दोन नीतींतील पहिली 
ध्य़ावयाचें टाळून दुसरी स्वीकारणें कोणल्याहि सुसंस्कृत लोकांस 
मान्य होणार नाहीं. आणि या कारणानें असा एक नियमच 
होण्याचा संभव आहे कीं, संप्रदाय किंवा संस्कृति यांचा कोणास 
प्रसार करावयाचा झाल्यास ज्या लोकांत तो प्रसार करावयाचा 
त्यांच्या इच्छेने किंवा लांच्या हितासाठींच तो झाला पाहिजे, 
आणि असा प्रसार करणारांचे ठिकाणीं दुसऱ्यास दुबेल कर- 
ण्याचा राजकीय हेतु नसला पाहिजे. असो. याचा विशेष 
विचार हिंदुसमाज आणि जग यांच्या संस्कृतींच्या भवितव्या- 
बरोबर करूं. 


राष्ट्रसंघाचे आर्थिक परिणाम कालांतराने अत्यंत महत्त्वाचे 
होतील. एखाद्या ठिकाणीं शांतता नांदूं लागली म्हणजे ल्या 
भागांतील लोकांची पत म्हणजे कजे काढण्याची शक्ति वाढते. 
ज्या देशांत आपआपसांतील युद्धे, रक्तपात, वगेरे प्रकार आहेत 
आणि लामुळें मालमत्तेची असुरक्षितता आहे तल्या देशांत 
लोक पेसे घाळूं इच्छित नाहींत. तसेंच राष्ट्रं एकमेकांपाशीं 
ळढावयास लागण्याचा संभव असेल तर एका राष्ट्राने दुसऱ्या 
राष्ट्राकडे भांडवलाचा ओघ किती जाऊं द्यावा यास बरीच 
नियंत्रितता येते. जगांतील भांडवलास जगत्खास्थ्यामुळें पाय 
फुटतील आणि यामुळें ज्या देशांत कार्यकतृत्वास बरेंच मोठे क्षेत्र 
असेल त्या देशाकडे भांडवळ अधिकाधिक जाऊं लागेल. असें 
झाल्यानें हिंदुस्थानांत बाह्य भांडवल मुबलक येईल असे खात्रीने 
सांगतां येत नाहीं. कां की ज्यास खास्थ्य प्राप्त झाळें आहे असा 
प्रदेश आतां पुष्कळ वाढणार आणि तो भांडवलास आपल्या- 
कडे ओढण्याच्या बाबतींत हिंदुस्थानाशीं स्पधी करणार. 
चीनच्या साप्राज्यास इतःपर त्याचे . तुकडे पडण्याच्या भया- 


पासून बरीच मुक्तता मिळाली आहे. आणि चीनकडे जगां- 
तील लोकांचे पैसे जाण्याचाहि संभव पुष्कळ आहे. चीनम- 
धील मजूर अधिक मेहनती आहेत आणि चिनी प्रामाणिक- 
पणाची हिंदुस्थानच्या प्रामाणिकपणापेक्षां अधिक ख्याति 
आहे; व चीन जर लोकांचें भांडवल घेणारें राष्ट्र बनलें तर 
हिंडुस्थानाकडे भांडवलाचा ओघ बराच कमी होईल अशी 
दाकयता आहे. तथापि हे परिणाम जाणवू लागण्यापूर्वी वराच 
काल जाईल असें वाटतें. 


मालमत्तेची अधिक सुरक्षितता झाली म्हणजे तिच्या 
मालकीचे किंवा गहाणाचे रोखे व्यवहारांतील क्रयविक्र्याचा 
जिन्नस बनून मालमत्तेवर दिलेले पैसे हवे ल्यावेळीं कोणाकडून 
तरी परत मिळण्याची शक्‍यता वाढणार. याचा पुढील एक 
परिणाम हा कीं, जी संपत्ति मालमत्तेच्या रूपानें अस्तित्वांत 
असते परंतु जी वापरणारास ताबडतोब पेश्याच्यो रूपांत 
आणतां येत नाहीं अश्या संपत्तीच्या निर्मितीकडे म्हणजे 
कायमची सुधारणा करण्याकडे ज्यास्त भांडवल जाऊं लागतें. 
असल्या सुधारणांस आतां वाढतें क्षेत्र लाभलेले आहे. 
तुकेस्थानचे कांहीं भाग आतां सुरक्षित होणार आणि तिकडे 
कायमच्या सुधारणा पुष्कळ होणार. शिवाय तुकेस्थानां- 
तील आर्मेनियन, सीरीअन, इत्यादि जातींचे खिस्ती आणि 
यहुदी अमेरिकेंत पसरे असल्यामुळें आणि युरोपीय 
लोकांशीं त्यांचा संबध अधिक निकट असल्यामुळें त्यांपैकी 
पुष्कळ लोक कार्यक्षम बनले आहेत. त्यामुळें जगांतील 
भांडवलाचे आकर्षण ते करूं शकतील. तुकेस्थानांतील 
नवीन राष्ट्रांच्या अभिवृद्धीचा एक इ परिणाम हिंदुस्थानावरहि 
होण्याचा संभव आहे. तेथें हिंदुस्थानी मंडळींचा मोठा किफा- 
यतशीर व्यापार सध्याच सुरू झाला आहे आणि तो पुढें 
अधिकाधिक होत जाईल अशी शक्यता आहे. 

थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे राष्ट्र-संघनिर्मित 
शांततेसुळें भांडवळ आकर्षण करण्याच्या बाबतींत आपणावर 
नजीकच्या भविष्य काळांत इष्ट परिणाम कितपत होतीळ किंवा 
होणार नाहींत हें सांगतां येणं कठिण आहे. तथापि एकंदरींत 
रकमांचें एकीकरण, भांडवलाची जगभर वांटणी आणि काय- 
मच्या सुधारणा करण्याकडे प्रवृत्ति, या तीन गोष्टींचा फायदा 
राष्ट्र-संघनिर्मित सुरक्षिततेमुळें मागसळेल्या सवे जगास 
होईल आणि त्यामुळें जगांतील निरनिराळ्या भागांत आर्थिक 
पायर्‍्यांचें जें अंतर आहे तें कमी कमी होत जाईल, अशी 
कल्पना करण्यास हरकत नाहीं. आर्थिक अंतर कमी झाल्यास 
इतर बाबतींतील अंतरहि कमी होऊन जग हा राष्ट्रासारखाच 
एक समाज आहे असें त्यांत वाढळेल्या सांद्द्यानें दिसावया- 
स लागेल. २०७०२ र 
राष्ट्रसंघाचे नेतिक वय समाच्या रार जीं 
अनेक ध्येयें व्यक्त झालीं आहेत ती येणेप्रमार्णेः 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


१ निरनिराळ्या राष्ट्रांमध्ये सहकारिता उत्पन्न करणें. 

२ राष्ट्राराष्ट्रांच्या व्यवहारांत शांतता व सवे राष्ट्रांत सुर- 
क्षितता राखणे, आणि हँ साध्य करण्यासाठीं युद्धास प्रवृत्त न 
होण्याची जवाबदारी स्वीकारणे, व राष्ट्राराष्ट्रांतील व्यवहार 
अनावृत, न्याय्य आणि सन्मान्य असे स्थापित करणें. आणि 
सारवराष्ट्रीय धर्मशास््राचीं तत्त्वे हीं संस्थानांतील प्रत्यक्ष अम- 
लांत येणारीं तत्त्वें बनविणे. सुसंघटित आणि एकजीव अश्या 
भिन्न लोकांचे जे परस्परांशी व्यवहार द्दोतात, त्या व्यवहारांमध्ये 
न्यायबुद्धि आणि म्यांविषयीं अत्यंत आदर स्थापित करणें. 


३ युद्धसामुग्री उत्पन्न करण्याचा धंदा खाजगी व्यक्तींच्या 
किंवा भांडवलवाल्यांच्या हाती न ठेवणें; आणि कोणल्याहि 
राष्ट्राकडून जें युद्धसाहित्य तयार होईल त्याची माहिती गुप्त 
राखण्याचें बंद करणें व प्रत्येकाने युद्धसामुग्री किती करावी 
याचें नियमन करणें. 

४ राष्ट्रांतील लढे तडजोडीनें व न्यायबुद्धीनें तोडतां यावे 
यासाठीं ते राष्ट्रसंघापुढें ठेवण्यास वादी प्रतिवादी राष्ट्रांनां भाग 
पाडणे. अ 

५ गुप्त तहनामे वंद करण्यासाठीं सर्व तहनामे राष्ट्रसंघा- 
मध्यें नोंदवणे आणि जे नोंदले नसतील ते कोणल्याहि राष्ट्रास 
बंधनकारक नाहींत असें ठरविणें. जे तहनामे जुनाट अगर 
श्ांततेस अपायकारक असतील ल्यांचा राष्ट्रसंघांत विचार 
करणें. रं 

६ ज्या वसाहती किंवा जे प्रदेश पूर्वीच्या सरकारांच्या 
ताव्यांतून निघाळे असून जे स्वतःच्या पायांवर उभे राहण्यास 
असमर्थ अक्या लोकांनीं वसळेळे असतील ल्यांस हें तत्त्व 
लांवावयाचें कीं असल्या लोकांचें खास्थ्य आणि प्रगति हीं 
साध्य करणें हें सुधारलेल्या जगाचें पवित्र कर्तव्य आहे. हें तत्त्व 
अमलांत आणण्यासाठीं. असल्या प्रदेशासंबंधाची जवाबदारी 
कोणाची व किती तें निश्चित करणें. क 

४ मजुरांचे संबंधांत दयेची आणि सचोटीची वागणूक 
सवत्र सवाकडून होईल अशी व्यवस्था राखणें. 

८ प्रत्येक ठिकाणच्या जित किंवा मूळच्या ( नेटिव्ह ) 


लोकांस न्यायबुद्धीने वागविण्याचें सभासद राज्यांस कवूल 
करावयास लावणे, 


९ खालील गोष्टी प्रसक्ष राष्ट्रसंघाच्या ताब्यांत देणें, 
(१) स्रियांच्या व सुलांच्या खरेदीविक्ीवर देखरेख. (२) 
अफूच्या व असल्या इतर भयंकर पदार्थांच्या व्यापारावर देखरेख. 
(३) अनिष्ट भागांतील हत्यारांच्या व्यापारावर देखरेख, 


१० निरनिराळ्या सर्व राष्ट्रांतील दळणवळण खुले ठेवणें. 


११ निरनिराळ्या देशांत पसरणाऱ्या रोगांचें किंवा सांथींचें 
नियमन करणें. 


१२ रुग्णुश्रेषेसाठीं असलेल्या रेड क्लास सोसायटी- 
सारख्या संस्थांस उत्तेजन देणें. 
राष्ट्रसंघाच्या समयपत्रिकेंतीळ मुख्य तत्त्वें वरील प्रमाणें 
आहेत. 
राष्ट्रसंघसमयपत्रिकेच्या अनेक कांडांचा अर्थ हिंदुस्थानासंवं- 
धानें कसा लावावा याविषयीं पंचाईत उत्पन्न होते. देशी संस्थानांस 
राष्ट्रसंघांत प्रवेश करतां येईल किंवा नाहीं, देशी संस्थाने आपण 
इंग्रजामार्फत राष्ट्रसंघांत प्रविष्ट ज्ञालों असें समजतात किंवा 
कसें याविषयीं संदाय उत्पन्न होण्याजोगी आजची परिस्थिति 
असल्याचें वर्णन पूर्वी आळेंच आहे. तथापि एवढ्यानेंच 
आमचे अनिश्चित प्रश्न संपत नाहींत. हिंदुस्थानविषयक दुसरे 
अनेक प्रश्न अनिश्चित आहेत. उदाहरणार्थ, तेविसाव्या कलमांत 
जित अगर मूळच्या लोकांचें नेटिव्ह या शब्दाने वर्णन केलें 
आहे आणि ल्यांस न्यायवृत्तीने वागविण्याचें प्रत्येक सभासद 
संस्थनानें कवूल केलें आहे; येथें असा प्रश्न उत्पन्न होतो की हिंदु 
लोकांचा या नेटिव्ह शब्दाने उठ्लेख होतो काय? सिंह व 
बिकानेरचे महाराज हे ज्यांस नेटिव्ह म्हणतात असा वरी 
कोणता £ आम्हांस असा तर्क होतो कीं गोंड, भिठ्ठ, 
कोरकु या लोकांसंबंधाने हा उल्लेख असावा आणि हिंदुलोक 
हे जरासे सुधारलेल्या कोटींत समजण्याची राष्ट्रसंघाची प्रवृत्ति 
असावी. राष्ट्रसंघाचे सूत्र २२ हें हिंदूस लागू पडणारे आहे 
असेंहि म्हणण्यास अडचण आहे. कां कीं या सूत्राची व्याप्ति 
युज्यमान सरकारें युद्धांत नष्ट झाल्यामुळें उघड्या पडलेल्या 
लोकांपुरती आहे अगर सर्वे जगांतील लोकांपुरती आहे हा 
प्रश्न आहे. खतःच्या पायांवर उभें राहण्यास असमर्थ असल्या- 
मुळें ज्यानां दुसऱ्या कोणाचें तरी पालकत्व स्वीकारावे लागतें 
अशा लोकांचा, उल्लेख २२ व्या कलमांत आहे आणि म्हणून तें 
कलम हिंदुस्थानांतील लोकांस लागू खास नाहीं. कां कीं लांचें 
पालकल्ल निश्चित झाळेंच आहे. तसेंच हिंदुस्थान सरकारानें 
निरनिराळ्या संस्थानांशीं केलेळे तहनाभे, तसेंच नेपाळ, 
अफगाणिस्थान यांसारख्या शेजाऱर्‍याशीं केलेले तहनामे राष्ट्र- - 
संघांत नोंदविळे पाहिजेत आणि लांच्या इष्टानिष्टतेविषयीं 
विचार करण्याची संधि राष्ट्रसंघास पाहिजे अश्शीहि राष्ट्रसंघाची 
अपेक्षा आहे कीं काय हेंहि निश्चितपणे सांगतां येणार नाहीं. 
दवाय देशी संस्थांनांशीं केलेले तहनामे आज तहनामे 
म्हणून समजले जाणार नाहींत असें हिंदुस्थानसरकारने केलें 
विधान कितपत कायदेशीर ठरेल आणि याविषयीं विचार कर- 
ण्याचा राष्ट्रसंघास कितपत अधिकार आहे हें देखील गूढच आहे. 
राष्ट्रसंघामध्यें फक्त स्वतंत्र संस्थान 
वसाहतींचा आणि इतर प्रदेशांचाहि 
साम्राज्यांस दोरबल्य येणार, कां की 
अशा संस्था दोन उत्पन्न झाल्या म्हण 
सस्था दुबेळ व्हावयाचीच, यामुळें 


चा समावेश न करतां 
समावेश केला गेल्यामुळें 
व्यक्तींस बंधन घालणाऱ्या 


साम्राज्यांनां आपल्या व्यव- 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 
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हारनीतीमध्यें बरीच सुधारणा करावी लागणार. जो संबंध 
दंंडमूलक आहे तो परस्परहितमूलक करावा लागेळ किंवा 
निदान तसा भासवावा तरी लागेल. राष्ट्रसंघाने जग एकत्र 
बांधलें गेलें आहे आणि कोणाचेंहि दुसर्‍यावरील स्वामिख, 
या दोघांवरहि स्वामि करणारी तिसरी संस्था असेल तर 
ठछळें पडणार हें उघडच आहे. साम्राज्ये अस्तित्वांत येतात 
त्याचें कारण असें कीं, निरनिराळे लोक आणि निरनिराळे 
प्रदेश यांचें एकत्व व्हावें, यांच्यामध्ये सहकार्य व्हावें व 
परस्परांशी दळणवळण आणि व्यापार अनियंत्रित व्हावा. 
शासनसंस्था ह्या भाणसांसाठीं आहेत हें ध्येय सर्वमान्य झाळें 
तर शझासनसंस्थांचा परस्परांमधील वांकडेपणा कमी 
होईल. साम्राज्याचे एकल स्थापण्याचे मुख्य प्रयोजन हुंकी, 
युद्धाच्या प्रसंगीं सर्वे लोकांस एकजुटीनें कार्य करतां यावें. 
युदधेंच जर अशक्य किंवा बंद झालीं तर साम्राज्यांत साम्रा- 
ज्यापुरतेंच एकमेकांशीं अधिक ख्षेहाक्षेण उत्पन्न करण्याची 
जबाबदारी कमी होईल;-आणि ख्ेहाकपैण राखण्यासाठी एक- 
मेकांस एकमेक्रांचें खरें हित पहावें लागेल. व्यक्तीने कोणत्या 
समूहांत असावें, हें सरहद्दी ठरविणाऱ्या मुत्सद्यांनीं न ठरविता 
व्यक्तींनींच ठरवावें हें तत्त्व स्थापित झाळें तर साम्राज्ये वाढ- 
विण्याचा अद्र्हास तरी कशास पाहिजे ? युद्धे कशास पाहि- 
जेत £ आणि आपल्या संस्कृतीचा प्रसार व दुसर्‍या संस्कृतीचा 
नाश करण्यासाठीं, म्हणजे “कुलटूर” पसरविण्यासाठी, प्रत्येक 
राष्ट्राने युद्धोत्सुक व बद्धपरिकर कशाला व्हावयास पाहिजे १ 
इत्यादि अनेक प्रश्न आणि तत्त्वे राष्ट्रसंघावरोबवर जन्मास 
आलीं आहेत. स्वयंनिर्णयं अथवा आपल्या जातीच्या अगर 
आपल्या राष्ट्राच्या भवितव्याचें नियमन करणें हा आपंला 
अधिकार आहे ही कल्पना प्रकागवेगानें सर्वी जगभर 
खेळली आहे; आणि या कल्पनेच्या प्रसारामुळें साम्राज्ये 
दुवेल होणार ही गोष्ट स्पष्ट आहे. 

पण या गोष्टीचें वाईट वाटावयास नको. कारण साम्राज्ये 
आतां दुर्वळ झालीं तरी लांनी आपलें इष्ट कार्य बरेंच केलें 
आहे आणि तीं पूर्ण दुर्बळ व्हावयाच्या पूर्वीच साम्राज्याची 
अव्यकता साम्राज्यांतर्गत ज्या राष्ट्रांत साम्राज्याचे मुख्य तंत्री 
उत्पन्न होतात ला राष्ट्रांसच कमी होईल यांत संशय नाहीं. इतर 
देशांस जिंकून, त्यांची प्रगति बंद करून, त्यांच्या भाषांस लगाम 
घाळून, त्यांस अज्ञानांत ठेऊन, इत्यादि प्रकारांनी आजपावेतो 
लोक आपली प्रगति साधीत आले; ती ते यापुढें अशी न 
साथतां आपल्या देशांतच होणाऱ्या प्रयत्नाने, गुणाधिक्यानें, 
बटनच्या श्रेष्ठलाने व मनुष्यास अधिक सुखकर होण्याच्या 
उद्यमान साधू लागतील. जेथे केवळ साक्षरताच नव्हे तर 
साधारण महत्त्वाचे विषय वाचून ते समजून घेण्याची शक्ति 
सवत्रांस असेल, ज्या देशांत लोक ज्यास्त धडपड करणारे 
असतील, ज्या देशांत शात्रज्ञान अधिक वाढेल आणि नवीन 


। 


प्रत्येक - व्यवहार प्रामाणिकपणाने करणें या गोष्टी जेथील 
जनता शिकली असेल आणि शांततेच्या कायदेज्ीर स्पर्धेत 
जय मिळविण्यास समर्थ झाठी असेल, अशा देशासच प्रामुख्य 
येईल. पुढेंमागें मनुष्यांचें स्थलांतर अधिक सुलभ होईल 
आणि नवीन आलेल्या मनुष्यास ल्या त्या ठिकाणचा नागरिक 
वनविणें हें कार्य अधिक वृद्धिंगत होईल. 


जेथें जित नाहींत व जेतेहि नाहींत, प्रत्येक मनुष्यसमू- 
हास आपली प्रगति करून घेण्याची जेथें पूर्ण मोकळीक आहे, 
आणि युद्धाला रजा मिळून जेथें सर्व जगांतील लोकांमध्यें 
अप्रतिहत दळणवळण व कायदेशीर स्पधी हींच तत्त्वें जिवंत 
राहतील अश्या नवीन मनूच्या स्थापनेस प्रस्तुत राष्ट्रसंघ 
कारण होईल अशी अपेक्षा आहे. 

राष्ट्रसंघाच्या ध्येयाप्रमाणें इंग्लंडने वागावयास सुरवात 
केली आहे असें दिसतें. हिंडुस्थानास मिळालेले नवीन हक, 
प्रांतिक कारभारांत अंशेंकरून आलेली खायत्तता आणि 
बादशहांचें प्रेमळ अभिवचन हीं सर्व नव्या प्रवृत्तीची, 
नव्या ध्येयांचीं व अपेक्षांची द्योतक होत. सध्यां दिलें आहे तें 
सध्यांपुरतें आहे हें ब्रिटिश मुत्सद्यांनीं बोळून दाखविले आहे; 
आणि जें मिळले आहे तें पुरेसे नाही, तें कांहींच नव्हे, ही 
१९१९ मधील अमृतसरच्या कांग्रेसने व्यक्त केलेली भावना 
देशाच्या महत्त्वाकांक्षा जागृत असून त्या ब्रिटिश अभिवचनास 
मूर्तखरूप आणण्यास कारण होतील हेंच सिद्ध करिते. 


प्रांतिक कारभारांतील कांहीं बाबी पहाण्यासाठी नेमलेल्या 
दिवागास ल्यांजवद्दढ जबाबदार धरण्याचा हक्क हिंदुस्थानांतील 
लोकांस मिळाला आहे. वाबींचे राखून ठेवलेले (९5७७०१) 
विषय आणि सोंपविलेळे ( "०५७५०१ ) विषय असें वगी- 
करण केलें आहे.* सोंपविलेल्या बाबींबद्दल दिवाण लोकम्रतिर्‌ 
निधींस जबाबदार राहील. तथापि या दोहों बाबींच्या खचीची 
पिशवी एकच ठेविली असून त्या पिशवींतील रकमेवर पहिली 
ओढ हिंदुस्थानसरकारची आहे. शिवाय त्या पिशवींतीळ 
किती रकम राखून ठेवलेल्या गोष्टींकडे घ्यावी हे गव्ह$र व 
एक्झिक्यूटिव्ह कोन्सिलळच ठरविणार. राखून ठेवलेल्या विषयां- 
साठीं जी रकम खर्ची पडावयाची तिची मागणी पिशवीवर 
पहिली असणार आणि उरलेल्या रकमेपैकी रक्कम सोंपविळेल्या 
विषयांकडे येणार. 


ही व्यवस्था समाधानकारक नाहीं असं पुष्कळांनीं म्ह्टले 
आहे आणि ही योजना ज्यांनीं केली ते देखीळ हिला गि 
समजावयास तयार नाहींत. ही योजना जरी वाईट दिस 
ऑर्शार्शिरशिरशिशिशिसलशििशशत्ण्शिशिण ०1 -:.-.> 

* दिलेल्या हक्कांविषयीं कांहीं वर्गात किती ह प 
:रिझबूड?' आणि “ टान्स्फडे ” यांचें भाषातर म्हणू 


बाबी ) या उपहासात्मक 
| लेल्या “रखेल्या? आणि “टाकाऊ” ( बाबी ) 


शास्रीय शोध उत्पन्न होतील व शिस्तीनें वागणे, करार पाळणे, | शब्दांवरून व्यक्त होतें. 
९ 
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६६ 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


तरी इंग्रज अधिकारी व लोकांनीं निवडलेले लोक - यांच्या 
समजूतदारपणामुळें ही वाईट योजना देखील चालूं शकेल असा 
' भरंवसा योजकांनीं व्यक्त केला आहे. संशयास्पद योजना 
व्यक्तींच्या “चांगुलपणा मुळें हिंडुस्थानामध्यें चाळू शकेल ही 
कल्पना पुष्कळांस न पटल्यासुळें लांनीं या योजनेच्या उप- 
युक्ततेविषयीं संशय व्यक्त केला आहे. 

या नवीन सुधारणांमुळे लोकांस आपली सुधारणा करून 
घेण्यास काय अवकाश सांपडतो ही गोष्ट प्रत्यक्ष अनुभवाने 
सिद्ध व्हावयाची आहे. आणि यामुळें या नवीन सुधारणां- 
विषयीं विशेष विचार व्यक्त करण्याचें येथें प्रयोजन नाहीं. 

राष्ट्रसंघावाहेर राहिळेला एक मोठा जनसमुः्चय म्हटला 
म्हणजे रशियांतील संस्थानें हा होय. महायुद्धांत झारचें साम्राज्य 


नाहींस झालें आणि तेथें संयुक्तसंस्थानांसारखा एक राष्ट्रसमु- 
वय स्थापन झाला. त्या राष्ट्रसमुचचयाचें आणि राष्ट्रसंघाचे 
ध्येय आणि कार्य कांहीं अंशीं सारखें आहे आणि कांहीं अंशीं 


वेगळें आहे. चाळू चळवळी समजण्यासाठीं ल्या संघाविषयीं 
आणि ल्याच्या मूलभूत तत्त्वांविषयीं माहिती पाहिजे. राष्ट्रसंघ ही 
ज्याप्रमाणें विद्वान्‌, मुत्सद्दी, तत्त्ववेत्ते आणि इतिहासकार प्रे० 


'डॉ० विल्सन यांची कृति होय, त्याप्रमाणे रशियाची नवीन. 


'तऱ्हेनें घटना वनविणें ही लेनिन्‌ नांवाच्या एका ग्रंथकाराची 
आणि ल्याच्या अनुयायांची कृति होय. जीं समाजशासनतत्त्वें 
रशियांत पुढें आलीं त्यांनां बोल्शेव्हिझम हें सासुः्चयिक नांव 
मिळाळें आहे. 

विलसन्‌ आणि लेनिन यांचें खालील गोष्टींत ऐकमत्य आहे. 

(१) निरनिराळ्या लोकांस आणि राष्ट्रांस खयंनिर्णयाचें 
तत्त्व लागू करावें, अथात्‌ ल्ांनीं कोणल्ा प्रकारची राज्य- 
व्यवस्था ठेवावी हें तल्यांजवरच ठेवावें. 

(२) सरहद्दीवरील प्रदेश कोणल्ा राष्ट्राकडे असावा हें 
तेथील लोकांनींच ठरवावें. 

(३) युद्धे बंद होऊन जगांत शांतता नांदावी. 

(४) गुप्त तहनामे बंद व्हावे. 

(५) राष्ट्रांचे संघ असावेत आणि सर्व जग एकत्र बांधलें 
जावें. 

(६) पारमार्थिक आणि उपासनाविषयक स्वातंत्र्य सर्वास 
असावें. 

(७) दोघेहि खासगी मालमत्ता नाहींशी करावी या मताचे* 
नाहींत. रशियाने कांहीं मालमत्तेवर राष्ट्रसत्ता स्थापन केली 
आहे तरी खासगी मालमत्तेचे अस्तित्र राखळें आहे. 


* स्त्रियांवरील व्यक्तिसत्ता काढून टाकून त्यांजवर राष्ट्रसत्ता 
स्थापन करावी आणि स्त्रिया राष्ट्रांत वांदून याव्यात म्हणून रशियांत 
योजना केली आहे अशी जी वातमी १०१५ च्या पूर्वार्धात 
पसरळी होती तींत कांदीं तथ्य नाही, 


(८) जगभर काम करणाऱ्या लोकांस सुखाने कालक्रमणा 
करतां यावी आणि ल्यांचे संघ असावेत. 

येणेंप्रमाणें दोघांच्या ध्येयांत एकवाक्यता वरीच दिसते. 
लेनिन मताच्या राष्ट्रांस राष्ट्रसंघांत प्रवेश करण्यास ज्यायोगानें 
हरकत यावी असें कांहीं एक यांत दिसत नाहीं. ररियन 
राष्ट्रांची घटना आणि राष्ट्रसंघाची घटना यांमध्यें एकमेकांच्या 
ध्येयांविरुद्ध असं कांहीं एक नजरेस येत नाहीं, आणि पुढेंमागें 
रशियास राष्ट्रसंघांत मिळण्यास सवड दिली जाईल असे दिसतें. 

लेनिनच्या “बोल्शेव्हिझम?”ची कल्पना येण्यासाठीं 

रशियाची नवीन घटना पुढें दिली आहे. लेनिनची राष्ट्रसंघाची 
योजना अनेक राष्ट्रांचे एकराष्ट्र करण्याची अधिक जवळची 
पायरी आहे; तर इकडे विल्सनच्या राष्ट्रसंघांत राष्ट्रांचं कार्य- 
स्वातंत्रय अधिक रक्षिले गेळें आहे. याप्रमाणें प्रत्येक योजनेत 
कांहीं विशेष गुण आहे. असो. रशियाच्या लोकशाहीच्या 
घटनापत्रिकेंत समाजघटनेचीं जीं मुख्य तत्त्वें व्यक्त झालीं 
आहेत तीं येणेंप्रमाणें:- 

(१) राष्ट्रे खतंत्र असावीं. 

(२) त्यांचें एकीकरण व्हावयाचें तें खेच्छेनं व्हावें. 

(३) कामकऱ्यांस त्यांचा योग्य वांटा मिळावा, आणि 
त्यांस नफेवाज भांडवलवाल्यांच्या तावडींतून सोडवावे. 

(४) सर्व राष्ट्रांमध्ये या नव्या विचारांचा आणि नवीन 
समाजघटनेचा प्रसार व्हावा. 

(५) काम न करणाऱ्या म्हणजे आयतेखाऊ लोकांचा 
वर्ग नाहींसा व्हावा. 

(६) धंद्यावर सत्ता कामकऱ्यांची असावी. 

(३) आपले तत्त्व पसरविण्यासाठी कामकरी लोकांनीं 
युद्धास बद्धपरिकर रहावें. 

(८) गुप्त तहनामे बंद व्हावेत. 

(९) ज्या अर्थी शेतकरी, कामकरी व शिपाई यांच्या 
हितासाठी तह आहे ल्या अर्थी तो लांच्या इच्छेनं देशोदेशींच्या 
या वर्गांचे दरम्यान बंधु स्थापित करून घडवून आणावयाचा; 
खंडणी, मुळख वगेरे देऊन विकत ध्यावयाचा नाहीं. 

(१०) जनतेचे शासनार्थसमुच्चय लोकांनीं आपल्या 
इच्छेने आपल्या संस्कृतीच्या स्वरूपावरून ठरवावेत, ते खर्य- 
शासित असावेत, आणि त्यांचे संघ व्हावेत, अश्या रीतीनें 
लहान समुचयांचे मोठे समुच्चय बनवावेत. 

(११) उपासनास्वातंत्र्य, मतखातंत्र्य, मतप्रचारस्थातंत्र्य 
आणि नास्तिक्‍्यस्ातंत्र्य, हीं स्वातंत्र्ये अबाधित असावींत. 

(१२) मतम्रचार भांडवलावर अवलंबून राहूं नये. 

(१३) सभा भरविणें ही गोष्ट पेशावर अवटंवून नसावी. 
क शिक्षण सर्वत्रांस मिळावे व तें चांगल्याप्रकारचें 
। मिळावे 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


६७ 


ललल 


(१५) परकीय कामकरी लोकांस देखील रशियाचें नाग- 
रिकल द्यावें. 

हीं ळेनिनच्या लोकशाहीचीं तत्त्वें होत. लेनिननं सुरू 
केलेली व्यवहारपद्धति खालील गोष्टींवरून लक्षांत येईल. 

(१) त्यानें लोकांच्या भांडवलाचे एकीकरण सक्तीने करविले. 

(२) आगगाड्या आणि इतर नेआण करण्याचीं साधनें 
यांचें एकीकरण केलें 

(३) जमीन राष्ट्राच्या मालकीची केली. 

(४) परक्या देशयाशीं होणारा व्यापार राष्ट्राच्या हातीं ठेवला 
म्हणजे त्या वाबतींत एकीकरण केलें 

(५) काम करण्याची सक्ती सर्वास केली. 

या सर्व महत्त्वाच्या सुधारणा आहेत आणि लांचें केवळ 
आर्थिक दृष्ट्याहि समर्थन करतां येण्याजोगे आहे. ज्या गोष्टीचें 
समर्थन करतां येणार नाहीं अशी गोष्ट एवढीच कीं त्यानं 
ज्यांच्यापासून मालमत्ता हिसकावून घेतली त्यांनां कांहींच 
मोबदला त्यानें दिला नाहीं. 

समाजाने प्रत्येक कार्य हातीं घेणें हे॑लेनिनळा आजहि 
शक्‍य दिसत नाहीं. आणि यामुळें रशियाला पूर्णपणें सोशलिस्ट 
म्हणजे समाजसत्तावादी राष्र असं अजूनहि म्हणतां येणार नाहीं. 


राज्यक्रांतीचा आणि त्यावरोबर झालेल्या आर्थिक क्रांतीचा 
परिणाम एवढाच झाला कीं जगभर जें भांडवलाचे एकीकरण 
होत आहे, तें एकीकरण एका झपाट्यासरशीं झालें, तें कठोर 
उपायांनीं झाळें आणि ल्यांत कांहीं लोक वुडाले. नव्या 
रदियांत निरनिराळ्या व्यापारी संस्था परदेशांतील कारखान- 
दारांशीं टकर देत नसून सर्व राष्ट्र टकर देत आहे. याचा अर्थ 
एवढाच कीं संयुक्त राष्ट्रांच्या खरूपाची एक फार मोठी लढ 
अशी कंपनी स्थापन झाली आहे. 
वि ठेनिन्‌ आणि विठ्सन यांच्या योजनांमध्ये जे भेद दिसून 
येतात ते येणेंप्रमाणे:- 

(१) समाजांतील संपत्तीची वांटणी कशी व्हावी यासंबंधीं 
विठ्सन मूकवृत्ति आहे. लेनिनचीं यासंबंधाने निश्चित मतें 
आहेत. 

(२) विठ्सनचें राष्ट्रसंघ हे ध्येय आहे. लेनिनचें ध्येय 
सामाजिक असून राष्ट्रसंघ निमोण करणें हे त्याचें साधन | 

नवीन परिस्थितीची कल्पना येण्यासाठी रशियाचें साम्राज्य 
नष्ट होऊन संयुक्तलोकराज्यपद्धतीवर जी रशियाची पुनघेटना 
झाली ती व तिजबरोबर झालेले फरक लक्षांत घेतले पाहिजेत 
या पुनघटनच वृत्त थोडक्यांत खालीलप्रमाणे आहे 
क ही न. ७ रोजीं रशियाच्या ड्यूमा नामक 
ही शशी दादा ( न घातला त्याचा परिणाम असा झाला 

स्वार ) दुसरा निकोलस यानें सिंहासन 


सोडून दिलें. त्या दिवसापासून मेच्या १६ तारखेपर्येत एक 
शासनयंत्र राजपुत्र जाजे ल्वोफ्‌ याच्या नेतृवाखालीं चालू 
होतें, पण ल्या तारखेस त्याची पुनघेटना झाली. आगस्ट ६ 
१९१७ रोजीं अलेक्झांडर केरेन्स्कीच्या नेतृत्वाखाली एक 
निराळें मंत्रिमंडळ तयार झालें. त्याचीहि पुनघेटना ८ आक्टो- 
वर रोजीं होऊन ही नवी सत्ता एक महिनाभर म्हणजे 
७ नोव्हेंबर पर्यंत टिकली. सात नोव्हेंवर रोजीं एका लष्करी 
क्रांतिकारक मंडळाने अधिकारसूत्रे हिसकावून घेतलीं आणि 
तीं दुसऱ्या दिवशीं कामकरी, शिपाई व शेतकरी यांच्या प्रति- 
निधींच्या संघांच्या परिषदेच्या हवाली केलीं. नोव्हेंबर १० 
१९१७ रोजीं एक प्रसिद्धिपत्रक काढलें गेलें त्यांत 
असें जाहीर झालें की, सर्व रशियाची कामकरी-शिपाई-शेत- 
करी-प्रतिनिधि-संघ-परिषद्‌ रशियाच्या जनतेची परिषद्‌ भरे- 
पर्यंत कशी काय राज्यव्यवस्था असावी हे ठरवीत आहे; 
तोपर्यंतच्या सत्ताधारी शासनतंत्रास लोकांचे कमिशनस म्हणावें; 
राज्याची जीं निरनिराळीं अंगें आहेत तीं निरनिराळ्या बोडी- 
कडे सोंपविलीं जातील; या बो्डाचें स्वरूप असे राहील कीं, 
कामकरी-शिपाई-शेतकरी यांच्या संस्थांशीं निकट संबंध ठेवून 
परिषदेने योजिळेला कार्यक्रम या बोडानीं पार पाडावा; कार्य- 
सत्ता कमिशानरांचे अध्यक्ष व बोडे यांच्याकडे राहील आणि 
शासनाच्या कायीसाठीं पद्धति उत्पन्न करणें व नियम करणे हें 
काम सर्व-रशिया-कामकरी-शिपाई-शेतकरी-प्रतिनिधि-संघ-परि- 
षदेकडे आणि तिच्या मध्यवर्ती कार्यकत्या कमिटीकडे राहील. 


जानेवारी ३११, १९१८ रोजीं बोल्शेविकांच्या म्हणजे 
कामकरी-शेतकऱ्यांच्या सरकारचें स्वरूप निश्चित करणारी 
हुकूमनामा प्रसिद्ध झाला. 


डिसेंबर १०, १९१७ रोजीं बोल्शेविकांनीं जमीनीवर'ची 
खासगी सत्ता नाहींशी केली आणि सर्व जमीन सरकारीं 
म्हणजे सर्व जनतेची आहे असें जाहीर केलें. 


१० फेब्रुआरी १९१८ रोजीं, पूर्वीच्या सरकारने काढलेले 
कज, स्थानिक व परकीय कज, सवे अमान्य आहे असे 
ठरविलें. सर्वे दयीवर्दी मालमत्ता व पेढ्या सरक्तारजमा करूंनं 
परक्ष्या देशाशी व्यापार राष्ट्रीय केला म्हणजें तो सरकारी 
मक्ता केला. ( या ठरावांत मागाहून बदल झाला व परकीयांच्या 
कजीची फेड करण्याचा निश्चय फेब्रुवारी १९१९ मध्यें होऊन 
त्याप्रमाणें प्रसिद्धहि करण्यांत आलें. ) 


१४ मार्च १५१८ रोजीं लोकांचे कमिशनस हे पेटोम़ाड' 
सोडन मास्क्ाव येथें गेळे आणि आतां मास्काव या जुन्या 
राजधानीसच सुख्य पद प्राप्त झ्ाळ आहे 

१० जुलै १९१८ रोजीं पास झालेली शासनघटना स्‌वे 


रशियाचा प्रथम धर्म अथवा मूलभूर अ अंद 
करण्यांत आडी; या बटसेची आखीविक भा. १ 


दट 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


“९१ 00 हितानवारीसयशताचयातित क या य जानेवारीमध्यें संघांच्या तिसऱ्या अखिल-रशिया 
. परिषदेनें कायम केलेला “नाडलेल्या ( 13511०९ ) कामगार 
वगीच्या हकांचा जाहीरनामा आणि पांचव्या परिषदेनें मान्यता 
दिलेली सांधिक लोकराज्याची राज्य-घटना? या दोन्ही मिळून 
रशियन समाजसत्तावादी ( सोशलिस्ट ) संयुक्त- सांधिक 
( सोव्हिएट ) लोकशाहीचा मूलभूत कायदा ज्ञालेला आहे. 
हा मूलभूत कायदा मध्यवर्ती कार्यकारी कमिटीच्या इर्वेल्टिया- 
- मध्यें ( सरकारी गॅझेटमध्यें ) अंतिम खल्पांत प्रसिद्ध होतांच 
तत्क्षणापासून त्याचा अम्मल सुरू व्हावयाचा आहे. सोव्हि- 
एटांच्या सर्वे स्थानिक पत्रांतून तो पुन्हां छापला जाईल, व 
सर्वे सोव्हिएट संस्थांमधून सार्वजनिक जागीं लावण्यांत 
येईल. | 


“पांचव्या कांग्रेसनं शिक्षणखाल्यावरील लोक मंत्र्यास 
असा हुकूम केला आहे कीं, सर्व शाळांमधून व विद्याल्यां- 
मधून या राज्यघटना-नियमांचीं आधारतत्त्वे, त्यांचा उद्देश 
व लांचा अर्थच यांचा अभ्यास सुरू करावा.” 


ही बोल्शेव्हिक राज्यघटनापत्रिका देण्यापूर्वी बोल्शेव्हिझम- 
संबंधानें आणखी दोन शब्द सांगावेसे वाटतात ते असे. 
बोल्शेव्हिझमूला डॉ. विल्सन यांनीं भुकेलेल्या लोकांचें मत 
म्हणून म्हटलें तें वरेंचसें यथार्थ दिसतें. कां कीं नव्या रशियांत 
संचय करणार्‍या लोकांचा संचय काढून घेऊन त्यावरील सत्ता 
दरिद्री लोकांच्या हातीं देण्यांत आठी आहे. याचा परिणाम 
एवढाच होईल कीं कांहीं चळवळ्या लोकांच्या हातीं राष्ट्राच्या 
रकमा येतील. खासगी भांडवली पद्धतीनें तयार झालेल्या 
लोकांच्या हातून ज्याप्रमाणें व्यवहार होतो तसा हे चळवळे लोक 
व्यवहार करतील कीं नाहीं याची शंका आहे. श्रीमान्‌ लोकांस 
खुचाडणें, सर्व सत्ता आणि द्रव्य चळवळ्यांनीं आपल्या 
हातीं हिसकून घेणें आणि पुढें पुन्हां खासगी भांडवला- 
च्या तत्त्वाची स्थापना करणें या पलीकडे चालू कारकीदीत 
कांहीं अधिक होईल असें वाटत नाहीं. सामान्यत: पाहिलें 
तर लोकसत्तात्मक राज्य. चालविर्णे ही गोष्ट कठिण 
आहे. आणि रशियासारख्या देशांत तर ही फारच कटिण 
आहे; कां कीं सरकारचें कार्यक्षेत्र इतर ठिकाणांपेक्षां 
अस अधधक, आणि जनता अधिक निरक्षर. १९१३ सालच्या 
'स्टाटिस्टिकल अन्युअल मधील आंकड्यांवरून असं द्सितें 


कीं प्राथमिक शिक्षण देखील फारसे वाढलेले नाहीं. सदरील वर्षी । 


नऊ वर्षांच्या मुलांत दर शेंकडा फक्त २७ मुलांस लिहितां व 
वाचतां येत होतें. पोलंड प्रांतांत शेकडा ४१ » यूरोपियन 
रशियांत ३०, काकेशस प्रांतांत १७, सेबेरियांत १६ 
मध्य आशियांत ६ असे प्रमाण होतें 


यूशपिअन रशियांतीठ जास्त सुशिक्षित प्रांतांत ( म्हणजे | 
एस्थ्रीनियामध्यें . दर शेंकडा एकंदर लोकवरींल २०. १ | 


आणि । 


! बोल्शेविकांनीं कॅडेटांपुढें जाऊन नोकरशाहीक 


। सरशी झाठी. असो. 


रट) 


अशिक्षित, लिव्होनियामध्यें २२.३, कूरलंडमध्यें २९१ व 
पेटरोग्रॅडमध्यें ४४.९ असें ) अशिक्षिताचे प्रमाण मोठें होतें 

या तर्‍हेच्या शिक्षणविषयक आंकड्यांवरून शासनास 
आति कठिण असं जें समाजसत्तावादी राज्य तें रशियांतून 
उत्पन्न झालेल्या वेराज्यवाद्यांस कसें काय चालवितां येईल 
याची शका उत्पन्न होते. 


वादशाही सत्तेशिवाय राज्य चालविण्याच्या वावतीमध्यें 
रशियन लोकांनां कसा काय अनुभव आला हें लांच्या 
वारंवार झालेल्या क्रान्य्यांवरून ठरवितां येणार नाहीं. कां कीं 
एका क्रान्तींनंतर भक्कम सरकार मध्यंतरी एक दोन क्नान्त्या 
झाल्याशिवाय येत नाहीं. आजचें सरकार वरेंचसं भक्कम आहे 
असं समजण्यास हरकत नाहीं. तथापि शासनक्षमता व शिस्त 
उत्पन्न करण्यासंबंधाने ररियन तत्त्ववेत्त्यांस उत्पन्न ज्ञालेल्या 
अपेक्षा प्रलक्ष अनुभवाने कमी होतीळ असा वराच अजमास 
आहे. समाजसत्तावाद म्हणजे काय याविषयींच्या तत्त्ववे- 
त्याच्य़ा डोक्यांतील कल्पना आणि लोक ग्रहण करूं शकतील 
त्या कल्पना यांमध्यें महदंतर आहे. लोकांच्या ग्रहणशाक्तीच्या 
अल्पल्लाची तक्राने सिद्धता करीत बसणें अनवऱ्य करणाऱ्या 
गोष्टी आतांपर्यंत झाल्याहि आहेत. लोकांनां तारण्यास 
वोल्शेव्हिकांच्या पूवी कॅडेट आले. या कॅडेटांनीं सर्व 
जमीन शेतकरी लोकांस वांटून द्यावयाचें जाहीर अभि- 
वचन दिलें व लासुळें त्यांनीं जनतेंत वरीच खळबळ उडवून 
दिली. ल्यांनीं असेंहि जाहीर केलें कीं, कोणापासूनहि कर 
घ्यावयाचा नाहीं अथवा सरकारला घेऊं द्यावयाचा नाहीं व 
कोणीहि सरकारला कर देऊं नये. परंतु लांच्या हातून यापेकीं 
कांहींच घडून आलें नाहीं व सरकारनें आपले कर वसूल 
करून घेतले. १९१७ च्य़ा मार्चमध्ये राज्यक्रांति झाली, 
तेव्हां या कॅडेटांनीं राजसत्ता व ड्यूसा सभा यांचा नाश 
करण्यास आपली संमति दिली. यावेळीं त्यांनां आपल्या पक्षा- 
बद्दढ असा विश्वास वाटत होता कीं, आपल्या पक्षांतील 
लोक अगदीं शिस्तीने वागतील व आपणास सर्वे गोष्टी व्यव- 
स्थितपणें घडवून आणतां येतील. परंतु हा त्यांचा निवळ 
भ्रम होता. लांची जी समजूत होती कीं, सामान्य जनता 
पद्धतशीरपणे सर्वे गोष्टी करील व लोकांस जेवढे मिळेल 
तेवढ्यांत ते संतुष्ट राहतील, ती अगदीं चुकीची ठरली, सर्व 
स्थिरस्थावर होऊन नंतर कांहीं आपणास मिळेल या आशेवर 
थांबण्याइतका लोकांनां धीर निघणें अशक्य होतें व ह्ाणूनच 
ह कडे असलेले 
सवे हक्क जेव्हां लोकांनां त्वरित देण्याचें 


प क अभिवचन दिलें 
तव्हां स्वभावतःच कॅडेटपक्ष मागें 


पडला आणि बोल्शेव्हिकांची 


आतां या बोल्शेव्हिकांची 


शासनघटना पाहूं. य़ा घटनेचा 
प्रास्ताविक भाग वर आलाच भ 


आहे.. मुख्य भाग येणेप्रमाणे:- 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण, 


रशियन समाजसत्तावादी संयुक्त सांघिक 

(सोव्हिएट) लोकशाहीचा मूलभूत कायदा. 
भाग १. 

कामगार लोकांच्या हकांचें विधान, 
प्रकरण १. 


: (१) रशियाचे राज्य हें कासगार, सनिक व शेतकरी | 


यांच्या प्रतिनिधींच्या संघांचे लोकराज्य झाले आहे. सर्व 


स्थानिक व मध्यवर्ती सत्ता या संघांच्या हातीं देण्यांत । 


आलेली आहे. 
(२) ररियांतील - सांधिक लोकशाही स्वेच्छानिर्मित 
राष्ट्रांच्या पायावर स्थापण्यांत आलेली आहे; आणि ही 


लोकशाही राष्ट्रीय सांधिक लोकराज्यांचें संयुक्त राज्य या 
स्वरूपाची आहे. 


प्रकरण ९. 
(२) मनुष्यामनुण्यांमधीलळ एकमेकांच्या नाडवणुकीचे 
सर्वे प्रकार बंद करणें, तसेंच वर्गवारीमुळें झालेले समाजाचे 
तुकडे कायमचे नाहींसे करणें, सर्व नाडणारे वर्ग पूणपणे 


लयास नेणें, समाजाची समाजसत्तापद्धतीची घटना करणें, | 


आणि सर्व देशांत समाजसत्तातत्त्वाचा विजय होटेल असें 
करणें, या सुख्य उहेशांचे सि्ठीसाठीं पांचवी अखिल-रशिया 
सांघिक परिषदू खालील ठराव करीत आहेः- 


(अ) सर्वे जमीन समाजसत्तेखाळीं आणण्याकरिता 
तिजवरीळ खासगी मालकी नष्ट करण्यांत आली आहे; 
सर्व जमीन राष्ट्राच्या मालकीची केली आहे व ती शेतकाम 
करणाऱ्यांच्या स्वाधीन करण्यांत येत आहे; या कामांत 
पूर्वीच्या मालकांनां नुकसानभरपाई मिळावयाची नाहीं; 
जमिनीच्या वांटणींत न्याय्य तत्त्व लावलें आहे आणि 
वांटणीदार व्यक्तीस जमिनीचा फक्त उपयोग करण्याचा 
हक्क ठेवलेला आहे. 


(आ) राष्ट्राला महत्त्वाची असलेलीं जंगळे, खनिज 
संपत्ति आणि जलसंचय; सर्व जनावरें व शोतीचीं इतर 
साधनें, सर्व खासगी जमिनी व अधिकतम उत्पन्न काढ- 
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ण्याची प्रयोगी शेते; ही सर्व सार्वजनिक मत्ता केली आहे. | 


(इ) सर्व कारखाने, औद्योगिक कार्याल्यें, रेळे व 
मालाची निपज 


व्र 


शतकरा ब कामकरी यांच्या सांधिक लोकशाहीच्या पूर्णपणे 
ताज्य़ांत देण्याच्या कार्योतील पहिली पायरी आणि 
नाडणार ी च 

डणाऱ्यां (भांडवल्वाल्यां)वर कामकऱ्यांचें वर्चेस्व 


धा ण »__& [ची । 
स्थापन करण्याचा मागे म्हणून उद्योगधद्यांवर कामकऱ्य 
राष्ट्रीय-मितव्यय-मंडळा- | 


सत्ता चालण्याबहलचें आणि 


व नेआण करण्याचीं सर्व साधने हीं 


! संबंधाचे सांधिक शासन ( कायदा ) ही परिषदू सान्य 
करीत आहे. ऱ 

(इ) झारच्या सरकारनें आणि भांडवलवाल्यांनी व 
जसीनदारांनीं काढलेळें कजे अमान्य करण्याबंददळ्चा 
कायदा हा सार्वराष्ट्रीय भांडवली सत्तेवरीलळ पहिला घाव 
होय असें ही पांचवी अखिल रश्षिया सांघिक परिषद्‌ मानते; 
जाणि आपला असा पूरण विश्वास व्यक्त करिते कीं, भांडवली 
सत्तेच्या जुंवाखालून सुटण्याबद्दलच्या कासकऱ्यांच्या 
सार्वराष्ट्रीय चळवळीला पूणे यश येईपर्यत सांधिक सत्तेचे 
हेंच घोरण राहील. 

(उ) कष्ट करणाऱ्य़ा जनतेची भांडवली कचाटींतून सुटका 
करण्याचे कासांतील एक पाऊल म्हणून सर्वे बँकांवरील 
अधिकार जो कामगार व शेतकरी यांनीं स्थापिलेल्या 
सरकारला दिलेला आहे तो ही परिषद्‌ सान्य करीत आहे. 

(ऊ) समाजांतील सर्व आयतेखाऊ लोकांचा नायनाट 
करण्याकरितां व देशाचे सांपत्तिक व्यवहारास सुसंघटित 
स्वरूप देण्याकरितां, समाजाला उपयुक्त असें कास कर- 
ण्याची सर्वोवर सक्ती ठेविली आहे. 

(कर) कामकऱ्यांची सत्ता कायम रहावी आणि 
नफेबाजांच्या हातीं ती पुनरापे जाण्याचा सुळींच संभव 
राहूं नये म्हणून ही परिषद्‌ असा हुकुम करिते कीं, सर्वे 
कामगारांनां सशस्थ्र करावे, सांघिक सरकारानें आपलें 
ससाजसत्तावादी रक्तवर्णाकित सैन्य तयार करावें व सवे 
माळदार वगोस पूणे निःशस्त्र करून टाकावे. 


प्रकरण २. 
(४) खासगी भांडवलवाल्यांची दब्यतृष्णा आणि 
साम्राज्यतृष्णा यांच्य़ा सगरमिठींतून मानवजातीची सुटका 
करण्याचा आपला कायस निश्चय ही पांचवी परिषद 
जाहीर करीत आहे. या दोघींनींच या अत्यन्त पापमय 
महायुद्धांत सर्व जगभर भयंकर रक्तपात घडवून आणला. 
वरीळ निश्चसानुसार ही संघांची पांचवी परिषद संघांच्या 
| राज्यपद्धतीचें गुप्त तहांस असान्य करण्याचे जे 'घोरण 
आहे त्या घोरणाला मनःपूर्वक सान्यता देत आहे. तसेंच 
एकमेकांशीं लढण्यांत गुंतलेल्या सेच्यांतील कामकरी व 
शेतकरी लोकांमध्यें शक्‍य तितक्या विस्तृत प्रमाणांत 
बंधुभाव उत्पन्न करण्याची व्यवस्था करणे, आणि निक- 
राच्या क्रांतिकारक उपायांनी स्वयंनिणेयाच्य़ा पायावर 
आणि 'ना मुलुख ना खंडणी? या तस्वावर लोकसत्तावादी 
कामगारांच्या हिताचा तह करण्याची व्यवस्था करणं, चा 
कामांतीळ धोरणहि या परिषदेला पूर्णपणें सान्य आ. 
प य की [डवली सुधारणेनें आशिया 
(५) वरील उद्देशानेंच, ज्या भांडवला घोळ लक्षावंधि 
खंड, वसाहती आणि लहान राष्ट्रे तज कांहीं 
मजुरांना गुलाम बनवून विशिष्ट दक. आगणात 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


राष्ट्रातील नफेबाजांची भरभराट घडवून आणली त्या 
सुधारणेच्या रानटी' धोरणाचा सर्वथा निषेध व त्याग केला 
पाहिंजे असा संघांच्या या पांचव्या परिषदेचा आग्रह आहे. 

(६) फिनलंडचें स्वातंत्र्य जाहीर करणें, इराणम'वून 
रशियन फोज परत आणण्याचा उपक्रम करणें, आणि 
आर्मेनियाला पूणे स्वयंनिणेयाची मुभा देणें, या लोकमंत्रि- 
सभेच्या कामाबद्दल ही पांचवी सांघिक परिषद्‌ आदरपूर्वक 
पसंती व्यक्त करीत आहे. 


प्रकरण ४. 

(७) कामगार व ल्यांनां नाडणारे नफेबाज लोक यांच्या- 
मधील झगड्यांतील या आणीबाणीच्या वेळीं “कामगार- 
सेैनिक-शेतकरी-प्रतिनिधि-संघ-पंचम-अखिल-रशिया-परिपदू* 
इचें असें मत आहे कीं या वेळीं तरी अधिकारीमंडळामध्यें 
या नफेबाजांचा शिरकाव होऊं देणें बिलकुल योग्य नाहीं. 
यावेळीं सर्व सत्ता पूर्णपणें व सर्वस्त्रीं कष्ट करणारे लोक 
आणि त्यांच्या खऱ्या प्रतिनिधींच्या सभा म्हणजे कामगार, 
सैनिक व शेतकरी यांच्या प्रतिनिधींचे संघ यांच्याच हातांत 
असली पाहिजे असें या परिषदेचे मत आहे. 

(८) तथापि, रक्षियामधीळ निरनिराळ्या राष्ट्रांतील 
कामगार लोकांची खरोखर स्वतंत्रवुद्धीची व राजीखुपीची 
आणि म्हणून पूण व चिरकालिक अशी एकी घडवून आण- 
ण्याच्या हेतूनें ही पांचवी परिषदू तूत रशियांतील सांधिक 
लोकराज्यांचें संयुक्तराज्य वनविण्याकरितां लागणारीं मुख्य 
त्वे ग्रथित करण्याचेंच काम करीत आहे. रशियाच्या 
संयुक्त संघ-सरकाराच्या व इतर संघसंस्थांच्या शासनक्षेत्रांत 
शिरावयाचें किंवा नाहीं आणि शिरल्यास कोणत्या मूलभूत 
शर्तीवर शिरावयाचें हें स्वतंत्रपणें आपआपल्या संघांच्या 
राष्ट्रीय परिषदांत ठरविण्याचा हक्क प्रत्येक राष्ट्रांतील 
कामगारांकडे व दोतकऱ्य़ांकडे ही पांचवी परिपदू राखून 
ठेवीत आहे. 


भाग २ रा. 


रशियन संघांच्या समाजसत्ताक संयुक्त 
ठोकराज्याच्या घटनेचीं सामान्य तत्वें. 
प्रकरण ७ वे. 

(९) रशियन संयुक्त सांघिक लोकराज्याची ही प्रस्तुतची 
घटना प्रस्तुतच्या संक्रमण कालाकरितां असून हिचा सुख्य 
उद्देश हा आहे कीं, भांडवली सत्ता पूणेपणं लयास नेतां 
थादी, पक्रा सतुष्याने दुखऱ्या आपल्या . खतःच्या 
लाची डी राबविण्याची पद्धति नाहींशी करतां यावी, 
आणि वर्ग-भेद व तज्जन्य सरकारा सुळस पापात फर 


अश्या समाजसत्तेची प्रस्थापना करतां यावी या गोष्टी घडवून 


आणण्यासाठी, शाहरांतील व खेड्यांतील कामगार, लोक 
आणि गरीब शेतकरी लोक यांची अप्रतिवंध सत्ता, जोमदार 
सांघिक शासनतंत्र निमाण करून, स्थापावयाची. 


(१०) रशियन लोकराज्य हा रश्षियांतील सर्व काम- 
गारांचा समाजसत्तावादी समाज आहे. या राज्यांतील सर्व 
राज्याधिकार नगरसंघ व ग्रामसंघ यांत प्रतिनिधिद्वारा 
बसणाऱ्या सर्व रशियांतील कामगार लोकसमाजाच्या 
स्वाधीन आहेत. र 


(५१) देशरूढींच्या व॒आचारविचारांच्या बाबतींत 
जेथील लोक समानधर्मी आहेत अक्षा प्रदेशांतील संघांनी 
वाटल्यास आपले निरनिराळे प्रादेशिक समुच्चय स्थापण्यास 
हरकत नाहीं. हलींच्या व यापुढें अस्तित्वांत येणाऱ्या अद्या 
प्रादेणिक समुचयांनीं वाटल्यास आपआपली स्वतंत्र संघ- 
परिषद्‌ भरवावी व स्वतंत्र कार्यकारी मंडळे निवडा- 
वींत. या स्वग्नंशासित समुचयांचा रशियन वेराज्यांत 
संस्थानसंयोगतत्वावर प्रवेश होईल. 


(५२) रशियन सांघिक लोकशाहीची सर्वाधिकारसूत्रे 
अखिल-रदिया-सांघिक-पॅरिपदेच्या हाती राहतील. आणि 
या वरिष्ट परिषदेच्या दोन अधिवेशनांच्या मध्यंतरीं हीं 
सूत्रे मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाकडे राहतील. 

(५३) कामकरी मंडळींनां आपल्या सदसद्विवेकबुद्धीस 
जं योग्य वाटेल लयाप्रमाणें वागण्यास खरें स्वातंत्र्य मिळावे 
म्हणून उपासनाखातं राज्यसंस्थेपासून व शाळाखातें 
उपासनाखात्यापासून अलग करण्यांत येईल व प्रत्येक 
नागरिकास उपासनेचे तसेंच स्वमतप्रसार, परमतखंडन 
किंवा नास्तिक्यप्रचार करण्याचें पूर्ण स्वातंत्र्य राहील. 


(१४) आज पावेतों मुद्रणकलेचीं सूत्रे जीं केवळ 
भांडवलवाल्या लोकांच्याच हातीं होतीं तीं त्यांचे हातून 
काहून घेतलीं आहेत व कामकरी लोकांस आपल्या मत- 
स्त्रातंत्रयाचा पूणे फायदा घेतां यावा म्हणून, वर्तमानपत्रे, 
हस्तपत्रके, पुस्तकं वगेरे छापण्याकरितां लागणारीं यांत्रिक 
व आर्थिक साधनें मजूर व शदोतकरी वगाच्या स्वाधीन 
करण्यांत येत आहेत. तसेंच यांनां आपल्या मताचा सर्व 
देशभर अप्रतिहत प्रसार करितां यावा अशी खबरदारी 
सरकार घेईल. 


(५'५) आपल्या नागरिकांचा सभा धगरेरे भरविण्याचा 
च मिरवणुकी काढण्याचा हक्क सांघिक रशियन लोकशाहीस 
प्रणीपणे मान्य असल्यासुळे, कामकरी लोकांनां एकत्र 
जमण्यास कोणत्याहि प्रकारची अडचण पडूं नये म्हणून 
सार्वजनिक सभांकरितां सोइस्कर असलेल्या सर्वी जागा 
दिवेबत्तीच्या व शीतनिवारणाच्या साधनांसह' मजूर व 
दोतकरी लोकांच्या खाधीन करण्यांत आल्या आहेत. या 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


७९ 


हटला 


जागांची योग्य ती बरदास्त ठेवण्याकरितां अवइय असणारे 
नोकरचाकरहि सरकारांतूनच पुरविण्यांत येतील. 

(१६) कामकरी लोकांनां स्वतःचे समाज स्थापन 
करण्याचें पूणे स्वातंत्र्य सिळवून देण्याकरितां, रशियन 
सांघिक लोकशाहीने घनिकवगोची आर्थिक व राजकीय 
सत्ता नामदोप करून त्या वगौकडून मजूर व शेतकरी 
लोकांचें ह्या बाबतींतील स्वातंत्र्य मयोदित केळें जाण्याची 
भीति अगोदरच समूळ नष्ट.करून टाकली आहे, आणि 
आतां ह्या लोकांनां सुसंघटित समाज स्थापण्याकरितां 
जी काय आर्थिक व नेतिक मदत लागेल ती यथाशक्ति 
देण्यास नवें सरकार तयार आहे. 


(१७) कामकरी लोकांनां शिक्षणाचा पूणे फायदा घेतां 
यावा म्हणून रशियन सांघिक लोकशाहीने मजूर व दोतकरी 
वगौला अथपासून इतिपावेतो सर्वे शिक्षण देण्याची 
जोखीम स्वतःवर घेतली असून हें शिक्षण सर्वोनां मोफत 
दिलें जाईल. 

(१८) जो काम करील लालाच फक्त ह्या जगांत 
राहण्याचा हक्क आहे हें तत्व रणियन सांघिक लोकशाही 
अमलांत आणणार असून, त्याकरितां कोण्याहि नागरिकाने 
निरुद्योगी राहतां कामा नये असा निबंध घालण्यांत येत 
आहे. जो उद्योग करणार नाहीं त्यानें उपाशीच मेळे 
पाहिजे, 

(१९) मजूर व शेतकरी वगाने राज्यक्रांति घडवून 
आणून जें पाऊळ एकदां पुढें टाकलें आहे तें 
घेण्याचा प्रसंग येऊं नये म्हणून प्रत्येक नागरिकाने समा- 
जसत्ताक लोकशाहीच्या संरक्षणार्थ यथाशक्ति मदत केलीच 
पाहिजे असें जाहीर करण्यांत येत असून त्याकरितां लष्करी 
नोकरी सक्तीची करण्यांत येत आहे. राज्यक्रांतीच्या 
संरक्षणा हातीं शास्त्र धरण्याचा मान फक्त कामकरी 
वगौसच देण्यांत येत असून, लढण्याव्यतिरिक्त लष्करांतील 
जीं दुसरीं कार्मे असतील तीं इतर वगौस करावीं लागतील. 

(२०) सर्वे राष्ट्रातील कामकरी वगोच्या हितसंबंधांचे 
ऐक्य लक्षांत घेऊन, रशियन नागरिकांनां जे कांहीं 
राजकीय हक्क आहेत तेच रशियन लोकशाहीच्या हद्दींत 
काम करणाऱ्य़ा परदेशीय मजूर व शेतकरी लोकांनांहि 
दिले आहेत. मात्र हे इसम स्वतःच्या श्रमानें पोट भरणारे 
असून दुसऱ्याच्या परिश्रमावर उपजीविका करणारे नसावेत. 
अश्या कामकरी परदेशीय लोकांनां रशियन नागरि- 
कत्वाचे हक्क दुसऱ्या कोणत्याहि औपचारिक गोष्टींत 
काळापहरण न करितां तावडतोब अपण करण्याचा अधि- 
कार स्थानिक संघांनां देण्यांत येत आहे. 

(२१) राजकीय किंवा धार्मिक गुन्ह्मांबद्दल ज्या 
लोकांचा इतरन्न छळ करण्यांत येत असेल त्या सवीनां 


आमच्या हद्दींत येऊन आश्रय घेण्याचा हक्क आहे असें 
रशियन लोकशाही जाहीर करीत आहे, 


(२२) असुक मनुष्य कोणल्ा राष्ट्रांतील अथवा मानव- 


वंशांतील आहे याचा कांहीं एक विचार न करितां कायद्याने 
सर्वे नागरिकांस सारखेच वागविळें पाहिजे ही गोष्ट 
रशियन लोकशाहीस मान्य असल्यामुळे, आपपरभाव 
मनांत आणून अथवा 
टन करण्याच्या किंवा त्यांचे हक्क मयोदित करण्याच्या 
उद्देशानें नवीन विदोष हक्क निमाण करणें किंवा तसल्या 
प्रकारचे जुने हक्क पुढें चाळू देणं हें आमच्या मूलभूत 


अट्पसंख्याक राष्ट्रकांचे उच्चा- 


तत्त्वांशी विसंगत आहे असे ही लोकशाही जाहीर करीत आहे. 


(२३) प्रस्तुत समाजसत्ताप्रतिष्टापक क्रांतीला विघातक 
असे व्यक्तींचे व जातींचे हक्क कामगारवर्गाच्या सासान्य 


हिताकरितां रशियन सांधिक लोकशाही काहून घेत आहे. 


भाग ३. 
अ-मध्यवती सत्तेची घटना, 
प्रकरण दे. 


कामगार, शेतकरी, कोसॅक व सेनेतील 
शिपाई यांच्या प्रतिनिधींची अखिल- 
रशिया-सांघिक-परिषदू. 
(२४) अखिल-रशिया-सांधिक-परिषद्‌ ही रणियांतीळ 


सांघिक लोकशाहीची सुख्य सत्ताधारी सभा आहे. 


(२५) ही अखिल-रशिया-सांघिक-परिषद्‌ नरगर- 
संघांतून पंचवीस हजार मतदारांस एक या प्रमाणाने, व 
प्रांतिक-संघांच्या परिषदेतून सवालक्ष रहिवाऱ्यांस एक 
या प्रमाणाने प्रतिनिधी घेऊन बनविलेली आहे. 


टीप १९:-प्रांतिक-संघांची परिषद जर अखिल-रशिया-सांधिक- 
परिषदेपूवी भरठी नसेल तर या परिषदेला जिल्हासंघांतूनच 
परस्पर प्रतिनिधी घेतळे जातात. 

टीप २:-जर संघांची प्रादेशिक-परिषद अखिल-रशिया- 
सांधिक-परिषदेपूवी नुकतीच भरली असेल तर प्रादेशिक-परि- 
पदेनें प्रतिनिधी पाठविल्यास चालेल. 


(२६) मध्यवर्ती कायकारी मंडळ वर्षांतून निदान दोन 
वेळ तरी अखिल-रशिया-सांधिक-परिषदू भरविते. 


(र ७) मध्यवर्ती कायकारी मंडळास स्वतःच्या ककरळेन 
अगर लोकशाहीमधील लोकसंख्येच्या निदान एक तृतीयांशा- 
इतक्या लोकांचें मत प्रदर्शित करणाऱ्या स्थानिक 
संघांच्या मागणीवरून, अखिल-रशिया-सांधिक-परिषदेचे 
असाधारण अधिवेरान भरवितां येत. . र 


ऊर 


(२८) अखिल-रक्षिया-सांधिक-परिषदू, एक २०० पेक्षां | 

अधिक सभासद नसलेले अखिल-रणिया-मध्यवर्ति-कार्य- | ठराव, हुकुम आणि नियम करावे; आणि झटपट रीतीनें 
॥। ह >» च 

| आणि' व्यवस्थितपणानें कारभार चालावा म्हणून थोग्य 


कारी मंडळ निवडते. 

(२९) अखिल-रशिया-मध्यवतिं-कार्यकारी-मंडळ * हें 
अखिल-रणिया-सांघिक-परिषदेस सर्वस्वी जबाबदार आहे. 

(३०) या परिषदेच्या दोन अधिवेशानांच्या मध्यंतरीं 
मध्य़वर्ति-कार्यकारी-मंडळ हें लोकशाहीचे मुख्य सत्ता-स्थ़ान 
असतें. 

प्रकरण ७. | 
अखिल-रदिया-मध्यवर्ति-कार्येकारी-मंडळ 

(३५) मध्यवति-कायैकारी-मंडळ ही लोकशाहीची 
कायदे करणारी, राज्यकारभार पहाणारी व नियमन कर- 
णारी वरिष्ट संस्था आहे. 

(३२) मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाकडे खाठील कामे 
आहेत. 


(अ) कामकरी-शेतकरी-सरकारच्या वरिष्ट व इतर । 


शासनसंस्थांनां सामान्यतः कार्यदिशा आंखून देणें, 

(आ)) कायदे च राज्यकारभार या दोन गोष्टींत 
संगति व सहकारिता राहील असें करणें, 

(इ) सांधिक शासनघटनेचीं कलमें, तसेंच अखिल- 
रशिया-सांधिक-परिषदेचे व मध्यवर्ति शासनसंस्थांचे ठराव, 
हे बरोबर अमलांत येत आहेत कीं नाहींत हें पहाणे. 
| (३३) मध्यवर्ती कार्यकारीमंडळ लोकमंत्रिसभेनें पाठवि- 
छेळे ठराव व सूचना यांचे कचे खर्डे तपासून त्यांस मान्यता 
देतें आणि स्वतःहि ठराव व नियम करून ते जाहीर करतें. 

(३४) मध्यवर्ति-कार्येकारी-मंडळ अखिल-रशिया-सांधिक- 
परिषद भरविते आणि श्र्वतःचे कामाचा अहवाल व 
सर्वसाधारण राजकीय परिस्थितीबददळची व इतर अनेक 
विविध प्रश्नांविषयींची माहिती परिषदेपुढें सादर करते. 

(३१५) मध्यवर्ति-कार्येकारी-मंडळ लोकशाहीच्या सर्व- 
साधारण व्यवस्थेकरितां लोकमंत्रिसभा स्थापन करतं आणि 
राज्यकारभाराच्या निरनिराळ्या सर्वे शाखांवर देखरेख 
ठेवण्प़ाकरितां लोकमंत्रिकार्यील्यें नांवाचीं खातीं काढते. 

(३६) मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळाचे सभासद या 
खात्यांत कार्मे करितात अगर मंडळाचे दुसरें कांहीं विशिष्ट 
काम करतात, 


प्रकरण ८ वें. 
लोकमंत्रिसभा. 
(१७) रशियन लोक-राज्याच्या कारभाराची सर्वसाधारण 


दिक्षा ठरविण्याचा अधिकार लोकमंत्रिसभेच्या हातीं आहे. ' 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


(३८) वरीळ उद्देश साधण्याकरितां लोकमंत्रिसभेनें 


त्या सर्वसाधारण गोष्टी कराव्या. 
३९) मध्यवर्ती कायकारी मंडळाला लोकमंत्रिसभेनें 
आपले सर्व हुकूम आणि निर्णय ताबडतोब कळवावे. 
(४०) लोकमंत्रिसभेच्या निणयाची किंवा हुकुमाची 
अंमळवजावणी तहकूब ठेवण्याची किंवा ते रद्द करण्याची 


। १ - < .-. च 
सत्ता मध्यवर्ता' कार्यकारी मंडळाला आहे. 


(४१५) राज्याच्या सर्वसामान्य धोरणांत मूलतः फेरफार 
करणारे लोकमंत्रिसभेचे निणेय तपासणीसाठीं व मंजुरी- 
साठीं मध्यवर्ती कार्यकारी मंडळापुढें मांडळे गेळे पाहिजेत. 

टीप-अत्यंत निकडीच्या उपायांची अंमलबजावणी लोकमंत्रि- 
सभेनें केवळ आपल्याच अधिकारांत केल्यास चाठेल. 

(४२) लोक-कारभाराचीं खातीं लोकमंत्र्यांच्या ताब्यांत 
दिलीं आहेत. 


(४३) लोक-कारभाराचीं खातीं अठरा आहेत. तीं येणें- 
प्रमाणें:-परदेश, युद्ध, नोका, अंतर्गत कारभार, न्याय, 
मजूरी, सामाजिक विमा, शिक्षण, पोष्ट आणि तारायंत्र, 
देशी राष्ट्र, जमाबंदी, वाहतुक, कृषि, उद्योग व व्यापार, 
अन्नपुरवठा, खर्चाचे नियमन, राष्ट्रीय मितव्यय हें खातें 
कामकर््यांचा उद्योगधंद्यांवर ताबा रहावा म्हणून स्थापिळें 
आहे ) आणि आरोग्य. 

(४४) प्रत्येक लोकमंञ््याच्या मदतीळा एक पंच-- 
मंडळ असतें, या पंचमंडळाचा अध्यक्ष तो लोकमंत्रीच 
असून हें पंचमंडळ लोकमंत्रिसभेनें नेमावयाचें असतें. 

(४५) लोकमंत्र्याला स्वतःच्या सुखत्यारीनें आपल्या 
खाल्याच्या कक्षेंत येणाऱ्या सर्व प्रश्नांचा निकाल 
अधिकार आहे; 
मंडळापुढें ठेविले 


लावण्याचा 
परंतु त्यानें हे सर्व निणेय आपल्या पंच- 
डळ ळी पाहिजेत. जर या पंचमंडळाचा 
रखाच्या प्र वाबतात त्याच्याशीं मतभेद झाला तर 
या पंचमंडळास हा प्रश्न, लोकमंत्र्याच्या निर्णयाची 
असळबजावणी न थांबविता, लोकमंत्रिसभेपुढें किंवा 
म्याव कायकारी मंडळापुढें ठेवण्याचा अधिकार आहे. 
अशा निणेयाच्या बाबतींत वरील सभांपुढें वादग्नस्त ग्र 
मांडण्याचा अधिकार पंचमंडळांतील मा सभा- 
सदास आहे. 


(४ ९) लोकमंत्रिसभा ही अखिल-रशिया-सांधिक-परिषद्‌ 
णि मध्यवर्ति-कार्यकारी-मंडळ यांस जबाबदार आहे 
र ् 

(४७) लोकमंत्री आणि त्यांचीं 


पंचमंडळें हीं छोकमंश्रि” 
सभेस व मध्यवर्ति-कार्यकारी' - 


"मंडळास जबाबदार आहेत. 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


ष्र 


(४८) “लोकमंत्री' ( पीपल्स कॉमिसरि ) हें उपपद 
फक्त लोकमंत्रिसभेच्या सभासरदांसच धारण करण्याचा 
हक्क आहे. यांच्या हातांत रशियन-सांघिक-लोकशाहीच्या 
सामान्य कारभाराचीं सूत्रे असतात. इतर कोणत्याहि 
मध्यवर्ती अगर स्थानिक संस्थेच्या प्रतिनिधीस हें उपपद 
धारण करण्याचा हक्क नाहीं. 


प्रकरण ९. 
अखिल-रशिया-सांधिक-परिषदू व मध्यवर्ति- 
कार्यकारी-मंडळ यांचे अधिकार. 

(४९) अखिल-ररिया-सांघिक-परिषपदू व मध्यवर्ति- 
कार्येकारी-मंडळ यांनां खालील राष्ट्रीय महत्त्वाच्या गोष्टी 
करण्याचा अधिकार आहे. 

(अ) शासनघटनेस मंजुरी देणं, तींत बदलू करणे, 
अथवा जास्त गोष्टी घालणं. 

(आ) अन्तर्गत आणि बाह्य राजकारणाच्या धोरणाचे 
नियंत्रण करणें. क 

(इ) सरहद्दी ठरविणं, सरहद्दींत बदल करणं, रशियन- 
सांघिक-लोकशाहीपेकी कोणताहि भाग वेगळा करणें व 
त्यावरील हक्क सोडून देणें. 

(डे) रशियन लोकशाहीचे भाग झालेल्या प्रादेशिक- 
समुचयांच्या प्रदेशाची आणि अधिकारांची मर्यादा ठरविणे 
व अशा प्रादेशिक-समुचयांचे दरम्यान उपस्थित झालेल्या 
वादग्रस्त प्रश्नांचे बाबतींत मध्यस्थी करून निकाल देणें. 

(उ) रशियन संयुक्त-सांधिक-लोकशाहीमध्यें नवीन 
घटक सामील करणें, व तींतून फुटून निराळ्या झालेल्या 
घटकांच्या विभक्ततेस मान्यता देणे. 

(ऊ) राज्यकारभार चालविण्याकरितां लोकशाहीच्या 
राज्याचे विभाग पाडणे, आणि प्रादेशिक गटांस मांन्यता देणे. 

(क्र) वजने, मापे आणि नाणीं ठरविणे, आणि त्यांत 
बदल करणें. 


(त्र) परराष्ट्रीय संबंध ठरविणे, लढाडे पुकारणं 
आणि तह करणें. 

(ल) कजे उभारणे, व्यापारी जकातींचा दर ठरविणे 
ग क्री, आणि देवघेव या दोहोंच्या संबंधानें करारमदार 
करणें. 


र (ए) राष्ट्रीय मितव्ययासंबंधीं सर्वसामान्य व प्रत्येक 
बाबींतील धोरण ठरविणे. 


व (ऐ) लोकशाहीच्या खर्चाचे अंदाजपत्रक तयार 
करणें. - 


(ओ) राष्ट्रीय कर बसविणे. 
4८) 


(ओ) लोकशाहीचे हत्यारबंद सैन्य सुसंघटित करणें. 

(अ) दिवाणी आणि फोजदारी बाबतींत न्याय 
देण्याचे व न्यायाचें काम चालविण्याचे कायदे करणे. 

(अः) लोकमंत्री व लोकमंत्रिसभा यांची नेम- 
णूक व स्थापना करणं आणि त्यांचे अधिकार काढून 
घेणें, तसेंच लोकमंत्रिसभेच्या अध्यक्षाची नेमणूक मंजूर 
करणें. 

(क) ररियन रहिवाशांस नागरिकत्वाचे हक्क भराप्त 
होणें अगर ते नष्ट होणें यासंबंधीं व त्याप्रमाणंच लोक- 
शाहीच्या राज्यांत वास करणाऱ्या परकीयाच्या हक्कांसंबंधीं 
नवीन नियम करणें. 

(ख) केच्यांनां पूणे अगर अंशतः माफी देणें. 

(५०) अखिल-रशिया-सांधिक-परिषदू आणि मध्यवतिर 
कार्यकारी-मंडळ यांनां या वर उल्लेखिलेल्या प्रश्नांखेरीज 
ज्या दुसऱ्या कोणत्या गोष्टी आपल्या अधिकारांत आहेत 
असें वाटेल त्यांवर निकाल देतां येईल. 

(५५१) पुढील विशेष हक्क फक्त अखिल-रशिया-सांघिक- 
परिषदेलाच आहेत. 

(अ) सांधिक-शासनघटनेचे मूलभूत कायदे करणे, 
त्यांत बदुळ करणं अथवा नवीन कलमं घालणे. 

(अ) तहनास्यांस मान्यता देणं. 

(५२) अखिल रिया परिषद्‌ भरविणे अगदीं शक्‍य 
नसेल, अश्याच वेळीं फक्त कळम ४९ मधील (इ) आणि 
(क) पोटकलमांत अन्तर्भूत होणारे प्रश्न मध्यवर्ती कार्ये- 
कारी मंडळाला आपल्या जबाबदारीवर सोडविण्याचा 
अधिकार आहे. 


1 > वनी ७» ६ 
ब-संघांच्या स्थानिक सत्तची धटना, 
प्रकरण १०, 
सांघिक-परिषदा ( संघांच्या परिषदा ). 
(५३) सांघिक-परिषदांची रचना पुढीलप्रमाणे आहे. 
(अ) प्रादेशिक (इलाखा) परिपदा---यांत नगरसंघांचे 
घ जिल्हापरिषदांचे प्रतिनिधी असतात. या प्रतिनिधींच्या 
निवडणुकीचे प्रमाण २५००० रहिवाऱ्यांस एक याप्रमाणें 
असतें. याखेरीज ५००० मतदारांस एक याप्रमाणें शहरांचे 
प्रतिनिधी असतात. या सर्वे प्रतिनिधींच्या संख्येची कमाल- 
मर्यादा ५७०० आहे. छे” 
4.९). ७ २७ च देशिक' न प्रि 11 
जर प्रांतिक परिषदेचे अधिवेशन माहेर वप 
जुकतेंच झाळें असेळ तर त्याच परिषदेचे प्रात 


1 ९५ क्र की चालेल. 
प्रमाणांत प्रादेशिक-परिषदेकरितां घेतल्यास डॉ. 
(आ) प्रांतिक परिषदा- या परिषदांतून नगर 


| होल ं परिषदू 
। आणि मप्रामगणां(व्होलॉस्ट-सैड्यांचा सभूह)ची 


ष्छ 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


ऱ्य -_>->>_;--:5----__. 


यांचे १०००० रहिवाऱ्यांस एक या प्रमाणांत आणि 
शहरांचे २००० मतदारांस एक या प्रमाणांत प्रतिनिधी 
घेतले जातात. या परिषदेच्या प्रतिनिधींची कमालमयौदा 
३०० आहे. जर प्रांतिक परिषदेपूर्वी नुकतेंच जिल्हासंघांच्या 
परिषदेचे अधिवेशन झाळें असेल तर प्रांतिक परिषदेच्या 
प्रतिनिधींची निवड याच तत्त्वांवर ग्रामगणांच्या परिषदेच्या 
ऐवजीं जिल्हा-परिषद्‌ करिते. 


(इ) जिल्हा-परिषदा---यांत ग्रामसंघांचे १००० रहि- 
वाह्यांस एक या प्रमाणांत प्रतिनिधी असतात. यांची 
कमालमर्यादा प्रत्येक जिल्ह्यास ३०० ही आहे. 


(डे) ग्रामगण-परिषदा--यांत सर्व ग्रामसंघांचे प्रतिनिधी 
असून त्यांचें अ्रमाण संघाच्या दहा. सभासदांस एक 
प्रतिनिधि असें असतें. 

टीप १-जिल्हा-परिषदांमध्यें १०००० पेक्षां अधिक वस्ती 
नसलेल्या नगरांचे संघ प्रतिनिधी पाठवितात. १०००० पेक्षां 
कमी वस्ती असलेल्या ग्रामांचे संघ जिल्हापरिपदेस प्रतिनिधी 
पाठविण्याकरितां एकत्र जमतात. 

टीप २-ज्या य्रामसंधांमध्यें १० पेक्षां कमी सभासद अस- 
तील ते यामसंघ य्रामगणपरिषदेस एक प्रतिनिधि पाठवितात. 

(५४) संघ-परिपदा भरविण्याचें काम सांघिक सत्तेच्या 
कार्यकारी घटकाकडे म्हणजे कार्येकारी-मंडळाकडे असतें. हें 
कारभारी-मंडळ आपण होऊन अगर स्थानिक-संघांच्या 
भागणीवरून या परिषदा भरविते. एखाद्या वस्तींतील 
संघांच्या मागणीवरून परिषद्‌ भरवावयाची तर मागणी' 
करणाऱ्या संघांकडे त्या वस्तींतील लोकसंख्येपेकीं निदान 
एकतृतीयांश लोकसंख्येचे प्रतिनिधित्व असळें पाहिजे. 
कांहीं झाळें तरी प्रादेशिक-परिषदू वषातून दोन वेळां, 
जिल्हा व प्रांतिकपरिषद्‌ तीन महिन्यांतून एक वेळ, 
आणि ग्राम-गण-परिपदू महिन्यांतून एक वेळ भरविलीच 
पाहिजे. 


(५) मत्येक संघपरिषदू ( प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा 


आणि ग्रामगण ) आपळें कार्यकारी मंडळ निवडते. या ' 


मंडळांतील सभासदांची संख्या (अ) प्रादेशिक व प्रांतिक 
मंडळांत २५ (आ) जिल्हा मंडळांत २० (इ) आणि 
ग्रामगण-मंडळांत ५० यापेक्षां अधिक नसते. कार्यकारी- 
मंडळ आपणास 'निवडून देणाऱ्या परिषदेस जबाबदार 
असतें. 


(५६) प्रत्येक संघपरिपदू' (प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा 


अथवा ग्रामगण) तिला कायद्यानें मिळालेल्या अधिकाराच्या 
बाबतींत आपआपल्या कार्यक्षेत्रांत ( प्रदेशांत ) पूणेपणं 


मुखत्यार ( वरिष्ठ सता 3) असते संघपरिषदेच्या दोन | 


अधिवेशनांच्या मध्यंतरी ही सत्ता तिच्या कार्यकारी | 
मंडळाच्या हातीं असने. 


, बजावणी करणे, 


प्रकरण ९१. 
प्रतिनिधि-संघ. 
(५७) प्रतिनिधि-संघांची निवडणूक खालीं दिल्य़ा- 
प्रमाणं होते. 
(अ) शहरांत-१००० रहिवाशांस एक प्रतिनिधि या 


प्रमाणांत, नगरसंघ-सभासदांची संख्या कमींत कमी ५० 
व जास्तींत जास्त १०० असते. त 


(आ) खेड्यापाड्यांत ( मळा, वाडी, खेडे, छावणी 
व दहा हजारांपेक्षा कमी लोकवस्तीची लहान लहान शहरें 
यांत )-१०० रहिवाइ्यांस एक प्रतिनिधि या प्रमाणांत. 
प्रत्येक ठिकाणीं कमींत कमी ३ व जास्तींत जास्त ५० 
सभासद असतात. प्रतिनिधींची सुदत तीन महिन्यांची 
असते. 
टीप-खेड्यापाड्यांत, शक्‍य असेल तेव्हां, मतदारांच्या सर्व- 
साधारण समभेनें स्वतः राज्यव्यवस्थसंवंधीं प्रश्न सोडवावेत. 


. (५८) नेहमींचीं कामे करण्यासाठीं प्रत्येक प्रतिनिधि-- 
संघ आपलें कार्यकारी मंडळ निवडतो. खेडेगांवांतील 
मंडळांत पांचापेक्षां अधिक सभासद नसतात. शहरांतील 
मंडळांत ५० भभासदप्य पकी याप्रमाणें प्रतिनिधी असतात; 
मात्र या हाहरांतीळ कार्यकारी मंडळांत कमीत कमी ३ 
व जाखात जास्त २५ सभासद असतात. ९ पेटोग्राड 
व सास्को या ठिकाणीं कमाळ मयोदा ४७० आहे. ) ज्या 
संघाकडून कार्यकारी मंडळ निवडळें गेलें असेल, त्या 
संघास तं मंडळ जबाबदार असतें. 

(५९) प्रतिनिधिसंघाची बेठक कार्यकारी मंडळ आपण 
होऊन अगर संघसभासदांपेकी किमानपक्षी निस्या 
सभासदांकडून मागणी झाल्यास भरविते. संघाची बेठक 
शहरांमध्ये आठवड्यांतून निदान एकदां व खेडेगांवीं 
आठवड्यांतून दोनदां भरते. 


(६ ०) हे संघ व ५७ कलमाच्या टीपेत सांगितल्या- 
असाण मतदारांची सभा जमल्यास ती, ' आपल्या अधि- 
काराच्या मर्यादेत, आपआपल्या वस्तीत पूणे मुखत्यार 
वरिष्ट सत्ता ) आहेत. 

प्रकरण १२, 


स्थानिक-संघांचे अधिकार, 

(६१) ( प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा 

संघांची अधिकारिमंडळें व प्रतिनिधि 
विशेष हक्क आहेत. 


(अ) लगतच्या वरिष्ट 


हा. अगर मग्राभंगण ) 
सध यांस पुढें दिलेले 


मंडळाने केलेल्या हुकुभांची 


राष्ट्रसंघ आणि हिंदुस्थानविषयक राजकारण. 


(आ) आपल्या प्रदेशांतील सांस्कृतिक व सांपत्तिक 
स्थिति सुधारण्याकरिता सर्वे प्रकारचे योग्य ते उपाय योजणें. 

(इ) फक्त स्थानिक महत्त्वाचेच असतील असे सर्व 
प्रश्न सोडविणे. 

(इ) आपल्या प्रदेशांतील संघांच्या कार्यीत एकसूत्री- 
पणा आणणें, 


(६२) संघपरिपदा व लांचीं कार्यकारी मंडळें यांनां 
आपल्या वस्तींतील संघांच्या कार्याचे नियमन करण्याचा 
अधिकार आहे. ( म्हणजे प्रादेशिक परिषदेचें तिच्या हददीं- 
तील सर्वे संघांवर नियंत्रण असते; प्रांतांतील ज्या नगर- 
संघांचा जिल्हापरिषदेच्या घटने मध्यें समावेश होत नाहीं 
ते नगरसंघ वगळून बाकी सर्व संघांवर प्रांतिक परिषदेचा 
लावा असतो; इत्यादि.) प्रादेशिक-परिषदू, प्रांतिक-परिषदू 
व त्यांची कार्यकारी मंडळे यांस आपआपल्या क्षेत्रांतील 
संघांचे निकाळ रद्द करण्याचा जादा अधिकार आहे. 
मात्र त्यांनीं महत्त्वाच्या बाबतींत या गोष्टी मध्यवर्ती 
सांघिक सत्तेस कळविल्या पाहिजेत. 

(६३) प्रत्येक नगरसंघास व ग्रामसंघास आणि प्रत्येक 
प्रादेशिक, प्रांतिक, जिल्हा व ग्रामगण कार्यकारी मंडळास 
राज्यकारभाराच्या प्रत्येक खाल्यांतीकळ कामकाजासाठी 
स्वतंत्र कचेरी व चिटणीस दिलेला असतो. 


भाग चोथा. 
निवडणुकीचे हक, 


प्रकरण १२ चं. 

(६४) निवडणुकीच्या दिवशीं अठरावे वर्ष पूर्ग झालें 
आहे' अश्या रश्ियन-सांघधिक-लोकशाहीच्या प्रत्येक नाग- 
रिकास स्री-पुरुष, उपास्य, राष्ट्र, किंवा वस्ती, एतद्विषयक 
भेदांकडे लक्ष न देतां मत देण्याचा व निवडून येण्याचा 
हक्क आहे. मात्र तो पुढें दिलेल्या कोणत्या तरी वगौत 


न 


मोडला पाहिजे. 


(अ) समाजाला उपयुक्त अशीं उत्पादक कामे करून 
जे आपला उदरनिर्वाह करितात ते सर्वे लोक; घरगुती 
कामे करून वरील लोकांनां उत्पादक कामे करण्यास 
सवड देतात, अशीं सर्वे माणसें; कारखाने, व्यापार, 
कृषिकमे इत्यादि उद्योगांतील सर्व प्रकारचे मजूर व 
नोकर; शेतकरी लोक; व आपल्या स्वतःसाठीं नफा 
काढण्याच्या हेतूनें दुसऱ्यांना चाकरीवर ठेवीत नाहींत 
असे शेतकी काम करणारे कोसॅक लोक, 


मारांती (आ) सांघिक-लोकश्ाहीच्य़ा लष्करांतील व आर- 
र सेनिक. 


(इ) वरील एखाद्या सद्रांत येणारे परंतु काम 
करण्यास असमर्थ झालेले नागरिक. 

टीप १-स्थानिक संघाला मध्यवती सत्तेची संमति घेऊन या 
कलमांत ठरविलेली कायदेशीर वयोमयोदा कमी करितां येईल. . 

टीप २-रशियांतील नागरिकाप्रमाणेंच कलम (२०), भाग २ 
प्रकरण ५ यांत नमूद केलेल्या लोकांसहि निवडणुकीचा 
हक्क आहे. 

(६५) खालीं दिलेल्या लोकांस, जरी ते वर दिलेल्या 
सद्रांत येणारे असले तरी मत देण्याचा व निवडून 
येण्याचा हक्क नाहीं. 

(अ) नफ्याकरितां दुसऱ्यास चाकरीवर ठेवणारे. 

(आ) स्वतःच्या अंगमेहनतीणिवाय मिळणाऱ्या 
पेशावर, म्हणजे भांडवलावरील व्याजावर, तसेंच व्यापार- 
बंदा अथवा जमीन जुमला यांतून येणाऱ्या आयत्या 
उत्पन्नावर उपजीविका करणारे. द" 
रः (इ) खाजगी रीतीनें धंदा करणारे अडते, मध्यस्थ 
वगेरे. 

(डे) कोणत्याहि संप्रदायांतील सर्व दजाचे 
पदेदशक व भिल्ल. 

(उ) जुन्या पोलिस खात्यांतील नोकर व 
हस्तक, जादा पोलिस, गुप्त पोलिस व रणियाच्या 
राजघराण्यांतील लोक. ७ 

(ऊ) कायद्यानें ज्यांस वेडे, डोकें बिघडलेले, अथवा 

जन्माचे वेडसर म्हणून ठरविलें आहे ते लोक. 

(क्र) घाणेरड्या तऱ्हेचे अथवा पेज्षाच्या लालचीचे 
गुन्हे केल्यामुळें शिक्षा मिळालेले लोक. ( कायद्यानें 
किंवा न्यायासनाच्या हुकुमाने ठरविलेल्या सुदतीपर्येतच 
यांची अपात्रता असते ). 

प्रकरण ९५४. 
निवडणुकीची पद्धति. 

(६६) निवडणुकी स्थानिक संघ सुक्रर करील त्य़ा 
दिवशीं ठराविक पड्धतीप्रमाणं केल्या जातात. 

(६७) निवडणुकीकरितां नेमलेळं निवडणूक-पंचमंडळ 
व स्थानिक संघाचा एक प्रतिनिधि यांचे समोर निवडणुकी 
होतात. 

(६८) जेव्हां स्थानिक संघाच्या प्रतिनिधीस हजर 
राहतां येणें शक्‍य नसेल तेव्हां त्याच्या जागीं निवडणुकी- 
करितां नेमलेल्या पंच-मंडळाचा अध्यक्ष कास करितो 
व त्याच्या गैरहजिरींत निवडणूकसभेचा अध्यक्ष काम 
करितो. 

(६९) मतें घेण्याच्या वेळीं घडणाऱ्या गोष्टींचा व 
णुकीच्या निकालाचा एक अहवाल पार. 


भट 
थयसा- 


त्यांचे 
जुन्या 


«9 : 


र ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
ऱऱर्‍र्‍जि-च्च्च्च्च्च्क्व्त्ल-व्व्व््व 


त्यावर निवडणुकीकरितां नेमलेले पंच व ” या बाबतींत मालमत्तेवरील खासगी हक्कांचे अतिक्कमण 


प्रतिनिधि यांच्या सह्या घेण्यांत येतात. 

(७०) निवडणूकपद्धतीचा तपशील आणि धंदे-संघ 
व औद्योगिक मंडळें यांनीं निवडणुकींत कितपत व कक्षा 
प्रकारें भाग घ्यावा या संबंधाचा तपशील स्थानिक-संघ 
मध्यवति-कार्यकारी-मंडळाच्या सूचनांनुसार ठरवितात. 

प्रकरण १७, 
निवडणुकी तपासणें व रद्द करणें व प्रतिनिधीस 
काढून टाकणें. 

(७५१) कोणत्याहि निवडणुकीसंबंधीं सर्वे कागदपत्र 
तत्संबद्ध संघाच्या स्वाधीन केळे जातात. 

(७२) निवडणुकीचे निकाल संघाने नेमलेल्या एका 

. मंडळाकडून ( तपासनीस मंडळाकडून) तपासले जातात. 

(७३) हें ( तपासनीस ) मंडळ आपल्या चोकशीचा 
निकाल संघास कळवितें. 

(७१४) ज्या निवडणुकीसंबंधीं वाद उत्पन्न होईल तिचा 
खरेखोटेपणा संघाकडून ठरतो. 

(७५५) एखाद्या उमेदवाराची निवडणूक खोटी ठरवि- 
ण्यांत आल्यास संघ दुसरी निवडणूक करण्याकरितां हुकुम 
करितो. 

(७६) जर एखाद्या निवडणुकींत मुळापासूनच गेरका- 
यदेशीरपणा दिसून आला तर ती निवडणूक रद्द करण्याचा 
प्रश्न लगतचा वरिष्ठ संघ सोडवितो. 

(७७) निवडणुकीच्या बाबतींत मध्यवर्ति-कार्यकारी- 
मंडळ हें अपील करण्याची अखेरची कचेरी आहे. 


(७८) निवडणूक करणाऱ्या लोकांस आपल्या प्रतिनिधीस 
वाटेळ त्यावेळीं काहून टाकण्याचा व नवी' निवडणूक 
करण्याचा अधिकार आहे. 


साग ५. 
प्रकरण १३. 


रशियन-सांविक-लोकशाहीचें सांपत्तिक धोरण, 

(७९) अप्रतिबंध कामगार-सत्ता असलेल्या या संक्रमण- 
कालांत रशियन सांधिक लोकशाहीचे सांपत्तिक धोरण, भांड- 
वलवाल्यांचें सर्वस्व काहून घेऊन संपत्तीचे उत्पादन आणि 
विभागणी या दोन्ही बाबतींत आपल्या सर्व नागरिकांमध्ये 
समता राखण्यास अनुकूल अशी परिस्थिति उत्पन्न करण्याचें 
आहे. याकरितां ही लोकशाही समाजाच्या सामान्य आणि 
विदिष्ट गरजा भागविण्याकरितां जरूर असणारे उत्पन्नाचे 
सर्व मार्ग लोकांच्या प्रतिनिधींच्या ताब्यांत देत आहे व 


करण्यास ती मागेपुढे पहात नाहीं. 
(८०) लोकशाहीचें उत्पन्न आणि खर्च यांचें एक 
राष्ट्रीय अंदाजपत्रक तयार करण्यांत येतें. 


(८४) अखिल-रशिया-सांधिक-परिपद्‌ अथवा मध्यवर्वि- 
कार्यकारी-मंडळ हें करांसंबंधीं नियम ठरविते व पुकंदर 
उत्पन्नाची मध्यवर्ती सरकार आणि स्थानिक-संघ यांचे 
दरम्यान योग्य प्रमाणाने विभागणी करिते. 


(८२) स्थानिक संघांनी फक्त आपल्या स्थानिक गरजां- 
पुरत्याच उत्पन्नाच्या बाबी ठरवावयाच्या असतात. ज्या 
सर्वसामान्य व राष्ट्रीय स्वरूपाच्या गरजा असतील त्यांज- 
साठीं मध्यवती कोशांतून पेसे पुरविळे जातात. 

(८३) (स्थानिक) संघांनां मध्यवर्ती खजिन्यांतून पैका 
पाहिजे असल्यास, एक तर त्यांनीं मध्यवर्ती सरकाराच्या 
जमाखचौत आपल्या नांवचीं खाती उघडली पाहिजेत, अथवा 
खात्यावांचून पेसा देण्याविषयी मध्यवर्ती सरकाराचा 
विददोष हुकूम मिळविला पाहिजे. 


(८४) राष्ट्रीय स्वरूपाच्या कामांकरिता मध्यवर्ती खजि- 
न्यांतून कोणत्याहि संघाला ज्या रकमा लागतील त्या योग्य 
लोकमंत्र्याच्या आज्ञेवरून त्या संघाच्या स्वाधीन करण्यांत 
येतात. 


(८५) मध्यवती खजिन्यांतून स्थानिक-संघांनां ज्या 
रकमा राष्ट्रीय कामाकरिता देण्यांत येतील किंवा केवळ 
स्थानिक गरजा भागविण्याकरितां ज्या रकमा ते मध्यवर्ती 
खजिन्यांतून ( कर्जाऊ ) घेतील, तया रकमा अंदाजपत्रकां- 
तील कार्यक्रमाप्रमाणें जशाच्या तशा खर्च करण्यांत आल्या 
पाहिजेत. त्यांचा विनियोग ठरलेल्या कार्योबाहेर दुसऱ्या 
एखाद्या कार्याकडे करणें झाल्यास, त्याकरितां मध्यवर्ती 
कार्यकारी मंडळाची अथवा लोकमंत्रिसभेची अलाहिदा 
परवानगी घेण्यांत यावी. 

(८६) स्थानिक-संघ आपआपल्या स्थानिक गरजांपुरतीं 
षाण्मासिक व वार्षिक अंदाजपत्रके तयार करितात.य्राम-संघ, 
आमगण-संघ (परिषदा ?) व जिल्हा-परिषदेमध्ये भाग घेणारे 
नगर-संघ व जिल्हा-संघ ( परिषदा ? ) यांच्या अंदाज- 
पत्रकासाठीं त्यांच्या प्रांतिक आणि प्रादेशिक परिषदांकडून 
किंवा प्रादेणिक कायकारी मंडळांकडून मंजुरी घेण्यांत' 
येते. नगर-संघ, प्रांत-संघ, ( परिषदा ?) व प्रादेशिक-संघ 
€ परिषदा ? ) यांच्या अदाजपत्रकांस अखिल रशिया- 

ध४यवर्ति-कार्यकारी-मं डळाकडून मंत्रि 
मध्यव आश डळाकडून आणि छोक-मंत्रि-सभेकडून 
मंजुरी मिळ येते. 

(८७) अंदाजपन्नकांत' 


ज्या खर्चासाठी 
नसेल किंवा तरतूद केली' ठीं तरतूद केली 


असून अंदाजी. रक्कम अपुरी पडत 


हिंदु आणि जग. 


"७७ 


असेल तो खर्च भागविण्यास लागणारी रक्कम मिळविण्या- 
करितां संघांनी योग्य लोकमंत्र्याकडे अजे करावे. 

(८८) स्थानिक उत्पन्न जर स्थानिक गरजा भागविण्या- 
पुरते नसेल तर मध्यवर्ति-कार्यकारी-मंडळ किंवा लोक- 
मंत्रि-सभा यांस स्थानिक-संघांस निकडीच्या खर्चासाठीं 
मध्यवर्ती खजिन्यांतून सदत्त किंवा कजे देण्याचा अधिकार 
आहे. 

वोल्शेव्हिझम उर्फ कामकरी व शेतकरी यांची सत्ता इच्या 
घटनेचा इतिहास विशेष देण्याचें कारण हेच कीं हिंदुस्थानच्या 

. सरहद्दीवर हें संकट येऊं पाहात आहे, आणि यासाठीं यावि- 
षयीं लोकांत विशेष माहिती असणें अवश्य आहे. हिंदुस्थानां- 
तील कांग्रेसनें ब्रिटिश मजूरपक्षाशीं गट्टी जोडण्याचा प्रयत्न 
चालविला आहे आणि ब्रिटिश कामगारवर्गात बोल्शेव्हिक्षम- 
च्या तत्त्वांचा प्रसार होत आहे. वोल्शेव्हिक्ममचीं अनेक 
ध्येये जवळ जवळ अडशाक्‍्य आहेत. हा प्रश्न अर्थश्षास्रीय 
आहे म्हणून येथें वादविवाद करणें अनुचित होईल. सामान्य. 
सुशिक्षित मनुष्याचें हेंच कर्तव्य आहे कीं बोल्शेब्रहिकांविषयीं 
आणि ल्यांच्या मतांविषयीं पूर्ण विचार केल्याशिवाय आणि 
संपूर्ण माहिती मिळविल्य[शिवाय स्तुतिपाठक अनुयायी, निंदक 
अगर द्वेटरे वनू नये; आणि यासाठीं लांच्या समाजघटनेच्या 
तत्त्वांची सविसर माहिती देणें आम्हांस अवश्य वाटलें. 
शिवाय जी चळवळ सर्वे जगास हालवून सोडण्यासाठी 
वद्धपरिकर होत आहे ती हिंदुस्थानांतील कांहीं विचारांवर 
परिणाम केल्याशिवाय रहाणार नाहीं. जगांत उत्पन्न होणाऱ्या 
तत्त्वांत पूर्णपणें बरोबर किंवा पूर्णपणें चुकलेळें असें कांहींच 
नसतें. यामुळें ज्या कांहीं गोष्टी आपणांस अयोग्य किंवा 
अशकय म्हणून वाटत असतील ल्या कांहीं बदललेल्या स्वरूपांत 
योग्य किंवा रक्‍्य़हि होतील. हिंदुस्थानामध्यें शेंकडा ९५ 
लोक जेथें निरक्षर आहेत तेथें ते सत्तारूढ होतील अशी 
अपेक्षा करणें व्यर्थ होय. अगदींच निद्रिस्त लोक थोडे बहुत 
जागे होण्यास आणि आपणहि' चार पायांचे पशू नसून दोन 
पायांची माणसें आहोंत असे भासविण्यापुरती त्यांच्या ठिकाणीं 
जाग्रति होण्यास देखील बोल्शेव्हिझ्मसारख्या देशावाहेर 
कितीहि चळवळी झाल्या तरी ल्या कांहीं परिणामकारक 
होतील किंवा नाहीं याचा संशयच आहे. 

२%५* 
प्रकरण २ र. 
हिंदु आणि जग. 
हिंदुस्थान आणि जग यांचा परस्परसंबंध लक्षांत 

साठीं ज्या गोष्टींची माहिती आपणास पाहिजे त्यांत (१) 
हडुस््रानच जगापासून पृथक्‍ल आणि त्याचा जगाशीं संबंध 
व (२) हिंदुसमाज आणि तयाचें प्रथक्‍त्व आणि संबंध या दोन 
गोष्टी मोडतात. या दोन्ही गोष्टी समजण्यासाठी हिंदुस्थान 
आणि हिंदु या शब्दांचे अर्थ समजले पाहिजेत. हिंदुस्थानाची 


आज त्रिटिश् हिंदुस्थान आणि ब्रिटिश छत्राखालील संस्थाने 
ही राजकीय व्याख्या घेऊन, हिंदुस्थान आणि जग यांचा 
राजकीय संवंध या विषयावर विवेचन केळेंच आहे. आतां. 
हिंदुजनतेविषयीं 'विचार करूं, 

हिंदू आणि हिंदू नसलेले इतर लोकः-र्‍यांतील 
भेद काढावयाचा हें शास्त्रीय दृष्टा बरेंच कठीण काम आहे. 
शास्नीयसंज्ञा असतात त्या एका शब्दांत अनेक अर्थ व्यक्त 
करण्यासाठी असतात. जगांतील निरनिराळ्या लोकांतील 
साद्र्य आणि भेद यांचें ज्ञान हे ज्ञेय आहे. साव्ट्य एका 
शब्दांत व्यक्त करण्यासाठीं संज्ञा वनतात. मनुष्यससूहांत जें. 
एकत्न उत्पन्न होतें तें कशामुळें होतें हें जाणणे अवड्य आहे. 
समाजाची स्थिति फार गुंतागुंतीची आहे तिचें सूक्ष्म ज्ञान 
फारच थोड्यांस आहे. यामुळें व्याख्या करणारांचा हद्र्वाद 
हिंदु या शब्दाची व्याख्या करतांना जेथें तेथें दृष्टीस पडतो, 
ज्यास हिंदूच्या समाजांतून फुटून जावें असें वाटेल तो हिंदु 
या शब्दाची व्याख्या संकुचित आणि प्रसंगीं अपमानकारक 
करितो, आणि ज्यास हिंदुसमाजांत आपंला अंतभोव असावा 
असेवाटते तो तीच व्याख्या विस्तृत करितो. शिवाय ज्यांस 
आपण हिंदू आहोंत यावददंह अभिम[न वाटतो आणि हिंदु हे 
नांव गोरवाचें वाटतें आणि तें अभिधान आपणांस अप्रिय अस 
लेल्या भिन्नाचारयुक्त मनुष्यसमूहास लावावें असे वाटत नाहीं 
ते देखील हिंदु या शब्दाची व्याख्या फार संकुचित करितात. 
हिंदु शब्दाचा इतिहास पाहातां सिंधूच्या आसपासच्या लोकां- 
खेरीज इतर ठिकाणच्या लोकांपैकी कोणाचीच मालकी या 
शब्दावर नाहीं किंवा सिंधूपठीकडील सर्वेच लोकांची आहे. 
आपलें सामाजिक स्थिति हं क्षेय आहे. जगांतील लोकांचें 
वर्गीकरण शास्त्रदृष्ट्या केवळ साव्श्यासादऱ्यावर करावें या हेतूनं 
या शब्दाची व्याख्या करण्याचा प्रामाणिक प्रयत्न झाला नस- 
ल्याने आणि व्याख्या करतांना समूहविषयक आकांक्षा आणि 
द्वेष हीं व्यक्त होत असल्यामुळें या शब्दास आम्हीं एक अर्थ 
देण्याचा प्रय्न करणें म्हणजे विशिष्ट एका पक्षास जाऊन मिळणे 
होय. या अपवादाची अडचण व्याख्या करतांना उत्पन्न होते. 
एकानें एक व्याख्या करावी आणि वर्गीकरण त्या व्याख्येला 
जुळेल असें करावें आणि दुसर्‍याने व्याख्या निराळी करावी 
आणि वर्गीकरण निराळें करावें या तऱ्हेची पद्धति शास्रीय 
विवेचनास पोषक नाहीं. 

लोकांमध्यें व्याख्या करतांना ज्या भावना उत्पन्न होतात, 
त्या भावनांमुळें व्याख्येंत होणारे फरक दाखविण्यासाठी कांहीं 
उदाहरणें येथें देतों. म, 

१ ज्या जैनांस आपण हिंदूपेक्षां निराळें व्हावें असे 
ते हिंदु या शब्दाची संकुचित व्याख्या करितात? आणि! त्या 

र्येत दी वितात- हीच गोष्ट शीखांस 

व्याख्येंत आपण नाहीं असं भासवितात ल्या 
लागू आहे. ज्यांस आपण हिंदू वेत रत िविहे)>”. 
निराळी व्याख्या करितात. 


फ्ट 


२ ज्या इंग्रजांस समाजांतील वहुजनसमाजापासून भिन्न 
अशा अल्पसंख्याकांनां आपणांकडे ओढावें आणि' . 
समाजावर राज्य करण्यास थोडासा खुलविळेला एक अलत्प- 
संख्याकांचा पक्ष आपल्याकडे ओढला जावा असें वाटत 
असेल ते संकुचित व्याख्या करितात; आणि बर्‍याच लोकांनां 
हिंदूंच्या वाहेर काढतात. ही इंग्रजांची वृत्ति म्हणून जी 
सांगितली ती कांहीं विशिष्ट व्यक्तींसंवंधानं आहे. सरकारी 
व्रृत्ति यासंवंधानं पूर्णपणें निश्चयात्मक नाहीं; आणि या संबंधानें 
सरकारी धोरण बरेंचसें तटस्थपणाचें आहे असं म्हणण्यास 
हरकत नाहीं. 

सेन्सस रिपोटांत ही अडचण भासून जैन, शीख, व्रह्मो, 
आर्येसमाजी यांचे आंकडे प्रथक्‌ मानण्यासाठी पण हिंदूंपासून 
त्यांचें प्रथक्‍ल नाहीं असं दाखविण्यासाठी इंडोआर्यन रिलिजन 
यामध्यें सर्वांचा समावेश केला आहे. 


ज्या लोकांस विशेष आचारसंप्रदायाचा, ग्रंथाचा अगर 
' तत्त्वांचा अभिमान असतो ती मंडळी आपलें मतवेशिषध्य 
हिंदुत्वाच्या लक्षणांत घालतात. महानुभाव, जैन इत्यादि हिंदू 
नाहॉत असें म्हणणारे ग्रंथकार याच विशिष्ट भावनेने प्रेरित 
होतात. असो. सध्यां आपण हिंदु हा शब्द सर्वांस समजतो 
असे धरून चालूं. 
मानववंदशबिषयक आणि सांस्कृतिक संबंधः-- 
भारतीयांचा इतर जगाशीं संवंध अनेक प्रकारचा आहे. कांहीं 
अंशीं हा संबंध रक्ताचा आहे. म्हणजे वेद हे ज्या लोकांच्या पूर्व- 
जांनी लिहिळे त्या लोकांचे पूर्व ज इतर देशांतील लोकांच्या पूर्व- 
जांचे भाईबंद होते. शिवाय आपल्या देशांतील लोकांचें परदेश- 
गमन अनेक शतकें होत असून त्या इतरत्र गेळेल्या लोकांनी 
तहेशीयांत आपला अंतभीव करून घेतला. यूरोपांत आणि 
अमेरिकेंत जे जिप्सी म्हणून लोक आहेत ते तर याच 
देशांतले. गेल्या पाऊणशे वर्षात लाखों ढोक परदेशी जाऊन 
तेथें वसती करून राहिले. त्या सर्वांचा हिशोब घेतल्यास 
“ना रक्ताचा हिंदुस्थानाबाहेर संवंध काय आहे हे 
लक्षांत येतें. 
आपल्या देशांतील संस्कृतीचा प्रसार देशावाहेर पाहिला तर 
तो देखील पुष्कळच ज्ञाला आहे. हिंडुस्थानाबाहेर कांहीं देशाच्या 
देश बोद्ध झाले आहेत, आणि कांहीं ठिकाणीं शेव संप्रदाय 
अजून चाळू आहे. कांहीं ठिकाणीं त्राह्मयहि आहेत. या सर्व 
गोष्टींचं वर्णन पुढें येईलच. संस्कृतीचा प्रसार माणसे गेल्या- 
दवाय होत नाहीं म्हणून जेथें आपली संस्कृति पसरली तेथे 
माणसांचीहि वसती झ्ञाठी आणि पुढें तीं माणसे इतर जनतेत 
मिसळून गेलीं असावींत असें धरण्यास हरकत नाहीं. यासाठी 
आपला आणि इतर जगाचा संबंध शोधतांना आजचे परदेश- 
गमन आणि पूर्वकाळीं झाळेला संस्क्रतिप्रसार या दोन्ही गोष्टी 
लक्षांत घेतल्या पाहिजेत. 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


म त पान क्क यय 


भारतीय संस्कृतिप्रसाराचें सर्व जगांतील मनुष्यसमूहाच्या 
आयुष्यक्रमांत स्थान शोधण्यासाठी प्रथम सर्व मनुष्यसमूहाच्या 
हाल्चाळींची आपणांस स्थूळ माहिती पाहिजे. ही आपणांस 
थोडी वहुत अनुमानानें अवगत आहे. जगांतील मनुष्यसमू- 
हाचा एकंदर कार्यक्रम समजला म्हणजे भारतीयांचे जगाच्या 
इतिहासांत स्थान अधिक स्पष्ट होईल. या हालचाली शोधण्याचे 
काम मानवद्ास्रज्ञांचे आहे. 

मानवशा्रज्ञांचा मुख्य विषय मानवेतिहास होय. -ल्यांनीं 
व इतर शास्त्रांच्या अभ्यासकांनी आजपर्यंत जे परिश्रम केले 
लांवरून त्यांनां मानवेतिहासविषयक कांहीं गोष्टी समजल्या 
आहेत. निरनिराळ्या काळांच्या परिस्थितींची सर्व अंगें एकदम 
समजत नाहींत तथापि जी कांहीं माहिती मिळते तीवरून जगाचा 
एकंदर इतिहास कसा झाला असेल याविषयीं कांहीं कल्पना 
वसवितां येते. समाजक्यास्रज्ञ आणि मानवेतिहासज्ञ मनुष्य- 
जातीच्या एकंदर इतिहासाविषयी ज्या कांहीं गोष्टी मनांत 
वागवितात ल्या येणेंप्रमाणे:--- 

मनुष्यजाति ही कोणत्या तरी मनुष्यकल्प प्राण्यांत 
होत होत कोणल्या तरी काळीं आणि कोणल्या तरी 
तयार झाली. 

मनुष्यप्राण्याची जगावर वसति जी कित्येक ह्जारों 
लाखों वर्षे असेळ त्या अवधींत एकसारखी वाढत 
मूळचीं माणसं फार तर कांहीं हजार असतील आणि 
वंशविस्तार होत होत आज दीडशे कोटींवर वाढ झाली 

मानवी संस्कृतीच्या जुन्या काळीं म्हणजे सांस्कृतिक 
अल्प असतां मानवी जातीच्या व्यक्तीचे इतस्ततः 
होऊन मानवजातीच्या अनेक म्हणजे पुष्कळच लहान लहान 
जमाती तयार झाल्या. याप्रमाणें जे भ्रमण होऊन वियुक्त होत 
गेळे ते बहुतेक एकटे पडले, त्यांचा व इतरांचा संवंध 
वराच कमी कमी राहात गेला. 

संस्कृतीच्या इतिहासांत वऱ्याच उत्तरकालीं हे. मानवी 
ससुदाय जे एकाकी आणि एकमेकांकडून जवळ जवळ अस्पष्ट 
अश्या स्थितींत पडले होते ते आतां अधिक दळणवळण, 
अधिक परस्परसहवास, ज्ञातींचें संघीकरण आणि परस्पर- 
विवाह यांच्याकडे प्रत्रत्ति दाखवीत आहेत. 

मनुष्य पोट भरण्याकरितां स्थलांतर करितो. तो केव्हां 
केव्हां एखाद्या ठिकाणीं बरींच वर्षे किंवा कायमचा राहातो. हें 
त्याचें विवक्षित ठिकाणीं राहाणें त्याच्या लया ठिकाणच्या सांप- 
त्तिक स्थितीचा उपयोग वतुण्याच्या शक्तीवर अवलंबून असतें 
व ही शक्ति सामान्यतः तो ज्या सांस्कृतिक परिस्थितींत असेल 
तीवर अवलंबून असते, आणि हीच सृष्ट्युपभोगशक्ति तयाची 
भविष्यकालीन संस्कृति निश्चित करिते, 


मचुष्यजातीचें ज्या वेळी निरनिराळ्या दिश्ांनीं स्थलांतर 
होत होतें त्या वेळीं त्यांच्यामध्यें शारीरिक व भाषाविषयक 


वदल 
स्थळीं 


किंवा 
आहे. 
त्यांचा 
आहे'. 
प्रगति 
भ्रमण 


हिंदु. आणि जग. 
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अनेक भेद उत्पन्न झाले; आणि यामुळें अनेक मानववंरा 
निमोण झाळे. एकमेकांशीं दळणवळण, अधिक परस्परसह- 
वास, ज्ञातींचें संघीकरण आणि परस्परविवाह यांच्या कालांत 
स्थलांतराच्या कालांत उत्पन्न झालेले शारीरिक आणि भाषा- 
विषयक भेद कमी कमी होत जात आहेत. 
मनुष्यसमूहांचें प्रथकल आणि एकाकित्व हीं इतर जातींशीं 
समागमामुळें आणि पूर्वीपेक्षा अधिक मोठे मनुष्यसमुच्चय 
बनल्यामुळे मोडत चाललीं आहेत. 
मोठ्या समुच्चयाची भावना अनेक कारणांनीं जन्मास आली 
आहे; आणि ल्या अनेक कारणांपैकी प्रचारशीळ उपासना- 
संप्रदाय आणि शासनसंस्था हीं दोन महत्त्वाची होत. 
लहान लहान जाती किंवा संस्थान यांच्या संघीकरणामुळें 
मोठमोठ्या शासनसंस्था तयार होत आहेत. 
मोठ्या शासनसंस्था उत्पन्न करणारें हे जें संघीकरण होई 
तें अनेक पद्धतींनी जन्मास येई. एक जाति दुसऱ्या जातीस 
जिंकी आणि त्या जातीचा आपणांतच समावेश करून घेडे. 
कधीं कधीं एक बलवान्‌ राष्ट्र इतर अनेक राष्ट्रांस जिंकून 
त्यांस एकस्वरूपता आणी. कधीं कधीं अनेक राष्ट्रे एका मोठ्या 
शत्रूच्या भीतीने देखील एकीकृत होत आणि पुढें लांचे 
कायमचे संघहि बनत. 
सनुष्यजातीचा प्रसार चोहोंकडे होऊन लांच्यामध्यें जे 
भेद उत्पन्न झाले ल्या सर्वे भेदांमध्यें भाषामेद हा अत्यंत 
हत्त्वाचा आहे. तो प्रयाणाचा सूचक आहे. भाषेंतील शब्द- 
समुः्चय प्रयाणमागीचे सूचक आहेत आणि अपभ्रंश कालाचे 
सूचक आहेत. 
सर्वे जगाचें भाषाचित्र येथें देण्यास अवकाश नाहीं तथापि 
एवढें सांगितलें पाहिजे कीं, हिंदुस्थानांतील द्राविडी आणि 
सरह्हीजवळच्य़ा कांहीं भाषा सोडून इतर सर्वे भाषा संस्कृत- 
संभव आहेत; आणि यूरोपांतील बास्क, हंगेरियन, फिन, टॅप 
व तुर्की या भाषा सोडून सर्व भाषा संस्कृत भाषेशीं सगोत्र 


आहेत. अरबी, हित्र्यू व तुर्कस्थानांतील कांहीं भाषा याहि । 


सगोत्र आहेत. इराण, अफगाणिस्तान, काफरिस्तान व कार्मीर 
येथील भाषाहि संस्कृतशीं सगोत्र आहेत. अमेरिकेंतील 
इंडियनांच्या सर्व भाषा एकाच गोत्रांतीलळ आहेत. बलुचि- 
स्तानांतील ब्राहुड भाषा द्राविडी भाषेशीं सगोत्र आहे. द्राविडी 
भाषांत तामिळ, तेलगु, मल्याळी व कानडी या सुशिक्षितांच्या 
भाषा व गोंडीसारख्या अशिक्षितांच्या भाषा यांचा अंतभीव 
होतो. छुळव व कोडगु ( कोडगी ) या सुशिक्षित व जगली 
याच्या सरहहीबरील लोकांच्या भाषा आहेत. द्राविडी भाषांचा 
संबध कित्येकांकडून वायव्येकडील हंगेरियनसारख्या भाषांशीं 
व आम्ञेयीकडील अल्ट्रेिलियन 
चिनी, जपानी यांचा संबं 
इंडियन लोकांच्या.भाषांर्‌ 


न देऱ्य भाषांशीं जोडण्यांत येतो. 
थे कांहीं लोकांकडून अमेरिकन 
॥ जोडण्यांत आला आहे, तसाच 


पूर्वेकडील द्वीपकल्पांतील भाषांशीं देखील जोडण्यांत आला 
आहे. भारतीय संस्कृतींचें कार्य म्हटलं म्हणजे इराणी आणि 
यूरोपीय लोकांशीं संबद्ध अशी एक भाषा घेऊन तिची शाल 
व वाड्यय यांच्या विकासाने जोपासना करून तिचें महत्त्व 
द्राविडी भाषांवर, पूर्वेकडील द्वौपकल्पांतील भाषांवर आणि 
त्याचप्रमाणें जावा, वलीसारख्या द्वैपायन भाषांवर स्थापन 
करणें हें होय. 

अनागरांच्या अज्ञानामुळे मूळ भाषा भ्रष्ट होऊन निर- 
निराळ्या भाषांचा विकास होत असतां त्यांचा मूळ भाषेशी 
संवंध जोडणें हें काये आणि भाषेचे महत्त्व भिन्न भाषा 
बोलणाऱ्या लोकांवर स्थापित करणें हें काये एकसारखें चाळू 
राहून तिचा फिलिपाइनपर्यंेत पगडा वसलेला दिसतो. भाषा- 


। प्रसार करणें या हेतूनंच कार्य ज्ञाळेळें नसून विचारांचा प्रसार 


करणें, देवतांचा प्रसार करणें आणि राजसत्ता वाढविणें हे 
कार्थ होत होतें आणि या सर्व कार्याच्या योगानेंच भाषेचा 
प्रसार झाला. 

हिंदूंची जी संस्कृति बनली ती एकाच जनतेच्या किंवा 
एकाच मानववंशाच्या श्रमाचे फळ नसून आयेन्‌ आणि 
द्राविड या दोन्ही मानववंशांच्या परिश्रमाचे फळ आहे. आणि 
या संस्कृतीचा प्रसार जो झाला तो निरनिराळ्या काळांत 
झ्ञाला ल्यासुळें विविध जातींच्या संनिकषामुळें संस्कृतींत होणारा 
फरक चोहोंकडे सारखाच पसरला नाहीं. सीलोनमध्यें 
सिंहली जनतेत त्राह्मणांचें अस्तित्व दिसून येत नाहीं तर 
कांबोडिया उर्फ कांबोज या देक्यांत ब्राह्मण व शिवविष्णू- 
सारख्या देवता देखील दिसून येतात. दक्षिणंत उत्पन्न 
झालेल्या आचार्यांच्या विचाराचा परिणाम जरी उत्तरहिंदु- 
स्थानांत दिसून येतो तरी तो पूर्वेकडील द्वीपकल्पांत दिसून 
येत नाहीं. भारतीय संस्कृतीच्या केंद्रापासून जितकें अधिक 
दूरृत्व दिसून येतें तितका परकीय संस्कृतीचा परिणाम अधि- 
काधिक दिसून येतो. 

अरबांनीं उत्पन्न केलेली मुसुलमानी संस्कृति ख्रिस्ती 
शकाच्या सहाव्या शतकांत उत्पन्न होऊन पुढील आठ शतकांत 
तिचा फेलाव चोहोंकडे झाला आणि तिच्या प्रभावाने पूर्वी 
आपल्या जवळ आलेले लोक अधिकाधिक अपसृष्ट बनले. 
पंधराव्या शतकाच्या अंतिमकालापासून किंवा सोळाव्या 
शतकाच्या प्रारंभापासून गेलीं चारशे वर्षे यूरोपीय संस्कृति 
हिंदु संस्कृतीचा आणि मुसुलमानी संस्कृतीचा चोहोंकडे 
संकोच करीत आहे. 

त्य मकडे बसत चालली 

मुसुलमानी संस्कृतीची छाप चोहोक, ह त हई: 

त्यावेळेस जे मुख्य फेरफार झाले त्यांत ईतर जा मध्या. 
अप फेरफार म्हटला य ् 

पासून अपसृष्ट करणारा वा, तेथे अरबी लिपीची 
लिपीशीं संबद्ध अश्या लिपी न आणि अरबी शब्द 
किंवा तिच्या अपभ्रंशांची स्थापना रि 
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व फारसी शब्द निरनिराळ्या ठिकाणच्या देय भाषांत | 
हा होय. हिंदुस्थानांत या पद्धतीनें हिंदीस फारसीचें स्वरूप 
दिलें, हिंदुस्थानीस उदु वनविळी, मल्युं भाषा व जावा येथील 
भाषा यांचें रूपांतर केळें आणि लखदिव मालदिव येथील 
मल्याळी भाषेचा एक निराळाच अपभ्रंश तयारं केला. 

पूर्वेकडील द्वीपकल्पामध्यें वर सांगितलेल्या संकोचकारणा- 
शिवाय चिनी संस्कृतीचा विकास तेथील भारतीय संस्कृतीच्या 
संकोचास कारण होत आहे. फिलिपाइन्समध्यें स्पॅनिश लोकांनीं 
देशास जवळ जवळ पूर्णपणें खिरी केळे आणि बर्‍याच 
लोकांवर स्पॅनिश भाषेचे दडपण घातळें. आतां अमेरिकन 
लोकांच्या ताब्यांत फिलिपाइन्स आल्यानंतर तेथील लोकांत 
इंग्रजी भाषेचा जारीनें प्रसार होत आहे आणि तेथील सर्व 
भाषा नष्ट होऊन सर्व लोकांची भाषा इंग्रजीच होईल असाहि 
संभव दिसत आहे. जुन्या भाषांचे पूर्वी केलेले कोश उघडून 
पाहून किंवा जीं कांहीं जुनीं गाणीं जतन करून ठेवलीं अस- 
तील तीं वाचून तेथील हिंदु संस्कृतीच्या अस्तिलाची एखाद- 
दुसर्‍या संशोधकास आठवण होईल एवढेंच. 

संस्कृत भाषेच्या प्रसारावरोवर आणि ल्या संस्कृतीच्या 
आवरणानें व्याप्त अशा राजांनीं केलेल्या विजयांवरोवर ज्या 
निरनिराळ्या ठिकाणच्या जनता एकीकरण पावल्या त्या आज 
हिंडुसंस्कृतीने थोड्याशा चर्वित परंतु पूर्णपणें चर्वण न 
झालेल्या स्थितींत असल्यामुळें निरनिराळ्या जातींचें प्रथक्‍ल 
कायम राहिलें आहे. या अपूर्ण चर्वित स्थितीमुळे समाजांत 
जी विभक्तता दट्टीस पडते तिला प्राकृत लोक जातिभेद 
म्हणतात, आणि चातुर्वेण्ये ह॑समाजघटनेचें तत्त्व पूर्वीपासून 
बोघिळें गेळं असल्यामुळें आजची अचर्वित स्थिति ल्या चातु- 
वैण्येविषयक उपदेश्याचाच परिणाम आहे असें समजून अप्र- 
गमनशील लोक जातिभेदाचें आज समर्थन करीत आहेत, 
आणि प्रगमनशील वर्गापेकी प्राकृत लोक जातिभेदाबरोवर 
पूर्वकालीन चातुवरण्यावरहि शिंतोडे उडवीत आहेत. 

समाजाचें स्पष्ट स्वरूप न समजल्यामुळें चुकांनीं भरलेळें 
बरेंच समाजविषयक वाड्यय उत्पन्न झालें आहे. 

हिंदुसमाजाचें स्वरूप समजण्यासाठी त्यांचे घटक असलेल्या 
व इतरत्रहि दिसून येणाऱ्या दोन तऱ्हांच्या समुदायाचे खरूप 
लक्षांत घेतलें पाहिजे. पहिल्या प्रकारचा समुदाय म्हणजे राष्ट्र 
अगर राष्ट्रसरूपी जाति होय. श्रीक, इंभ्रॅज, आयरिश, ज्यू 
या राष्ट्रखरूपी जाती होत. दुसर्‍या प्रकारचा समुदाय म्हणजे 
संप्रदाय. संप्रदायांचीं उदाहरणें भ्हटलीं म्हणजे ख्रिस्ती, 
मुसुलमान, महानुभाव, बौद्ध, आर्यसमाजी, ब्रह्मसमाजी इत्यादि 
होत. राष्ट्र अगर राष्ट्रखरूपी जाती राजकीय कारणामुळें किंवा 


रक्ताच्या एकतासुळें बनठेठी असते; आणि संप्रदाय हा एका | 


गुरूने कांहीं शिष्य गोळा केळे आणि त्यांची परंपरा अनेक 
पिढ्या चालली म्हणजे बनतो, आणि त्या गुरूचा उपदेश ही 
संप्रदायाची आदितत्त्वे होतात. 


। वाजून स्व सामान्य हिंदुसमाज, हे 


राष्ट्रखरूपी जाति कांहीं खतंत्र संस्कृति उत्पन्न करिते. त्या 
ससुदायांत व्यक्तीची पदवी ठरविणारे नियम उत्पन्न होतात. 
तसेंच त्या राष्ट्रांतील ल्म़व्यवहार किंवा उपासना ठरविणारे 
नियम राष्ट्रांत किंवा राष्ट्रस्वरूपी जातींत उत्पन्न होतात. तथापि 
या प्रकारच्या समूहांतील लोकांचीं मतें किंवा उपास्यें अनिश्चित 
असतात. या संस्कृतिवेशिष्ट्यासुळें वरवर पाहाणाराला लांचे 
आणि संप्रदायांचें साव्द्य दिसतें. तथापि संप्रदाय आणि राष्ट्र 
यांची घटना भिन्न आहे. संप्रदायाचे अस्तित्त आणि विस्तार 
हीं गुरूच्या उपदेशाच्या जिवंतपणावर अवलंबून असतात. 
संप्रदाय आपणांस अनुयायांचे सातत्य मिळविण्यासाठी त्या 
मताच्या किंवा उपास्थाच्या लोकांचा प्रथकू वर्ग निमीण कर- 
ण्याचा प्रयत्न करितो आणि आपल्या लोकांस निराळे करण्या- 
साठीं त्या संप्रदायांतीळ आचायेवर्ग आपल्या लोकांसाठी 
निराळे संस्कार निमाण करितो, निराळे आचार लावून देतो 
आणि आपल्या लोकांचा इतरांपासून निराळेपणा स्थापित 
करून त्यांची जात बनत चालली म्हणजे ल्या संप्रदायांतील 
आचार्यवर्गाची भिक्षुकी अव्याहत चालते. संप्रदायांतील गुरू 
संप्रदायाबाहेर ल्म्में बंद करण्याची आणि संम्रदायांतल्या 
संप्रदायांत लम़व्यवहार मोकळा करण्याची खटपट करितात. 
ख्रिी संप्रदायाचीच गोष्ट घ्या. खिस्ताने लमे वगेरे लावण्याचे 
काम कधीहि केळे नाही. .तथापि ांच्या संभदा्यांतीठ 
लोकांनीं पुढें अनेक संस्कार निमीण केळे आणि आपल्या 
संप्रदायास भिक्षुकी जोडली. आज माध्वांचे गुरू अशी 
खटपट करीत आहेत कीं माध्वांनीं स्मार्तावरोवर ल्न करू 
नये आणि आपआपसांतील महाराष्ट्र, तेलंग, कन्नड इत्यादि 
जातिभेद विसरावेत. 


अशा संप्रदायांचें संवधन करण्याची पद्धति एकच आहे, 
ती ही कीं, समूहांत नवीन नवीन माणसे व्यक्तिराः घेणें, 

 जातिमूलक ससुदाय आपल्या जातींत नवीन माणसें 
व्यक्तिशः घेण्यांचा प्रयक्ष करीत नाहींत, तर आपल्या जातीचा 
ज्या जातीशी संपर्क येईल त्या जातीचें आणि आपलें स्वरूप 
एकसारखें होऊन सर्वसामान्य संस्कृति उत्पन्न व्हावी असा 
प्रयत्न करितात. 

'लहानांचे मोठे समूह बनविण्याच्या या दोन पद्धती आहेत. 
यांपेकी दुसर्‍या पद्धतीनें हिंदुसमाज बनला आहे; आणि 
पहिल्या पद्धतीने ख्रिखी व मुसलमान हे मोठे समुदाय 
तयार झाले आहेत. 


हिंदुसमाज ज्या पद्धतीने बनला यया पद्धतीचे शइपष्टीकरण 
वर झाळं. वाचकांनी हं लक्षांत ठेवावयाचे कीं एका बाजूने 
सुसुलमानी, ख्रिस्ती, जेन, इत्यादि संप्रदाय आणि दुसर्‍या 
न चे एकमेकांपासून अत्यंत 
सिन्न प्रकारचे समाज होत आणि देवते, पारमार्थिक विचार 
तरतज्ञान, कायदा, संस्कतृवर्ग यांची स्थाने या दोन्ही प्रकारच्या 


हिंदु आणि जग. 
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समाजांत एकमेकांपासून अगदीं निराळीं आहेत. हिंदु- 
समाजाचें ज्ञान करून द्यावयाचें म्हणजे दोन गोष्टी कराव- 
याच्या, घटनापद्धति समजावून द्यावयाची आणि घटनाविषय 
स्पष्ट करावयाचे. पद्धतीचे स्पष्टीकरण वर झाळें. आतां 
घटनाविषय. अथवा घटक म्हणजे कोणते मनुष्यसमूह हिंडु या 
नांवाखालीं ओढले गेले हे स्पष्ट केलें पाहिजे. 

यासंवंधानें अवाचीन संशोधन देण्यापूर्वी जुन्या कल्पनेचा 
निदान उल्लेख करणें प्राप्त होतें. हिंदूस आज अशी भावना 
आहे कीं-पन्नास वर्षांपूर्वी तर ही भावना अत्यंत तीत्र 
होती कीं-आपण हिंदू हे सर्वे एका वंश्ांतळे आणि यूरोपीय 
हे दुसर्‍या एका वंद्यातले. सामान्य हिंदूंस तर असें वाटत 
होतें की, आपली उत्पत्ति मनुष्यांपासून झाठी व इंग्रज वगेरे 
लोकांची उत्पत्ति माकडांपासून झाली. सीतेच्या आज्ञीवादानं 
आज वानरांच्या वंद्यास राज्य मिळालें, इल्यादि कल्पना 
अडाणी हिंदूत अजूनहि आढळतात. अवोचीन शास्त्रांचा 
अभ्यास हिंदुस्थानांत सुरू झाल्यापासून यूरोपीय लोक आणि 
हिंदूंचे संस्कृतिसंस्थापक पूर्वज हे एकच रक्ताचे होते हें 
कळून आलें आहे. 

भाषाशास्त्राच्या व इतर संशोधनविषयक परिश्रमांच्या 
साहाय्याने हिंदुस्थानांतील लोकसमसाजाच्या घटनेचा इतिहास 
अधिकाधिक ज्ञात होत असून मानववंद्याचे दुवे आतां 
जोडतां येऊं लागले आहेत. या नवीन ज्ञानाने जगांतील सर्व 
प्रकारचे लोक हिंदुस्थानांत आहेत एवढेंच केवळ सिद्ध होत 
नसून, परकीय लोकांचा प्रवेश जेणेकरून अशक्य होईल 
अशा नियमांनीं बांधलेल्या हिंदुसमाजांतहि ते लोक आहेत 
असें दिवसानुदिवस भासू ठागळें आहे. पूर्वेवंगालठमधील 
लोकांचा आणि ब्रह्मी, चिनी इल्यादि लोकांचा वंशा एकच 
आहे; ब्राह्मण आणि बरेच यूरोपीय हेहि एकाच वंद्यातले 
आहेत, इल्यादि सिद्धांत मांडळे गेळे असून यूरोपांतील 
“क्र्नलंड, हंगेरी वगैरे ठिकाणचे लोक, द्राविड जनता आणि 
* आस्ट्रेल्यांतील यूरोपीयांपूर्वीचे रहिवासी यांचाहि संबंध 
जोडण्यांत येत आहे. कोणी द्राविडांचा व यहुदी लोकांचा 
एकवंशसंवंध सिद्ध करण्याच्या खटपटींत आहेत. 


येथें मानववंशशास्त्राचें ज्ञान वाचकांपुढे मांडणे अप्रस्तुत 
होय. तथापि हिंदुस्थानी जनतेत कोणतें कोणतें रक्त आहे हें 
समजण्यापुरती माहिती देणें इष्ट आहे, म्हणून ती येथें देत 
आहों. येथें मग, शक, हूण, पल्हव इत्यादि लहान लहान 
समुच्र्‍यांविषयीं झालेला विचार उद्धृत करीत नाहीं. फक्त 
मोठ्य़ा व ठळक लोकसमूहांविषयींचाच विचार ग्रथित करितों. 

सर्थ्यांच्या हिंडुस्थानांतीठ जनतेत डॉ. कीनच्या* मता- 
प्रमाणें पांच प्रकारचें रक्त आहे... 


“ अनंत शण अय्यर यांचें "कोचीनचें जातिवणेन? ( मद्रास 
१९०९५) या अथाची कोननें लिहिळेी प्रस्तावना. 
$. 


. 


(१) पहिलें रक्त “कृष्णवामनांचें?? (3३९४५०७). अंद- 
मान व निकोवार बेटांमध्यें सिहदीलोकांसारखी काळी आणि 
वांकड्या केसांची पण खुजी जात आहे. या जातीची कांडी 
थोडी वस्ती पूर्वी हिंदुस्थानांत असावी असें अनुमान आहे. 
या जातीचे लोक हिंदुस्थानांत कोणत्याहि एका ठिकाणीं अगर 
एका घटनेने आढळत नाहींत. दऱ्याखोऱ्यांतून रहाणाऱ्या वन्य 
जातींमध्ये ही जात मिसळून गेली असावी असे वाटतें. 
कारण कांहीं वन्य व॒ कनिष्ठ जातींत या स्वरूपाचे लोक तुरळक 
सांपडतात. मद्रास इलाख्यांत डोंगराळ प्रदेश्यांतील कांहीं 
कनिष्ट जातींत या प्रकारच्या केसांचे लोक विशेष आढळतात. 
यावरून हिंदुस्थानांत एका कालीं खुज्या निग्नांचे अस्तित्व 
असावें, असें अनुमान वांधलेळें आहे. निरनिराळ्या जातींच्या 
लोकांमध्यें उरलेलीं हीं वर सांगितळेलीं शरीरलक्षणें काय तीं 
निभ्रिटो लोकांच्या निशाणीदाखल राहिलेलीं आहेत. निम्नि- 
टोंस या दारीरलक्षणांखेरीज जातिवेशिष्ट्याचें द्योतक असें 
दुसरें कांहीं एक आज मितीला जिवंत ठेवतां आलेलें नाहीं. 

(२) निम्निटोंशिवाय दुसरें एक रक्त दक्षिणेकडील भार- 
तीयांमध्यें दिसतें तें “कोलेरियन” लोकांचें. द्राविडी भाषेस 
व आये भाषांसहि परकीय असे जे शब्द द्राविडी भाषांत 
शिरले आहेत त्यांवरून आणि द्राविड लोकांच्या इतर कांहीं 
विशेषांवरून एक अगदीं निराळीच जात या लोकांत शिरली 
असावी असें अनुमान काढलेळें आहे व संशोधकांनी एका 
मोठ्या ससुः्चयासाठीं वनविलेळें कोलेरियन हें नांव या वर 
उल्लेखिलेल्या अवशेषांवरून अनुमानिलेल्या जातीस दिळें 
गेळें आहे. 

(३) हिंदुस्थानांतील तिसरें रक्त म्हणजे द्राविडी भाषा 
बोलणाऱ्या लोकांच्या पूवेजांचे होय. या भाषा बोलणारे लोक 
अफगाणिस्तानापासून सिलोनच्या उत्तर भागापर्यंत मधूनमधून 
आहेत. (अफगाणिस्तानामधील त्राहुड भाषा ही द्राविड 
भाषा आहे). 

(४) चवथें रक्त “आयेन” लोकांचें होय. वेद हे ज्या 
लोकांचे ग्रंथ आहेत आणि ज्या लोकांचे पूवेज संस्कृत भाषा 
बोलत होते ते लोक “आर्यन” होत. 

(५) पांचवें रक्त “मंगोलियन” होय. बंगालमधीळ ' 
अनेक जाती “मंगोलियन” रक्ताच्या आहेत. 

येथें हें सांगणें अवऱ्य़ आहे कीं डॉ. कीन यांचें वरील 
म्हणणें सर्वमान्य झालेळें नाहीं. हिंदुस्थानसरकारच्या खाने- 
सुमारीखात्यास मानववंशास्रीय विषयावर लिहिण्याचा पसन 
अनेकदां येतो. या. खाल्याच्या अधिकाऱ्यांस डॉ. . कीन 
यांचें मत चुकलेले वाटतें. या अधिकाऱ्यांचे सत सामान्यत 
असें आहे की, द्राविडी भाषेतील ज्या भाषाविशेषां“ना 
डॉ. कीन आणि त्यांच्या अगोदरचे कित्लक पडित रीच 
ठेखतात व बोळेरियंनं हे तांब देतात ते. भाषाविशेष परकीय 


टर 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


भाषेतून द्राविडींत आलेले नाहींत, तर ते तिचेच आत्मभूत 
आहेत. तसेंच वांकड्या केसांची नित्रिटो म्हणून जी निराळी 
जात डॉ. कीन काढतात ती जात निराळी नसून, एकाच 
जातींत नानाप्रकारच्या केसांचे लोक आढळतात ल्याप्रमाणें 
अगदीं वांकड्या केसांचे लोक द्राविडी लोकांत खभावतःच 
उत्पन्न झाळे असावेत असें लांचें म्हणणें आहे. असो. 

भाषाद्ास्राच्या दृष्टीनं पडणाऱ्या कालविभागांचा पुरावा 
आणि विवक्षित लोकसमुच्चयांतील माणसें कोठून आलीं हें 
सांगणाऱ्या इतिहासाचा पुरावा या दोहोंची एका सिद्धांता- 
संबंधाने पूर्ण एकवाक्यता आहे. तो सिद्धांत हा की, हिंदु 
स्थानांत निरनिराळ्या वंशांतील लोकांचें आगमन झालें तें 
कांहीं वेदकालांत व कांहीं त्याच्या पूर्वी जाळे, व॒ या निर- 
निराळ्या वंशांतील लोकांनां एकखरूपता आणण्याचे काम 
हिंडुसमाजानं केलं. ही एकरूपता आणणें या समाजास कसें 
शक्‍य झालें हें समजण्यासाठी त्याचें स्थूळ स्वरूप स्पष्ट झालें 
पाहिजे; आणि या स्वरूपाची कल्पना येण्यासाठी भारतीय 
संस्कृतीचे खरूप लक्षांत आलें पाहिजे. हिंदुसमाज म्हणजे 
हिंडुसंस्कृतीनं वद्ध असा मनुष्यसमूह. या समूहास आजचें 
निश्चित स्वरूप येण्यास केवळ देवते, उपास्थें किंवा कुराणा- 
सारखे एकोक्त ग्रंथ कारणीभूत झालेले नाहींत. नानाप्रकारच्या 
सामाजिक व राजकीय घडामोडी आणि विद्येची, मतांची 
आणि विचारांची प्रगति यांचे एकमेकांवर परिणाम होऊन 
जगाच्या बर्‍याच मोठ्य़ा भागांस एकत्व आणणारें जें संस्कृति- 
स्वरूप उदयास आळे त्यामुळें हिंदुसमाज आणि हिंडुसंस्कृति ही 
वनलीं आहेत. यासाठीं भारतीय सामाजिक इतिहासाचें स्थूळ 
स्वरूप आणि भारतीय इतिहासाशीं संबद्ध असलेलीं शास्त्र 
यांचें आपण आकलन केलें पाहिजे. त्यांच्या ज्ञानाशिवाय 
अवीचीन भारतीय जनतेची घटना समजावयाची नाहीं. ही 
घटना सांगावयाची म्हणजे भारतीय इतिहासाचे अत्यंत 
व्यापक विराटू स्वरूप व्यक्त करावयाचें. 

भारतीय इतिहास म्हणजे कांहीं एकच प्रकारचा इतिहास 
नव्हे. अनेक इतिहास त्यांत मोडतात आणि प्रत्येक इतिहास 
जाणण्यास निराळ्या प्रकारची तयारी लागते, हे विसरतां 
कामा नय्रे. असो. 

या सर्वात प्राचीन इतिहास म्हटला म्हणजे वेदकालीन भार- 
तीयांचा इतिहास होय. या इतिहासांतील राजकीय घडामोडी 
आपणांस अजून फारशा समजल्या नाहींत. वेदकाळ कोणता 
हॅ आंकड्यांनीं आज नक्की सांगतां येणार नाहीं. ज्या कालास 
आपण वेदकाळ म्हणतों त्या कालांतील घडामोडीच्या बोधक 
अश्या अनेक कथा रामायण, महाभारत, पुराणें इत्यादि उत्तर- 
काढीन वाझ्ययांत सांपडतात. 


कुर्युद्धपूर्व इतिहास हा वेदकालीन इतिहासच होय असें 
म्हणण्यास हरकत नाहीं. संहिता कुर्युद्धानंतर सुमारें पन्नास 


' शब्दांनी तयार झालेल्या वेदवाड्ययाशीं 


। वाड्य निमोण झालें आहे, लाच्या 


वर्षांनीं अस्तित्वांत आल्या असाव्यात असे वाटतें. पुष्कळ 
ग्रंथकार ( उदाहरणार्थ प्राचीन आणि अवाचीन कोशांचे कर्ते 
रघुनाथ्शासत्री गोडवोळे ) प्राचीनकाळ आणि अर्वांचीनकाल 
यांस विभागणारी रेषा कुरुयुद्धकाळ ही समजतात. कलियुग 
आणि द्वापारांत युग-त्रितय यांची प्रथक्कारक रेषा म्हणजे 
भारतीययुद्धसमाप्तीचा काल होय हें जुन्या संस्कृत ग्रंथकारांचें 
ग्रहीत तत्त्व आहे. 

अर्वाचीन पंडितांच्या दृष्टीनं वेदकालीन भारतीय इति- 
हासांत तत्कालीन सामाजिक स्थश्रिति, विचारविकास, देवतेति- 
हास, भाषाविकास हे अभ्यासाचे मुख्य विषय आहेत. 
भारतीय ग्रंथकार निराळ्या कारणामुळें, म्हणजे उत्तरकालीन 
मतांचा किंवा शास्त्रांचा प्रारंभ शोधण्यासाठी वेदिक वाड्य़या- 
कडे थांव घेत. आपल्या मतास किंवा परिश्रमास गोरव 
आणण्यासाठी प्रत्येक शास्त्राचा तेथपासून उगम दाखविण्याची 
उत्तरकालीनांची पद्धति आहे. असो. 
उदय, व्रद्धि 


2. 


उद्य, वृद्धि 


आपल्या संस्कृतीचा 
इतिहासाशी संस्कृत भाषेचा 
साहचर्य आहे. 


हू व अस्त यांच्या 
दव व अस्त यांचें निकट 

आर्यसंस्कृतीचा इतिहास आणि इतर संस्कृती 
यांमध्यें एक मोठा फरक आहे तो हा की, आपल्या संस्कृ 
तीच्या अभ्यासास वाड्ययाभ्यासापासून प्रारंभ करितां 
येतो, तशी इतर संस्कृतींची गोष्ट नाहीं. इतर संस्कृतींच्या 
इतिहासाचा अ>्य़ास करावयाचा झाल्यास समाजाच्या 
उत्क्रांतीच्या बऱ्याच पुढच्या काठांत वाळ्याशीं प्रसंग येतो. 
भरतखंडाच्या इतिहासाचें संशोधन करणारांनी गारगोर्यांचीं 
हयार, व शत्रीकरणार्थ कमीजास्त घडलेले दगड शोधून काढले 
आहेत. तथापि संस्क्रतीच्या अनेक पायर्‍या एकाच भूमीवर 
एकाच कालीं दृग्गोचर होतात हें टक्षांत घेतलें असतां ती 


बेदपूवेकाळ दाखवितातच 


चा इतिहास 


वस्तुस्थरिते अशी असतां 
आपल्या साहित्याची अक्षर 
स्पधायुक्त तुलना 
मनुष्याच्या वाणीने जें 


प्रास्तरसंस्कृतीचा शहाणा अभ्यासक 


करण्यास धजावेळ असे वाटत नाहीं. 


पद्धतींची जोड मिळाल्यास 
योग्य अक्षी अधिक सूक्ष्म ऐति 
ज्ञाल्यास, जें फळ आपल्या हातीं 


न, ठागणार आहे, तितकें 

महत्त्वाचे फळ जगांत दुसऱ्या कोणत्याहि प्राचीन वीत 

अभ्यासान प्राप्त होणार नाहीं अशी आमची भावना आहे 
दगड, गारगोट्या, थांचा अभ्यास आणि वाड्याचा 


अभ्यास यांची तुलना करणें अगदींच अम्ररास्त आहे. क्रीट 


हिंदु आणि जग. 


८ 


बेटाभोंवतालच्या व एजियन ससुद्रांतील द्वीपांच्या पुरातन 
संस्कृतीचे जे आज उच्च प्रकारचे अवशेष राहिले आहेत 
तसल्या अवशेषांची मात्र जुन्या वाड्ययाशीं थोडी बहुत 
तुलना करणें योग्य होईल आणि अशी तुलना केली असतां 
वाड्य़यरूपी साहित्याची अधिक उपयुक्तताच उघड होते. 
मोठमोठ्या अवरशोषांवरून प्राचीन सांपत्तिक स्थिति अनुमानानें 
काढतां येते. परंतु, निरनिराळ्या जातींचा सत्तिक्षे, लोकांचें 
अंतःकरण, लोकांची विचार करण्याची शक्ति आणि शास्त्र- 
घटनेत झाळेठी प्रगति हीं वाड्ययावदोषांवरू्न जशीं काढतां 
येतात तशीं जमिनींतील मातीचीं टंकाडें खणून पत्ता लाव- 
लेल्या राजवाड्यांच्या अवशेषांवरून काढतां येत नाहींत. 
काव्याचे बिविध प्रकार, छन्दःशास्त्र, इल्यादि प्रगतिवोधक 
प्राचीन गोष्टींचे अस्तित्व वाळ्यट्टाराच आज आम्हांला प्रतीत 
होऊं शकतें. असो. ज्या राष्ट्रास आपलें अल्सन्त प्राचीन 
वाड्य उत्तम रीतीनें जतन करण्याचें श्रेय आहे असे राष्ट्र 
भारताशिवाय दुसरें नाहीं. या बावतींत आपल्या जोडीला 
इुसरें एखादें राष्र येऊन वसलेंच तर तें प्राचीन असुरांचें 
अथवा प्राचीन इजिष्णिअन किंवा चिनी लोकांचें बसेल 
तथापि या राष्ट्रांस संस्कृतीचे सातत्य आणि पद्धतशीर संवधन 
या बाबतींत भारतीयांच्या पुढें मान वांकवावी लागेल; आणि 
विनी राष्ट्राने संस्क्ृतिसातत्यामध्यें जरी हिंदुस्थानापेक्षां 
अधिक मान्यता सिळविळी आहे तरी आपल्या संस्कृतीचा 
कायमपणा राखून तिचा प्रकाश इतर राष्ट्रांवर अनेक शतकें 
पाडण्याचे श्रेय जें भारतास मिळालें आहे तें चीन देशास 
लाभलेले नाहीं. 

वेदकालापासून जो इतिहास सुरू होतो त्याचे विभाग 
पाडण्याच्या कामीं उपयोगी असं जें अनेक प्रकारचें संक्रमण- 
सूचक साहित्य आहे ल्यांत भाषाभेद हें एक मुख्य साहिल 
होय. तर या दृष्टीनंच आपण प्रस्तुत इतिहासाचे विभाग 
पाडूं. इतिहासविषयाची विभागणी भाषातत्त्वानं करावी हें 
तत्त्व आर्यन महावंशाच्या भारतपूर्वकालासहि लावतां येईल. 
आयांची वेदभाषा आणि पशूची अवेस्ती भाषा यांच्या 
पृथक्लाबरोबर या लोकांचें सांस्कृतिक प्रथक्लहि स्पष्टपणें 
दिसून येतें. पश्ुमगांच्या वाछायांत वरुणाचा लोप झाला 
आहे, निदान ल्ाचें खर्पांतर झालेलें आहे. वेदिक 
वाड्ययांत असुर शब्दाचे अथोतर झालेलें नजरेस येतें. 
इंद्र हा वेदांत देवता आहे तर अवेस्तांत देल आहे. वेदभाषेंत 
मंत्रभाषा 


नभाषा आणि ब्राह्मणभाषा असे प्रकार आहेत व 
ताजमध्य विचारभेद्‌ पण दृष्टीस पडतो. पाठी वाड्ययाचा 
बिकास समाजाचें निराळेंच स्थित्यंतर दाखवितो. अधे- 


मागधी वाड्यय निराळ्याच एका संप्रदायाची छाप व्यक्त 
करिते. बोद्ध व जेन यांचें संस्कृत वाछाय या संप्रदायांचे 
एतह्वेशीय समाजांतील स्थान पूर्वीपेक्षा कांहीं वेगळेंच झाल्याचें 
नजरेस आणते. अवाचीन भाषांचे वाड्यय अवौचीन 


। 


कालाचें बोधक आहे. उदूभाषा हीच काय ती मुसुलमानी 

महत्त्वाचे सूचक आहे असें नव्हे तर अवाचीन भाषांत 
भासमान होणारें फारसी राब्दांचें अस्तित्वहि अज्षा प्रकारच्या 
विशिष्ट राजकीय परिस्थितीचे | योतक आहे. मराठी भाषेंत 
“दिठीचे? जागीं 'दृष्टि, ठाण? चे जागीं स्थान,” अशाप्रकारे 
संस्कृतसाधित शब्दाच्या ठिकाणीं शुद्ध संस्कृत शब्द वापर- 
ण्याचा प्रकारहि विशिष्ट प्रकारच्या वाड्ययीन, राजकीय व 
सामाजिक स्थितीचा बोधक आहे. याप्रमाणें समाजाचा 
वाडाययीन व भापाविषयक इतिहास आणि ल्याचा इतर 
राजकीय, सांप्रदायिक वगेरे इतिहास यांच्यामध्ये केवळ एक- 
कालीनत्वच नाहीं, तर अन्योन्याश्रयहि आहे, आणि म्हणून 
कोणत्याहि संस्कृतीच्या स्वरूपाचें व इतिहासाचे ज्ञान करून 
घेतांना तत्संवद्ध वाड्यय़ाचा व वाणीणा इतिहास वारीक 
व्टीने चाळणें अति अवर्य़क असतें. राष्ट्राच्या इतिहासांत जे 
लहानसान फेरफार किंवा ज्या मोठमोठ्या क्रांत्या होतात 
त्यांचें महत्त्वमांपन करण्यास भाषाविकृतींसारखें निश्चयात्मक 
साहित्य दुसरें कोणतेंच नाहीं. ज्या सामाजिक व राजकीय 
फेरफारांच्या योगानें भाषेंत विशेष फेरफार होत नाहींत ते 
शुल्क होत; आणि जे फेरफार भाषेचें स्वरूप बदळून तिला 
शिष्ट वनवितात, किंवा तिचें उच्चाटन करतात, किंवा तिची 
लिपी वदलतात, किंवा तिच्यांत परकीय शब्द भेसळवून 
तिच्या मूळ स्वरूपाची ओळख पटणें कठिण करितात ते सर्व 
मोठे फेरफार होत 

आपल्यापूर्वी होऊन गेलेला जो इतिहासविषयीभूत काल याचे 
भाग पाडण्यासाठीं किंवा विधायक आणि विध्वसक सानवी 
करामतींचें इतिवृत्त संगतवार लिहिण्यासाठी जेव्हां आपणांस 
वृत्तांचे संच करावयाचे असतात तेव्हां विषयांचे तुकडे 
पाडण्यासाठीं भाषातत्त्वाचा आश्रय करणेंच सद्यास्र होय. 

आये संस्कृति आणि भारतीय भाषा-ज्या आपल्या 
संस्कृतीचे सातत्य आपण गातों ती संस्कृति गीर्वाणवाणीचा 
आश्रय करून आहे. आम्हां भारतीयांचे आजचें वाझछाय 
अनेक देऱ्य भाषा, तसेंच संस्कृत भाषा व पाश्चालांनीं 
आपणांस शिकविलेली इंग्रजी भाषा या सर्वांत थोडें फार 
आहे. ही आजची अवस्था झाली. तथापि अत्यंत प्राचीन 
कालीं आपणास आपलें संस्कृतिसंवधन एकाच भाषेने करार 
वयास सांपडलें 

आपलें वरेंचसें प्राचीन वाळाय संस्कृत भाषेत सांपडतें हें 
जरी खरें आहे, तथापि संस्कृत वाज्यय व भारतीय वाढ्यय 
सवेथेव एकच नव्हत. भारतीय वाळ्ायाच्या इतिहासांत सव 
ठिकाणचे संस्क्रत ग्रंथ येत नाहींत. उलटपक्षीं भारतवर्षातील 
अनेक भाषांत लिहिलेले ग्रंथ भारतीय वाड्ययांच्या होतेहासात 
येतात. 'आर्यन्‌ भाषा? म्हणून जो भाषांचा वंश भाषाशास््र- 
ज्ञांनी कत्पिळा आहे त्या वंशद्क्षांच्या भारतीय शाखेत 
अर्वाचीन हिंडुस्थानांतल्या ज्या भाषा व पोटभाषा येतात ला 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावना खंड. 


मुख्यतः तीन अवस्थांतून आलेल्या आहेत. या भाषावस्था 
अ्शाः--- 

१ अत्यंत प्राचीन गीर्वांण भाषा. ( वेदभाषा ). 

२ प्राचीन गीर्वाण भाषा. ( संस्कृत ). 

३ प्राचीन अपसृष्ट भाषा ( अपसृष्ट म्हणजे पाणिनीय 
संस्कृत भाषेपासून दूर सरकलेल्या, प्राकृत ). 

वेदभाषा-वेदग्रंथांतील स्तोत्रे, प्रार्थना, मंत्रतंत्र, वगेरे जे 
प्राचीनतम भारतीय वाड्ययाचे अवद्येष आज उपलब्ध आहेत, 
त्यांत वापरलेली भाषा ही या पहिल्या सद्रांत येते. हिला वेद- 
भाषा असेंहि म्हणतात. ही वेदभाषा जरी एकाकालीं आमच्या 
वोलण्याच्या भाषेचेंच उच्च स्वरूप होतें तरी हिचा हा दजा 
पूर्वीच नाहींसा झाला असून अलीकडे केवळ शास्त्री पंडित 
लोकांत वंद्यापरंपरेनं वेदमंत्र वगेरे म्हणण्याच्या कामींच हिचा 
उपयोग होत आलेला आहे. या भाषेची जुनाट रचना 
अद्यापिहि बुद्धिपुरःसर कायम ठेवण्यांत आलेली आहे. 


वेदभाषा व पश्ुभारतीय मूलभाषा-वेदभाषा एका काळीं 
सामान्य लोकभाषा होती आणि ती भरतखंडाच्या वायव्ये- 
कडील प्रदेशांत आलेल्या “आये” म्हणविणाऱ्या लोकांत 
चालत होती. ही भाषा प्राचीन इराणी व वॅक्ट़री या भाषांशीं 
अगदीं सद्श असून वेदभाषा व प्राचीन अवेस्ती भाषा यांच्या 
तुलनेने भाषाशास्त्रवेत्त्यांनीं कल्पिलेठी जी “पक्षुभारतीय? 
भाषा त्या मूलभाषेहून फारशी वेगळी नसावी. संस्कृत व 
पाली या भाषांत जितका फरक आहे तितका वेदभाषा व 
पक्षुभारतीय मूल्भाषा यांमध्यें असेळ असं दिसत नाहीं. 

संस्कृत व वेदभाषा-या दोहोंतील वणोव्वार बहुधा सार- 
खेच आहेत. यांमध्यें जो फरक आहे, तो वेदभाषा संस्कृत- 
पेक्षां फार जुनी असून तींत संस्करृतपेक्षां पुष्कळच अधिक 
रूपें व प्रयोग वगेरे आहेत, यामुळें आहे. उदाहरणार्थ या 
जुन्या वेदभाषेंत संकेतार्थ आहे तो संस्कृतांत नाहीं; जुन्या 
भाषेंत तुवन्ताचें रूप १०1१२ प्रकारांनी साधीत असत, सध्यां 
एकच प्रकार आहे; इल्यादि. 


- वेदभाषेचीं दोन स्वरूपें-वेदभाषेचें जें सखरूप क्रग्बेदाच्या 
प्रथम नऊ मेडळांत प्रामुख्यानं सांपडतें तें करग्वेदाचें दहावें 
मण्डळ व अर्थर्ववेदांतील आणि यजुर्वेदांतीळ कांहीं भाग 
यांमध्यें दृष्टीस पडत नाहीं. 
वेदिक ग्रंथांत संस्क्रत-त्राह्मणे, आरण्यके व उपनिषदे हे 
जे वैदिक गद्य ग्रंथ आहेत त्यांत जुनी वेदभाषा अगदींच 
थोडी असून ते बहुधा संस्कृत भाषेतच आहेत असें म्हणतां 
येईळ. वेदांगांतीळ सत्रे कांहीं ठिकाणीं वैदिक खल्पाचीं 
दिसतात तरी मुख्यतः तीं झुद्ध संस्कृतांत आहेत. 


कु क, ल (2 नी क. रि ल्य 
वेदांचे व्याकरण-वेदभापेच्या व्याकरणावर पराणिनीने | पाहतां अस्थिर स्रीपुरुषसंबंधापा 


परिश्रम केळे पण पाणिनीनंतर या. विषयावर पुढें फारसा 


परिश्रम झाला नाहीं, आणि अवाचीन ऐतिहासिक दृष्टि पाणि- 
नीनें व इतरांनीं क्चितच वापरली आहे. यामुळें वेदविषयक 
अभ्यासाचे कामीं केवळ या वैयाकरणांवर बिसंवून राहिल्यास 
अभ्यासांत वराच दोष राहातो. हा दोष अर्वाचीन ऐतिहासिक 
दृष्टीच्या वैयाकरणांच्या मदतीनं थोडाफार दूर करितां येतो. 
अवीचीन पाश्चात्य पंडितांनी वेदांतील निरनिराळ्या शब्दांचा, 
अव्ययांचा, प्रत्ययांचा वगेरे ऐतिहासिक अभ्यास केला असून 
त्या अभ्यासाचा उपयोग ल्यांनीं वेदांतील सूक्तांचा कालानुक्रम 
ठरविण्याकडे केला आहे. 
वेदकाल-वेदाचा रचनाकाळ म्हणजे एक लहानसा काल 
नसून तो एक किंवा अनेक हजार वर्षांचा काळ असावा असें 
दिसतें. या कालांतच यज्ञ लहानांचे मोठे बनळे व जवळ 
जवळ नष्टहि झाळे. मूळ देवतांची स्वरूपें पालटून नवीन देवते 
उत्पन्न झालीं. वेदिक भाषा बोलणारांची प्रगति अफगाणिस्ताना- 
पासून बिहारपर्यंत झाली हें क्रग्वेदमंत्रांवरूनच दिसून येतें 
तेत्तिरीय आरण्यक व ऐतरेय ब्राह्मण हे ग्रंथ घेतले तर आंध्र 
कर्नाटकादि दाक्षिणाल राष्ट्रांचाहि उठ्ेख त्यांत आढळतो. वेद- 
कालाच्या दीधेत्लाची कल्पना ज्या एका गोष्टीवरून वरीच चांगली' 
येते ती ही कीं, वेदकालांत उत्तरार्धातील लोकांस पूवी्धीतील 
लोकांची भाषा समजेनाशी झाली होती. कुटण्याच्या क्रियेच्या 
वाचक शब्दाशीं एका शब्दाच्या *वनिसाट्ऱ्याखेरीज कांहीं एक 
संबंध नाहीं असा “कुकुटोसि मधुजिव्ह” हा कुटण्यासाठी 
| बेधडक योजलेला मंत्र वाजसनेय संहितेंत सांपडतो. मंत्रांचा 
अथ जनतेस कळत नसल्यामुळें क्रिया व मंत्र यांची जुळणी 
करतांना मंत्राच्या अर्थाच्या ऐवजीं मंत्रांतील शब्दांच्या घ्वनी- 
वरून अडाणी श्रोल्यांमध्यें मंत्र क्रियावाचक आहे असा भाव' 
उत्पन्न होईल या अपेक्षेनं वाटेळ तो मंत्र दडपून द्यावयास 
जनता मंत्राची भाषा न समजण्या इतकी अपसृष्ट झाली 
असली पाहिजे हें स्पष्ट होतें. अशा तऱ्हेची मंत्रांच्या भाषेशी 
जनतेच्या' असलेल्या अपरिचयाचा फायदा घेतला जात 
> सें _ दाखविणारी उदाहरणें उत्तरकालीन विधींच्या 
ळर ह भ्या य याती वेदकाल म्हणून उद्ेखिठेल्या 
यवाखेरीज इतर धान्यांशीं मर न गे 
पासून तों तहत अनेक के क गी ग: 
च गीती बह क शीं व इतर सांशीं यांचा 
क: ढांत झाला तल्या कालापर्यंतचा सर्व 
राजकीय दृष्टीनें या युगाकडे पाहिळे 
ल्हान संस्थानें आणि तेथें राजांची 
शासनसंस्थाशेशव या युगाच्या एका 
त्र त्याच्याच दुसर्‍या भागांत 
' मोठमोठी साम्राज्ये दृष्टीस पडता 


तर सर्वत्र लहान 
निवडणूक अशाप्रकारचे 
भागांत द्टीस पडतें, 
मरुत्ताच्या साम्राज्यासारखीं 
त. तसेंच, सामाजिकद्ष्या 
सून पूर्ण प्रगल्भ अश्याग्रहस्थ- 


धमांच्या स्थापनेपर्यंतचा दीधकाल या वेदरचनायुगांत मोडतो. 


हिंदु आणि जग. ८७ 


या सर्व गोष्टींवरून वेदकालाचा दीघ विस्तार आपल्या 
लक्षांत येतो. असो. 


| किंवा निदान मृत शब्द न लावावा या हेतूनं 
विंटरनिटूज्ञ म्हणतो:--“संस्कृत भाषा ही मृत भाषा आहे 
असे म्हणणें चुकीचें ठरेळ. तिला फार तर वद्ध भाषा असें 
म्हणतां येईल. कारण, या भाषेला पाणिनीसारख्या व्याकरण- 
कारांनीं व्याकरणनियमांनीं गच्च आंवळून टाकल्यामुळे कांहीं 
दिवसांनीं हिची वाढ खुंटली. पाणिनीय व्याकरणाप्रमाणे जें 
शुद्ध संस्कृत लासच अमियुक्त संस्कृत ही संज्ञा आहे. 
पाणिनीनंतर हजार एक वर्षेपर्यंत या भाषेंत अनेक 
नवीन काव्यें व शास्त्रप्रंथ निमीण झाले व अद्यापिहि अशीं 
काव्यें व ग्रंथ होत आहेत. आजच्या घटकेला हिंदुस्थानांत 
अनेक संस्कृत पंडित अनेक नियतकालिके व भ्रेथ संस्कृतांत 
लिहून प्रसिद्ध करीत आहेत. महाभारत, रामायण वगेरे 
पुराणांचें अद्यापि श्रवण ब वाचन चाललेले आहे. संस्कृत 
काव्यें व लेख अजूनहि निमीण होत आहेत व पुष्कळ विद्वान्‌ 
लोक संस्कृत भाषेमध्यें शास्त्रीय विषयांवर अस्खलित भाषण 
करतांना द्टीस पडतात. तेव्हां या सर्वे गोष्टी समोर दिसत 
असून संस्कृत भाषा ही मृतभाषा आहे असं कसें म्हणतां 
येईल?” येणेंप्रमाणें विंटर्निटझची विचारसरणि आहे. असो. 
या प्रकारच्या वादाशीं आपणास कांहीं कर्तव्य नाही. लॅटिन 
भाषेचा यूरोपच्या इतिहासांतील मध्ययुगांत जितका प्रचार 
होता अगर हित्र्यू भाषेचा यहुदी लोकांत जितका आज प्रचार 
आहे', तितकाच संस्कृत भाषेचा प्रचार आज भरतखंडांत 
आहे एवढें लक्षांत ठेवलें म्हणजे झाले. 


प्राचीन भारतीय भाषांचे वर्गीकरणं- वरील 
विवेचनावरून प्राचीन भारतीय भाषांचें वर्गीकरण थोडक्यांत 
पुढें दिल्याप्रमाणें मांडतां येईल. (१) वेदभाषा[. (अ) पूर्वे- 
कालीन-विशेषतः क्रग्वेदांतील स्तोत्रमंत्रांची भाषा. (आ) 
उतत्तरकाळीन-त्राह्मण, सूत्रें व फार पुरातन नव्हत अशा- 
विशेषतः क्रग्वेदाखेरीज इतर वेदांतील-स्तोत्रमंत्रांची भाषा. 
(२) संस्कृत. (अ) प्राचीन संस्छृत--वेदिक गद्य ग्रेथांची 
( लांतील मंत्र खेरीज करून ) व पाणिनीची भाषा. (आ) 
रामायणमहाभारतांतील संस्कृत. (इ) पॉणिनीय' 
संस्कृत--पाणिनीच्या नियमानुसार संस्कृत साहिलय्रंथांतून 
लिहिलेली संस्कृत भाषा. (३) प्राकृत उर्फ अपस्सृष्ट 
भाषा--संस्कृंत भाषेच्या वाढीबरोबरच भारतीय आर्य 
लोकांमध्यें प्रचलित असलेल्या इतर भाषांची साहजिकपणें वाढ 
होत गेठी. या भाषा व पोटभाषा प्रतस्यक्ष संस्कृतवरून 
निघाल्या नसून, प्राचीन आणे भाषा व संस्कृत भाषा 
यांच्या मुळाशीं असलेल्या सामान्य जनतेच्या भाषांपासून 
जन्म पावल्या असल्या पाहिजेत. त्यांचें वैदभाषेशीं अगर 
पाणिनीय भाषेशीं माता व कन्या हे. निकट नातें नसून 
केवळ सामान्य आप्तसंबंधाचे नाते आहे. ह परदेशांतून 
व र आंगी जसजसे पश्चिमेकडून पूर्वे" 
हिंदुस्थानांत आठेळे आर्ये ठोक कीक 37... 
कडे वसती करीत . गोळे, तसतसे. पुष्कळ मांतिक :भाषा 


संस्कृत भाषेची तीन स्वरूपः-पाणिनीय, गद्यग्रांथिक, 
आषेकाव्यः--त्राह्मणं, आरण्यके, व उपनिषदें हे उत्तर वेद- 
कालांतील गद्यप्रचुर ग्रंथ व सूत्रम्रंथ यांची संस्कृत भाषा व 
पाणिनीनें उपदेशिलेली संस्कृत भाषा या दोहोंत फारसा फरक 
नाहीं. उपयुक्त ग्रंथांच्या भाषेला “प्राचीन संस्कृत? असं म्हणणें 
सोईचें होईल. या ग्रंथांच्या रचनाकालीं व तत्पूर्वी कांहीं काल 
विद्वान्‌ लोक व पुरोहित वर्गातील लोक बहुधा ही भाषा 
घापरीत असावेत. पाणिनी ख्रि. पू. ७५० व्या वषोच्या 
सुमारास किंवा त्याहूनहि पूर्वी होऊन गेला असावा. काल्यायनानें 
जी भाषा प्रचलित म्हणून ग्रहीत धरलेली आहे ल्या भाषेंत 
आणि पाणिनीकालीन भाषेंत जे फरक टग्गोचर होतात त्या 
फरकांची भोवतालच्या राजकीय घडामोडींशीं संगति लावून 
रा. राजवाडे यांनीं पाणिनीस ख्रि. पू. ७५० वर्षांच्या पलीकडे 
ढकलले आहे.* पतंजलीच्या कालींहि ही प्राचीन संस्कृत भाषा 
शिष्ट लोकांत रूढ होती. याच कालीं हिचें एक स्वरूप सामान्य 
लोकांत प्रचारांत होतें तें आपणास तत्काठीन आप महा- 
काव्यांतून आढळतें. हे रामायणमहाभारतांतील संस्कृत व 
अभियुक्त ( पाणिनीय ) संस्कृत यांत फरक आहे तो एवढाच 
की, अभियुक्त संस्कृतांत नियमवद्धता अधिक असून लोक- 
भाषेपासून तें बरेंच निराळें आहे व त्यांत रामायणमहाभार- 
ताच्या संस्कृताइतके जुने प्रयोग नाहींत. हं स्रूपमिनरतेचें 
कारण न समजल्यामुळें पंडितवगीस मोज उत्पन्न करणारा 
असा एंक गीतेतील नाना प्रकारच्या “चुका? दाखवू पाहणारा 
छेख भांडारकरांच्या स्मारक भ्रंथांत एका सुशिक्षित ब्राह्मणाने 
ठिहिला आहे. संस्कृत व प्राकृत गद्यग्नांथिक भाषा व आणे 
काब्यभाषा ही समाजांतील निरनिराळ्या वर्गाच्या भाषांचीं 
स्वरूपें होतीं. यांचेच पर्यवसान संस्कृत व प्राकृत या भेदांत 
झालें. संस्कृत व प्राकृत या भाषा एंकांच कालीं समाजांतील 
निरनिराळे वर्ग वापरींत होतें. 


राजा, ्राह्म॑ण, संरदार लॉक व कांडी सुशिक्षित स्त्रिया 
यांच्या तोंडी संस्कृंत व इतरांच्या तोंडीं प्राकूुत अशी जी 
व्यवस्था नाटकांतून आढळून येते, तीवरून नाटके लिहिलीं 
गेलीं त्याकाळाचे पूर्वी म्हणजे ख्रिस्तशाकापूर्वी कित्येक शतकें 
सामान्य लोकांनां संस्कृत बोलतां येत नसळें तरी बोललेलं 
समजत असे असा सिद्धांत काढण्यांत आला आहे. 


संस्कृत ही सृतभाषा नव्हे,-पाश्वात्य ग्रंथकारांस संस्क्रत 
भाषे रः भ्र्त किंवा जिवंत यापैकी कोणता शब्द लावावा 
याचीच मोठी फिकीर पडछेली दिंसिते. जिवत हा शब्द 
लक कह ह अकळ. २२८८ . त किती ..»री 


*राजवाड याचे मत माह्य धरून गोल्डस्टकरचें मत आम्ही 
अपूण धरता. 


2६ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
न डडाााााावडटटलानी-ााीीीीीी नर्शिण॥गणणणणणणणणाााीीीीाीी 
उत्पन्न होत गेले. ( संहितेमध्ये जो भाषाभेद जो पद्यभाग अथवा गाथा आहेत ल्या एका देश्य भाषेंत आहेत. 
पडतो त्याचें कारणहि कांहीं अंशीं प्रांतिक भाषाभेद हेंच हिला 'गाथाभाषा? असें नांव देतात. वरील ग्रंथांतील कांहीं 
असावें ). या भाषाभेदांतूनच उत्तरकालीन प्राकृत भाषा गद्यभागहि.या गाथाभाषेंत आहेत. तसेच केवळ या भाषेंत 
निघाल्या. सर्वात जुने शिलालेख संस्कृत भाषेंत नसून प्राकृत । लिहिळेळे असे कांहीं खतंत्र ग्रंथहि आहेत. या भाषेंत पन्कळ 
अथवा अपसृष्ट म्हणजे पाणिनीय संस्कृत भाषेपासून दूर सर- | संस्कृत प्रत्यय व इतर संस्क्रतांतील प्रयोग मिसळले असल्यामुळें 
कलेल्या भाषांत आहेत. या लेखांवरून या लोकिक भाषांतील ' हिला सेना्ट यानें 'मिश्र संस्कृत? असें नांव सुचविळे आहे. 
परस्परभेद दशोत्पत्तीस येतो. अपसृष्ट भाषांपेकी कांहीं थोड्या (३) जेन प्राकृत वब जैन महारा हीः--बोदड़ 
अभिजात भाषांच्या पदवीस पोंचल्या आहेत, त्या खालीं लोकांप्रमाणे जेन लोकांनींहि आपल्या ग्रंथांतून (का भाषा 
दिल्या आहेत. न वापरतां प्राकृत भाषा वापरल्या आहेत. यांच्या प्राकृत 
(१) पाली भाषा व तिची उत्पत्तिः-र्‍या अपसृष्ट | भाषा दोन आहेत. - 
भाषांपेकी सर्वांत जुनी पाली ही होय. ही सिलोन, व्रह्मदेश, व | (अ) जेन प्राकृत-हिळाच अर्धमागधी किंवा आपे 
सयाम येथील वोद्ध सिश्षुवगीची भाषा होय. वौद्ध संप्रदायाचे | म्हणतात. जुनें जैन धर्मशास्त्र या भाषेंत आहे. 
पूज्य व पवित्र असे धार्मिक ग्रंथ याच भाषेंत लिहिलेले आहेत. (आ) जेन महाराष्ट्री-या भाषेंत जेन धर्मग्रंथांवरीळ 
वुद्धास संस्कृत येत असा. अगर नर्सा, त| संस्कृत भाषेत | टीका व इतर :द्वेआशराय? सारखीं लौकिक जन काव्यें 
उपदेश करीत नसून लोकभाषेत करीत असे हें मात्र निःसंशय | ह्रिहिलेडीं आहेत. या जैन महाराष्ट्रीचं स्वरूप लोकिक 
आहे. वुद्धांचें प्रथम कार्यक्षेत्र मगध असल्यामुळें लाचा | बाड्ययाची जी सामान्य भाषा महाराष्री तिच्याशी अगदीं 
“पालीभासा? म्हणजे मागधीच होय, असं वोंद्धांचें म्हणणें | सहा असं आहे. 
आहे. परंतु या म्हणण्यावर आक्षेप वेण्यास जागा आहे. कारण (४) महाराष्ट्री-ही महाराष्ट्राची जुनी भाषा होय. प्राक- 
संगघंदेशीय'भाषा जी आपुणास'इतर 'साधनांवरून उपल्व्ध । तुम्च्ये दोघ समोत उत्तम समजतात. व जेव्हां जुने ने पथ च 
झाली आहे, ती पाली भाणेडून स्पष्टपणें निराळी दिसते. पाली नुसतें प्राकृत असं म्हणतात, तेव्हां त्यांचा आशय र बल 
भाषा ही उज्जयिनीच्या भाषेपासून निघाली असावी ही गोष्ट असा असतो. हिचा ढययाग ळा न. क 
प्राकृत भाषांच्या अभ्यासकांस वरील बौद्धांच्या कत्पनेपेक्षां | दजञेषत: नाटकांतीळ गीतांत करेतात हींत ] कांहीं कव. 
जास्त संभवनीय दिसते. तें कसेंहि असो. पाली भाषेंत भो र * होत कांहीं आख्यानेहि 
ठिहिळेळे जे ग्रंथ आहेत, तेच आपणाला प्राचीन व मूळच्या रसेनी-नाटकांती 
बौद्ध धरमीचें व संप्रदायाचे यथार्थ ज्ञान करून घेण्याच्या कामीं | _ (५) ग ादकाीक तत; आहेत आगांकणी 
सर्वांत अधिक विश्वसनीय आहेत, एवढें मात्र खरें. शोरसेनी हो नाटकांतील गद्यांत थोर कुळांतीळ स्रियांच्या 
तोंडीं असते. शूरसेन देशांतील म्हणजे मथुरेच्या आसपासच्या 
प्रदेशांतील भाषेवर हिची उभारणी झालेली आहे. 


(६) मागधी-ही मगध देशाची भाषा होय. ही नाटकां- 
तून खालच्या वर्गातील पात्रांच्या तोंडी घालतात. 

(षो पेशाची-ही भाषा समाजांतीठ सर्वात खालच्या 
दजाच्या लोकांच्या तोंडीं नाटकांतून घालतात. ही मूळची 
पिशाच्च जातीच्या लोकांची भाषा असावी. हिलाच राक्षसांची 
भाषा म्हणत. या भाषेंत गुणाढ्याचा “वृहृत्कथा? म्हणून एक 
प्रख्य़ात कथाश्रंथ आहे. हिचा संबंध म्रियसैननें काफरिस्तान 
येथील प्रचठित भाषेशीं व कारिमरी भाषेशी जोडिला आहे; 
आणि तें मत मान्य करून रा. राजवाडे “पेशावर? ह 
“पिश्याचपुर? या शब्दापासून व्युत्पादिंतात.* 

(८) 'अपभ्रंदां' या नांवाखाली पुष्कळ प्राकृत भा 
आलेल्या आहेत. त्या नाटकांतून मधून मधून दृष्टीस बाके 
अपश्रश या शब्दाचा मूळ अर्थ संस्कृतेतर भाषा बैसाच 
होता. नंतर हा शब्द प्रचारांतीळ लोकभापांस लावण्यांत 


क स 1 अ 1 न 
डी कबभादबहब.स,म. 


पाली या शब्दाची व्युत्पत्ति.---पाली या शब्दाचा सूळ अर्थ 
“पाळी? ( रांग ) असा असून नंतर नियम, व्यवस्था वगेरे 
अर्थ याच्या अर्थकक्षेंत शिरला व पुढें सांप्रदायिक नियम 
असा त्याचा अर्थ होऊन शेवटीं या सांप्रदायिक ग्रंथांची भाषा 
या अर्थी त्याचा प्रयोग होऊं लागला. हा शोवठचा अर्थ या 
शब्दाला प्राप्त होण्याचें कारण सिंहली टीकाग्रंथांपासून मूल- 
ग्रंथांच्या भाषेचे प्रथकत्व स्थापित करण्याचा कांहीं ग्रंथकारांचा 
हेतु हें होय, असा विंटरनिट्झ व इतर पाश्चात्य ग्रंथकार तर्क 
करितात. प्रकट ( म्ह? उघडी>सामान्य जनांची ) या शब्दा- 
पासून “पाली? शब्दाची व्युत्पत्ति रा. राजवाडे यांनीं आपल्या 
ज्ञानेश्ररीच्या प्रस्तावनंत लाविली आहे. या पंडितांच्या वरील 
व्युत्पत्तीविषयीं येथें हें नमूद केलें पाहिजे कीं, "प्रकट किंवा 
ध्याली? हे दोन्ही शब्द किंवा यांचीं पूर्वरूपें वरील अथाने 
संहितांत अगर ब्राह्मणांत आढळत नाहींत, 
(२) 'गाथाभाषा' अथवा 'मिश्रसंस्कृत:--वोद 
वाडयय पाली भाषेंत जसें आहे तरस संस्कृ्ताताहे आहे. या 
वाड्ययस्रंथांतील गद्यभाग बहुधा संस्कृत आहे, व मधून मधून 


हा शब्द 


हिंदु आणि जग. . 
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येऊन शेवटीं विवक्षित प्राकृत भाषांचा निददीक वनला. 
पुष्कळशा हिंदी म्हणून समजल्या जाणाऱ्या जुन्या काव्यांची 
भाषा खरोखर पहातां अपभ्रंश भाषा आहे. कित्येक लेखकांनीं 
तामिळ, तेळयु इ. भाषांचें यथार्थ स्वरूप न समजून त्यांस 
अपभ्रंश म्हटलें आहे. 

अवोचीन भाषा व पोटभाषाः--सामान्यतः ख्रि. 
श. च्या दहाव्या शतकापासून पुढें अवाचीन भाषा ही भाषा- 
वस्था सुरू होते. वाराव्या शतकापासून अर्वाचीन भाषेंत 
वाडयय तयार होऊं लागलें. हें वाड्यय कांहींसं स्वतंत्र रूपाचे 
व॒ कांहींसं संस्कृतवाड्ययावलंबी असं होतें. 

मराठी व इतर प्रचलित भाषाः--मराठी भाषेच्या 
उत्पत्तीविषयीं लिहितांना रा. राजवाडे असं सांगतात कीं, 
आन्प्रभ्रल्यांच्या स्थानभ्रशानंतर म्हणजे ख्रिसी शकाच्या 
तिसऱ्या शतकांत जें अराजक माजले, ल्यांत महाराष्ट्रीय 
पंडितवर्ग नष्ट झाला आणि भाषा अनागरांच्या हातांत जाऊन 
भ्रष्ट होत चालली व वरेच अपभ्रंश झाल्यावर सहाव्या 
किंवा आठव्या शतकांत सध्यांची मराठी तयार झाली. 
अपसृष्ट भाषांपासून तयार झालेल्या अवाचीन भाषांत सध्या 
प्रमुख म्हणजे खालील भाषा होत. 


पश्चिम हिंदुस्थानांत--सिंधी, गुजराथी, पंजाबी व पाश्चिम 
हिंदी. उत्तर हिंदुस्थानांत---गढवाली ( सतलज व भागीरथी 
यांचे दरम्यान ), कुमाउनी ( गंगा व घोगरा यांचे दरम्यान ), 
कारिमरी व नेपाळी. दक्षिण हिंदुस्थानांत--मराठी. व पूर्व 
हिंडुस्थानांत--बिहारी, वंगाठी, उडिया व आसामी. 


उर्दु अथवा हिंडुस्थानीः-र्‍याखेरीज उदु अथवा 
हिंदुस्थानी भाषा ही दिछीच्या आसमंताद्ठागीं छावण्यांत उद- 
यास आली. सोळाव्या शतकांत या भाषेंत ग्रथरचना होऊं 
लागली. हटली हिंदुस्थानी भाषा सर्वेत्र चालते. 

सिलोनमधील सिंहली भाषा हीहि एका अपसृष्ट भाषेपासून 
निघाली असून तिचीहि मूळ भाषा 'इंडोजमोनिक'च होय. 
बौद्ध संप्रदायाचा व वाड्ययाचा सिलोनमध्यें प्रवेश झाल्यानंतर 
लवकरच तेथें या भाषेंत ग्रथ तयार होऊं लागले. प्रथमचे 
ग्रंथ धर्मग्रंथांवरील टीकांच्या रूपाचे असून पुढें संस्कृत काव्यां- 
तीळ कल्पनांच्या आधारें लौकिक वाळायहि तयार झालें. 


रू आतांपर्यंत वर सांगितलेल्या हिंदुस्थानांतील सर्व भाषा 
“इंडोजमोनिक? उर्फ आर्यन्‌ वंश्यांतीठच आहेत. परंतु दक्षिण 
हहडुस्थानात मराठी वगेरे वरील कांहीं भाषा प्रचारांत 
असून शिवाय इंडोजमीनिक कुलांत येत नाहींत अश्शा पुष्कळ 
भाषा श्रचारात आहेत. या भाषांनां द्राविडी भाषा असें 
म्हणतात. थाच एक स्वतंत्र भाषाकुल आहे. निदान अद्याप- 
पर्यंत कोणत्याहि अद्राविड भाषांशीं या द्राविड भाषांचा संबंध 


क विश्ववृत्त व, २, अं, ३. 


भाषाशास्रवेत्त्यांनां निश्चितपणे जोडतां आलेला नाहीं. तासिळ, 
तेळयु, मल्याळम्‌ व॒ कानडी या द्राविडकुलांतील प्रमुख 
भाषा होत.* 

या इंडोजमोनिक भाषा नसल्या तरी सुद्धां यांतून पुष्कळ 
संस्कृत प्रयोग वगेरे सांपडतात, व यांतील वरेंच महत्त्वाचें 
वाड्मय देखील अनेकांशी संस्कृत वाड्ययाच्या आधारें रचलेले 
आहे असें आढळून येतें. याशिवाय ज्या लोकांची संस्कृति 
भारतीय आहे आणि ज्यांचे वाड्मय भारतीय वाळायाचा भाग 
आहे असे अनेक लोक आहेत. त्रह्मदेश, सयाम, सुमात्रा, 
जावा, वलि, अनाम, कांबोज इल्यादि प्रदेशांच्या भाषांचे 
आणि वाड्ययांचें स्वरूप द्राविडी भाषा व वाद्यें यांच्या इतकें 
जरी नसले तरी जवळजवळ तितकेच भारतीय आहे. त्यांचा 
हिशोब घेतल्यास हिंदूंचा विस्तार लक्षांत येईल. 

संस्कृत भाषेशीं सगोत्र अद्या परकीय भाषांचे, तिजपासून 
अपसृष्ट झालेल्या भाषांचे आणि तिजशीं रक्ताने असंवद्ध 
अशा इतर भाषांवरील तिच्या परिणामांचें जें वर निरीक्षण 
केलें, त्याचा पुढें येणाऱ्या सांस्कृतिक इतिहासाशीं निकट 
संवंध आहे. कोणल्याहि देशाच्या सांस्कृतिक आणि राजकीय 
इतिहासाच्या युगांची विभागणी भाषातत्त्वावर केली असतां 
तत्संबद्ध ऐतिहासिक घडामोडी स्पष्ट होतात हें वर एका 
ठिकाणीं सांगितलेंच आहे. आपण जी भाषा बोलतों तीच 
भाषा आपले पूर्वज बोलत असले तर ते आपलेसे वाटतात 
पण त्यांची भाषा कांहीं निराळी असल्यास ते निराळे लोक 
वाटतात. भाषेंत जे मोठाळे फरक होतात ते कांहीं विशिष्ट 
सामाजिक किंवा राजकीय घडामोडींचे बोधक असतात. 
विचारभेद तीत्न होऊन निराळे विचार व्यक्त करणारा अगदींच 
निराळा एखादा जनविभाग किंवा वग विवक्षित देशांत पुढें 
आला म्हणजे तेथें निराळी भाषा उदयास येते. ज्या राष्ट्रास 
महत्त्व येईल त्याची भाषा महत्त्व पावते. याप्रमाणें भाषांचा 
उदयास,. संकोचविकास या गोष्टींचे कोणल्याहि प्रदेशाच्या 
सांस्कृतिक इतिहासांत फार महत्त्व आहे. उलटपक्षीं एकाच 
संस्कृतीखालील अथवा एकच भाषा वोलणारें एक राजघराणे 
जाऊन दुसरें राजघराणे येणें असल्या गोष्टींना या इतिहासांत 
फार थोडें महत्त्व आहे. सांस्कृतिक इतिहास हा ढोबळ रेषा 
दाखविणाऱ्या नकाशाप्रमाणे आहे. या इतिहासाचे विभाग 
पाडावयाचे ते भाषांवरील संस्कार आणि भाषांचे उत्सरण- 
उत्सारण पाहून पाडावे हा शास्त्रशुद्ध माग होय. असो. 

भारतीय संस्कृतीचा इतिहास म्हटला म्हणजे दुसरें कांहीं 
एक नसून केवळ संस्कृत भाषेचा जगाच्या भाषांवर झालेल्या 
परिणामांचा इतिहास आहे असें म्हटल्यास चालेल. र 

* द्राविडी भाषांचें नातें कांहीं पंडितांनी हंगेरियन ब तुकी 
भाषांशीं आणि आस्टेलियन भाषांशीं जोडण्याचा १-४. नो 
आहे. डॉ. वीनर नांवाच्या एका रशियन पंडितास तिचा (विन्या 
देखील संबंध असावा असा संशय वाहू लागला आहे. 


हट 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड, 


संस्कृत भाषेची निरनिराळ्या काळांतील स्थिति आणि वेद- 
भाषेपासून उत्पन्न झालेल्या आज तागाईतच्या अनेक भाषा 
यांची सामान्य माहिती असल्याशिवाय, भाषाशास्त्राच्या द्टीनें 
आपल्या भाषेचा जो अभ्यास आपणांस करावयाचा आहे त्याच्या 
विखाराची अंधुक कल्पना देखील आपणांस यावयाची नाहीं. 
तसेंच ऐतिहासिक संशोधन करण्यासाठीं आपणांस भाषा ज्ञानाची 
केवढी तयारी पाहिजे हे॑कळण्यासहि देशांतील भाषांची 
विविधता पूर्णपणें लक्षांत आली पाहिजे. गेल्या चार पांच 
हजार वषात वेदभाषा स्थित्यंतरे पावत आहे. प्रत्येक काळांत 
वाढ्यय तयार होत आहे. त्या वाड्ययांपेकीं कित्येकांचे 
अवदोष आज उपलब्ध आहेत. पुष्कळांचे नाहींत. तथापि 
वेदभाषा, प्राचीन संस्कृत, पाणिनीय संस्कृत, आषेकाव्य- 
भाषा, पाली, महाराष्ट्री, प्राकृत, मिश्रसंस्कृत, जैन प्राकृत 
इत्यादि अनेक गतकाठीन भाषांत तसेंच मराठी, गुजराथी 
इत्यादि अवाचीन भाषांत ग्रंथसमुच्चय मोठे आहेत. याखेरीज 
प्राकृत भाषेच्या निरनिराळ्या खल्पांत शिलालेख, ताम्रपटलेख 
आहेत ते निराळेच. वरील सर्व भाषांतील ग्रंथ तसेंच आंत्र- 
द्राविडादि दाक्षिणात्य भाषांतील ग्रंथ मिळून एका जनतेचा, 
एका संस्कृतीचा, आणि एका ज्ञानसंचयाचा इतिहास होतो. 
एकत्व अनेक ठिकाणीं विभागळें गेळें आहे. या सर्व अवयवांचे 
ज्ञान होईेळ तर हे सर्व अवयव मिळून जी हिंदु 
संस्कृति होते तिचें ज्ञान होईल. संस्कृतीच्या अभ्यासाच्या 
साधनांपैकीं एका अल्प भागाकडेसच लक्ष देऊन भागावयाचें 
नाहीं ही गोष्ट जितकी लवकर समजेल तितकें आजचें सवंग 
पांडित्य कमी होत जाऊन त्याच्या जागीं अधिक व्यापक 
अभ्यास करण्याची प्रवृत्ति होईल. 


भारतीय इतिहासकालाचे व वृत्तससुच्यांचे विभाग 
भाषेच्या दृष्टीनें दिळे आहेत. त्याशिवाय इतर दृ्ष्टींनींहि या 
कालाचे विभाग पाडतां येतील. कोणत्या जातिमूलक संस्कृतीचे 
वर्चस्थ कोणल्या काळीं होतें ही दृष्टि वापरून जे भाग पडतात 


०० रर 


ते येणेप्रमाणे. 


(१) हिंदु संस्कृतीच्या वर्चस्वाच्या कालाचा इतिहास. 
(२) मुसलमानी संस्क्रतीच्या वर्चस्वाच्या कालाचा इतिहास. 
(३) पाश्चाल्य संस्कृतीच्या वर्चस्वाच्या कालाचा इतिहास. 

हे तीन विभाग कांहीं फरकाने राजकीय वर्चसांतील 
परिवर्तनांचेहि निदशेक होतील. मध्यंतरी हिंदूंच्या राजकीय 
वर्चखा'चा कांहीं सत्तर ऐशी वर्षांचा काळ मराठ्यांच्या उचली- 
मुळें अस्तिलांत आठा होता तो राजकीय टद्टीन . वेगळा 
ठक्षांत ध्यावा लागेल. तथापि त्या काळांत भारतीय संस्कृतीचे 
वर्चस् स्थापन होण्यास अवकारा मिळाला नाहीं; आणि 
यामुळें तो काल संस्कृतीच्या दृष्टीनें वरील दुसर्‍या विभागांत 
घाळण्यास हरकत नाहीं. हिंडुस्थ्रानाचा असाहि कांहीं भाग 


आहे कीं मुसलमानी सत्तेच्या उत्कर्पकाठीं देखीळ तो | 


त्यांच्या ताब्यांत न आल्यामुळें तेथें हिंदु संस्कृतीची परंपरा 
अवाधित चालली. या भागांत कांहीं रजपूत संस्थानें आणि 
सरहदहीवरील अनेक डोंगरी संस्थानें व दक्षिणेकडील कांहीं 
प्रदेश यांचा अंतभाव होतो. हिंदूंच्या संस्कृतीच्या पुन- 
घेटनेचाहि एक काल दक्षिणेपुरता कल्पितां येईल. हा काल 
म्हणजे विजयानगरच्या साम्राज्याचा काळ होय. हा काल 
हिंदूंच्या पराभवानंतर त्या भागांत फारच लवकर आल्यामुळें 
त्याला हिंदूंच्या सांस्कृतिक वर्चेखाच्या कालाचे एक टोंक 
म्हणून समजण्यास हरकत नाहीं. 


भारतीय विषयांवर जें पाश्चालयांचें पांडित्य आहे तें सर्य- 
व्यापक आहे तथापि आपण जितर्के अलीकडील कालाकडे 
येत जावें तितके त्यांचे परिश्रम कमी झालेले दृष्टीस पडतात. 
प्राचीन हिंदूंच्या इतिहासाच्या अभ्यासकांपेक्षां भारतीय 
मुसलमानी काळाचे अभ्यासक फारच कमी आहेत; आणि 
महाराष्ट्रीय इतिहासाचे अभ्यासक तर मुळींच नाहींत असें 
म्हटलें तरी चालेल * 


पारमार्थिक विचारांचा इतिहास घेतला आणि ला दृष्टीनें 
कालविभाग पाडण्याचा प्रयत्न केला तर आपणांस असें दिसून 
येईल कीं भाषेच्या दृष्टीनं किंवा राजकीय अगर सांस्कृतिक 
वर्चस्थाच्या दृटटीनें जे कालविभाग पडतात तेच ह्या दृष्टीनेंहि 
पडतात. हिंदूच्या पारमार्थिक विचारांचा पूर्ण विकास आणि 
या बिकासाने उत्पन्न झाेलीं पांखडें अथवा विचारभेद 
सुसल्मानी वर्चेख्ापूर्वीच द्ग्गोचर होतात. मुसलमानी काळांत 
परमार्थसाधनांत भक्तिप्राधान्य उदयास आलें असें समजतात 
आणि तें कांहीं अंशाने खरेंहि आहे. तथापि हे भक्तिप्राधान्य 
एका आणखी मोठ्या सदरांत घालतां येईल. मुसलमानी 
अमलानंतर जुन्या संस्कृतीच्या कोणत्या तरी अवयवास हिंड- 
समाजास चिकटवून ठेवण्याचा प्रयत्न चाळू असे आणि 
यासाठीं दैवतश्रद्धामय धर्माचें आणि त्यावरोबर आचाराच्या 
(त गुळयानोदळ्याच्या ) कठोर धर्माचें उपवहण झाळे: 

णि विचारप्रधथान कार्य कमी कमी होऊं लागे ] 
हिंदु जनता ज्या दुत आपा क 
१0 कवि मुळं इतरांपेक्षा प्रथक्‌ आहे ती 

रवताचारधमामुळें होय. ह 

उपयुक्त विवेचनावरून भारतीय 
समाजाच्या इतिहासाचे भारतांतील भ 
हासाच्या र दृष्टीनं विभाग पाडणें कसे 
लक्षांत येईल. 


संस्कृतीच्या व ह्ंडु 
।पाससुच्चयांच्या इति- 
सयुक्तिक आहे' हँ 


3९ 5-5 
किंकेड व पारसनीस यांनीं मराठ्यां 
याचा एक प्रय्न केला आहे. होतकरू एव्यांचा इतिहास लिहाव- 


दोन गोड शब्द बोलावे या दृष्टीनेंच लेखकास उत्तेजनार्थ 
होत असावी. एरवीं हा विषय जाणणारा लाची थोडीबहुत प्रशंसा 


अभिनंदन करीळ असें वाटत नाहीं णारा कोणीहि ग्रंथकारांचें 


हिंदु आणि जग. 
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निरनिराळ्या सर्व मानववंश्ांचा इतिहास हिंदूच्या इति- 
हासाशीं वराच संवद्ध आहे. जगांतील एकपंचमांद जनता 
ज्या समुदायांत आहे तो ससुदाय मानववंशाच्या एकंदर 
इतिहासाशीं स्वाभाविकपणेच निकट रीतीने संबद्ध असणार, 
हा संवंध पूर्णपणें निश्चित नसल्यामुळें याचें विशेष विवेचन 
येथें केलेलें नाहीं.एतद्रिषयक एक मत (डॉ.कीन याचें) मागें व्यक्त 
केळेंच आहे. लाची स्थूळ पण साकल्याने माहिती देणें म्हणजे 
सर्व जगाचें भाषाशास्त्र सांगणें होय. 

मनुष्यसमुच्चयांचीं नाती जोडणारें ज्ञान ज्या शास्त्रांच्या 
अभ्यासाने झाळें आहे अशीं शास्त्रे भाषाशास्त्रांगोवाय 
अनेक आहेत. ला शास्त्रांची स्थूल कल्पना असल्याशिवाय 
त्या शास्त्रांच्या साहाय्याने हिंदूंच्या पूर्वेस्थितीसंबंधानं जी 
माहिती उपलब्ध झाली आहे तिचें आकलन होणार नाहीं या- 
साठीं इतिहासास उपकारक अशा अभ्यासपद्धतींचें विहंग- 
मावलोकन येथें अवऱ्य आहे. वेद हें आपलें प्रथमचें 
इतिहाससाहित्य होय. तल्या साहिल्याचा उपयोग भारतीय 
परिस्थिति जाणण्याकडे आपण करूच करू, तथापि वेद्मंत्र- 
रचनेच्या कालाच्या पूर्वीचीहि परिस्थिति शोधून काढण्यासाठी 
त्या साहित्याचा कसा काय उपयोग होईल याची कल्पना 
आपणास पाहिजे. वेदांचा अभ्यास आपणाकडे नवा नाहीं. 
वेदकाल म्हणून ज्या कित्येक शतकांस अगर सहस्वकांस 
आपण उल्लेखितों, त्या कालींच सखकालीन साहित्याचा अभ्यास 
मोठ्या जोरानें चाळू असे. त्याशिवाय संहिता नांवाचीं जुडगीं 
वांधणें, त्यांचें अक्षरमात्र भ्रष्ट न व्हावें यासाठीं प्रातिशाख्यें 
तयार करणें, कल्पसूत्रे, ज्योतिष इल्यादि शास्त्रांचा पाया 
घालणें, या क्रिया वेदरचनेच्या अंतिमकालीं होतच होल्या. 
पण त्या वेळच्या अभ्य़ासांत आणि आजच्या यूरोपीयांच्या 
अभ्यासांत मुख्य फरक हा आहे कीं, आपल्याकडील अभ्यास 
उत्तरकाठावर दृष्टि ठेवून ज्ञाला, व यूरोपीयांच्या अभ्यासास 
चोदना पूर्वेकालावरील द्टीमुळें झाली आहे. उत्तरकालीन 
क्रियांचे, मतांचें व आचारांचें परीक्षण, खंडन व मंडन करणें 
आणि ल्यांची वेदांशीं संगति ठेवणें हेंच कार्य करण्यांत आपलें 
पाण्डित्य गुंतळें होतें. आपल्याकडील रा. बाळ गंगाधर 
टिळक वगळले असतां इतर पंडितांची, उदाहरणार्थ 
वेदार्थयक्लकारासारख्यांची, दृष्टि उत्तरकालीन क्रियांशीं वेदाची 
संगति किंवा असंगति शोधण्याकडेसच विशेष होती. के. 
शकर पांडुरंग पंडित यांच्या अंतःकरणांत चिकित्सक- 
बुद्धीपेक्षां श्रद्धेचा बिकास अधिक झाला होता असे दिसतें. 
यज्ञकर्म विधिपूर्वक करतां न आल्यामुळें यज्ञ करतेवेळेस 
जी कामना मनांत असेल तिची प्राप्तिहि होत नाहीं, अश्ली 
या भोळ्या ब्राह्मणाची समजूत वेदार्थयत्नांत व्यक्त होते. 
पाश्चात्यांची द्ष्ट सूठतःच बाह्यांची. आजचे आपण व आजचे 
पाश्चात्य हे एकमेकांपासून फार दूर आहों. आपले पूर्वज 
त्यांच्या च न होते. अथोत्‌ त्यांनां जितकें प्राचीन 


ब, है. 


अधिक सांपडेल तितकें अधिक महत्त्वाचे, कां कीं त्याच्या 
योगानें त्यांच्या पूर्वजांची त्यांनां अधिक ओळख होते. या 
त्यांच्या बुद्धीनें त्यांच्या वेदाभ्यासास अगदीं निराळें स्वरूप 
मिळालें. प्राचीनवस्तुसंशोधनाचें वेद ह॑अलन्त महत्त्वाचें 
साहित्य वनलें. त्यांस वेदावरून जिची कल्पना येईल ती 
वेदपूर्वकालीन स्थिति ज्ञातव्य आहे आणि तें ज्ञातव्य शोध- 
ण्यासाठी जीं शास्तें उत्पन्न झालीं त्यांत वेदान्तगंत शब्द, 
व्याकरण, आचार, वस्तु इत्यादि सवांचा उपयोग होतो. 

ज्याप्रमाणे अशि, पुरोहित, यज्ञ, देव, रत्न इत्यादि शब्द 
क्रग्वेदकालीं असून देखील आजच्या मराठींत टिकले आहेत, 
उपवासाचे नियम सामान्यपणे यज्ञसंस्था वृद्धिंगत पावलेल्या 
व्राह्मणकाळापासून आतांपर्यंत अव्याहत चालत आले आहेत, 
आणि देवांचें स्वरूप वदलळलें तरी विष्णु, शिव इल्यादि नांवें 
ब्रेदकालापासून आतांपर्यंत देवनामें म्हणून टिकलीं आहेत, 
त्याचप्रमाणें वेदवक्त्या क्रषींचे पूर्वज लांच्यापासून हजारों 
वषानी वियुक्त अशा वेदपूर्वकाळाचे राव्द आणि आचार उपयो- 
गांत आणीत नसतील असें कशावरून ९ आणीत असतीलच. 
अशा विचारसरणीने भारतीय वेदकालापेक्षां अत्यंत प्राचीन 
कालाच्या इतिहासाचे अवशेष वेदांत सांपडले तर ते शोधा 
वेत आणि त्यांचा प्राचीनतम यूरोपीय कालांतील अवरशेषांशीं 
संबंध जोडावा अशी कल्पना उत्पन्न झाली व प्रत्येक देशांतील 
प्राचीन अवशेष शोधण्याचा आणि ल्या अवशेषांची परस्परांशी 
तुलना करून सर्वांस सामान्य असें प्राचीन काय होतें तें 
काढण्याचा उपक्रम युरोपांत सुरू झाला. पारशांच्या प्राचीन 
ग्रंथांचा अभ्यास तोलनिक पद्धतीनं सुरू झाला. केवळ 
शब्दांचीच तुलना झाली' असं नाहीं; तर देवसरूपांची तुलना 
झाली, सामान्य आचारविचार काय होते हें काढण्यासाठींहि 
परिश्रम झाला. देवविषयक आख्याने व कथासूत्रे एकमेकां- 
पाशीं मांडून तोळलीं गेलीं, आणि निरनिराळ्या भाषांची' 
अन्तर्गत रचना म्हणजे व्याकरण शोधिलें जाऊन या निर- 
निराळ्या भाषांचें साद्ऱ्य अथवा असाव्र्य यांवरून लांचे 
मूलस्वरूप काय असावें याचा बिचार होऊं लागला, आणि 
सर्व आयेन्‌ लोकांची म्हणजे भारतीय, इराणी व यूरोपीय 
यांच्या पूवेजांची भाषा कशी काय असावी तिची कल्पनेने 
मांडणी करण्यापर्यंत मजल गेली. सर्वाचे मूल्ग्रह कोठें 
असेल, ते कोणत्या काळीं एकत्र असतील, याचा बिचार सुरू 
झाला; आणि मूलग्रह एकत्र होतें अशी कल्पना मनांत धरून 
त्या काळापासून भारतीय कालापर्यंत जो काल लोटला ल्या 
कालाचे तीन विभाग कल्पिले गेले. 

१ मूलग्रह्काळ म्हणजे ज्या वेळेस यूरोपीय, इराणी व 
भारतीय या सर्वाचे पूर्वज एकत्र होते तो. ल, 
“इंडोयूरोपिअन पीहिझड 4९ इ... .आळहवी 7७०१) 
किंवा 'इंडोजमीनिक पीरिअड' तत ), अशीं नांवें 
किंवा 'आ्यन, पीरिअड? (27४४. ६०१ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


-ऱर्‍र्‍ऱऱ्ऱऱ्कच्च्च्च्क् क्क... - 


वापरण्याचा प्रधात आहे. या तीन नांवांपेकीं | 
पीरिअड? हें नांव वापरण्याची इंग्रज, फ्रेंच व अमेरिकन 
लोकांस, आणि “इंडोजमोनिक पीरिअड? हॅ नांव वापरण्याची 
जर्मन पंडितांस आवड दिसते. 


(२) दुसरा काल म्हटला म्हणजे प्षुभारतीय काल. यालाच 
' इ्डोइरेनिअन पीरिअड? ([1१०-1187111561 120110१) असे 
नांव पाश्चात्य शास्त्रज्ञ देतात. या कालाची परिस्थिति अजमा- 
वण्यासाठीं साधारणपणें तीन साहिल्यांचा उपयोग करण्यांत 
येतो. लयांपेकी पहिलें वेद, दुसरें पारश्ांचे धर्मग्रंथ आणि 
तिसरें डरायस हेस्टास्पस याचे बेहिस्तान येथील त्रिकोण- 
युक्ताक्षरी शिलाळेख. शिवाय पुस्तु व ग्रियसनने पिक्याच असे 


नांव दिलेल्या ज्या भाषा लांचेंहि साहित्य उपयोगिळे जातें. 
(३) या पश्ुभारतीय कालानंतरचा काळ तो वेदकाल. 


वरील दोन कालांद्लीं त्याचें एरथकत व सादऱ्य दाखविण्यासाटीं 


पाश्चात्व पंडित त्यास 'इंडोआर्यन्‌ पीरिअड? (11१0-4.1']६ 
27०१ ) असें नांव देतात. 
“इंडोयुरोपिअन पीरिअड? म्हणजे मूल्गरहकाल. यांतील 
शोधाचे तीन वर्ग करतां येतील. 
(१) स्थानशोधनार्थ अभ्यास. 
(२) मूल्ग्रहींच्या वसतीचा काळ शोधण्यास केळेला अभ्यास. 
(३) तत्कालीन स्थिति शोधण्यास केलेला अभ्यास. 
पहिल्या प्रकारचा अभ्यास ग्रांथिक अभ्यासाशी असंबद्ध 
अद्या अनेक शास्त्रांशीं व अभ्यासांशीं संबद्ध आहे. प्राणि- 
शास्त्रांत इ. स. १८३९ सालीं डारविन यानें “जातिजनन? 
(07स्ठाण ७: 3९०७३) या नांवाचा ग्रंथ लिहून शास्त्रज्ञांची 
अशी खात्री करून दिली कीं, वायव्य, आरण्य आणि जल- 
विहारी प्राण्यांच्या जाती कांहीं कायमच्या बनलेल्या नाहींत. 
परिस्थितीचा परिणाम होऊन व पूर्वकाठीन अनेक जातींत 
फरक होऊन त्यांच्या प्रथक्‌ जाती वनल्या. त्याच ग्रंथकाराने 
पुढें “मानवोत्पत्तिर (100०९५६ ०£ ७१७०) या नांवाच्या 
ग्रंथामध्ये आपलें म्हणजे मनुष्यजातीचें वानराशीं नातें सिद्ध 
केळें. मनुष्य पूर्वीच्या मनुष्येतर प्राण्यापासून जन्मला आहे, 
एवढें ठरल्यानंतर त्याची उत्पत्ति एका प्राण्यापासून झाली कीं 
अनेक प्राण्यांपासून झाली या तऱ्हेचा वाद पुढें उपस्थित 
झाला. या वादामध्यें मनुष्य एका प्राण्यापासून उत्पन्न झाला 
असें सिद्ध झालें आहे, हें कवूळ करण्याची इच्छा किंवा हे 
कवूळ करण्याइतकी खात्री सर्वे शास्रज्ञांची अजून झालेली 
नाहीं. अनेक प्रकारच्या प्राण्यांपासून मनुष्य झाला असा 
आग्रह धरणारे ग्रंथकार अमेरिकेंत इतर देक्यांपेक्षांफार अधिक 
आहेत; पण त्या देशांत गोरा आणि नीग्रो यांमध्यें तीव्र देष 
असल्यामुळें अनेकसंभव मताचा पुरस्कार जो तेथें होतो तो 
केवळ शास्रीय जाणिवीनेच होतो अशी आमची खात्री पटत 
नाहीं. असो. मनुष्य एकसंभव असो अगर अनेकसंभव असो, 


अनेकसंभव मताचा आग्रह धरणारे लोकहि १०1१२ प्राण्यां- 
पासून मनुष्य विकासला असें म्हणत नाहींत. लांचे एवढेंच 
म्हणणें आहे कीं, काळा अदमी? आणि “गोरा अदमी? निर- 
निराळ्या मनुष्यपूर्वजातींपासून विकासले गेळे असावेत. असो. 


आतां कांहीं मानवविषयक शास्रांचें सामान्य खरूप पाहूं. 
मनुष्यप्राण्याच्या उत्पत्तीपासून आजतागाइतपर्यंत मानवेति- 
हासविषयक जीं शास्रें तयार झालीं त्यांपेकी वरींचशी शाखे 
भारतीय संस्कृतीच्या अभ्यासास लावलीं गेलीं आहेत; म्हणून 
भारतीय संस्कृतीच्या अभ्यासास आज हात घाळू पहाणारानें 
या शास्त्रांचे सामान्य स्वरूप प्रारंभींच लक्षांत घेतलें पाहिजे; 
नाहीं तर आपणाविषयीं झालेलें एकंदर संशोधन ल्यास नीट 
समजणारच नाहीं. 


मानववंशशास्त्र:--या शास्राचें ध्येय मनुष्यांच्या आज़ 
अस्तित्रांत असळेल्या अनेक जातींची पहाणी करून लांचे 
वंशव्रृद्धिवोधक वर्गीकरण करणें. मनुष्यप्राणी विकास पावल्या- 
नंतर आणि त्याचा कांहींसा मोठा जमाव झाल्यानंतर 
भक्ष्यशोधार्थ म्हणा कीं अन्य कारणार्थ म्हणा त्याच्या टोळ्या 
इतस्ततः भ्रमण करू लागल्या. दोन टोगळ्यांमध्यें जसजसे 
प्रादेशिक अंतर पडे, तसतसे यांच्यामध्यें भाषाविषयक 
आचारविषयक, खाद्यपेयविषक, वस््रविषयक, भूषणविषयक 
अंतर पडत जाई. यामुळेंच विविध संस्कृति जन्मास आल्या, 
मानववशशास््राचें ह ब्येय आहे कीं, मनुष्यांच्या टोळ्या तपासून 
आण उपटुक्त दृष्टींनी त्यांचें वर्गीकरण करून यांच्या 
प्रसाराचा व भिन्नीकरणाचा इतिहास लावणें. य़ा मानव- 
वशशास्रासंवंधानें पाश्चात्यांत दोन शब्द प्रचारांत आहेत 
एक शाब्द अनशधोपॉलॉजी ( 2१०००४५ ) “मानवशा्र? 
आण हुसरा शब्द एथूनॉलॉजी (11॥1:01029 ) 'वंशशास्त्र? 
हे दोन शब्द शास्त्रज्ञांच्या स्थानभेदामुळें उत्पन झाले आहेत 
आणि दोन्ही शब्द कायम राखून प्रत्येकास कांहींतरी 
अभ्यासक्षेत्र वांटून देण्याची निरर्थक तडजोड सध्यां चाळू 
आहे. आपण मानववंशशास््र हा एकच शब्द वापरू आणि वर 


सांगितलेले दोन्ही शब्द गुंडाळून ठेवूं, 


मानववंशशास्र व मानवेतिहास हें फार मोठें शास्त्र 
झाळ. याला साहाय्यक अशी रं | 
आहेत. एक भाषाशास्त्र घ्या. निरनिराळ्या जाती व राष्ट्र 


तऱ्हेचे > १ “तात, है साद 
दोन तर्‍हेचे असतें. एक भाषान्तगत शब्दांचे साय आणि 
४ 


दुसरें भाषेच्या अन्तरंचनेचें म्हण चें 

अल नव्य “फिलालॉजी? ( फगळू' ) बळी) 
व 'किर्वित्टिक्सू ( गया 2ण50105 3) म्हणजे ही अ. अथवा 
निरनिराळ्या भाषांतीठ व्याकरणांचें ज्ञान, यास प्रसंगीं 


हिंदु आणि जग. 


(डूर> 


"््््ल्िचा-दवलबब्ब््ब््ड्ड्|््ाशाा“--->>>२:२->>---ााममा->->-:---:>>-->>>:::----२>>>>>>>- 


तोलनिक व्याकरण म्हणजे 'कर्परटिव्ह ग्रामर? (0०१७७ 
एए० 671०7 ) असेंहि म्हणतात. वेदाच्या अभ्यासास 
हीं दोन्हीं शाल्रे उपयोगिलीं गेलीं आहेत. 


मानववंशशास््रामध्ये शोध करण्यासाठीं जें साहित्य जमा 
झाळें त्याचें एक अंग म्हटलें म्हणजे मनुष्याचे शरीरस्वरूप 
होय. शरीरखरूपावरून मनुष्याचे वर्गीकरण करून त्यांतील 
मोठ्या फरकांवरून मोठे समुच्चय आणि लहान फरकांवरून 
लहान समुच्चय बसविळे आहेत. मोठ्या फरकांवरून मनुष्याचे 
आद्य दूरीकरण अनुमानावयाचें आणि लहान फरकांवरून 
उत्तरकालीन दूरीकरणें अनुमानावयाचीं अश्ली सामान्य कल्पना 
मनांत धरून मनुष्यांच्या शारीरिक फरकांच्या अभ्यासास 
आणि तजन्य वर्गीकरणास ऐतिहासिक अर्थ व महत्त्व दिलीं 
गेलीं आहेत. “आर्यन? लोकांचा मूलगृहकाळ आणि ल्यांचें मूल- 
ग्रहस्थान शोधण्यासाठी जी खटपट चाळू आहे, त्या खटपटीचा 
हेतु हाच कीं, मनुष्याच्या निरनिराळ्या जातींचे जें दूरीभवन 
झालें त्या दूरीभवनाचा इतिहास सांपडावा. हा इतिहास 
शोधण्यांत शारीरिक स्वरूप, भाषा, देवते, समजुती, आचार 
आणि पुराणकालीन कथा या सर्वांचा उपयोग केला आहे. 


ऑर्यन्‌ व आर्यः-आम्हीं वर “आर्यन? शब्द 
धापरला आहे, तो मुह्ाम वापरला आहे. आये हा 
शब्द वापरला असतां वाचकांचा घोंटाळा होईल. आय 
या शब्दाचा अर्थ पाश्वाद्यांनीं फिरविला आहे. क्रग्वेद- 
कालीन लोक आपणांस आये म्हणवीत. जो शब्द वंश- 
वाचक आहे पण राष्ट्रवाचक नाहीं आणि अशा प्रकारच्या 
शब्दांत जो फार जुना असून ज्यास गोरव' प्राप्त झाळें आहे 
असा शब्द हाच. या कारणानें यूरोपीयांनीं आये शब्दाची 
अर्थकक्षा वाढवून आये नांवाने संबोधिळेल्या जातींत अगर 
वर्गात आपल्या पूर्वजांचा समावेश करून' घेतला आहे. 
यूरोपीय लोकांचा आर्य ( आर्यन्‌ ) शब्दाचा अर्थ, संस्कृत 
भाषेशीं जिचें बहिणीचें अगर चुलत वहिणीचें अगर चुलत- 
चुलत पुतणीचें किंवा चुलतचुलत चुलत नातवंडाचें किंवा 
पगतवंडाचें नातें जोडतां येईल अशा भाषा केवळ आनुवंशाने 
बोलणाऱ्या जातींचा समुच्चय असा आहे. हा अर्थ व्यक्त 
करण्यासाठीं आम्ही ल्यांनींच वापरलेला शब्द 'आर्यन? हा 
योजीत आहों. आणि हा भेद पूर्वी डॉ. केतकर यांच्या 
(फकीरा पाळता ० 0६5010 11ता5) जातिभेदा- 
च्या इतिहासांत वापरला आहे. आपल्याकडील आर्ज शब्दाचा 
अर्थ निराळा आहे. वेदिक सूक्ते जे लोक बरोबर घेऊन आले ते 
लोक आपणांस आर्य म्हणवीत, आय हा शब्द जातिवाचक होता 
अशी अजून कोणाचीच खात्री नाहीं. शिवाय या शब्दाचा पुढें 
पुढ तर सभ्याचाययुक्त मजुष्य म्हणजे "जंट्ट्मन्‌? असा अर्थ 
झाळा आहे. तरी जम जेथे “आर्यन? हा शाब्द येईल तेथें 
याचा पाश्चात्यांनी केलेला अर्थ म्हणजे भारतीय, इराणी 'वं 


यूरोपीय यांचे पूर्वज एकत्र रहात होते तत्कालीन लोक किंवा 
त्यांचे सर्व वंशज असा समजावा व ल्या शब्दाचा वास्तविक 
आये शब्दाशीं घोंटाळा करूं नये. 

“आयेन? लोकांचें मूळ वसतिस्थान कोठें होतें हे आयेन 
लोकांच्या एकंदर सांस्कृतिक परिस्थितीच्या ज्ञानाशिवाय सम- 
जणार नाहीं. आणि तो काल कोणता असावा हें ठरविणें ही 
तर अधिकच कठिण गोष्ट होय. म्हणून मूल्ग्रहाचा व मूल- 
कालाचा विचार प्राचीन परिस्थितीच्या सामान्य कल्पना 
दिल्यानंतर करावा लागेल. 


तौलनिक देवतज्शास्त्र ब देवतेतिहास:--वेदा- 
भ्यासासाठीं उपयोगास आणलेले दुसरें एक महत्त्वाचें शास्त्र 
म्हटलें म्हणजे 'तोलनिक देवतशास्त्र व देवतेतिहास? ह होय. 

शास्त्र व इतिहास या दोन राब्दांची दुकल येथें ठेवण्याचे 
कारण हे दोन अभ्यास विशेष परस्परावलंबी व अन्योन्याश्रयी 
आहेत हें होय. पूर्वेतिहास केवळ तुलना करून काढावयाचा 
असतो म्हणजे देवतेतिहासार्थ अत्यंत प्राचीन काळापर्यंत गेळं 
तर देवतांच्या साव्ऱ्याखेरीज अथात्‌ तोलनिक देवतशास्त्रा- 
खेरीज दुसरें साधन नसते; आणि देवतांच्या तुलनेचा म्हणजे 
देवत्यास्राचा अंतिम हेतु देवतेतिहास हाच असतो. परंतु या 
दोन परिश्रमांत स्वरूपाचे प्रकव आहे व हॅ पथक्ल दाख- 
विण्यासाठींच नामप्रथक्‍त रक्षिळंं आहे. आपणांस साधार- 
णतः असे आढळून आलें आहे कीं, एक देवतेची उपासना 
अनेक लोकांत पसरते. आणि एका देवतसमुत्चयांत दुसऱ्या 
लोकांचीं देवतें चोरून मारून किंवा राजरोस शिरतात. या 
देवतेतिहासासाठीं किंवा तौलनिक देवतशास्त्रासाठीं ज्या देव- 
तांची तुलना करावयाची तीं देवते एका वंशांतील भिन्न 
झालेल्या राष्ट्रांची म्हणजे भाऊबंदांचींच केवळ घेऊन चालत 
नाहीं, तर भाऊवंदांचीं व शेजाऱ्यांचीं अशीं दोघांचींहि देवते 
तपासावी ढागतात. प्राचीन असुरांच्या राष्ट्राचा अंतभाव 
“डोजमीनिक' समुः्ययांत करीत नाहींत, तथापि प्राचीन 
इराणांतील दैवतांचा अभ्यास करीत असतांना इराणच्या 
देवतांची तुलना जक्षी भारतीय व यूरोपीय देवतांशी 
करावी लागते तशीच असुरांच्या देवतांशींहि करावी लागते. 
असुर लोकांचीं देवते कांहीं वेदग्नरंथांत शिरली आहेत असा 
संशय रा. बाळ गंगाधर टिळक यांनीं आपल्या भांडारकरांच्या 
स्मारक ग्रंथांतील लेखांत व्यक्त केला आहे. 

दैवतशा्राचें एक महत्त्वाचे अंग आहे. लया. अंगास 
आपण “अवस्वास्तिक्‍यशासत्र' असं म्हणू. अवस्लास्तिक्‍य 
शास्र हा शब्द (ार्‍णानळूऱ) मायथॉलॉजी या. गचाळ 
शब्दानं जें क्षेत्र अंधुकपणें दर्शविळें जातें त्यांची कक्षा निश्चित 
करून ल्या निश्चित क्षेत्राच्या अभ्यासास लावला आहे, 
भावरूप अगर क्रियारूप अश्या अनेक गोडी कांहीं काळाने 
लोकांच्या कल्पनेत भौतिक व्यक्तीचे खरूप पावतात. शते 
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हे. 
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विशिष्ट गुणांचा आणि क्रियांचा कल्पनानिर्मित | 
ठिकाणीं आरोप करण्यांत येतो. हा भोतिकरूपाश्रय कधीं 
कधीं अज्ञानमूलक असतो आणि कधीं कधीं रूपकमूलक 
असतो. प्रत्येक क्रियेस अधिष्ठात्री कोणीतरी देवता आहे 
अशा समजुतीने केव्हां केव्हां हा प्रकार घडतो. आणि कधीं 
कधीं कायद्याचा अधिकार आणि जवावदारी यांचें आश्रय- 
स्थान होऊं शकेल अशी व्यक्ति वुद्धिपुरःसर कल्पिली जाते. 
सूर्यतेज आणि उषःकाल यांचे ठिकाणीं देवताबुद्धि उत्पन्न झाली, 
हं परिवर्तन वरीळ एका नियमाचेंच वोधक आहे. एखाद्या 
क्रियाकलापांतर्गत एका भावमय वस्तूस आपण देवता आहे 
असें समजलो म्हणजे तो क्रियासमूह त्या देवतेची कार्ये 
आहेत असें वाटावयास लागतें. आणि त्या क्रियासमूहामध्यें 
भावरूप कल्पनांच्या ऐवजीं अनेक भोतिक वस्तू असल्या म्हणजे 
तेथे कथासूत्रहि सुरू होतें. उदाहरणार्थ, सूर्य हा प्रेम करणारा 
आहे आणि तो उषासुंदरीच्या पाठीस लागला आहे अशी 
कल्पना उत्पन्न होते. कालांतरानें या गोष्टींचा विकास होऊन 
लांबलचक कथा बनतात. त्या कथांमध्ये कधीं कधीं मानवी 
कोटींतील आणि कधीं कधीं अद्धत कोटींतील क्रिया आणि 
अंगें निमाण होतात; आणि कालांतराने मूळाची विस्म्ति 
पडून त्या अद्धुत चमत्कार करणाऱ्या ऐतिहासिक व्यक्तीच 
होत्या कीं काय असे लोकांस वाटूं लागतें. प्रस्तुत शास्राचा 
उद्देश हाचं कीं आजच्या अद्भुत गोष्टी व कथानके घेऊन 
त्यांचें अवस्तुरू्प म्हणजे भावरूप अगर क्रियाख्प मूळ 
शोधीत जावयाचें. या शास्त्राची तोळनिक शाखा वेदाभ्यासानें 
वृद्धिगत झाली आहे. 'ज्युपिटर,” “युरेनस? इ. देवतांचे व 
तत्संबंधीं कथांचें आदिसूत्र शोधण्यासाठी इराणी व भारतीय 
वाड्यय़ाकडेचच याचें लागेळ. कारण आमच्या वाड्ययाच्या 
प्राचीनतम भागांत अवस्तूस आस्तिक्य पूर्णपणें आलेलें नाहीं. 
वेदकालीन देवतविषयक कथानकांतील रूपके द्राक्षात्रचेइतकीं 
पारदर्शक आहेत; आणि त्यांचा अभ्यास आपणास जितका 
फलप्रद आहे तितकाच तो यूरोपीयांसहि आहे. 
संस्कृतींचा तोळनिक अभ्यासः--हा एक महत्त्वाचा 
विषय आहे. कोणत्याहि संस्कृतीच्या खरूपाचा निश्चय तिच्या 
प्राचीन कालींच झाळेला असतो आणि यासाठीं तोलनिक 
अभ्यास करतांना निरनिराळ्या संस्कृतींचें प्राचीन स्वरूपच तुलणें 
अवर्य़ असतें. हें प्राथमिक खरूप फारसें युंतायुंतीचें नसतें. 
ज्या अनेक संस्कृती एकमूळ असतील ल्यांचें साइ्ऱ्य त्यांच्या 
ग्राथसिक ख्पांत सांपडतें आणि एका सामान्य संस्कृतीपासून भिन्न 
संस्कृती कसकशा होत गेल्या यासंबंधींचे नियम या अभ्यासाने 
कळतात. भारतांतील आचारविचार, वेष, शासनसंस्था, 
कुटुंबघटना यांची प्राचीनतम इराण व यूरोप यांच्या प्राचीन 
तम अवशेषांशीं तुलना केठी असतां आपणास एक वराच 
महत्त्वाचा इतिहास-भाग उपलब्ध होणार आहे. शब्द ब 
आचार यांचीं तुल्यें जितकी अश्रिक सांपडतील तितका हा 


अभ्यास अधिक परिपक्क होईल. या संबंधाचा परिश्रम जोरानें 
चालू आहे. 


तुलनात्मक भाषाशास्त्राच्या द्टीने प्राचीनतम गोष्टींची' 
चिकित्सा करितेवेळीं नुसत्या शब्दसाद्श्यावरच भर न देतां 
पूर्वकालीन वस्तूंचे, आचारांचे आणि कल्पनांचे जे अवद्येष 
आजमितीस सांपडतात ल्यांच्याकडेहि वेळोवेळीं लक्ष पुरविणे 
जरूर आहे हें वर सांगितलेंच आहे. असें लक्ष पुरविळें 
तरच भाषाशास््राचे ऐतिहासिक शोध टिकाऊ व उपयुक्त 
होतील. या दृष्टीनें पहातांना “इंडोयूरोपीय लोकांच्या प्राक्का- 
लोन इतिहासाचें संशोधन करतेवेळीं तुलनात्मक भाषाशास्त्रा- 
वरोवरच पुराणवस्तुशासत्राचाहि विचार चुकवितां येणार नाहीं. 
हे पुराणवस्तुश्यास्र अद्यापि बाल्यावस्थेत आहे. या शास्त्राचा 
विषय म्हटला म्हणजे पूर्वीच्या काळच्या निरनिराळ्या राष्ट्रांच्या 
जुन्या संस्था, चालीरीती, इल्यादिकांचें तुलनात्मक परीक्षण 
करून ला राष्ट्रांत सामान्य अशा चालीरीती कोणल्या आढळ- 
तात, कोणत्या चालीरीती प्राचीनतम माणसांपासून चालत 
आलेल्या आहेत याचा निर्णय करणें हा होय. 
मूलग्रहकाल म्हणजे प्राचीन “इंडोयूरोपिअन पीरिअड? या 
शब्दसमूहान (इंडोयूरोपीय” राष्ट्रे ज्या वेळीं साधारणत: एकच 
भाषा बोलत होतीं, त्यांची संस्कृति ज्या कालांत साधारणतः 
एकच दजीची होती तो काळ हा अर्थ विवक्षित आहे. 
मूल्ग्र्हीं असतांना यांच्यामध्यें अंतःस्थ काय भेद होते, 
मूल्गृहकक्षंत असतां हे लोक एकाच शासनसंस्थेखालीं होते 
कीं अनेक शासनसंस्थांखालीं होते हें आज पुराव्याने सिद्ध 
झाळेळं नाहीं. मोठा मनुष्यसमूह असला तर तो अनेक शासन- 
संस्थांखालीं असतो आणि ठोकून ठोकून एकत्र केल्याखेरीज 
तो एकराष्ट्रांतगत होत नाहीं ही खाभाविक प्रवृत्ति असल्या- 
उळ एका मरदेशावर लहानलहान टोळ्यांची, गांवांची अनेक 
लन जे होती अहे इहीत परे पाले. म्हा 
च्य साज हा एक राष्ट्र किंवा राष्ट्रसंघहि नसून एक- 
काशा बद्ध नसलेल्या राष्ट्रांचा समुचचय होता ही कल्पना 
तिजविरुद्ध भकम पुरावा सांपडेपर्यंत गच्च धरून वसले पाहिजे. 
की आवक आ गोवा तर संस्कृतीची अनेक अंगें 
वायव्य, आरण्य व ग्राम्य ह» हड आशि तुदवागार 
यी रा म्य पशू, मनुष्यमनुष्यांचा संबंध आणि 
जि विचार केला पाहिजे. मानवी कार्यक्रमांत 
"तता आणण्यासाठी केलेल्या काल्मानादि गोष्टींकडे पाहिळे 
रिजे. तसेच मेलेळे लोक उर्फ पितृगण, देव, देवते यांच्या 
'ेषयांच्या कत्पनांनीं त्यांचें आयु्नियमन कितपत होत होतें 
हाहि पाहिलें पाहिजे. 


एरतेतिहासा* 
वर तेतिहासाभ्यासास साहित्य:--मूठगहकाला- 
' बर झालेळें संशोधन अल्पप्रमाणाने द्यावयाचें म्हटळें तरी 


हिंदु आणि जग. 
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त्याचें स्वतंत्रपणें विवेचन पाहिजे. असं विवेचन प्रारं- ' 
भींच देणें अप्रस्तुत होईल म्हणून ल्या खटाटोपांत आम्ही 
सध्यां पडत नाहीं. या अभ्यासाचीं जीं अनेक अंगें आहेत 
त्यांची सामान्य कल्पना आतांपर्यंत दिलेल्या माहितीवरून 
वाचकांच्या लक्षांत येईलच. आतां भारतीय इतिहासाचे 
अध्ययन करण्यासाठीं उपांगे म्हणून ज्या शास्रांची' वृद्धि झाली 
आहे लांची सामान्य कल्पना येण्यासाठीं यादीच्या ख्पानें 
कांहीं माहिती खालीं देतों. या यादीच्या योगाने आपली 
कल्पना विस्तृत होईल. तथापि ही यादी संपूर्ण आहे असें 
मात्र समजू नये. 

(१) भाषांचा तोळनिक अभ्यास. यांत वेदभाषा, संस्कृत, 
यूरोपांतील जुन्या भाषा आणि इराणी जुन्या भाषा यांचा 
उपयोग वेदकालपूर्वस्थिति काढण्यासाठीं करावयाचा. 


(२) संस्कृत भाषेचा ऐतिहासिक अभ्यास. वेदकालांत 
कोणते शब्द प्रचलित होते, पाणिनीस कोणते शब्द ठाऊक 
होते, वेदकालीं शब्दांचा अर्थ काय होता, पाणिनिकालीं काय 
होता, अथात फरक झाला असल्यास त्यास सामाजिक कारणें 
काय झालीं, इत्यादि गोष्टींचा अभ्यास. 


(३) वेदभाषा, संस्कृत, प्राचीन प्राकृत भाषा आणि 
अवाचीन भाषा यांचा तालनिक अभ्यास. यावरून भाषांच्या 
अपभ्रंशांचे नियम, लोकांचें इतस्ततः भ्रमण, इल्यादि काढतां 


(४) हिंदुस्थानांतील स्थावर आणि जंगम लिखाणांचा 
अभ्यास. हा अभ्यास अनेक तर्‍्हांनीं करतां येईल. यांचा 
भाषेच्या दृष्टीनं अभ्यास केला तर वर सांगितलेल्या भाषां- 
च्याच अभ्यासाचा कांहीं अंशीं हा एक भाग होईल, तथापि 
ठिखाणविषयक अभ्यासाची व्याप्ति तेवढीच नाहीं. हिंदूची व 
हिंडुस्थानाचीं ठिखाणें केवळ संस्कृतसंभव भाषांतच नाहींत. 
हिंडुस्थानांतील द्राविडी भाषांत व इतर बाहेरच्या भाषांत 
देखील लिखाणें आहेत. ल्याप्रमाणेंच हिंदुस्थानाच्या बाहेर 
हिंदु संस्कृति जेथें गेली आहे तेथील ठिखाणें संस्कृत किंवा 
स्थानिक भाषांतून आहेत. यामुळें ठिखाणांचा अभ्यास 
करण्यासाठीं अनेक भाषांचा अभ्यास भारतीय इतिहासाच्या 
अभ्यासकास उपयुक्त आहे. याशिवाय लिखाणें एकाच 
ठिपींत नसून अनेक प्रकारच्या ठिपींत लिहिलीं किंवा कोरलीं । 
गेलीं आहेत आणि यामुळें लिपींचा अभ्यास हाहि एक 
महत्त्वाचा अभ्यास होऊन बसला आहे. 


(५) ठिखाणांच्या अभ्यासाशी संबद्ध असा दुसरा एक 
अभ्यास क्या म्हणजे “मुद्राबिज्ञान” होय. आजपर्यंत 
निरनिराळी राजघराणीं होऊन गेलीं. त्यांच्या मुद्रांचे उफ 
नाण्यांचे अवशध आज शिल्लक आहेत, तेहि एक अभ्यासाचा 
मोठा विषय क्षाले आहेत.. 


। अभ्यासाने जुन्या अभ्यासाच 


(६) भारतीय अभ्यासाचा आणखी एक भाग म्हटला 
म्हणजे संस्कृत भाषेशीं असंवद्ध अक्या भारतांतील आणि 
भारतीय संस्कृतीचा ज्यांवर परिणाम झाला ल्या प्रदेशांतील 
भाषांचा अभ्यास होय. द्राविडी भाषांचा अभ्यास आणि 
पूर्वेकडील ज्या प्रदेशांत भारतीयांच्या वसाहती ज्ञाल्या तेथील 
भाषांचा अभ्यास या वर्गात मोडतो. नवीन दाब्द संस्कृत 
भाषेंतून इतर भाषांत ज्याप्रमाणाने अधिक जातात लया प्रमाणाने 
ला देशांत भारतीय संस्कृतीचा विकास कितपत झाला याचें 
मोजमाप करतां येतें. शिवाय संस्कृत भाषेचा अपभ्रेरा दाख- 
विणारे शब्द तेथे आढळले तर लांचे हिंदुस्थानांतील अप- 
भ्रंशांशीं नातें जोडतां येते, आणि लयासुळें हिंदुस्थानांतील 
कोणते लोक तिकडे गेले, कोणत्या प्रांतांतून गेळे, कोणल्या 
काळीं गेले, कोणत्या मार्गानें गेले इल्यादि प्रश्न सोडविण्यास 
मदत होते. तसेंच भाषांतील वाछ्मयहि पाहिलें पाहिजे. कारण 
त्या वाड्ययांत भारतीय वाड्ययाचीं रू्पांतरें किंवा अवस्थांतरें 
दृष्टीस पडतात. 

(७) मानववंशशास्त्रात्मक अभ्यास. हा भारतीय अभ्यासाचे 
एक महत्त्वाचे अंग आहे. जातींचीं नांवें, गोत्रांचीं नांवें, 
देवदेवकांचीं नावे, कुलदेवता इत्यादि फार प्राचीन कालाची 
स्थिति दाखविणारें साहित्य आपल्या देशांत इतर देशायेक्षां 
अधिक आहे. या सर्वे गोष्टींचा उपयोग करून आणि शारीरा- 
वयवांचीं मापें वगेरे साहिल वापरून भारतीयांच्या पूर्व- 
परंपरेचे धागे जोडणें हेंहि महत्त्वाचे काम आहे. 


(८) देवते, कल्पना, विचार, तत्त्वज्ञान इत्यादि साहित्याचा 
अभ्यास करून लांचा इतिहास तयार करणें हे॑आणखी एक 
महत्त्वाचें काये आहे. तसेंच भारतांत जीं अनेक शास्नें प्रकट 
झालीं त्यांचा इतिहास जुळविणें हं एक काम आहे. शिवाय, 
वास्तुसोंदयीच्या भारतांतील कल्पना आणि बाहेरील कल्पना 
यांची संगति लावण्याचे काम आहे. संगीत, वैद्यक इल्यादि 
कलांचा अभ्यास आपणांस अवऱ्य आहे. हा एकंदर अभ्यास 
करण्याचे प्रकारा दोन आहेत. भारतीयांनीं केलेल्या 
अभ्यासाचा हिशोब घेणें हा एक प्रकार होय; आणि भारती- 
यांनीं जतन केलेलं साहित्य वापरून लाचा आजच्या वाढ- 
लेल्या शास्त्रीय पद्धतीने उपयोग करणें हा दुसरा प्रकार होय. 
संस्कृत भाषेच्या अभ्यासासाठी पाणिनीसारख्या आपल्या 
वैयाकरणांनीं सांगितलेले व्याकरणाचे नियम लक्षांत घ्यावयाचे, 
आणि त्या वैयाकरणांच्या खटपटीचा इतिहास तयार 
करावयाचा हा पहिला प्रकार होईल. दुसरा प्रकार म्हटला 
म्हणजे संस्कृत भाषेचे नमुने घेऊन आपण १:८4 
बनवावयाचें हा होय. या दुसऱ्या प्रकाराने पागनीस कन 
अभ्यास केला. पाणिनीपेक्षां देखील आजच्या पाश्वास प'डता- 


, या नवीन प्रकारच्या . 
कडून असा अभ्यास अधिक झाला आहे क गते र 
क का 3. अधिक संवर्धन होतें; आणि 


र आ क्क... आ, क टा. कह आ डा क आक की 


९४ ज्ञांनकोश-प्रस्तावनाखंड. 


>>> ्पपपणणपपपपपपपणणणणणणणणणणणणणणणणणणणणणीणा 


जुन्या अभ्यासपद्धतीची परंपरा वरीच कायम राहून तींत । करण्याच्या प्रवरत्तीस वंधनकारक होतात, तेथें वाळययाच्या व 


इष्ट असे फेरवदळ होतात. असो. 


श्रुतिस्मृतिपुराणादिय्रंथांत गत भाषांचे, कल्पनांचे 
चालीरीतींचें प्रथक्करण करून आणि ल्यांचे परस्पर संबंध 
शोधून त्यावरून त्या भाषा, कल्पना, आणि चालीरीती ज्या 
लोकसमूहांत चालत असतील ल्या निरनिराळ्या लोक 
समूहांचा परस्पर संवंध शोधतां येतो. या परथकरणाच्या 
अभ्यासाने आजच्या हिंदूंचे मानववंशविषयक घटक शोधतां 
येतील एवढेंच नव्हे तर प्रथकरणविषय होणाऱया . ग्रंथांचे 
ऐक्य व लांची लोकमान्यतेच्या द्टीनें व्यापकता परिचित 
असल्यामुळें न्यांचें मानववंशीय प्रथक्‍तल शास्त्रीय पद्धतीने 
शोधून काढलें आहे अक्का सर्व लोकांस एकसरूपता निर- 
निराळ्या काळीं कशी येत गेली याचा पत्ता लागेल. 


शास्त्रांची ब्रद्धि, शास्रांचा प्रसार, वाड्याचे एकीकरण, जुनें 
वाढ्यमय दृष्टीआड होऊन नवीन वाड्यय उत्पन्न होणें, या सर्व 
गोष्टी समाजाच्या घटनेचा इतिहास दाखवितात. वेदपूर्वकाठीन 
निरनिराळ्या लोकसमूहांचें असलेलें ऐक्य, वेद, अवेस्ता व 
यूरोपीय ग्रंथ यांच्या तुलनेने बाहेर पडेल, तर वेदविस्तारा- 
वरोवर सामाजिक रूपांतर कसें काय होत गेलें, भारतांत 
आलेलीं “ आयेन? वंद्यांतील राष्र पूर्वीच्या भाऊबंदांपासून 
कशीं वेगळीं वेगळीं होत गेलीं, आणि देऱ्य लोकांशीं 
संस्क्ृतिदृष्या एकजीव होण्यास अनुकूल स्वरूपाची कशीं 
बनत चाललीं याचा वृत्तांत वैदिक वाछ्ययाची उत्तरकालीन 
वाड्ययाशीं तुलना झाल्यास कळून येईल. वैदिक वाढ्ययाची 
विस्मृति आणि महाभारताचा आणि पोराणिक वाढ्ययाचा 
विकास समाजाची दुसरी एक स्थिति दाखवितो. पारमार्थिक 
कल्पनाच केवळ नाहींत तर शास्त्रविषयक किंवा शास्रा- 
भासात्मक गोष्टी देखील हिंदु समाजाच्या घटनेवर परिणाम- 
कारी झाल्या आहेत. सर्व लोकांस एकसखरूपता देण्यास 
जेथें मंत्रांचे संहितीकरण असमर्थ झालें, महाभारतांतील 
मनोरम कथानके, रामायणासारखें सुंदर आर्ष काव्य, किंवा 
वेदांतासारखें अत्यंत व्यापक तत्त्वज्ञान लोकांच्या एकी- 
करणास जेथें असमर्थ ठरलें, तेथें परमाथोपेक्षां प्रत्येक मनुष्यास 
हालवून सोडणारा जो स्वार्थ त्याचा अद्ष्टशक्तींशीं निकट संबंध 
जोडून फोंफावळेळें फलज्योतिष सर्व लोकांस एकत्र बांधू 
शकलें. वेदांनी, स्मृतींनी, पुराणांनी, बुद्धाच्या धम्माने, 
जैनांच्या धमीनीं, चावोकांच्या उपदेक्याने जेथें आचारेक्य 
उत्पन्न झाळें नाहीं तेथें बरेचसे आचारेक्य फलज्योतिषानें 
उत्पन्न झाळें. एवंच हिंदुसमाजाचें एकत्व समजण्यासाठी 


बऱ्याच लोकांस एकत्र बांधणाऱ्या वाढ्ययाचा इतिहास ज्या- . 


प्रमाणें समजला पाहिजे तयाप्रमाणे शात्रांचाहि इतिहास 

समजला पाहिजे. यज्ञ करतांना वेदी कशी करावी, मंत्रोचार 
व 71 क. ीं क 

कसे करावे याविंषर्यींचे मेद जेथें समाजांत एकमेकांश्रीं लय्नें न 


शास्त्रांच्या इतिहासाच्या ज्ञानाशिवाय समाजघटनेचें स्पष्टीकरण 
कसे होईल? 


कांहीं माणसांस एकानें आपल्याकडे वळवून इतरांपासून 


विभक्त करणें ही क्रिया, व तज्ञीच भिन्नजनांच्या कर्मीचें 
उपासनांचें 
करून तदनुयायी जनतांचें एकीकरण करणें ही क्रिया, या 
दोन्ही क्रिया समाजांत चाळू असतात. विश्वासित्रवसिष्टांचें 
भांडण, वेशंपायन व याज्ञवल्क्य यांचें भांडण, बुद्ध, महावीर, 
वसव, महानुभाव यांच्या संप्रदायांच्या स्थापना, हे. सर्व प्रयत्न 
जर लोकांस विभक्त करण्यास कारण झाठे असतील तर 
वेदांचें संहितीकरण, महाभारतरचना, मनुस्मृतीचा उद्भव, 
पचायतनपूजा हे प्रकार अनेक भिन्न लोकांस एकत्र आणण्यास 
कारण झाले आहेत. 


किंवा मतांचे एकीकरण व एकवाक्यता 


हिंदूंमध्ये वाढळेळें वाछय, त्याप्रमाणेच वाड्ययामुळें, शास्रीय 


परिश्रमामुळें आणि निरनिराळे विचारसंप्रदाय लोकांत प्रसूत 
झाल्यामुळें संस्कार पावलेली भाषा, व संप्रदायामुळें आणि 
एका संस्कृतीच्या छत्राखालीं अनेक लोक आल्यामुळें यांमध्यें 
उत्पन्न ज्ञाठेली समाजपद्धति, या सर्वांचा हिशोब घेणें 
सांस्कृतिक अभ्यासाचा मुख्य विषय आहे. तसेंच आज 


हा 

स्व 
हिंदूंच्या 
अस- 


जगाशी आपल्या जनतेचा संबंध येत असल्यामुळें हि 
बाहेरील जगाच्या संस्कृतींचा अभ्यास आपणांस इष्ट 
शार्‍्या अभ्यासाच्या पूर्तीसाठी करावयास पाहिजे. 


__ ज्ानसंचयाचा काळ--आतां आपणापुढे जो नवा काल 
भत आहे त्यासाठी जुनें ज्ञान गोळा होऊन साचें संवधन 
झाले पाहिजे. नवीन येणाऱ्या मनूवरोवर ज्ञानाच्या संचयाचे 
प्रय यापूर्वीहि झालेले दृष्टीस पडतात. आपल्या संस्कृतीच्या 
इतिहासांत आजच्यासारखे दोनच काल पूर्वी होऊन गेले 
आहेत. एक काल म्हटला म्हणजे भारतीय युद्ध समाप्त झालें 
तो काल आणि दुसरा काढ म्हणजे मुसुलमानी संस्कृतीच्या 
दडपणाखाली भरून न जातां हिंदूंनी आपलें खल रक्षण 
करण्यासाठीं केलेल्या प्रयत्नाचा म्हणजे विद्यारण्यांचा काल 
आजचा काढ हा आपण आपलें महत्त्व जगांत पूर्ववत, 
स्थ्रापन करण्याचा काल आहे. 

अर्वाचीन आणि प्राचीन कालांचें एकमेकांपासून पृथक्‍्लव 
दाखविण्यासाठी जुन्या कालापासून एखादी गोष प्रसिद्ध असे 
तर ती कुर्युद्ध होय. ऊेश्युद्धाच्या शेवटीं किंवा हे युद्ध ह; 
थै नाहीं तथापि तें 
किती विस्ताराने झाला 
न्‌ वेदव्यासांच्या नांवावर 
याचा विचार करू, 


हिंदु आणि जग. 
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२. पुराणें व्यासांनी लिहिलीं 
३. महाभारताचे कर्ते व्यासच होत. 
४. बादरायण सूत्रें व्यासांचींच आहेत. 


वेशपायन, सुमंतु, जेमिनि, इत्यादि माणसें व्यासांचींच 
शिष्य होती, आणि याज्ञवल्क्य हा व्यासांचा शिष्यानु- 
शिष्य होता. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे 
सर्वे जुन्या विद्येचे एकत्रीकरण आणि विद्येच्या अभिवृद्धीसाठी 
अवऱ्य होणारें विचारप्रव्तन आणि शास्त्रप्रवतन, आणि ल्या- 
प्रमाणेंच जुन्या सर्वे इतिहासांतील रक्षणीय भागाचें रक्षण हें 
व्यासांचेंच काये होय. प्राचीन ग्रंथकारांमध्यें व्यासांची थोरवी 
लोकांस वाटते ती अयथार्थ नाहीं. व्यासांनी विद्येच्या 
संरक्षणासाठी जो प्रयत्न केला त्याच्यावरच पुढील सर्व इमारत 
रचली गेली असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. महाभारतानें 
लोकांपुढे श्रेष्ठ चरित्रे ठेवली, आणि पुढील वर्‍याच कवितेस 
तो ग्रंथ आधारभूत झाला. ल्याने व पुराणांनीं अत्यंत प्राचीन 
अशा इतिहासास जिवंत ठेवलें; आणि संहितांनीं पाठीमागची 
भाषा आणि कल्पना जक्याच्या त्या जिवंत ठेवल्या. पूर्वीची 
पुराणें उत्तरकालीन लोकांच्या तावडींत सांपडटून वाढत गेलीं. 
वेदांच्या संहिता व त्राह्मणें देखील थोडींवहुत वाढलीं. पुढें 
वेदांचा प्रतिपाद्य विषय जो यक्ञ तो मागें पडत चालल्यामुळे 
त्यांचें वधन खुंटले. 'व्यासोच्छिष्ट जगत्सवे? इत्यादि वाक्यें 
व्यासाचें महत्त्व दाखवितात. 


व्यासानंतर विद्येच्या इतिहासांत व्यासांसारखा थोर पुरुष 
झाला नाहीं असें म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार नाहीं. 
पुढील लोकांचीं कार्ये लहान व एकांगी होतीं आणि पूर्वीच्याच 
पायावर पूर्वीचीच वांधलेठी इमारत एखादी खोली वाढवून 
किंवा एखादा मजला चढवून वाढवावी या स्वरूपाचीं होतीं 
गोतमबवुद्धाचें कार्य याहून मिन्न होतें. गोतमबरुद्ध हा 
जरी नवीन प्रकारच्या वाड्ययाचा जनक झाला नसला तरी 
नवीन भाषेंतील वाड्ययास जन्म देता झाला खास. 
त्याचे हातून विद्यांना चालन मिळाळें असें मात्र म्हणतां 
येणार नाहीं. बोद्ध वाड्ययाच्या इतिहासप्रसंगीं या संबं- 
धानें विशेष विवेचन करतां येईल. असो. तेव्हां व्यासानंतर 
सर्व तर्‍हेनें विद्येस चालन देणारा मनुष्य शोधावयाचा 
झाल्यास आपणांस विद्यारण्यस्वामीपर्यंत आल्याखेरीज कोणी 
दिसत नाहीं. सायणमाधवांनीं ( हे एक असोत किंवा दोन 
असोत ) जे प्रयत्न केले त्यांचें खरूप व्यासांच्या प्रयत्नांपेक्षा 
निराळें आहे. लयांतील मुख्य भाग येणेंप्रमाणे-- 


१, बेद लोकांस समजत नव्हते म्हणून ते सुबोध करणें. 


रे. त निरनिराळीं मते व संप्रदाय यांचें समुच्चयानें 
लोकांस ज्ञान डू 


३. धर्मशास्त्र संकुचित झालें होतें तें विस्तृत करणें. 


४. भिन्नमतांपेकीं ज्ञानमागोचा आणि वेदांतमताचा प्रसार 
करणें आणि त्याची ऐतिहासिक परंपरा दाखविणे. 

५. वैद्यकासारख्या लोकोपयोगी शास्त्रांचे पुनरुज्जीवन 
करणें. 

भगवान्‌ वेदव्यास आणि अल्थंत विद्वान्‌ विद्यारण्य यांच्या 
कार्यात भेद आहे. हा भेद असा मांडतां येईल कीं, माधवा- 
चायीची उफे विद्यारण्यांची चळवळ संस्कृतीच्या उद्घारकाची 
होती व व्यासांची चळवळ संस्कृतींच्या संस्थापकाची होती. 
विद्येच्या इतिहासांतील हे दोन अत्ंत थोर आचाय होत. 
तथापि ज्या विद्यांस व्यासांचा हातहि लागला नाहीं अदा 
कांहीं थोड्या प्राचीन विदया आहेतच. असो. 

हिंदुसमाजाचें जें एकत स्थापन झालें तें अनेक जाती 
एकत्र येऊन ल्यांच्यामध्यें सामान्य वाड्ययाचा प्रसार 
झाल्यानें अंशेंकरून झालें; आणि तें कार्य करण्यासाठीं 
वाड्ययास आपलें एकदेशीयत्व टाकून देऊन सर्वांगीणत्व साध्य 
करावें लागलें. हा सामाजिक इतिहास वाड्ययाच्या इतिहासा- 
वरोवरच अधिक स्पष्ट होईल. 


आतां निरनिराळ्या जातींना एकत्र करणाऱ्या हिंदुसमाजाचें 
एकत्र आज किती टरढ झालें आहे व निरनिराळ्या जातींत 
परस्परसंबंध काय आहे याच्याकडे लक्ष देऊं. 


हिंदुसमाजसमीक्षण--हिंदुसमाज हा जातींचा 
समुःचय आहे. जग अनेक जातींनीं भरलेळें आहे. आपणां 
हिंदूंच्या ब्टीने त्या जातींपेकी कांहीं जाती आपल्या जवळच्या 
आहेत असं आपण समजतो आणि असेहि ससजतों की, 
पावित्र्य व शुद्धता या दृष्टींनी कांहीं जाती वरच्या पायरीच्या, 
कांहीं कमी योग्यतेच्या आणि कांहीं कनिष्ट अद्या आहेत. 
या सर्वे जातींमध्ये ब्राह्मणांची जात ल्यांच्या पावित्र्यामुळें 
इतरांपेक्षा श्रेष्ठ आहे. ख्रिस्ती व मुसुलमान किंवा इतर बाह्य 
लोक हे पावित्र्याच्या दृष्टीनें सर्वांत शेवटच्या पायरीवरचे 
आहेत. सर्वे जग हें पावित्र्याच्या दृष्टीने किंवा अस्पृश्यल्याच्या 
दृष्टीनं एका सोपानपरंपरेंत असून त्यांत ब्राह्मण भ्रष्ट 
आणि म्लेच्छ, बाह्य किंवा व्रात्य हे कनिष्ठ होत या प्रकारची 
सामाजिक भावना आपल्या व्यवहारांत व्यक्त होते. 


सामाजिक उच्चनीचतेच्या प्रश्नामध्ये मताचा किंवा उपा- 
स्थाचा प्रश्न नाहीं. तो प्रश्न असता तर जैनांची पदवी वेदास 
मानणाऱ्या अनेक जातींपेक्षा उच्च नसती; तथापि अनेक 
ब्राह्मणानुयायी जातींचा जितका विटाळ ब्राह्मण समजतात 
तितका जैनांचा समजत नाहींत. आपणांस उलट असे आढळून 
येतें की, वर्‍हाडांत पुष्कळ जुन्या चाळीचे ब्राह्मण देखील 
जैनांच्या हातचे पाणी पंचवीस वर्षापूर्वी पीत असत, 


आणि त्यांस कायस्थप्रभू पाण्याचा विटाळ होत 
असे. यावरून समाजामध्ये असळेठी जातींची पदवी मतमूलक 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


--->>>>>>-<<>>--------->>>>> तता 


नसून आचारमूलक आहे. निव्रृत्तमांस ब्राह्मणांना 
आचारांमध्यें मांसपरा्युख जेन हे जवळचे व व्यवहाराला 
योग्य असे वाटत यांत आश्रय नाहीं. ख्रिस्ती व मुसुलमान 
यांची पदवी आज समाजांत महारांच्या पेक्षां वर आहे याचें 
कारण विचारमूलक नसून आचारमूलकच आहे. वबाह्यांची 
पदवी जवळजवळ कनिष्ठ ठरली याचें कारण देखील आचार- 
मूलकच आहे. ज्या समाजामध्यें गोमांस अत्यंत निषिद्ध आहे 


त्या समाजांत लाचें सेवन करणाऱ्यास जवळजवळ सर्वांत 


कनिष्ट पद प्राप्त व्हावें यांत नवळ तें कोणतें ९ बाहेर दिसणारें 


स्वरूपच लक्षांत घेतां खिरी व सुसुलमान यांचें आचरण 


महारांपेक्षां अधिक स्वच्छ दिसतें, लामुळें त्यांचा विटाळ 


महारांपेक्षां कमी मानण्यांत येतो. 


मतमूलक भिन्नता किंवा उपास्यमूलक भिन्नता या गोष्टी 
हिंदूंच्या दृष्टीनं फारच कमी महत्त्वाच्या आहेत तर ख्रिस्ती 


व मुसुलमान यांस हिंदूनीं आपणांपेक्षां निराळें कां सम- 
जावें: कारण एवढेंच कीं, हिंदूंप्रासून भिन्नत्व स्थापन कर- 
णाऱ्या रेषा हिंदूंनी ओढल्या नसून मुसुलमान, ख्रिस्ती, 
य़ांनींच ओढल्या आहेत. हिंदूंच्या द्टीनं परमाथीविषयीं मत 


आणि तो साध्य करून घेण्यासाठीं उपयोगांत आणिलेळें साधन 


यामुळें मनुष्याचे सामाजिक प्रथकृत स्थापन होत नाहीं, 


किंवा आपल्यासारखे परमार्थसाधन दुसऱ्याने आचरिळें तर 
तेंवद्यानेंच त्याचा प्रवेश समाजांत फारसा होत नाहीं. जेव्हां 
विशिष्ट मतें मान्य करणारीं माणसे एकत्र जमून आपला 
समुः्चय वनवितीळ आणि त्याचें परथक्‍्ल स्थापन करण्याचा 
प्रयत्न करतील व जेव्हां त्या वनळेल्या समुच्ययाचा आचारहि 
एकस्वरूपाचा आणि हिंदू लोकांनीं जें आचरण कनिष्ट म्हणून 


गणिळें आहे तें आचरण मान्य करणारा असा असेल 
तेव्हांच मात्र कोणी मनुष्य त्या संप्रदायाचा अनुयायी झाला 
असतां तो हिंदुसमाजापासून विभक्त होईल, म्हणजे तो 
आपल्या जातीला मुकून किंवा जातिवाह्य होऊन त्या जातीने 
कनिष्ठ ठरविलेल्या जातींत प्रविष्ट होईल. मनुष्य खिरी होतो 
याचा हिंदूंच्या दृष्टीने अर्थ एवढाच कीं तो आपल्या जातींतून 
निघून ख्रिस्ती जातींत जातो. 


हिंड आणि अहिंदु यांमध्यें फरक तरी कोणता ? थां 
प्रश्नाचे उत्तर देण्यास थोडीशी इतिहासाकडे नजर फेकली 
कक हा शब्द मुळींच परका. हा शब्द मुसुलमानी 
खारीपूर्वीच्या संस्कृत ग्रंथांत वापरण्यांत आलेल्या नाहीं. 
हिंदूनां आपल्याशी -सव्श असा समुच्चय कोणता आहे हें 
ठरवून त्यास एक नांव देण्याचें कारणच कधीं पडलें नाहीं. 
जगांतील अनेक देश, राष्ट्रं आणि लोक यांच्या अस्तिला. 
विषयीं प्राचीन भारतीय लोक पूर्णपणें अज्ञानी जरी नसले तरी 
उदासीन होते हें खास. परके जेव्हां त्यांच्या देशांत येत तेव्हां 
त्यांची परकयांशीं ओळख होई. परके येत ते व्यापारासाठी, 


देश पहाण्यासाठीं किंवा देश जिंकण्याकरितां ह्मणून येत. 
अक्षा काळीं येणारा परकीय ल्याच्या राष्ट्राच्या किंवा 
जातीच्या नांवानंच लोकांस माहीत होई आणि तो ल्या 
जातीचा म्हणून समाजांत वावरे. प्राचीनकालीं हिंदु आणि 
इतर यांमध्यें अंतर फारसं नव्हतें लामुळें परके आले आणि' 
देश्‍य आचार घेतला म्हणजे ते नकळतच हिंदु होऊन जात. 
लांची एखादी स्वतंत्र जात वने एवढेंच. सारांश, प्राचीन 
काळच्या हिंदूस असं वाटत नव्हतें कीं देशांत ज्या अनेक 
विविधाचारयुक्त जाती आहेत लांपेक्षां नवीन आलेले 
परकी लोक कांहीं निराळे आहेत. आपण व इतर जगांतील 
ठोक यांमध्यें सामाजिक भिन्नता विशेष आहे अशी भावनाच 
नव्ह्ती जो मनुष्य मध्यदेशांत राही त्यास कंदाहार, अफ- 
गाणस्तान, पंजाब किंवा सयाम या देशांतील लोक अरिष्ट 
किंवा संस्कृतीमध्ये कमी किंवा म्ठेच्छहि वाटत, पण दक्षिणें- 
तील लोकहि त्यास तसेच वाटत. अनेक धर्मशास्त्रकारांनीं जे 
लोक दक्षिणेंत, बंगालमध्ये किंवा पंजाबांत जातील त्यांस 
प्रायश्चित्त सांगितलें आहे. जो मनुष्य आपला प्रांत सोडून 
इसर्‍या प्रांतांत जाईळ तेथें तो परका आणि ल्याच्या' 
लोकांच्या दीन तो परत आल्यानंतर परदेशगमनाबद्दल 
या तो परदेश बंगाल, सयाम, यवद्वीप, चीन, 

2 19५ इराण, किंवा हिंदुस्थानचा दक्षिणभाग यां- 
पैकी कोणता कां असेना १ थोडक्यांत (धी म्ह्ट्ळें 
म्हणजे भारतीयभावना किंवा हिंदुखभावना प्राचीनकाळी 
ढोकांस नव्हती. तेव्हां परकीयभावना ही तरी कोठून येणार 


क सरगेतमासना पातक मानीत होते तथापि पर- 
“४ मनान समाजांतील स्थान नाहींसे होऊन मनुष्य परकीय 
समाजाचा अवयव वनतो अशी त्यांची भावना नव्हती. आलेली 


अथ्युद्धि दूर करावी एवढाच परदेशगमनप्रायश्वित्ताचा उद्देश 
अह. अभिपुराणांत म्हटलें आहे की, “म्लेच्छेगतानां चोरेवा 
कोत्तारे वा प्रवासिनाम्‌ । भक्ष्याभक्ष्यविुब्यश तेषां वक्ष्यामि 

निष्कृतिम्‌ ॥ पुनः प्राप्य खदेशे च वणीनामनुपूर्वशः । कृच्छू- 
य्यान्ते जराह्मणस्तु पुनःसंस्कारमहति ॥” हे ढोक अनेक 
इ््टीनीं महत्त्वाचे आहेत. निष्क्ृति जी करावयाची ती केवळ 
परदेशगमनासाठी नसून भक्ष्याभक्ष्यविद्युद्धीसाठीं होती; आणि 
याकरितां जं प्रायश्चित्त म्लेच्छांच्या देशीं जाण्याबद्दल असे 
तेंच मायश्चित्त वानप्रस्थाश्रमाचे एकीकडे गोडवे गात असतां 
त जाऊन राहाण्याबद्दह असे. कारण दोन्ही 
गा भक्ष्याभक्ष्यविषयक शुद्धि राहणें सारखेच अशक्‍य 
असे ह्‌ यांतीठ मूळ होतें. यावरून जगांतील जो जमिनीचा 
उकडा आपला नव्हे अशा तुकड्याचा किंवा म्ठेच्छांचाहि विटाळ 
५५ भारतीयांनां नसून भक्ष्याभक्ष्याचा मात्र विटाळ होता 
ही गोष्ट बाहेर पडते आणि समाजांत उच्चनीच स्थान किंवा 
बहिष्कार यांच्याविषयींचा विचार ज्या काळीं वरील 


हिंदु आणि जग. 
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*छोक तयार झाळे त्या काळीं केवळ आचाराच्या अुद्धता- 


शुद्धतेवरून ठरत असे हें उघड होतें 

भारतीय भावनेचा अभाव आणि भारतीय वैशिष्ट्याच्या 
जाणीवीचा अभाव प्राचीन भारतीयांत कां होता हं जाणण्या- 
साठीं एकत्लाची भावना व्यक्तींच्या समूहास येते तरी कशी 
याचा विचार केला पाहिजे. जर कांहीं लोकांस आपण एक- 
वंशीय आहोंत अशी भावना असेल तर त्या लोकांस एकत्त 
आणण्यास आणि इतरांपासून एथक्ल भासविण्यास तेवढें 
कारण पुरेसे आहे. तथापि अशी एकवंशत्वाची भावना फार 
लहान वर्गातच असावयाची. हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या 
जाती हीं या ग्रकारचीं उदाहरणें होत. मोठ्या समूटहां- 
मध्यें एकत्स्थापन आणि एकत्रभावना हीं निराळ्या क्रियेने 
उत्पन्न होतात. एका शासनसंस्थेखालीं असल्यामुळें एकत्राची 
भावना उत्पन्न होते. आचारांतळें आणि राहणींतलें साव्ऱ्य 
यांच्या योगानेंहि एकत्वाची भावना उत्पन्न होईल; पण ती 
अशा वेळेस उत्पन्न होऊं शकते कीं जेव्हां विसव्दहा समांज 
डोळ्यापुढे असतात, आणि सद्श व विसद्द यांचें एृथकरण 
करणें लोकांस शक्‍य होतें. 

जेव्हां कांही. लोक एकच उपास्य अंगिकारितात किंवा 
एकच गुरु करितात तेव्हां उपास्यमूलक किंवा आचायेमूलक 
एकत्र लांच्यां मनावर ठसते, आणि त्यावरोवर आपण इतरां- 
पासून वेगळे आहोंत ही जाणीव ल्यांच्यांत उत्पन्न होते. या 
तऱ्हेनं अनेक संप्रदाय उत्पन्न झाले आहेत. खिरी, मुसुल- 
मान, त्रह्मो, आर्यसमाजी हे याच तर्‍हेचे संप्रदाय होत. 
ख्रिस्ती आणि मुसुलमान यांच्या बाबतींत असे म्हणतां येईल 
कीं, जेव्हां त्यांनीं आपले प्रचारक परदेशी पाठविले तेव्हांच 
भ्हणजे सुरवातीसच त्यांच्या ठिकाणीं, आपल्यापासून इतर जग 
मित्न आहे ही कल्पना आणि तिजबरोबरच आपण ( ख्रिरी 
किंवा मुसुलमान ) तेवढे एक आहोंत ही कल्पना, या दोन्ही 
कल्पना एकसमयावच्छेदंकरून वागत होत्या. कालांतराने 
ख्रिस्त्यांच्या टोळीमध्यें जो समाज होता तो इतरांच्या म्हणजे 
टोळीबाहेरच्या लोकांच्या समावेशानें वाढत गेला. तथापि 
व्या विसारानें त्यांची एकत्वोत्पादक कल्पना विस्तृत झाली 
नाहीं. ती होती तशीच आकुंचित राहिली. मुसुलमानांचीहि 
गोष्ट अशीच झाली. यावरून असें दिसून येईल कीं, संप्रदायांचें 
किंवा यूरोपियन लोक ज्या मतससुच्चयांनां 'रिठिजन? म्हणतात 
ताच मूल्स्वरूप भेदमूलक आहे. आपण आणि इतर यां- 
मधील भेदाची जाणीव कायम ठेवावयाची, आंत माणसें 
भात्र ज्यास ओढावयाचीं पण भेदकारक गोष्टी नाहीशा होऊं 
द्यावयाच्या नाहींत, अशी संप्रदायांची प्रवृत्ति असे. | 
सारखे ज्यांचे विचार नसतील त्यांस निराळें समजावयाचे, 
एकलभाव आपल्या समानोपास्थ वगीपुरताच ठेवावयाचा आणि 


हीच्या वर्गात इतरांपासून भिन्नलाची आणि इतरांच्या 
शत्रुखाची जाणीव करून द्यावय 
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"घी, असे संप्रदायांचें सामान्य 


स्रूप आहे. संप्रदायांचें हे स्वरूप जो ओळखतो ल्यास या 
संप्रदायांचे प्रचारक आपल्या विश्वव्यापित्ताची आणि विश्व" 
वंधुत्वाची बढाई मारतात तेव्हां मोठी मौज वाटते. 


हिंडसमाजघटनेचा इतिहासः--हिंदुलाचा म्हणजे 


हिंडु' म्हणून आज जो समाज बनला आहे ल्या समाजाचा 

आणि तदंतर्गत मानवसाद्श्याचा इतिहास निराळा आहे. हें 

साव्र्य समाजांतील एका विशिष्ट वगाने मतें किंवा उपास्यें 

अथवा आचार्य या तत्त्वावर टोळी वनवून तींत माणसे ओढा- 
वयाचीं या प्रकारच्या चळवळीने तयार ज्ञालं नाहीं. जेव्हां दोन 
जातींचा सन्निकर्ष उत्पन्न होतो तेव्हां त्या दोन जातींमधील माणसें 
एकमेकांचे कांहीं वावतींत अनुकरण करितात. कालांतराने त्यांचें 
मिश्रण होतें आणि असें सिश्रण जरी झालें नाहीं तरी अनु- 
करणाच्या देवघेवीनें दोघांमध्ये वरेंच साव््य उत्पन्न होतें. 
जेव्हां एकाच ठिकाणीं अनेक जाती येतात तेव्हां या सवे 
जातींमध्ये हळू हळू रीतीभातींचें साव््य उत्पन्न होऊं लागतें. 
जी जात बलवान किंवा वरिष्ट असेल तिचें अनुकरण इतरां- 
कडून होऊं लागतें. संघद्र्नामुळें कालांतराने साच्या 
कल्पनाहि सारख्या होऊं लागतात. एखाद्या जातीमध्ये जर 
सुशिक्षित किंवा हुशार वर्ग निघाला तर कसी सुशिक्षित किंवा 
कमी बुद्धिवान अशा लोकांकडून त्याला मान मिळतो, त्याची 
संभावना होते किंवा त्याला अनुयायीहि मिळतात. जर 


अनेक कुळें, गोत्रे किंवा जाती एकाच ठिकाणीं राहत 
असतील आणि प्रत्येकाची देवतें निरनिराळीं असतील तर 
कांहीं देवतांचा लोप होईल व कांहीं टिकतील; किंवा तीं 
अनेक दैवते एकाच देवताचीं भिन्न स्वरूपे आहेत असे तत्त्व- 
वेत्ते सांगू लागतील; अगर ल्या देवतांपैकीं एका देवताला 
प्रामुख्य मिळेळ आणि इतर देवतें विशिष्ट कमोचीं, प्रसंगांची, 
किंवा विशिष्ट इष्टफळ देणारीं देवते होतील; आणि या 
रीतीने देवतें कुळविशिष्ट न राहतां सार्वजनिक होतील. केवळ 
संघद्र्नानं, वरेच दिवस एकत्र राहिल्याने, सर्वसामान्य 
आचार, सर्वसामान्य रीतीभाती, सर्वेसामान्य विचार- 
परंपरा, सर्वसामान्य उपास्थे, सर्वसासान्य इश्वरविषयक 
कल्पना आणि सर्वसामान्य आचायेवर्ग निमोण होईल. एका 
वगोचें वाड्मय तेंच सर्वाचे होडईेळे आणि सर्व समूहास एक 
स्वरूप येऊन संवीसच हें वाड्यय म्हणजे आपणां सवाची 
वडिलोपार्जित मिळकत आहे असें वाटूं लागेल. हिंदुसमाजा'चा 
विखार या पद्धतीनें झाला, आणि हिंदूंचे विचार याच 
पद्धतीने निश्चित आणि संवधित झाले. जगाच्या बर्‍याचशा 
भागास एकत्व उत्पन्न होण्यास या गोष्टी आणि विशोषेंकरून 


विद्वान ब्राह्मणांचा चोहोंकडे संचार कारण झ्ञाा- 


क्रिया आज हजारा वर्बे होत राहून 

हि क्रियेचे खरूपच असे 
आजचा हिंदुसमाज बनला आहे. य़ा ल्क 
आहे की ती सहज दृ्टीस पडत नाही कि 
बराच गैरसमज झालेला आहे” पुष्कळा 


वर सांगितलेली 


श्र ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


प्पट ण र. 


हिंदू लोक हे परकी गोष्टी मुळींच न घेणारे आहेत. असते. आपण जें मानतों ते मानणारा आणि आपण जें 
जरी कांहीं परकीय गोष्टी घेतल्या असल्या तरी ते परकीय 
गोष्टींचा द्रेष करणारे आहेत आणि ते आपल्या समाजांत 
इतरांस घेत नाहींत असा पुष्कळांचा समज आहे. या 
दोन्ही कल्पना सत्यापासून अत्यंत दूर आहेत. खरें पाहिलें 
असतां आजचे हिंदूंचे आचारविचार हे अनेक जातींच्या 
अनेक चालीरीती व कल्पना यांचें मिश्रण आहे. सर 
ऑलफ्रेड लायल यांनीं हिंदुस्थानांतील वन्य जातींच्या अंत- 
भीवामुळें हिंदुसमाजाची कसीकशी वाढ होत आहे याचें 
सुंदर वर्णन आपल्या “एशियाटिक स्टडीज? ( लंडन १८८४) 
या पुस्तकांतील “मिदानरी अण्ड नॉन्‌मिशनरी रिलिजन्स? या 
लेखांत दिलें आहे. 
हिंदू इतरांस आपणांत घेत नाहींत ही कल्पना चुकीची 
आहे पण ती सार्वत्रिक आहे यांत संशय नाहीं. ती तशी 
कां असावी £ मुळांत कांहीं तरी सत्य असल्याशिवाय इतकी' 
सार्वत्रिक कल्पना तरी कशी उत्पन्न होईल? असे प्रश्न येथें 
उद्भवतात. या प्रश्नांचे उत्तर खालील विवरणावरून मिळेल. 
हिंदू हे ख्रिस्ती किंवा मुसुलमान होतांना दृष्टीस पडतात; पण 
कोणी मुसुलमान किंवा ख्रिस्ती हिंदू होतांना दष्टीस 
पडत नाहींत. या अवलोकनावरून पुष्कळांस असे वाटतें की, 
हिंदु परजनसंग्राहक नसून केवळ विशिष्ट जातीपुरतें किंवा 
राष्ट्रापुरतें आहे; आणि स््रेस्त्य व मुसलमानी संप्रदाय हे सर्व 
जातिसंग्राहक आणि सार्वराष्रीय आहेत. कित्येकांस असं 
वाटतें कीं सुशिक्षित व सुधारलेल्या लोकांनां किंवा निश्चित 
पारमार्थिक मतें असणार्‍यांनां आपल्यामध्ये ओढण्यास हिंदु 
समर्थ नाहीं. प्रत्यक्ष ज्ञान यथार्थ होऊन अनुमान तेवढें 
अयथार्थ कां व्हावें 2 लोकांची सर्वसामान्य कल्पना आणि 
आमचें म्हणणें यांत तफावत कां पडावी £ 
या घोंटाळ्याच्या स्पष्टीकरणासाठी हिंडुल व खरिखी संप्रदाय 
यांसंबंधीं कांहीं सामान्य कत्पना येथ दिल्या पाहिजेत. 
हिंदुसमाज हा कांहीं ख्रिस्ती व मुसलमान यांसारखा संप्रदाय- 
मूलक संघ नाहीं. हिंदुसमाज व ख्रिसतीआदि संप्रदायमूलक 
समाज या दोहोंमध्ये मुख्य फरक हा आहे कीं, संग्र दायाची 
स्थापना इतर लोक आपल्यासारखे करण्यासाठींच ज्ञाळेठी' 
असते. संप्रदाय हे विवक्षित कल्पनांचा, आचारांचा आणि 
उपास्यांचा विशेष खटपटींनीं इतरांमध्ये प्रसार करून ल्या 
इतरांमध्ये आपणांशीं साह्श्य उत्पन्न करण्याकरितांच जन्मास 
आलेले असतात. हिंदुखाच्या प्रसाराची गोष्ट अज्ली नाहीं. 
आचार, सण, उत्सव, मतें, विचारपद्धती, या बाबतींत हिंदू 
व अहिंदू लोकांत ऐक्य उत्पन्न करण्याची भिस्त हिंदूकडून 
केवळ संघद्डनावर व काळावर ठेवढी जाते आणि संघट्रन 
प्रादेशिक सान्निध्यावर सोंप्रविळें जातें. संघद्र्न असलें म्हणजे 
कालांतराने आचारादिकांचें एकल सहजच उत्पन्न होतें 
संध्रदायांची गोर अशी नाहीं, त्यांची प्रवृत्ति अगदीं वेगळी 


मानीत नाहीं तें न मानणारा असा जो कोणी असेल, असल्या 


तऱ्हेची ज्याची मनोवृत्ति बनली असेल, त्यासच 


आपल्या संप्रदायांत स्थान द्यावयाचें आणि आपल्या समाजाचें 
सभासद करावयाचें, अशी संप्रदायी समाजांची प्रव्रत्ति असते. 


ख्रिरी आणि महंमदीय संप्रदायांचा प्रसार आणि 


हिंदूंचा संख्याक्षय पाहून हिंदूंची विस्तारपद्धति अगदींच 
नियमित प्रमाणाने लहानाचे मोठे संघ वनविण्याचे कामीं 
जगास उपयोगी पडणारी आहे असें कांही लोकांस वाटेल. 


परंतु वस्तुतः अशी गोष्ट नाहीं. आजची स्थिति कांहीझी 
पालटल्यानंतर या हिंडु पद्धतीचे नवीन परिस्थितीस अनुरूप 
असे वकसन होईळ, व या पद्धतीनेंच हळू हळ जगाचे ऐक्य 
होईल. विशिष्टसंप्रदायसंवधनपद्धाते सर्व जगाचें ऐक्य 
घडवून आणण्यास केव्हांहि समर्थ होणार नाहीं. आजपर्यंत 
संप्रदायसंवथनपद्धाति एकसमाज़ करण्यास वरीच उपयोगी' 
पडली आणि जोपर्यंत जगांत अनेक जंगली लोक आहेत तों- 
पर्थेत या पद्धतीचा विकास होण्यासहि अडचण नाहीं. तथापि 
या पद्धतीची वाढ कांहीं काळानें खुंटणारच. स्थधी करणारे 
दोन संप्रदाय जगांत वावरत असले म्हणजे एक दुसऱ्याच्या 
उन्यूडनाची खटपट करीतच . राहणार आणि लया दोन 
समरदार्यांच्या लोकांमध्यें द्वेषवुद्धीहि वाढणार. ञगांतील सर्व 
ख्रिस्ती सुसुल्मान होतील काय १ नाहीं. जगांतील सर्व मुसुल- 
मान ख्न्सी होतील काय £ नाहीं. संप्रदायाच्या अभिमानाचा 
आवडा संप्रदायाचे चालक वक्ते आपआपल्या लोकांत उत्पन्न 
करणार आणि भिन्न संप्रदायांचें अनिष्ट इंच्छिणार व यामुळें 
समाजाच्या द्वैतास जोर मिळणार. परस्परांमध्ये द्वेष वाढ- 
विणारे विद्यमान संप्रदाय जागतिक कसे होतील १ - 
हाणार नाहींत. हिंदुत्व ज्या रीतीनं तयार 
मात्र पुढें सर्वावरच परिणाम करील सर्व 
ताठ साहृश्‍्यें आणि प्रत्येक संस्कृतींतीठ 
देवघेव यांच्या योगाने सर्वे 


क केव्हांहि 
ज्नाळ ती रीति 
जगाच्या संस्क्रती- 
' उपयुक्त भागाची 
जगाच्या संस्कृतींचें एकीकरण 


उदय पावतील आणि ईश्वरदत्त म्हणून मानलेल्या किंवा 
सऱ्या कांहीं कारणामुळें सोंवळ्या झालेल्या मंत्रांत या 
कल्पना उक्त नसल्या तरी यांचें अस्त्र व मसार उपयुक्ततमुळें 
शक्‍य होईल. वृत्तीच्या ज्या 

लिहित्या असतील 
लया कत्पना नाहीशा होतील. आज या तील 
माणसें कोणत्याहि संप्रदायाची नाहींत, तथापि का कळ 
सामान्य अशा नेतिक कल्पनांनी य्यांचें आयु व 
आहे; अक्ञी भावी जगाची स्थिति होइल विवि पप्रदा- 
यांनां जें स्थान हिंदु संस्ट्रतींत आहे तें टी गु चा क 
महंमदी संप्रदायांनां भावी जगत्संस्क्ृतींत हना राष्ट्रीय 
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होण्यास अमेरिकेंत सुरवातहि ज्ञाठी आहे, ही गोष्ट संप्रदायवद्ध 
पाश्चात्य जगताच्या इतिहासांत लक्षांत घेण्यासारखी आहे. 

प्राचीन काळीं “हिंदुत्व” या कल्पनेची आजच्या हिंदूंच्या 
पूर्वेजांमध्यें जाणीव नव्हती आणि हिंदूचे आपला समाज 
निराळा बनवावा या हेतूनं स्थापित केलेले असे कांहीं धर्म नव्हते. 
लोक एखादी गोष्ट हिंदूंचा धर्म आहे किंवा नाहीं असा विःवार 
करीत नसत. अमुक आचार हिंदु म्हणविणाऱ्यास केला पाहिजे 
अशी भावनाच नव्हती. स्रीधर्म, पुरुषधर्म, वणाश्रमधर्म, कुल 
धर्म, जातिधर्म, राष्ट्रधर्म, स्थानधर्म यांपेक्षा विस्तृत धमोची जी 
कल्पना होती ती मानवधमाची' होती. म्हणजे जातीच्या 
दृष्टीनं, पुरुष या नाल्याचे, स्री या नाल्यानं, किंवा स्थानविषयक 
अशीं जीं कतेव्यें होतीं लयांखेरीज इतर कर्तव्यें सर्व 
मनुष्यसमाजास लागू पडणारीं ऊर्फ मानवधर्म होत अल्ली 
विस्तृतभावना तेव्हां होती. या पद्धतीच्या यथोचित विकासाचा 
मध्येंच अवरोध व्हावयास ख्रिस्ती आणि महंमदी हे नियमित 
वगीमध्यें एकत्रभाव उत्पन्न करणारे दोन संप्रदाय कारण झाले. 

जाति व राष्ट्र या विशिष्ट भावनांपेक्षां अधिक विस्तृत 
भावना हिंदूमध्यें होत होती. तिच्या विस्तारास अडथळा 
करण्याचें श्रेय किंवा दोष प्रथम मुसुलमानांचा आहे. मुसुल- 
मान आले ते एतद्देशीयांस हिंदू म्हणूं लागले. ते देशाचे नेते 
झाले. त्यांचा पगडा चोहोंकडे बसला आणि ल्यांनीं इश्वराच्या 
नांवान अनन्वित कृत्यें केलीं. त्यांची उपासनापद्धति निराळी, 
त्यांचा आचार्यवर्ग निराळा. जित राष्ट्राच्या संस्कृतीविषयी 
बराचसा तिरस्कारहि ल्यांचे ठिकाणीं वसत होता. या ल्यांच्या 
अनेक गोष्टींमुळे आणि क्रोयीमुळें मुसुलमान म्हणजे केवळ 
भिन्नविचारयुक्त लोक असे' न वाटतां स्वतःशी संवंध असण्यास 
अयोग्य अशी देल्यांची ती एक जात आहे कीं काय असं हिंदूस 
वाटलें. ख्रिस्तयांशीं संबंध आढा तो प्रथम प्रामुख्याने पोतु- 
गीजांशीं आला; आणि पोतुंगीजांचेंहि खरूप हिंदूस मुसुल- 
मानांसारखेंच दिसले. क्रोये, भक्ष्याभक्ष्यविषयक “अथ्ुद्धता? 
याच गोष्टी वाह्यांसंबंधाने हिंद्स दिसत असल्यामुळें जुने 
तिरस्कारवाचक आणि पावित्र्यद्टटीने कनिष्टतावाचक शब्द जे 
हूण किंवा यवन तेच त्यांस लावण्यांत आले. 

जर हिंडू आणि इतर यांमधील अंतर तत्त्वतः हिंदूंतील 
दोन जातींतील अंतरापेक्षां निराळें नाहीं आणि संप्रदाय हे 
वस्तुतः जातिस्वरूपी नसून मत व उपासना यांपुरते संघ 
आहेत, तर हिंदूंपैकींच जीं माणसं खिस्ती किंवा मुसुलमान मत 
स्वीकारतात त्यांनां हिंदू म्हणण्यास कोणती हरकत आहे ९ आणि 
उडळूनान आणि ख्विस्ती हे हिंदूंतीलच दोन संप्रदाय समजण्यास 
कोणती हरकत आहे ६ हरकत कोणतीच नाहीं. त्यांस असे न 


म्हणण्याच सुख्य कारण एवढेंच कीं भारतीय ख्रिसी 
मुसुलमान हे आपणांस 


उपस्थित होतो 
किंवा नाहीं हें ठर 


द हिंदू म्हणवीत नाहींत. मग प्रश्न असा 
जादा संप्रदाय किंवा जात हिंदु आहे 
विण्यास कांहीं प्रमाण आहे कीं तें एखाद्या 


जातीच्या किंवा संप्रदायाच्या स्वेच्छेवर आहे ६ या प्रश्नास उत्तर 
हेंच की, हिंदु या नांवावर अधिकार स्थापित करणें हे 
जातीच्या किंवा संप्रदायाच्या इच्छेवरच आहे. मुसुलमान व 
ख्रिसी हे दोन समाज विशिष्टपरमार्थसाधनमूलक आहेत 
आणि ते हिंडुसमाजाशीं स्पथी करीत आहेत. या स्पधो कर- 
णाऱ्या समाजांकडे पाहून हिंदूंस आपलेंहि विशिष्ट मत 
कांहीं तरी आहे किंवा असावें असे वाटतें. असं विशिष्ट मत 
नसलं तर आपल्याकडे कांहीतरी कमीपणा येतो अज्या 
तर्‍हेची धास्ती वाटून हिंदूंची मतें काय आहेत याविषयीं 
कित्येक हिंदुत्ाभिमानी 'हिंडुधमो'चीं लक्षणे शोधावयास 
लागतात. अज्शाच कांहीं कारणपरंपरेनं समाजशास्त्राविषयींचें 
एक अनसिज्ञपणाचें मत लो. वाळ गंगाधर टिळक यांनीं 
प्रसृत केळें आहे. ते “प्रामाण्यवुद्धिवेदेषुसाधनानामनेकता 
उपास्यानामनियम एतद्धर्मस्य लक्षणम” असें आहे. उपास्यांचा 
अनियम आणि साधनांचे अनेकत हें समाजाचें लक्षण 
होईल. वरील लक्षणांत हिंदु हे पद 
उपासनापद्धति यांवर अवलंवून नाहीं 
आहे. हें लक्षण धर्माचें म्हणण्यापेक्षा समाजाचें म्हटल्यास 
अधिक वरोवर होईल. जें धर्मशास्त्र किंवा कायदा हिंदू 
मानतात लाचें तात्त्विकद्ट्या वेदांविषयीं प्रामाण्यवुद्धि हं 
मूळ होय. तथापि वेदाविषयीं प्रामाण्यवुद्धि नसलेला वग हिंदु 
नव्हे असें जर आपण धरावयास लागलो तर सांख्य तत्त्व- 
वेत्त्यांचा वगे हिंदूंच्या वाहेर पडणार नाहीं काय ६ वेदोक्त- 


विशिष्ट उपास्य किंवा 
असंच म्हटल्यासारखे 


धर्म आचरणारे ज्या समाजांत शेंकडा जवळजवळ पूज्य 
आढळतील, त्या जनतेस वेदाविषयीं प्रामाण्यवुद्धि कितपत 
आहे असें म्हणावें ९ शिवाय ज्या समाजांत शेंकडा नव्याण्णव 
लोकांनीं किंवा दर हजारांत नऊशें नव्याण्णव लोकांनीं सर्व 
जन्मांत वेद्य्नंथ कधींहि उघडून पाहिला नसेळ ते अपरिचित 
आचाराशीं प्रसंग आला तर वेदाविषयीं प्रामाण्यवुद्धि तरी 
कितपत ठेवतील? तसेंच, आपण वेद वगेरे कांहीं जाणत नाहीं, 
विठ्ठला आम्ही तुलाच जाणतों, असें म्हणणाऱ्या अनेक भगव- 
ऱूक्तांची वाट काय ९ असे अनेक प्रश्न उपस्थित होतात. 
रा. बाळ गंगाधर टिळक यांच्या व्याख्येंत उपयुक्तता कांहींच 
नाहीं असें नाहीं. 'उपास्यानामनियमः' आणि “साधनाना- 
मनेकता? या दोन पदांनीं हिंदुसमाज हा विशिष्टपरमार्थसाधन- 
मूलक असा संप्रदाय नाहीं ही गोष्ट त्यांनीं दाखविली आहे; 
आणि 'प्रामाण्यवुद्धिवेदेषु' या वाक्याने त्यांनीं हिंदुसमाजांतील 
अनेक व्यक्ती आणि जाती एकत्र बांधण्यास जें बंधन कांहीं 
अंशीं उपयोगी पडतें तें दिळें आहे. ही प्रामाण्यवुद्धि 
हें एक महत्त्वाचें बंधन आहे यांत शंका नाहीं. | 
हिंदुसमाजाची यथार्थ कल्पना मनांत येण्यास च कील 
डाऱचा एक मोठा गठ्ठा मनांत आणावा. तो असा नी ह न 
रीनें बांधळेलीं नाहींत. लयात दहापांच लांकडें एका 
एकाच दोरीनें बांधळेलीं नाहींत. €. - भोळ्या असून या 
मोळींत बांधली आहेत. अशा अनेक भाळ ग 
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जातीच्या ख़रूपावरून आणि मतावरून कोणल्या प्रकारच्या 
ब्राह्मणांनी तिचें पौरोहित्य करावें हें ठरतें आणि उलटपक्षीं 
ज्या प्रकारचे ब्राह्मण पौरोहित्यास लागतात त्यांच्या स्वरूपा- 
वरून किंवा समाजांतीळ स्थानावरून यांच्याकडून पोरोहित्य 
करून घेणाऱ्या वगीचें समाजांत स्थान ठरतें. ब्राह्मणांब्राह्मणां- 
तच कांहीं जाती उच्च समजल्या जातात आणि कांहीं कमी 
दजाच्या समजल्या जातात. ज्या कमी दजाच्या समजल्या' 
जातात ल्यांच्याकडून पोरोहित्य करून घेणाऱ्या जातींसहि 
कमीपणा येतो. या प्रकारच्या परिस्थितीचे दोन परिणाम 
घडतात. नवीन निघालेल्या' संग्रदायास पुन्हां वकती अव- 
लोकन करून जुन्या ्राह्मणांकडेसच यावें लागतें, किंवा जाति- 
कनिष्ट्व पत्करावे लागतें. कांहीं भंग्यांसारख्या जाती 
आहेत, त्या आम्ही ब्राह्मणांच्या हातचें खात नाहीं, जातीच्या 
नियमांप्रमाणे तसें करणें आम्हांस निषिद्ध आहे, असें सांगतात; 
आणि सरकारी रिपोटीतून या जाती ब्राह्मणांच्या हातचें खात 
| असें ठरिहिळेळें आढळतें; पण व्यवहारांत तसें कांही 
दिसत नाहीं. ब्राह्मण, कायस्थप्रभु, कुणबी, मराठे, हे घरां- 
तील उष्टे व उरलेले अन्न भंग्यांस देतात आणि तं ते घेऊन 
जातात हें आपण दररोज पहातोंच. 

अद्यापिहि अनेक जाती अशा आहेत कीं ल्यांजवर 
ब्राह्मणांची छाप पडलेली नाहीं, गोंडांसारख्या ज्या वन्य जाती 
आहेत ल्यांपैकी पुष्कळांस त्राह्मणाचा संप्केच नाहीं, मिठ, 
गोंड, कातकरी, महार, यांचीं लमे ठावावयास ब्राह्मण जात 
नाहींत. ते आपला कोणीतरी मोहोरक्‍्या ठेवून त्याच्या मार्फत 
लम करितात. कांहीं ठिकाणीं ब्राह्मण कुणव्यांच्याकडे पाट 
ठावण्यास जात नाहींत. पाट हें एक कनिष्ट प्रकारचें लग्न 
आहे. कनिष्ठ प्रकारचें लग्न ठावण्यास ब्राह्मण लागत नाहींत. 
मध्यम्ांतांत ही समाल्युजार पाट लावण्याची परवानगी देण्या- 
शाळा होता, चार थाडाबहुत डत गेरसमजाहि उत्पन्न 

घ्यें अशी एक. 1. _ यानें मध्यप्रांताच्या ग्याझेरिअर- 

क विकीत असत. ब्राह्मणांऐएवजीं 

ग) ल्म 
षेण्याची चाल म्हणजे “सिव्हिल म्यारेज” फार पूवीपार बळे 
आह. लानं ब्राह्मणाचा अधिकार नष्ट झाला किंवा नाकबूल 
झाला अस मात्र नाहीं. जीं लमे लावण्य 
क्रवा नाखूष असतात अशांचेंच लम या पद्धतीने होतें. 

मिन्न भिन्न मतांसुळें ब्राह्मणांत भिन्नता 
ती इतरांतहि आढळते. तथापि ब्राह्मणांचे ओोजन उपास्थमूलॅक 
नसल्यानं भिन्न उपास्याचे वर्गहि ब्राह्मणांना पौरोहिय * 
वितात. ब्रह्मदेशचे राजे ल्झव्यवहारासाठी सोटी बघ 


कु. ७. ३ ॥ त्र [ह्मणांस 
असत. मनुष्य वेदांती असो अगर जैन ह्मणांस बोलावीत 


्थैसाधन स्वेच्छा... » लाने आपलें पर- 
। माथसधन स्वेच्छेप्रमाणें करावें आणि संस्कारकर्मे मात्र बराह्मणॉँ- 


नेण कवण्या ल्य काचा 0 ० कांहीं मोळ्या एका दोरीने वांधल्या आहेत, या 
एका दोरीनें वांधठेल्या मोळ्यांपैकीं कांहीं मोळ्या व वाहेरचीं 
कांहीं लांकडें यांच्याभोवती एक दुसराच दोर आहे, व असे 
निरनिराळ्या प्रकारचे निरनिराळे जुडगे एकमेकांशीं बांधले 
गेल्यामुळें तो ग्रा एकत्र राहिला आहे. या गद्र्याप्रमाणें हु 
समाजाची स्थिति आहे. हिंदू लोकांस एकत्र वांधणारें सर्व- 
व्यापी असें वंधन कोणतेच नाहीं. हिंदू लोक आज जे एक- 
भेकांशीं वांधळे गेले आहेत, ते अनेक म्रंथींनीं व अनेक 
वंधनांनीं वांधळे गेळे आहेत. असो. 


हिंदु समाजास वेदप्रामाण्य हें जसें एक वंधन मानलें जातें 
तसें दुसरें वंधन म्हणजे त्राह्मणांची जात हें होय. ब्राह्मणांस 
मानणारे ते हिंदू असें लक्षण केलें तर तें जरी पूर्णपणें 
वरोवर होणार नाहीं तरी वरेंच व्यापक होईल. पुष्कळ 
जाती अश्या आहेत कीं, ल्यांस व्राह्मणांचें समाजांतील प्रथम- 
स्थान मान्य आहे. ब्राह्मणांचे श्रेष्ठत्व ज्यांस नाखुपीने मान्य 
करावें लागतें असा कांहीं वर्ग अर्थात्‌ आहेच. त्राह्मणांचें बंधन 
जेनांसहि आहे. कनीटकांतीळ जैन सोडून दिले तर इतरत्र 
ठन्नें लावण्यासाठी ब्राह्मणांचीच योजना जैन करीत असतात. 
अलीकडे उत्तरहिंदुस्थानांत कांही. जैन आपले नवीन 
उपाध्ये करीत आहेंत आणि जेन यती ल्या प्रयत्नास 
उत्तेजन देत आहेत. संस्कार आणि' परमार्थसाधन या दोन 
गोष्टी भिन्न आहेत. ब्राह्मणांमार्फत संस्कार ही लौकिक गोष्ट 
आहे. ही परंपरागत भावना काढून टाकून जेनांचें प्रथक्‍्ख 
स्थापित करावें अशी खटपट पुष्कळांकडून होऊं लागली 
आहे. हा प्रयत्न थोडावहुत आपण “हंदु? या सदरांत येत 
नाहीं असें दाखविण्यासाठी आहे, लॉड मोले यांनीं मुसुल- 
मानांस जेव्हां निराळे अधिकार दिले तेव्हां हिंदु नसणे 
अधिक फायद्याचे झालें असें पुष्कळांस वाटलें आणि आपण 
हिंडु नाहीं, आम्हांस स्वतंत्र प्रतिनिधी पाहिजेत अशी चळवळ 
सुरू झाली. या आजकालच्या गोष्टी सोडून दिल्या तर ब्राह्म- 
णांस जैन देखील आपले संस्कर्ते समजतात हें लक्षांत येतें. 
ब्राह्मणांचे समाजांतील स्थान आहे तें संस्कर्ते या नात्यानेंच 
आहे. कोणी मुसुलमान फकेराचा उपदेश घेतला तरी तो 
जातिभ्र्ट होत नाहीं. किंवा कोणी थिऑसफिस्ट झाला तरी 
ल्यास हिंडुसमाजांतून गचांडी मिळत नाहीं. उपदेश घ्यावयास 
सुसुलमानाकडे, महाराकडे, किंवा ख्रिस्याकडे जाण्याचा जरी 
कोणाहि हिंदूस संकोच वाटला नाहीं तरी लम लावण्यासाठी 
किंवा मुलाची मुंज करण्यासाठी कोणीहि ब्राह्मणेतर हिंदूंस 
आणाीलसें वाटत नाहीं. सल्यंशोधकसमाजानें ब्राह्मणेतर 
जातीचे उपाध्ये अस्तित्वांत आणळे आहेत. ही चळवळ जर 
कांहीं दिवसांनीं बंद प्डळी तर सर्वच लोक पूर्वपदावर 
येतीळ आणि वाढत गेली तर ब्राह्मण म्हणविणारी आणखी 
एक जात तयार होईल. टठिंगायतांतील कांहीं वर्ग आपणांस 
व्राह्मण म्हणवूं लागला आहे 
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कडून करवून घ्यावींत हा प्रकार सर्वेत्र रूढ आहे. खुद्द ब्राह्मणांतच 


देवळांतील पुजार्‍यांचें, क्षेत्रांतील भिक्षुकीचें, या प्रकारचीं 
कामें हलकी समजलीं जातात. पारमार्थिक कामांत त्राह्मणेतर 


पुष्कळ आहेत. उदाहरणार्थ, गुरव हे शिवमंदिरांत पुजारी अस- 
तात. यावरून असें दिसतें की समाजांतील संस्कतेपद त्राह्मणांनीं 
आपल्या हातीं राखिळें आणि पारमार्थिक कर्म मात्र सर्वे 
जनांच्या स्पर्धेसाठी मोकळें ठेवलें. पुराण सांगणें, कीर्तन करणें, 


गुरुमंत्र देणें इत्यादि गोष्टींत जरी ब्राह्मणांचेंच प्रामुख्य आहे 


तरी ल्यांत इतर जातींचेंहि भासून येण्यासारखं अस्तित्र आहे. 
ब्राह्मणांचे पद भारतीय समाजांत वरेंचसं अचल राह- 
ण्यास कारण हें कीं, राज्यक्रान्या अनेक होऊन क्षत्रिय वर्ग 
अनिश्चित होत होता, व विचारस्वातंत्र्य वरेंच वाहून ल्यासुळें 
अनेक पारमार्थिक मतें आणि अनेक उपास्यें येत होतीं व 
जात होतीं, अद्या परिवर्तनाच्या दीधे काळांत समाजांतील 
स्थ्रेयीळा कारण आणि सर्वमान्य अशा वेदविद्येला अधिष्टान 
जर कोणी झाळें असेल तर ती एक त्राह्मणांचीच जात होय. 
वेद आणि ब्राह्मण यांशिवाय हिंदुसमाजांतर्गत विविध 
जनतेस एकत्र बांधणारी अशीं जीं बंधने आहेत तीं येणें- 
प्रमाणे: (१) ज्या कनिष्ट जाती आहेत आणि ज्या पुष्कळांस 
वेदाधिकार नाहीं आणि ब्राह्मण पौरोहिल्य देखील ज्यांच्या 
आवांक्याबाहेर आहे ला जातींनां ब्राह्मण व वेद्‌ यांविषयी 
आदरवुद्धि असल्यानें त्या वहुतेक समाजास बांधल्या गेल्या 
आहेत. (२) शूद्रादि मंडळीस वेदाधिकार नाहीं तरी त्यांना 
महाभारतासारखे इतिहासपुराणादि ग्रंथ वाचण्यास अधिकार 
असल्यामुळें आणि या ग्रंथांचाच विशेष प्रचार सर्व हिंदूंत 
असल्यामुळें आजच्या पुराणोक्त धमीस अधिकारी | 
शद्ववग॑ आणि वेदास अधिकार असूनहि कांहींच येत नस- 
लेला त्राह्मणवगे हे दोघे एकत्र बांधले गेळे आहेत. 
(३) सामान्य उपास्ये, सामान्य देवतें आणि सामान्य सण 
यांचें बंधन बर्‍याच हिंदूंस एकत्र बांधीत आहे. (४ ) पुन- 
जन्म आणि कर्मवाद यांसारखीं अनेक मतें समाजांतील जवळ 
जवळ सर्व लोकांस एकत्र बांधितात. ( ५ ) अनेक जातींची 
उत्पत्ति पुराणांतून देवतांपासून किंवा क्रषींपासून वर्णिली 
आहे आणि तन्मूळक भावनांनीं बऱ्याच लोकांस एकत्र बद्ध 
ठेविलेळं आहे. शिवाय जीं अनेक देवतें खेडोखेडीं आणि 
निरनिराळ्या जातींत आढळतात तीं देवतें वेदांततत्त्वाने एकत्र 
जोडलीं गेलीं असल्यामुळें जेव्हां कोणी मनुष्य आपल्या देवतां- 
पलीकडे पाहूं लागतो तेव्हां सर्वव्यापी वेदांततत्त्वाकडे त्याला 
आपल्या पत्रक उपासनामागानें वळणे शक्‍य झालें आहे, 
आण 'वावबध उपासनामागाच्या या फलसाम्यामुळेंहि या 
विविध मागातील लोक एकप्रकारच्या ऐक्यभावानें बांधले गेळे 
आहेत. ग्रहशाति, ज्योतिष, शकुनांवर भरंवसा, भुतें काढ- 
ण्याची विद्या, मत्रांवर विश्वास या गोष्टींनीं हिंदूंच्या विद्येस 
पारशी व मुसुलमानांपेकींहि कांहीं लोक बांधले गेळे आहेत 


भारतांतील संप्रदायांचें सामान्य स्वरूप.--आतां 
येथील संप्रदाय व॒ल्यांचें सासान्यस्वरूप या प्रश्नाकडे 
वळूं. हिंदुस्थरानासध्यें सामाजिक गोटी आणि पारमार्थिक 
विचार यांची भिन्नता ज्यांत ठेविली गेली नाहीं असे कांही 
संप्रदाय उत्पन्न झाळे आणि ते संप्रदाय वर्‍याचद्या सामाजिक 
चळवळीस कारण झाले. या चळवळीसुळें ससाजाचें खूप 
विशेष वदललें असें नाहीं; तथापि कांहीं कालपर्यंत ल्यांनीं 
बराच उपद्याप केला ही गोष्ट खरी आहे. आतां जे 
संप्रदाय हिंदुस्थानांतीलच अथवा देश्य आहेत तल्या संप्रदायां- 
पासून समाजघटनेस फारशी भीति नाहीं, पण सुसुल- 
मानी आणि ख्रिस्ती हे जे परकीय संप्रदाय आहेत 
त्यांच्यापासून मात्र कांहीं दिवस तरी त्रास होईल. भारतीय 
समाजाचें ऐक्य बिघडविण्यास हे संप्रदाय जसे कारण झाले 
तसे ते आज जागतिक ऐक्य बिघडविण्यास कारण झालेले 
आहेत. हिंदुस्थानांतील सामाजिक परिस्थिति तर ह्यांनी 
फारच बिकट केली आहे तरी या संम्रदायांचें. अलिष्ट 
खरूप हिंडुस्थानांतच नाहींसे होऊन सर्वे जगाचा प्रश्न त्यामुळें 


सुटेळ असा भरवंसा वाटतो. याचें सविस्तर विवेचन पुढें 
येईल. तथापि तें समजणें सुकर व्हावें 


वें यासाठीं संप्रदायांच्या 


घटनेचें खरूप आणि घटनेच्या विरिष्टर्वामुळें स्वाभाविकपणे 


घडून येणारा त्यांचा इतिहास कांहीं सूत्रांत वर्णिला पाहिजे. 


येथे हे पुनरूक्तीने सांगितलें पाहिजे कीं, हिंदू , ख्रिस्ती आणि 
मुसुलमान हे सद्श समूह नाहींत; आणि ख्रिस्ती व सुसुल- 
मान समाजांशीं सदा असा जर मनुष्यवर्ग हिंदुसमाजांत 
असेल तर तो हिंदूंतील संप्रदाय होय. हिंदुसमाज आणि 
तदंतर्गत संप्रदाय यांमध्यें जें नाते आहे तेंच सर्वे जग 
आणि ख्रिस्ती व मुसुलमान समाज यांमध्यें आहे, हिंडुस्थानां- 
तील संप्रदायांचें सामान्य सरूप असं आहे कीं एखादा 
गुरु विशिष्ट देवत किंवा उपासनापद्धति प्रचारांत आणूं 
पाहतो आणि उपदेशितो व शिष्य गोळा करितो. ल्यामुळें 
सते आणि माणसे मिळून जें कांहीं एक बनते त्यास 
संप्रदाय असे म्हणतात. संप्रदायसंस्थापक गुरु परमेश्वराशी 
इतर माणसांपेक्षा आपलें कांहीं विशेष सलगीचें नातें 
आहे असें भासवितो. निदान आपल्या अनुयायांची अशी 
समजूत करून देतो कीं, सामान्य जनांपेक्षां कांहीं बाबतींत 
ज्ञानाने म्हणजे अतींद्रिय ज्ञानाने आपण श्रेष्ठ आहों. 
हे संप्रदाय मतप्रसार आणि उपास्थप्रसार यांचे अभिमानी 
असतात. कां कीं त्यांस आपला अनुयायी वगे वाढवावयाचा 
असतो. ब्राह्मणांस प्रचारकायौची फारशी फिकीर नसते याचे 
कारण ल्यांचें उत्पन्न विधिसंस्कारासारख्या प्रत्येक स्यास 
कर्तव्य अश्या बाबतींवर अवलंबून असतें. संप्रदायाच्या गुरूची 
गोष्ट अशी नाहीं. त्यांचें उत्पन्न शिष्यवर्गीच्या अदेगी पेश्याधिवरया 
कारणाने अनेक प्रसंगीं हे संप्रदाय 


वरच अवलंवून असतें. या का क 
सामाजिक दृष्टीने इतरांपासून आपलें भिनत स्थापू पहातात, 


०२ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कल्क ज्याना स्स सापजञापसात अधिक वेघुसाव उत्पन्न व्हावा आणि । 


संम्रदायांतर्गत व्यक्तीचा आपल्या जातीकडे ओढा कमी 
व्हावा यासाठीं प्रयत्न करितात. पुष्कळदां लांनी वाहेरच्यांशीं 
ल्म़व्यवहारहि वंद केळे आहेत. मद्रासकडे वेष्णवांमध्ये वेद- 
शाखेचे लम़व्यवहारांत महत्त्व नसून हा वैष्णव आहे कीं नाहीं 
हें पह्यतात. जर संप्रदायामध्ये आणि संप्रदायावाहेर अस- 
ठेल्या लोकांमध्यें लयमव्यवहार वंद पडला तर संप्रदाय ही 
खतंत्र जात होऊं पहाते. कित्येक संप्रदायांमध्यें संप्रदायाचे 
सामाजिक प्रथक्‍्ल इतरांपेक्षा अधिक असतें आणि कित्येकां- 
मध्यें कमी असतें. कांहीं संप्रदाय उपासनेपुरत्या एकत्र 
होणाऱ्या निरनिराळ्या जातींच्या लोकांचे संघ आहेत. असे 
संप्रदाय लोकांस फारसे अभ्रिय होत नाहींत आणि ल्या संग्र- 
दायांचीं तत्त्वें सर्वसामान्य समाजांत सहज प्रविष्ट होतात. 
उप्कळ्या संप्रदायांमध्यें त्राह्मणांचें अस्तित्त फारच कमी 
असत. कां कीं एका युरूचें अचल शिष्यल' आणि गुरूचे 
स्तोम आणि गुरूचे देवलधारण इत्यादि सोंगांनी पुष्कळ 
संप्रदाय व्यापिळे गेळे आहेत व असल्या संप्रदायांमध्यें 
सुशिक्षितवर्ग फारसा शिरणें शाक्य नाहीं. अजाण कुणबी, भोळ्या 
वायका, यांवर अशा संप्रदायांचें अस्तिव अवलंवून असतें. 
हेहि लक्षांत ठेविलें पाहिजे कीं, संप्रदाय स्थापून समाजांत 
कांहीं निराळी खळवळ उत्पन्न करणें हें काम बहुधा त्राह्मणां- 
नींच केळेळें आहे. वोद्ध व जैन संप्रदाय वगळतां वहुतेक 
संप्रदायांचे संस्थापक ब्राह्मणच आहेत. या संप्रदायांनीं हिडु 
स्थानरचें फारसें हित केलें असं म्हणतां येत नाहीं. त्राह्मण 
समाजाची सर्वेसाधारण प्रवृत्ति संप्रदायांच्या संवर्धनास उत्तेजक 
नसून विरुद्धच होती. याचें कारण असें आहे कीं, एखादें 
विशिष्ट तात्त्विक मत किंवा विशेष व्यक्तीवर असलेली श्रद्धा 
आासारख्या अनिल्य व दु्वेल पायावर समाजांतीढ एखाद्या 
व्यक्तीनं ( गुरूने ) अथवा वगाने एक जात बनविण्याचा 
सयल्ल करावा आणि आपले व्यक्तीपुरतें अगर वगापुरतें हित 
साध्य करून घेण्यासाठीं समाजामध्ये अराजक माजवावें हें 
समाजास हितावह नाहीं ही जाणीव व्राह्मणयसमाजास 
संप्रदायास विरोध आणि मतास विरोध या गोष्टींमधील 
टवक्ल लक्षांत आणिलें पाहिजे. ब्राह्मयांचीच केवळ नव्हे, 
तर सर्वसामान्य हिंदूंची अशी प्रवरत्ति असे कीं, वादविवादाच्या 
वावतींत अत्यन्त मोकळेपणा रक्षावयाचा आणि नवीन मतें 
वगैरेंस उत्तेजन द्यावयाचें, तथापि जेव्हां मतसलयलस्थापने- 
पलीकडे किंवा उपास्थाच्या उपासनेपलीकडे सामाजिक खटपटी 
होळ लागतील आणि लोकांपासून थक राहणारा असा जन- 
समूह निर्माण होऊं लागेल तेव्हां त्याच्याविरुद्ध जावयाचें. 
मोकळेपणाने वादविवादास उत्तेजन न देणारा असा वर्ग जर 
असेल तर तो वर्ग संप्रदायांचाच होय. कां कीं, संप्रदायांचें 
अस्तित्वच विशिष्टमतांवर अवलंबून असतें. उलटपक्षी मनुष्याचे 
जाविरूपी समाजांतील स्थान कोणत्याहि विशिष्ट मता- 


जन्माचयक 


' वद्ध 


3. व 


वर अवल्वून नसते किंवा जातीचें अस्तित्वहि कोणत्याच 
मतावर अवलंवून नसतें आणि लासुळें कितीहि मित्नभिन्न 
मतें निघालीं तरी जातीचें एकत्व हें राहतेंच. संप्रदायांचें 
असें नाहीं. विणिट््मतांवर किंवा उपास्थांवर लयांचें अस्तित्व 
अवलंबून असल्यामुळें तीं मतें किंवा उपास्थे दुर्बळ झालीं तर 
संग्रदायाचें अस्तित्वच नाहीसं होणार अशी संप्रदायवाल्यांस 
धारी वाटत असते आणि लासुळें संप्रदायांमध्यें ब्रिरुद्ध मतां- 
विषयीं असहिष्णुता फारच वाढते. ख्रिरी आणि मुसुलमान 
संप्रदायांच्या इतिहासांत बिचारविषयक असहिष्णुतेमुळें ज़े 
रक्तपात आणि भिन्नमतवाल्यांस जिवंत जाळणें इत्यादि प्रकार 

घडले त्यांचें वीज हेंच आहे. ख्रिस्त्यांनीं परमतासदिष्णुतेमुळें 
माणसं जाळलीं आणि आम्हीं हिंदूनीं तसे कांहीं केलं नाहीं 
म्हणून ख्रिस्त्यांस निंदावयास नको व हिंदूस वंदावयास नको. 
दोघांची समाजघटना भिन्न असल्यामुळें हे भिन्न परिणाम 
झाले. ख्रिस्लयांमध्यें अनेक पंथ आहेत, हिंदूत अनेक संप्रदाय 
आहेत. एवढें या दोघांत साम्य आहे. पण या साम्याबरोवर 
एक महत्त्वाचा भेद आहे तो असा की, प्रत्येक ख्रिस्ती कोणत्या 
तरी पंथाचा असतो पण हिंडु कोणत्या तरी संप्रदायांत आहेच 
असें नाहीं. हिंदूंच्या वावतींत असे होतें कीं, आज याचे हे 
मत आहे तर उद्यां निराळें आहे. आज हा एकादशी करील, 
उद्यां शिवरात्रहि करील. कोणत्याहि विशिष्ट मतास अगर 
संप्रदायास न वांधला गेल्यामुळें तो खतंत्र आहे. ख्रिस्ताचे 
तसें नाहीं. तो कांहीं वऱर्‍्यावाईट कल्पनांनां वां 
आहे. येथें हेंहि लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, विशिष्ट 


(2 न) 


धा गेला 
्क्षांत वरिष्ट विचारांनी 
रहाण्यावर संप्रदायांत स्थान असावयाचे या परिस्थितीने 
सामान्य ख्विस्त्याचे मोठे हाळ होतात असे नाहीं; आणि 
पिढ्यान्‌ पिढ्या विशिष्ट कल्पनांनां वांधे जाणारें व नवीन 
कत्पनांशीं असंवद्ध असणारें ख्रिसी डोकें म्हणजे कांही विलक्षण 
बनावटीचें आहे अश्यांतला भाग नाहीं. नवीन मतें ग्रहण करणारा 
ख्रिस्ती कोणत्या तरी एका संप्रदायास चिकटून राहतो एवढेंच 
संप्रदायाचें एक विशिष्ट मत असतें, तो लया संप्रदायाचा सदस्य 
असतो; आणि लौकिक कारणासाठी त्यास चिकटून असतो. 
हिंदूंपेकी प्रत्येकास मी 


आहें कीं दिगंबर आहे हें टा सांगूं शकेल आणि मी आदि- 

म्रह्मा आहे हे कोणीहि गां 

केल. संप्रदायात जेव्हां गणीहि ब्रा 

शकेल, संप्रदायांत जेव्हां फूट पडते तेव्हां नक हट 

जातात व कांहीं तिकडे जातात. आणि त्यामुळे प्रत्ये ह्‌ रया 

सग्रदायांतर्गत कोणत्या तरी पंथांत जाऊन पडतेच क! 

तगत व्यक्ति कोणत्या तरी संमरदायांतर्गत पंथांत हज 
सहज २ 

गोष्ट सहज शक्‍य होते तशी कोणत्याहि विशिष्ट संप्रदायाचा 

नव्याने अंगीकार करणें ही गो होत नाही 


हिंड आणि जग. 


२० 


१०३ 


संप्रदाय अशिष्ट असतां संग्राहक असतात ते शिष्ट 
झाळे असतां त्यांची संग्राहकता कमी होते. जे संप्रदाय 
आपलं प्रथक्‌ सामाजिक अस्तित्व स्थापू पहातात 
ल्या संप्रदायांवर मोठेपणाचा किंवा हलकेपणाचा शिक्का 
बसतो. अमेरिकेंत आपणास दिसतें कीं ज्या संप्रदायाच्या 
मंदिराच्या वाहेरे जास्त मोटारगाड्या दिसतात ल्या 
संप्रदायाचे अनुयायी व्हावें असें पुष्कळ लोकांस वाटतें. 
याप्रमाणें एकाच ख्निसी जातींतील लोकांमध्यें केवळ सदस्यां- 
च्या पेश्ाच्या थेलीवरून संप्रदायमहत्त्व किंवा संप्रदाय- 
नीचत्त्व जर कांहीं लोकांच्या दृष्टीनं स्थापन होतें तर ज्या 
भारतासारख्या देशांत निरनिराळ्या सामाजिक पायरीच्या 
अनेक जाती आहेत आणि जेथें एकदां आलेलें उच्चनीचल् 
वरेंच वर्षे टिकणारे असतें तेथे ठळोकिक हेतूचे परिणाम 
संप्रदायाच्या व्रद्धीवर आणि क्षयावर आणि ल्याचप्रमाणें 
संप्रदायाच्या कार्यकारी नीतिसूत्रांवर झाल्याशिवाय कसे 
राहतील ६ येथें ज्या संप्रदायांमध्यें कनिष्ट जातींचा भरणा होतो ते 
संप्रदाय खाळची पदवी पावतात. तसेच अल्लन्त खालच्या 
पदवीचे लोक आपणास समाजांत कांहीं तरी स्थान मिळावे 
म्हणून कोणत्या तरी संप्रदायांत घुसू पहातात. जेव्हां 
संप्रदायांस हा अनुभव येऊं लागतो तेव्हां आपली उच्चता कमी 
होऊं नये म्हणून ते आपणांत नवीन माणसं घेणें बंद 
करितात. जैन लोक, लिंगायत आणि महानुभाव या 
मंडळींनीं आपल्या संप्रदायाचा प्रचार करणें सोडून दिलें 
आहे. अलीकडे कांहीं जेन लोक कांसारांमध्यें आपला संप्रदाय 
वाढविण्याची खटपट करीत आहेत. ते. आपला संप्रदाय 
वाढविण्याकरितां ज्या युत्त्वा करीत आहेत ल्यांतील एक 
अशी आहे कीं, ते कांसारांनां सांगतात की, तुम्ही कांसार पूर्वी 
जेनच होतां, पण तुम्ही जैन धर्म सोडले आणि व्रतें विसरला 
त्यामुळें हिंदू झालां. महाराष्ट्रांत ही मतप्रचाराथ॑ खटपट 
असण्याचें एक विशेष कारण असें आहे कीं या कांसारांपेकीं 
कांहीं वर्ग जेनच आहे आणि लांच्यांत व जेनेतर कासारांत 
लम्नव्यवहार चालू आहे. 


पुष्कळदां युरोपांतील ज्यू हे खिस्ती लोकांस ज्यू करून 
घेतात, तथापि ते वाटेल त्यास ज्यू करून घेतील असें वाटत 
नाहीं. यांनीं नीय्नोला कधीं ज्यू वनविल्याचें ऐकिवांत नाहीं. 


"पारशी लोकांनींहि भरतखंडांत आपल्या झरथुष्ट संप्रदाया- 
मध्ये कांहीं हिंदू लोकांस घेण्याचा प्रथम प्रयत्न केला, पण 
जेव्हां घरकाम करणारे नोकर किंवा अस्पूरय जाती यांशिवाय 
कोणी हिंडु त्यांच्या संम्रदायांत शिरत नाहीं असं तयांस आढ- 
ळून आल तव्हा यांनी हें संप्रदायसंवर्धनाचें काम बंद ठेवलें, 
असें पारशी आचाय डॉ. ढालाने आपल्या ग्रंथांत म्हटलें आहे. 

जाती आणि संप्रदाय यांच्यामध्ये सादृऱ्य 


ऱ्य आहे. संप्रदाय 
म्हणजे नवीन सदस्थ घेणारी 'जात? असं म्हणतां येईल. जे 


। 


संप्रदाय पूर्वी आपला प्रचार करीत होते ते ख्यावेळीं उघड्या 
तोंडाच्या जातीसारखेच होते. तथापि आतां लांची परजन- 
संग्राह्ता बंद ज्ञाल्यामुळें ते खऱ्याखुऱ्या म्हणजे बंद 
तोंडाच्या जातीच वनले आहेत. स्रिस्त्यांमध्यें देखील जाति- 
स्वरूप थोडेंबहुत येऊं पहात आहे. उमरावती येथील एका 
सुशिक्षित महाराने डॉ. केतकर यांत असं सांगितले का, ख्रिस्ती 
मिशनरी महार आणि खिरी हे एकच आहेत असें अडाणी 
महारांस भासवितात आणि झुहारांची सहानुभूते कमी न 
व्हावी म्हणून महार ज्यांस हलके समजतात ल्या मांगांस 
ख्रिस्ती करीत नाहींत. 

येथवर सांप्रतच्या भारतीय हिंदुसमाजाचें निरीक्षण करून 
तदंतर्गेत संप्रदायांचें स्वरूप, ख्रिस्ती व मुसुलमान समाजां- 
पासून हिंडुसमाजा'ची भिन्नता इत्यादि गोष्टींचे विवरण केलें. 
हिंडु समाजाची संस्कृति म्हणजे भारतीय संस्कृति. हिलाच 
आये संस्कृति असें नांव आहे. या आर्य संस्कृतीचा अथवा 
भारतीय संस्कृतीचा इतर संस्कृतींशीं संबंध येऊन ज्या 
घडामोडी झाल्या त्यांजकडे वळणें आतां इष्ट आहे. 


आयेसंस्कृतीचा वृद्धिसंकोच:--इतर संस्कृतींच्या 
स्पर्धेसुळें आयेसंस्कृतीचा कसा काय वृद्धिसंकोच होत आहे याचा 
विचार करण्यासाठीं इतिहासांत शिरण्यापूर्वी जगतांतील प्रकृत 
समाजाचें अवलोकन करूं. जगाच्या क्षेत्राचे अवलोकन 
ज्या तीन तऱ्हांनी केलें पाहिजे लया येणेंप्रमाणे:- 

(१) अखिलभारतीय आयंसंस्कृतीच्या क्षेत्रांत भारतीय 
व अभारतीय जाती धरून क्रिती लोकसमुदाय आहे १ 

(२) आयंसंस्कृतीपासून अपसृष्ट परंतु जातीने भारततीय 
अशांचा लोकसमुदाय किती आहे १ 

(३) जातीने आजच्या भारतावाहेरीळ परंतु आर्य संस्कृती- 
च्या आवेष्टनानें वेष्टित झालेला लोकसमुदाय किती आहे ६ 

या तिम्ही बाजूंनीं आतां विचार करूं 

बरील प्रश्नांत नि्दिं्ट झालेले तीन वर्ग एकमेकांपासून 
अत्यंत प्रथक्‌ करतां येणार नाहींत. भारत म्हणजे काय याची 
स्थानमूलक व्याख्या आपण प्रथम करू. या ठिकाणी हे लक्षांत 
ठेवळें पाहिजे की भारताच्या मयादा निश्चितपणे कधींच 
ठरल्या नव्हत्या. असो. सध्याचा ब्रिटिश छत्राखाली असलेला 
हिंदुस्थानचा भाग घ्यावयाचा, त्यांत बलुचिस्तान, अंदसान व 
निकोवार बेटें व ब्रह्मदेश हे वजा करावयाचे आणि नेपाळ, 
भूतान आणि फ्रेंच व पोतुगीज अंमलाखालीं असलेंला भारतीय 
भाग हा मिळवावयाचा; आणि इतकें करून जें क्षेत्र निर्माण 
होतें त्यास भारत हें नांव द्यावयाचें, ही कल्पना भारत किंवा 
भारतीय या स्थानविषयक शाब्दांचा उपयोग करितांना आम्ही 
वापरली आहे. सामान्य हिंदूंच्या. मनांत “हिंदुस्थान” शब्द 
म्हणतांना एवढाच प्रदेश लक्षांत येतो. 


१०४ / 

७न्क्य कल्याणा प भारतीय संस्कृतीच्या लोकांचा व | 
स्र्टांचा हिशोबः-भारतीय संस्कृतीच्या छत्राखाली असलेल्या 
भागांतील वोद्धसंप्रदायी लोक, शेववेष्णवादि लोक आणि भार- 
तीयांपेकींच जे निरनिराळ्या ठिकाणीं पसरले आहेत असे सर्व 
लोक आणि हिंदुस्थानांतीळ बाह्य जातींचे किंवा बाह्य संप्रदायांचे 
अनुयायी वगळून उरलेले सर्व लोक हे भारतीय संस्कृतीच्या 
छत्राखाढील लोक समजावेत. जगांतील निम्याहून अधिक 
लोकसंख्या या वर्गात येईल. भारतीय वंश्याचे अथवा 
जातीचे असलेले परंतु भारतीय संस्कृतीपासून अपसृष्ट 
झालेले अद्या लोकांचा हिशोब घेतां ब्रिटिश हिंडुस्थानांतील 
सहा कोटी सहासष्ट लक्ष मुसुलमान, व सुमारें छत्तिस ल्क्ष 
ख्रिस्ती आणि दहा लक्ष जिप्सी मिळून सुमारें सातकोटी 
बारालक्ष इतक्या लोकांचा या वर्गात अंतभीव होतो. 
अफगाणिस्तान म्हणजे प्राचीन गांधार व वाहीक अगर बाल्हीक 
येथील लोक व तसेंच फ्रेंच आणि पोतुगीज सरकारच्या 
भारतीय प्रदेशांतील ख्रिस्ती हे वरील हिश्योवांत मिळविले तर 
लोकसंख्या पन्नासं लक्षांनीं अधिक वाहून एकंदर अपसृष्टांची 
संख्या सातकोटी बासष्ट लक्षांवर जाईल. ज्या जनतेतून इतका 
वर्ग बाहेर पडला ती जनता म्हटली म्हणजे हिंदुस्थानांतील 


ब्रिटिश छत्राखाली असलेळे चोवीस कोटीहून अधिक हिंदू 
आणि ब्रिटिश छत्राखालीं नसलेले सुमारें पन्नास लक्ष हिंदू 


आणि हिंदुस्थानाबाहेर गेळेळे सुमारें वीस लक्ष हिंदू. मिळून 
सुमारें पंचवीस कोटी हिंदूचे आणि सात कोटी अपसृष्टांचे 
पू्वैज होत. यावरून सरासरी दर वत्तीस माणसांतील सात 
लोक अपस्रं्ट आहेत असं स्थूल प्रमाण निघतें. 
हिंडुस्थानांतील एकंदर सुमारें ३१ कोट लोकसंख्येपैकी 
चोवीस कोटींवर लोंक हिंदू आहेत, साडेसहा कोटींपेक्षां 
अधिक सुसुंळहमान आहेत, आणि अडतीस लक्षांवर खिरी 
आहेत, एक लाखाहून थोडेसे अधिक पारशी आहेत आणि 
एंकवीस हजार यहुदी आहेत. ख्रिंसी लोकांपैकी सुमारें दोन 
लक्ष ख्रिस्ती यूरोपीय आहेत, एंक लक्षावर मिश्र खिरी आहेत 
आणि उरलेले ख्रिस्ती म्हणजे सुमारें छत्तीस लक्ष देश्य आहेत. 
अशा विविध लोकसंख्येमध्ये हिंदूचें प्रावल्य अजूनहि आहे. 
हिंदूंची संख्या कमी कमी होत जाऊन परकीय संप्रदायांची' 
वाढ होण्याचा प्रकार व तदंतर्गत भवितव्यंता टाळण्यासाठी 
हिंदूंमध्ये अनेक चळवळी सुरू होऊन जे विविधजातिसंग्राहक 
समाज स्थापन झाळे त्यांमध्यें आर्यसमाज हा प्रमुख होय. 
हिंडुसंस्क्ृतिसंकोचार्थ होणाऱ्या प्रयत्नांशीं तुलना करण्याजोगा 
दीर्घ प्रयत्न हिंदुखरक्षणपरांकडटूंन अजून झालेंठा नाही. ब्रह्म- 
समाज, हिंडु मिशनरी सोसायटी यांचें या बाबतींतील कार्य 
फॉरच अल्प आहे. मराठे जातींमध्ये खिरी लोकांस मराठे 
करून घेण्याची चळवळ अहमदनगरचे सयाजी पाटील यांनी 
सुरू केठी आहे. तसेंच वर्धा येश्रील मरात्ांच्या परिषडेत 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


इतरांस मराठे करावें यावद्दढ ठरावहि पास झाला आहे. या 


प्रयत्नांकडे अभिमानी हिंदूंचे लक्ष लागले आहे. २१ मार्च 


१९२० रोजीं ज्ञानकोशाच्या उपसंपादिका कुमारी ईइंडिथ 
कोहन यांस निरूढ ब्राट्यस्तोम विधीने हिंडु समाजांत घेतलें 


हा जुन्या संस्थेच्या पुनरुद्धाराचा निराळा एक प्रयत्न होय. 


भारतीय संस्कृतीचे अतिभारतीयत्व:--हिंदूंच्या 


संस्कृतीचा आणि हिंदूंच्या संख्येचा विचार करितांना आपलें 
लक्ष केवळ हिंदुस्थानांतच अडकवून उपयोगी नाहीं.प्राचीन काळीं 
भारतीय संस्कृतीचा विस्तार होत असतां त्या संस्कृतीने जेवढे 
क्षेत्र आक्रमण केलें ल्या सर्व क्षेत्राचे स्थूल ज्ञान तरी आपणांस 
अवश्य आहे. अशा ज्ञानाखेरीज 
उलाढाली होतात आणि ज्या अनेक 
ल्ञान आपणांस व्हावयाचे नाहीं. स्थानिक इतिहास जितके 
महत्त्वाचे आहेत लांहूनहि 


जगांत ज्या मोठमोठ्या 
शतकें चालतात ल्यांचें 


क सांस्कृतिक इतिहास अधिक 
महत्त्वाचे होत. फार मोठ्या जनसंख्येवर परिणाम घडविणाऱ्या 


आणि आपल्या विविध शक्तींचा उपयोग करणाऱ्या अश्या 
शक्ती राजकीय नसून सांस्कृतिक असतात. राष्ट्रांचे इतिहास 
हा संस्कृतीच्या इतिहासांतीठ 
जगाचें निरीक्षण करतांना राष्ट्रांच्या लहानसान क्रियाच केवळ 


एक अल्प भाग असतो. सर्द 


नव्हत तर राष्ट्रांची विस्तारसंकोचमूळक वनलेलीं साम्राज्ये 
हीं देखील संस्कृतीच्या “इतिहासाच्या पोटांत येऊन जातात. 
यासाठीं राष्ट्रांचे आणि सांम्राज्यांचे इतिहास संस्कृती 


७ अ ल्प [ 
इतिहासाचे अल्प घटक समजण्याचा इतिहासवेत्त्य 


चा परि- 


जगदिंतिहासच्ित्राच्या स्थूळ रेषा समजल्या. राष्रां 
ज्या निरनिराळ्या घडामोडी या वरील रेष 
च्या अशा रेषा होत. अशी ही महत्त्व 
दृष्टीने जो आपणांस विचार करावयाचा ह्याचें 


यांच्यासंबंधाचा प्रश्न जगांतील विविध स॑ भवितव्य 

2 “गातील विविध संस्कृतींच्या भवित 2. 
1 ब्ध हीच्या 1 त > 
संबंधीच्या म्रश्नापेक्षां फारच लहान अ 


संशोधनामध्ये प्रवेश करावयाचा म्हणजे आजच्या व भ्ह्णून 
अधिक पपर अशा पारेस्थितीकडे प्रथम अवलोकन कराव. 
याचें आणि तेथून मग कमी परिचित अशा पूवेकालाकडे 
जावयाचे. या संशोधन तत्त्वाचा अवलंब करून हिंदू र 
वाह्य अथवा अभारतीय जगांतील आजची रिस्थि 
पाहूं आणि नंतर पूवेकालाकडे म्हणजे 1 


७ लद हदुसंर स्करती ॥ श्र्य ् 


ज्मा 


हिंडुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१०५ 


क्ल स 


प्रकरण ४ थे 


हिंडुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
हिंदुस्थानाच्या जवळील भागांचा म्हणजे ब्रह्मदेश, सिंहल- 
द्वीप, मलायीद्वीपकल्प इत्यादि भागांचा विचार करतांना आपणां- 
स दोन थर लक्षांत घ्यावे लागतात. एक सांस्कृतिक दृष्ट्या ज़े 
भारतीय आहेत अश्या तहेशीयांचा आणि दुसरा आजच्या 
मुसुलमानांनीं आणि ख्रिस्त्यांनीं युक्त अशा अवाचीन भारती- 
यांचा. या दोन्ही प्रकारच्या लोकांसंवंधानें आज येथें स्थान- 
वद्ध झालेल्या हिंदु जनतेंत निश्चयात्मक भावना नाहींत. 
संस्कृतिविसाराचें काम बंद पडलें असल्यामुळें वरील देशांत 
नवीन जाणाऱ्यांचा आणि तेथील देऱ्यांचा संबंध जोडणार्‍या 
चळवळी मुळींच नाहींत. यासाठीं या दोन प्रकारच्या लोकांचें 
ज्ञान आज आपणांस प्र्थकपणें मांडळे पाहिजे. जे आपले 
लोक तिकडे नवीन गेले आहेत ल्ांच्याश्ीं आपलें अधिक 
जिव्हाळ्याचे नातें असेळ आणि आहेहि; आणि यामुळें 
त्यांच्या हिताहिताविषयीं थोडीबहुत जाग्रते आपणांस दिसते; 
पण तिकडील देइ्य लोकांसंबंधानें आपण आज उदासीन 
आहों. तथापि हरवलेल्या कोंकराच्या भेटीविषयीं अधिक 
आतुरता दाखविणाऱ्या खिस्ती कथेतील मेंढपाळाची वृत्ति 
आपणांत केव्हां तरी जागत होऊन भारतीय संस्कृतीच्या 
निरनिराळ्या देशांतील देश्य प्रतिनिधींविषयीं आपणांस सहा- 
नुभूति उत्पन्न होईल अशी आश्या आहे. सद्यःकाठीन चळ- 
वळीकडे व स्पर्धेकडे थोडेंफार दुलेक्ष करून ऊध्वेदृष्टि राह- 
णाऱ्या संशोधकांस जी जिज्ञासा या लोकांसंबंधानं उत्पन्न 
होते तेवढीच काय ती जिज्ञासा आज आहे. या संशोधकां- 
खेरीज इतरांस आज जिज्ञासाच नाहीं. 
ज्याविषयी आधुनिकांस कमी जिज्ञासा आहे तो भाग 
अगोदर घेण्याचें पाप आम्ही करतों. 
एखाद्या लढाईत पराभव झाल्यानंतर ज्याप्रमाणे सेनापतीस 
आपलें गेळें काय आणि राहिलें काय याचा हिशोब घ्यावा 
लागतो, त्याप्रमाणे गेल्या आठशें नऊशे वर्षे चालू असलेल्या 
भारतीय संस्कृतीच्या उच्छेदांतेन आज शिलूक काय राहिलें 
आहे याचा विचार केला पाहिजे. 


वरील हिशोब काहून करावयाचें काय £ असा प्रश्न कित्येक 
तत्त्ववेत्ते करतील. त्याला उत्तर एवढेंच कीं, देशी संस्कृती- 
पासून हिंदू लोक कधीं मुक्त व्हावयाचे नाहींत आणि त्यांच्या 
संस्कृतीची जोपासना जितकी चांगली होईल तितकें हिंदूंस 
जगांत महत्त्व येईल. यासाठीं हिंदु संस्कृतीची जी वाताहात 
झाली आह ती नाहींशी करून तिचें एकीकरण केलें पाहिजे. 

हिंदु संस्क्ाति एकसूत्री कधीं होती काय ६ हिंदु लोक कधीं 
एकसूत्री होते काय £ याला उत्तर एवढेंच की, हिंडु संस्कृतीच्या 
ह वाचा, असलेल्या लोकांस एकत्र होऊन खसंरक्षणाचें 

2) 


. काम, मुसुलमानी व खिस्ती लोकांचीं संप्रदायरूपी राष्ट्र 
। आमच्या संस्कृतीच्या उच्छेदार्थ प्रयत्न करीपर्यंत पडलें नव्हतें. 
ज्या निरनिराळ्या राष्ट्रांची संस्कृति अल्प होती तीं राष्ट्र 
व्राह्मणांनीं आपल्या संस्कृतीच्या वाहुल्यामुळें सहज आपल्या 
कवजांत आणलीं, त्यामुळें हिंदूंस एकसूत्री होण्याचें प्रयोजन 
नव्हतें. मुसुलमानी खार्‍्यांनंतर आम्ही जरा कोठें डोकें वर 
काढतों तों पाश्चात्य संस्कृति येऊन आम्हांस कवजांत आणूं 
पहात आहे यामुळें हिंडु संस्कृतीखालीं असलेल्या लोकांचें 
एकीकरण करून तिचा विस्तार करण्याचें आमचें काये अजून 
तसंच राहिलें आहे. या कायीकडे विशेष कळकळीने लक्ष 
देण्याचें आतां आम्हीं मनावर घेतलें पाहिजे. उच्छेदक 


शक्तींच्या घुमाकुळांतून आमच्या संस्कृतीचे जें कांही कोठें 
शिल्लक राहिळें आहे ल्याचा हिशोब घेणें हें आमच्या एकी- 
करणकायीला अवश्यक असें प्रसावनारूप कार्य आहे तेव्हां 
आतां तिकडे वळूं. 


सिंहलट्टीप आणि ब्रह्मदेश या दोन प्रदेशांचे सांस्कृतिक 
भवितव्य हिंडुस्थानच्या भवितव्याशीं फार निकट तर्‍हेने 
संवद्ध असल्यामुळें या दोन भूझागांविषयीं प्रथम विचार 
करणें योग्य होईल. यांत अगोदर सिंहलट्रीपस्थांकडे वळू. 


सिंहलट्रीपास भारतीय संस्कृतीचा अवशेष म्हणण्यापेक्षा 
विभाग म्हटलें तर अधिक शोभेल. तेथें बोद्ध संप्रदायाचे 
जगांतील एक अत्यंत महत्त्वाचें ठाणें आहे. हीनयान 
पंथाचे शुद्ध खरूप सिलोनमध्यें जसे सांपडतें तसे तं 
इतरत्र सांपडत नाहीं. पालीग्रंथांचें आगर आज सिंहल- 
द्वीपच आहे आणि भारतीय संस्कृतीच्या इतिहासास थोडी 
बहुत मदत करणारे महावंसो, दीपबंसो यांसारखे इतिहास- 
ग्रंथ सिंहलद्रीपांतच सांपडतात. आज अनुराधपुर येथें गेळं 
असतां प्राचीन सुसंस्कृत हिंदुकलेचें खरूप अवशेषांच्या 
रूपांत पहावयास मिळतें. खुद्द सिंहली लोक बोद्ध आहेत पण 
वेदभाषाजन्य वाणी बोलत आहेत आणि तेणेंकरून तें 
आपली पितृपरंपरा व्यक्त करितात. सिंहलद्वीपांतील दुसरा 
मोठा वग म्हणजे तामिळ लोकांचा. हे लोक वेदभाषाजन्य 
भाषा बोलत नसले तरी ते आपणांस ब्राह्मणानुयायी हिंदू 
म्हणवितात. याप्रमाणें एका लोकसमूहाचें आपणांशीं जवळचे 
नातें एका कारणामुळें आहे तर दुसर्‍याचे दुसर्‍या कारणामुळें 
आहे. यासाठींच वर म्हटलें आहे की, सिंहलद्रीपास हिंड 
संस्कृतीचा अवरोष म्हणण्यापेक्षा विभाग म्हटलेलेंच अश्विक 
शोभेल. असो. 

आतां या द्वीपांतीळ आजच्या सामाजिक स्थिती > 
लोकन करूं. आपलें सिंहली लोकांशीं नातें दाखविणाऱ्या अनक 


२/ > »__(१* नः लोकशि [ प्रसिद्ध केल्या 
गोष्टी डॉ. केतकर यांनीं पूर्वी लोकरिकष क 


ह > यं दिल्या आहेत. ह्यांचे 
उ रे त्याच ऱ्य र १ फरकानं र्क 113 ह पीतिवि' 
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आ य त यन या यी आणि परकीय संस्कृतीची स्पधी इत्यादि गोष्टी 
विचारासाठीं घेतल्या आहेत, आणि तदनंतर तेथें आज 
जाणाऱ्या भारतीयांच्या स्थितीसंबंधानें प्रयक्ष अवलोकन- 


> 


मूलक माहिती सादर केली आहे. 


“उद्राट” आणि “पातराट” हे सिंहली लोकांचे भेद 
आहेत. उद्राट ( ऊ्वराष्ट्र १) म्हणजे उच्च प्रदेशांत रहाणारे 
लोक आणि पातराट म्हणजे सखल प्रदेशांत म्हणजे समुद्र- 
किनाऱ्याशीं रहाणारे लोक. 


सध्यां आपण सिंहलद्रीपांत पाहूं लागलों तर जिकडे तिकडे 
पातराटच आपणांस दिसतात. पातरारांमध्यें जितकी पाश्चात्त्य 
संस्कृते शिरठी आहे तितकी उद्राटांत नाहीं. उद्राट हा 
मागसलेला वर्ग आहे असें लोकांस वाटतें. क्‍यांडीशहर हें 
उदराटांचें केंद्र होय. पण तेथें देखील आज पातराटांचाच 
भरणा २७४५ या संख्येने अधिक आहे. 

उद्राट जरी मागसठेळे आहेत, तथापि स्वभावतः कतृल- 
शक्तीने ते कमी आहेत असें नाहीं. खातंत्र्याची-परंपरागत 
संस्कृतीची-जोपासना करण्याचा वोजा यांच्यावर पडला होता 
व परकीय संस्कृतीस विरोध करणें हेंच यांचें कांही काठ- 
पथत कतेव्यकर्म झालें होतें. यामुळें पुष्कळांस उद्राट हे. 
मागसलेळे वाटतात. ज्या वेळेस सिलोन हें डच आणि पोतुगीज 
लोकांनीं काबीज केलें त्या वेळेस या उद्रारांनीं आपले चाव 


सिंहलट्रीप येथील लोक हिंदुस्थानांतून तिकडे गेलेले आहेत. 
तथापि तेथें वोद्ध संप्रदायाचा प्रसार झाल्यामुळें आणि यूरो- 
पीय लोकांचें प्रावल्य तेथें अगोदर झाल्यामुळें लांच्या 
समाजांत आणि आपल्या समाजांत कांहीं फरक उत्पन्न झाले 
आहेत. तेथें कांहीं अंश्रीं यूरोपीय संस्कृतीची प्रगति अधिक 
झाली आहे. असं असल्यानें आपल्यापुढें असे प्रश्न उपस्थित 
होतात कीं, हे लोक हिंदुस्थानच्या संस्कृतीस अगदींच पारखे 
होणार काय १ ते अगदींच पारखे झाल्यास हिंडुस्थानाविषयीं 
त्यांच्या मनांत प्रेम राहील काय? ते जर आपणांपेक्षां अधिक 
पाश्चाल् बनले असले तर त्यांस “ आपणासारिखे ” करण्यास 
काय परिश्रम केळे पाहिजेत 2 आणि त्या परिश्रमांस चांगलें 
फल येण्यास किती “काळ वेळ” लागेल १ तसेंच आपल्या- 
मध्यें राष्ट्रीय आकांक्षा उत्पन्न होत आहेत लाम्रमाणे लयांच्या- 
मध्येंहि होत आहेत काय? होत असल्यास लांचें स्वरूप 


कायम ठेवलें. परक्या सत्तेचा अनुभव इंग्रजांची दोई 

चें आहे १ आंग्ल धिकाधिक य नट नाही. सिं ह सरशी! होई- 

कोण्या प्रकारचें आहे १ लसंस्कृतीचा आविकाधिक असार । पर्यंत यांस मिळाळा नाही. सिंहठी लोकांचे पक डोई 
करून म्हणजे आपण अधिकाधिक इंग्रज बनून आंग्लसंसर्ग- परपरागत धर्म- 


शास्र आणि कायदा हीं आज उद्राटांस फक्त ल 
पातराटांस लागू पडत नाहींत. यूरोपीय धारणा 
अधिक खीकारली असेल त्यांसच आजकालच्या दिवसांत 
अधिक ग्रामुख्य मिळतें. त्यामुळे उद्रारांस आज कर, 


संभव साइश्यानं राष्ट्राचे एकीकरण करावें अशी जी आजच्या 
कॉंग्रेसमधील पुढाऱ्यांची म्हणजे गेल्या पिढींतल्या शिष्टांची 
बृत्ति आहे त्याचप्रमाणें त्यांचीहि आहे काय १ असल्यास तिला 
अवरोधक कोणी पक्ष उत्पन्न झाला आहे काय? झाला असल्यास 
सा पक्षाचा जोर कितपत आहे ८ राष्ट्रीय संस्कृतीच्या पायावर 
नवीन संस्कृति उत्पन्न करणें त्या लोकांस कितपत शक्‍य 
आहे ई इव्यादि प्रश्नांचें उत्तर देण्यासाठीं जें अवलोकन करा- 
वयाचें त्यास राष्ट्रीय दृष्टीचे अवलोकन असें डॉ. केतकर 
म्हणतात. 


आज लंकेंतील ज्या लोकांची 
मिळतात ते लोक एक तर सिळोनी तामिळ - आहेत अ 
पातराट आहेत. उद्राटांची नांचे आपल्या म. गर 
येतात. केचितच 


सिलोनमध्यें यूरोपियनांची ठोकसंरू 

आहे आणि वर्धेर आणि रेशिअ 

सव्वीस हजार आहे. तसेंच तेरा हजार मढायी लोक आहेत 
सिलोनमध्यें वेद्ध नांवाची एक जंगली' जात आहे, त 


नांव पुष्कळांनीं ऐकले असेल : 
्ि > र या जातीची लोकसंरू » 
खानेसुमारीच्या वेळेस ५३३ ची लोकसंरू 


हजार म्हणजे शेंकडा सत्तावन भे पपी 
वेद्धांमध्यें एकोणनव्वद माणसे खिरी झालीं ह्दू 
सिंहलट्वीपांतीळ जार भेट ग 
$ तिभेद--सिहठ-....... 
भेदाचें वर्णन करावयाचें झाल्यास इट्ीपांतीठ जाति- 
विभाग केळे पाहिजेत ते येणेग्रमाणे._ नाचे प्रथम दोन 
जातिभेद, आणि २ सिंहूळी लोकांतील >. मिळ लोकांतील 


नांवें आपणांस ऐकावयास 


सिलोनची लोकसंख्या १९११ च्या खानेसुमारीप्रमाणें ४१ 
लक्ष आहे. या लोकसंख्येपैकी सातअष्टमांश स्थाईक आहे 
आणि एकअष्टमांश फिरती आहे. म्हणजे हिंदुस्थानांतील मजूर 
आणि ल्यांच्या बरोबर आठेलीं आश्रित माणसें मिळून सुमारें 
पांच लक्ष तीस हजार लोक भरतील. या लोकांपैकी बहुतेक 
लोक तामिळ असल्यामुळें यांची मोजणी हिंदी तामिळ या 
सदराखालीं करेतात. सिंहठी तामिळ लोकांची संख्या जवळ- 
जवळ इतकीच आहे. एकंदर तामिळ लोकांची संख्या येथें 
एकचतुर्थाशापेक्षां जराशी अधिक आहे. 


शा 
श्र 
नच 
र्त 
र 
न ] 


सिंहली लोकांची संख्या सत्तावीस लक्षांहून अधिक आहे' 
सृणजे शंभर सिलोनी लोकांत पांसष्ट लोक सिंहढी आहेत. या 


पांसष्टांत ४१ “पातराट” सिंहढी आहेत आणि चोवीस जातिभेदांमध्यें सामान्य खरूप बही. या दोहोंच्या 
“उदराट” सिंहढी आहेत. नंतर वर्णन करू “श तरी आहेच. तयाचें 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १०७ 


सिंहलद्रीपांतीळ तासिळ लोकांच्या जातिभेदांत आणि 
हिंदुस्थानांतील तामिळ लोकांच्या जातिभेदांत फारसा फरक 
नाहीं. ज्या जाती हिंदुस्थानी तामिळांत आहेत त्याच सिलोनी 
तामिळांत आहेत. कांहीं फरक आपणांस दृष्टीस पडतात, ते 
येणेंप्रमाणेः-सिंहलद्रीपांतील जातिभेदांत तब्रह्मद्रेषाचा अभाव, 
ख्रिस्ती पारमार्थिक संप्रदायाचे जातिभ्रंशकरणांत दोबल्य आणि 
दत्तविधान आणि विवाह यांच्या योगाने जात्यंतराची शक्‍यता 
या गोष्टी नजरेस येतात. याशिवाय दुसऱ्याहि महत्त्वाच्या गोष्टी 
आहेत. मद्रास इलाख्यांत ब्राह्मणांची जात शिक्षणांत फार 
पुढें गेठी आहे; आणि सरकारी नोकरी, वकिली, वेद्यकी 
इत्यादि धंद्यांत ब्राह्मणच इतरांच्या पुढें आहेत. लंकेंतील 
परिस्थिति निराळी आहे. तेथें अवाचीन शिक्षणाचा संसर्ग 
ब्राह्मणांस झाला नाहीं. येथें जे ब्राह्मण आहेत ल्यांचे धंदे 
मुख्यत्वेकरून दोन आहेत. एक धंदा म्हटला म्हणजे उपाध्ये- 
गिरी आणि दुसरां धंदा म्हटला म्हणजे गणपति, सुब्रह्मण्य 
( कार्तिकेय ), शिव आणि विष्णु इत्यादि उपास्यांच्या देवळांतून 
पुजारीपण करणें. जे सुशिक्षितांचे धंदे आपल्याकडे ब्राह्मण 
लोक करितात ते धंदे इकडे “वेललाळ” ही जात करिते. 


| ख्रिसी मुलगी करील; पण दुसर्‍या जातीची हिंदु 
मुलगी करणार नाहीं. ख्रिस्ती संप्रदायाच्या लोकांची हीच 
गोष्ट आहे. ते आपली मुलगी स्वजातीय हिंदूस देतील; 
तथापि दुसऱ्या जातीच्या ख्रिस्त्यास देणार नाहींत. तेथें 
ख्विस्ती मनुष्यास हिंडु होणें देखील सोपें आहे, असें एका 
ख्रिस्ती वकिलानें डॉ. केतकर यांस सांगितलें. कपाळास भस्म 
लावून एखादा मनुष्य हिंडू लागला म्हणजे तो ख्रिस्ती नसून 
हिंडु झाला आहे असें लोक समजावयास लागतात ! 
सिलोनमध्यें ख्रिस्त्याचा विटाळ हिंदु तासिळास होत नाहीं 
हें सांगावयास नकोच. 

हिंदू व ख्रिखी या लोकांनीं लग्न करतांना परमार्थसाधन 
आणि उपास्य यांच्याकडे लक्ष न देतां जातीकडे लक्ष द्यावें 
ही गोष्ट प्रथमदरीनीं विस्मायक वाटेल. पण विचार केला 
असतां यांत आश्चये मानण्यासारखें कांहीं नाहीं. गुजराथी 
वाण्यांमध्यें पन्नास भेद उर्फ जाती आहेत. प्रत्येक जातीतले 
कांहीं लोक वेष्णवसंप्रदायी आहेत आणि कांहीं जैन आहेत. 
दोघेहि एकमेकांशीं लननें करितात. ल्न झाल्यानंतर बायको 


नवऱ्याचे उपास्य स्वीकारते. 

हिंदुस्थानांतील बरेचसे वेहयाळ अलीकडे निवृत्तमांस बनले क्व... गेघासहि हिंदवे घे 
आहेत; पण सिलोनी वेहाळ मांसाहार करितात. ग भात तयव या ववाह ७ काल या 
पडतें. पंजाबमध्ये शीख आणि सनातनी ( श्रुतिस्मृतींस पूज्य 
मानणारे हिंदू ) लम़व्यवहार करितात. एखादा शीख जर 
आरोरा जातीचा असला तर तो आरोरा जातीच्या ज्ीख 
नसलेल्या लोकांशीं विवाहसंबंध करील; पण त्यास आपली 
मुलगी जाठ जातीच्या शिखास देण्याचें जिवावर येईल. 
लझव्यवहारांत कोणच्या गोष्टीकडे लक्ष द्यावें या प्रश्नासंबंधाने 
महाराष्ट्रीयांमध्येंच प्रकार किती आहेत पहा. कोंकणस्थांत 
क्रग्वेदी आणि यजुवेंदी यांचीं लभते होतात. वेदशाखेनुसारं 
देदास्थांत जाती आहेत. पण त्या इतरत्र नाहींत. उपास्य 
आणि परमार्थसाधन यांस लममव्यवहारांत महत्त्व किती द्याव- 
याचें हा प्रश्न सादऱ्यावर अवलंबून आहे असें दिसतें. खिरी 
लोक ही आपल्याकडे निराळी जात झाली आहे. “खेस्त्य 1 
हें आपल्या देशांत केवळ परमार्थसाथन नाहीं तर तें मित्न 
आचारवि-ारांचें संस्थापक आणि नवीन जात तयार करणारें 
करण आहे; पण सिंहलद्वीपांत त्से नाहीं. आपल्याकडे आपण 
थिआसफिस्टास जातीबाहेर कोठें काढतों १ लोकांची रीत 


पाश्चात्य संस्कृति आणि हिंदी संस्कृति यांचें एक विलक्षण 
मिश्रण तामिळ लोकांत झाळें आहे. वूट, पाटलोण, साहेवी 
टोपी, कालर, नेकटाय इल्यादि सर्वे प्रकारचा पाश्चात्य 
पोषाख करावयाचा आणि कपाळावर पुन्हा भस्माचे चार 
स्पष्ट दिसतील असे पट्टे ओढावयाचे हा प्रकार चोहोंकडे 
आढळून थेंतो ! टेबलावर जेवण जेवावयाचें; तथापि टेबला- 
वर चिनीमातीची छेट न घेतां केळीचे पान ध्यावयाचें हा 
प्रकार तर पुष्कळच आहे ! 

घेळाळ जातीच्या खालोखाळ अवाचीन सुधारणेंत पुढें 
आलेली जात म्हटली म्हणजे “करावा” ( मच्छीमार ) या 
लोकांची जात होय. ही जात श्रीमत झाली आहे आणि 
वेहाळांच्या बरोबर .लम़व्यवहार करण्याची आकांक्षा करीत 
आहे. * 

खिस्ती व हिंडुः-र्‍ठंकेंतील तामिळ लोकांच्या जाति- 
भेदाचें वर्णन करतांना एका गोष्टींचा उठेख मुख्यत्वेंकरून केला 
पाहिजे. ती गोष्ट म्हटली म्हणजे, हिंदु आणि ख्रिसी यांचीं ठम 
होत. तेथें एखादा वेढलाल हिंदु असला तर त्यास वेढाळ 
जातीची क्विस्ती मुलगी करण्यास हरकत वाटत नाहीं. तो वेद्वाळ 
अ७०- "१. तक तीक ओिीकन 


ज़ ऱ्यें कांहीं 
तिनम, असलेल्या तामिळ लोकांसंबंधानें कांहीं 
उपयुक्त माहिती & पद्धावाळणः ४० ७ए॥७ उछ18 7?600- 
5018, 0४ 8, गणप, ग'०860ए७०, 0150100 0, 


प (1905) या पुस्तकांत सांपडेल. मादितींत अशु बरींच 
आहत, 


1 “001150७11४” या शब्दाचे रूपांतर “खिस्ती धर्म” 
असें करणें बरोबर नाहीं. “खिस्ती जात? असें करणेंदि बरोबर 
नाहीं. जाति, धम हे विवक्षित अर्थाचे शब्द ळा 
011150971४ ही निरनिराळ्या परिस्थितींत निराळीं स्वरूपे 
धारण करिते, त्यासाठीं कोणत्याहि स्वरूपबोधक नामाशीं खिस्ती 
हें विशेषण लावून खैस्याची खरूपव्यंजना कर" तय होणार 
नाहीं. खिद्ष्यानिगी हा जितका अस्पष्टार्थ शब्द आहे, तितकाच 


अस्पष्टाथे इान्द तिचया रूपातराताटी तापरला पाहिजे. 


र |» ४4 


विघडविण्याच्या व वाह्यांस देव मानावयास लोकांना शिकवि- 
ण्याच्या कामीं हें अवाचीन पाखंड ख्रिस्ती संप्रदायापेक्षां कमी 
नाहीं.* जानवें टाकून द्यावें म्हणून गप्पा मारणाऱ्या, तथापि 
जानवें न टाकून देणार्‍या प्रार्थनासमाजिस्टांस आपण कोठें 
जातीवाहेर काढतों १ सिछमतानुयायी अगर स्पेन्सरमतानुयायी 
कोणी झाला तरी ल्याला जातीवाहेर कोणी काढीत नाहींत; 
तथापि जर कोणी ख्रिस्ती झाला तर मात्र आपण त्यास बाह्य 
लेखितों. याचें मुख्य कारण, ख्रिस्ती झाळेलळे आपले लोक 
आपल्या दृष्टीने जें अयोग्य आचरण आहे तें करितात आणि 
परकीय समाजांत प्रवेश करितात हें होय. 

सिंहूलट्ठीपांतील सर्व हिंदू निवृत्तमांस नाहींत आणि सर्वच 
स्रिसी मांसाहारी नाहींत; शिवाय परजातीवरोवबर ते लम्नञ- 
व्यवहार करीत नाहींत. आणि तेथील सरकाराची वृत्ति ख्रिस्त्यांस 
अधिक चांगल्या तऱ्हेनं वागवावयाचें आणि हिंदूस कमी 
चांगल्या तर्‍हेनें वागवावयाचें अद्या प्रकारची नाहीं. ल्यामुळें 
ख्रेस्त्य पत्करणाऱ्या लोकांस हिंदूंपासून तुटून राहण्यांत 
फायदा दिसत नाहीं. 

जैन लोकांस हिंदूंचेंच धर्मश्यास्र कायद्याच्या दृष्टीने लागू 
पडते. सिलोनी तामिळ-स्रिस्ती लोकांस तामिळ हिंदूंचांच 
धर्मशास्त्रीय कायदा लागू पडतो. उदाहरणार्थ, हिंदूंच्या 
लमनांतील मुख्य भाग नवर्‍यानें मंगळसूत्र वांधणें हा धरला 
आहे; आणि इतर भाग कमी महत्त्वाचे धरळे आहेत. ख्रिस्ती 
झालेल्या तामिळांत देखील मंगळसूत्राचें महत्त्व आहेच. 
९ कोचीन येथील गोर्‍या ज्यू लोकांच्या लझास देखील मंगळ- 
सूत्र हें लागतेंच ! ) सिंहलद्रीपांतील कायद्याविषयी विशेष 
विवेचन पुढें येईलच. जातिभेदाशीं संबंध असलेल्या एकदोन 
गोष्टींसंबंधाने येथें लिहितो. 

“थेसावलामे? उर्फ जाफना येथील कायद्यांत असं 
आहे कीं:--- 


(.4. |: ळा 


लिहिलं 


“रीतीप्रमाणे जर कोणी पुरुषाने उच्च अगर | 
जातीचा मुलगा दत्तक घेतला तर त्या मुलास बापाची माल- 
मत्ता मिळते एवढेंच नव्हे, तर तो मुलगा बापाच्या जातीचा 
होतो. तथापि एखाद्या बाईने जर मूल दत्तक घेतलें, तर 
खा सुलास ह्या वाईंची मालमत्ता मिळेळ एवढेंच. तें मूल 
दत्तक घेणाऱ्या बाईंच्या जातीचें नाहीं, तर तें आपल्या 
जन्मदात्या बापाच्याच जातींत रहात्तें.” 

जर एखाद्या मनुष्याने अन्य जातीच्या मुलीस दत्तक 
घेतळें, तर ती दत्तक घेणाऱ्या मलुष्याच्या जातींत प्रवेश 


* आंग्लोसाक्सन ही जात सर्व जातींपेक्षा सर्व दृष्टींनी उच्च 
प्रतीची आहे हें तत्त्व मेडम ब्लाव्हाटस्की नांवाच्या एका बाईने 
“धिआसफिस्टा” स॒ पढविळें आहे, “आकल्ट साइट” उर्फ 
अतींद्रिय दृष्टि सध्यां गोऱ्या कातडीच्या तिघां प्राण्यांशिवाय 
हृतरांस साध्य झाली नाहीं, ही गोष्ट देखील मनोरंजक आहे. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


002... ककती मती माक 
करिते. तथापि तिच्या मुलांची आणि तिच्या ( दत्तक ) 
बापाची जात एक होत नाहीं. तिच्या मुलांची जात तिच्या 
नवर्‍याच्या जातीप्रमाणे ठरते. ( “थेसावलामे?? भाग दुसरा, 
कलम ७ वें 3 

जे तामिळ लोक “थेसावलामे? कायद्यास अनुसरतात 
यांपैकीं कोणा स्रीनं परजातीच्या पुरुषावरोवर लम केळें तर 
ती लयनानंतर, जोपर्यंत तें लम कायम आहे तोंपर्यंत म्हणजे 
ती दुसरें लयन करीपर्यंत, नवर्‍्याच्याच जातीची आहे 
असें कायद्याच्या दृष्टीनं समजले जाईल. “वेवाहिक हक्क 
आणि वारसा या संवंधाचा कायदा (१८४६ ).” ी 

तामिळ समाजाचें निरीक्षण करतां भिन्नत्वदरीक गोष्टी 
यांपेक्षा अधिक दिसत नाहींत. 


७ 


सिंहली लोकांतील जातिभेद आणि एकदर समाजस्थिति 
समजण्यासाठी त्यांच्या संस्कृतीच्या स्वरूपाचे आणि कायद्याचे 
ज्ञान पाहिजे आणि समाजस्वरूपाचा प्रचठित राजशासन- 
खरूपी कायद्याशी असलेला संवंध लक्षांत घेतला पाहिजे. 


स स्सहळी कायदा आणि सिंहली संस्छृतिः-- 
सिंहली लोकरिवाज आणि सिंहली कायदा यांच्या परस्परसंवंधा- 
विषयीं असे म्हट्लं पाहिजे कीं हिंदुस्थानापेक्षां सिहलद्रीपांत 
कायद्याची ढोकरीतीपासून फारकत अधिक झाली आहे 

कोणत्याहि समाजाची विशिष्टता ल्या समाजाचें त 
८1% होत असेल त्या पद्धतीच्या चिरकालिकलामुळें 
हात. समाजाचें खाणेपिणे, जेवणाच्या वेळा, कपड्यांची पद्धत 
या गोष्टी कालानुसार बदलतात; तथापि समाजाची शासन- 
पद्धाते वदळण्यास अधिक अवकादा लागतो; आणि समाजाची 

घट णें वाहूनरि े 

का र तर त्याहूनहि कठिण आहे. समाजाच्या 
घटनेत फेरफार सहज होत नाहोंत. ते फेरफार करण्यासाठीं 
फारच मोठा प्रयत्न लागतो. एक तर समाजां 


जोराची खळवळ 
घडून येतात; अगर 


यऊन मूल संस्कृति चिरडून टाकतो. या 


विधानाची सत्यता 
२ ऱ्य निग्नोम' 


निराळी जात 
रहाती तरी कशा १ 
पुरुषांवर रसेल्या होत्या; आणि 
माठक चालवीत असत, ९८  ताटेल ती सत्ता त्यांचे 
सत. “वाटेल त्या गाईवर वाटेल 
पोळ ठावावयाचा” असा प्रकार देखील र वाटेल तो 
करीत. कारण, जितका भक्कम का या. मालक 
जी जास किंमत येत असे. यांच्यामध्ये 1 तितकी 
नाहीसा झाला होता. अशा प्रसंगी जुही. रर्च र < - 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१०९६ 


ळकवा 


मूळच्या आठवणी काय टिकणार £ आजच्या ब्रद्ध निग्नोंपेकीं 
बहुतेकांस आपला आजा कोण हें ठाऊक नाहीः आणि 
बर्‍्याचद्या लोकांस आपला वाप कोण हें ठाऊक नाहीं! 
आपण निश्नो आहों, याशिवाय इतर सर्वे गोष्टींची त्यांस 
विस्मृति झाली आहे; आणि ते सर्व आज एकजात झाले 
आहेत. आफ्रिकेतील निश्नोंस नवीन सुधारणा घेण्यास 
जी हरकत वाटते, ती अमेरिकन निस्नोंस वाटणार नाहीं. | 
कारण त्यांचे परंपरागत संस्कार नष्ट झाळे आहेत. । 

केवळ राजकीय पारतंत्र्यामुळें परकीयांची सत्ता पूर्णपणें 
स्थापित होत नाहीं. खासगी व्यवहारावर व्यक्तींची सत्ता 
असलेली नष्ट होत नाहीं, आणि ल्ामुळें सर्व तऱ्हेचा कायदा 
नष्ट होत नाहीं. राजव्यवहाराचा कायदा मात्र बदलतोच. 
हिंडुस्थानांत त्याप्रमाणें बदललाहि आहे. 

पोलुंगीज आणि डच सत्तेखालीं सिंहलद्वीपाचा जो भाग 
आला ल्या भागांत ख्िखी संप्रदाय फारच जोरानें वाढला. 
आणि वहुतेक सिंहली लोकांचीं नांवें देखील पोतुगीज अगर 
डच वनलीं. दिवाय सिंहली संस्कृतीचें मुख्य स्थान ससमुद्र- 
किनारा नव्हता, तर अनुराधपूर आणि क्यांडी हीं आंतील 
शहरें होतीं. समुद्रकिनाऱ्यावरील भागांत आणि सखल प्रदेशांत 
संस्कृति फारच मागसलेठी होती. सिंहठी लोकांचा पोषाख 
अगदींच अल्प होता. यामुळें नवीन संस्कृतीचा सीकार कर- 
ण्यास लांस फारसें जड गेलें नाहीं. परंपरागत संस्कृतीविषयींचा 
असिमान देश परक्या सत्तेखालीं गेला म्हणजे अधिक 
वाढतो, हें खरें. तथापि ज्या लोकांची संस्कृतीच अल्प असते 
त्यांस परकी संस्कृति ध्यावयास कमी हरकत वाटते. बंगाली 
लोकांस साहेबी टोपी डोक्यावर घालावयास मनाचा फारसा 
निधीर करावा लागत नाहीं. तथापि महाराष्ट्रीयांस साहेबी 
टोपी घालण्यास अधिक शंका वाटते. परंपरागत संस्कृतीचा 
थर वंगाल्यांत फारसा जाड नसल्याकारणाने त्यांस कांहीं 
बाबतींत पाश्चात्य संस्कृतीचा अवलंब करणें फारसें जड 
गेलें नाहीं. 


पोतुगीज लोकांनीं पोतुगीज कायदा सिलोनमध्यें सुरू 
केला; आणि डच लोक आल्यानंतर डच लोकांनीं रोमन-डच 
कायदा सुरू केला. जो भाग त्यांच्या अंमलाखालीं आला | 
तेथें तो कायदा सुरू झाला; तथापि क्यांडी व आसपासचा 
भाग त्यांच्या अंमलाखालीं आला नसल्याकारणाने तेथें मूळ 
कायदा कायम राहिला. 
ह आज पातराटांचे सर्वे व्यवहार-म्हणजे देवघेव, दान; 
क्रो, वारशासंवंधाचा कायदा-हे सर्वे रोमन-डच झाले 
आहत. म्हणजे कायद्याच्या बाबतींत पातराटांची संस्कृति 
पाश्चात्य आहे. तथापि सिंहृढी जातिभेदास त्या कायद्याचा 
संपर्क फारसा झाडा नाहीं. कारण, राष्ट्राच्या सर्वागांचें नियमन 
करणारे धर्मशास्त्र तें नाही, आणि मूळ भाषा नष्ट झाली नाहीं. 


समाजघटनेच्या बाबतींत परकीय संस्कृतींचें देखील कांहीं 
चाललें नाहीं. रोमन-डच कायद्याप्रमाणे वाटेल त्याला वाटेल 
त्या जातीच्या वाईैवरोबर ल्न करण्यास हरकत नाहीं. पण 
वाह्यांनीं परवानगी दिली म्हणजे अंतःस्थ फेरफार होतात 
अद्शांतला भाग मुळींच नाही. आज हिंदुस्थानांत इंग्रजांनीं 
कायदा करून वाटेल त्यास वाटेल त्याबरोबर लञ्नभ करण्यास 
परवानगी दिली; आणि मनुष्याच्या सत्यूनंतर त्याच्या माल- 
मत्तेची वांटणी इंग्रजी कायद्याने व्हावी असं जरी म्हटलें तरी 
समाजव्यवस्थेत फेरफार होईल असें नाहीं. 

आतां सिंहलदेशाच्या समाजशासनाकडे लक्ष देऊं. आपल्या 
देश्याप्रमाणेंच तेथें देखील राष्ट्रीय जीवनाच्या केवळ अल्पांगाचें 
नियमन “कायद्या”ने होतें ह॑ लक्षांत घेतलें पाहिजे. तथापि 
कायद्यांचा संग्रह तपासणे हें महत्त्वाचें नाहीं असें मात्र नव्हे. 
या द्वीपांत एकंदर पांच शयासनसमूह चालू आहेत. 

१. उद्राटांचा कायदा-याला “क्‍्यांडियन सिंहली कायदा” 
असं म्हणतात. हा कायदा लोकांच्या रीतीभाती पाहून मुख्यत्वें- 
करून तयार केला आहे. “नीतिनिगंडुव” हा ग्रंथ या 
कायद्याचा आद्दी आहे. पुष्कळ लोक “नीतिनिगंडुवा”स 
लवाडीचें अवोचीन पुस्तक म्हणतात; तथापि तसे म्हणण्यास 
कोणीं यथासांग आधार दिला नाहीं. गोईगमांच्या जातीचें 
उच्चल्च आणि इतर जातींचे नीचल या ग्रंथांत सांगितलें 
असल्यामुळें य़ा ग्रंथास उल्थून पाडण्याची इच्छा इतर 
जातींस होणार यांत दका नाहीं. 

२. थेसावलामे-हा कायदा जाफना येथील तामिळ लोकांस 
मुख्यत्वेंकरून लागू आहे. हा कायदा केवळ रूढिमय होता. 
पुढें डच लोकांनीं हा लिहून काढला. या कायद्याच्या पूरणार्थ 
हिंडुस्थानांतील हिंडु कायद्याचे अवलंबन करितात. 

३. मुसुलमानी कायदा-सिंहलद्रीपांतील मुसुलमानांचा जो 
कायदा आहे तो. त्याच्या पूरणार्थ हिंदुस्थानांतील सुसुलमानी 
कायद्याचा आश्रय केला जातो. 

४. मुकुवा कायदा--बाटिकोला येथील तासिळ लोकां- 


. संबंधाचा कायदा. 


०, रोमन-डच कायदा-हा सवे द्वोपाचा सामान्य कायदा 
होय. 
एवंच, सिलोनचा कायदा जरी रोमन-डच आहे, आणि 
सिंहली लोकांस देखील जरी तो रोमन-डच कायदा अंगी- 
कारावा लागतो, तरी देखीळ ल्यांच्या समाजाची घटना 
पूर्वीचीच आहे, आणि ती फिरविणारा कायदा त्यांच्यावर 
दडपला गेला नाहीं. ल 
»___.. परंपरा सांगा 
समाजस्वरूप आणि परंपरा: (त. विभक्त 
> 1 
म्हणजे मूलगृह मूल्ग््हाची र रै 
सूळयह, अ. जे तेथील वाड्ययाशीं व विचार- 


झाल्यानंतरहि मूलग्रहाशीं म्या पाहिजे नीं 
परंपरेशी संबंध या दृष्टींनी ली "या. 


११०८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
शब क्या त्त्व चातुवेण्ये, श्रीतस्मार्त विद्येशीं संबंध अगर ज्या वेळेस झाले त्या वेळेस ब्राह्मणजातीचें अस्तितर बंगाल्यांत 


भाव यांवर विचार व्यक्त करण्याचा प्रसंग येतो. सिंहृढी समा- | नसावेंसे दिसतें. सुमारें पंचवीस वर्षांपूर्वीपर्यत बंगालच्या 
जाचें स्वरूप अवाचीन कायद्यावरू्न समजत नाहीं. त्यासाठीं व्राह्मणांचें ब्राह्मण्य काशीक्षेत्रांत पूर्णपणें मान्य झालें नव्ह्ते; 
इतिहासाकडे लक्ष दिलें पाहिजे. या इतिहासांत लोकांचा कारण, काशी येथील इतर ब्राह्मण बंगाली ब्राह्मणांस पाण्यास 
प्रयाणविषयक आणि संप्रदायविषयक इतिहास लक्षांत घेतला शिवू देत नसत. अद्यापि देखील काशींतील अगदीं जुन्या 
पाहिजे. प्रकारच्या लोकांत वंगाली ब्राह्मणांस पंचगौडांच्या द्जीचे 
सिंहली लोकांची संस्क्रति पूर्णपणें हिंदूच आहे, असें | ठेखीत नाहींत. वंगदेशांत माह्मणांच्या अगोदरच वोद्ध 
म्हणण्यास हरकत नाहीं. आपल्या एखाद्या ग्रांतांतीळ ब्राह्मण | भिक्षू गेले असावे असें वाटते. त्राह्मणजातीची संस्थापना 
काहून टाकळे व ब्राह्मणांचें ज्ञान ब्राह्मणेतरांस शिकविळें आणि । होऊन तिचा वयापर्यंत पी प्रसार होण्यापूर्वीच म्हणजे अ- 
द्या म्ंतावर यूरोपिअन संस्क्राते आणून लादली तर ल्या | विकसित _तस्मातेथमंकार्लीच कांही उत्कलदेशीय लोक सिंहल- 
ग्रांतास जें खरूप येईल तें खरूप आज सिंहली समाजास | द्रीपांत गेळे असावेत. जेव्हां अशोकाने धर्मप्रचारक पाठविले 
आलें आहे. तेव्हां त्यांस सुळींच अडथळा झाडा नाहीं, याचें बीज हेंच 
सिंहली लोकांमध्यें आपले पूर्वज ओरिसांतून आळे अश्ञी आह. आर्यसंस्कृतीच्या इहातहासाचे अवलोकन केलें अमत 
समजूत प्रचलित आहे ' आणि त्या समजुतीस “महावंसो ावणाच . झे दितून र कीं, पुष्कळ ' ठिकार्ण बौद्ध 
नांवाच्या लंकेच्या इतिहासांत नमूद केठेली दंतकथा कारण | ससदायाचा प्रसार अगोद 5 आणि बोद्धांनंतर 
आहे. त्या दंतकथेंत, वंगदेशीय एका राजकन्येस एका सिंहा- यच ४ गाऊन जाप असात बयतीतं, सयाममध्यें 
पातूर न सिंद्ृळ म्हणूं लागले, | खील ब्राह्मण म्हणविणारे ठोक आहेत. जावा येथील हिंदु 
न उुल्या झाला, आणि लोक त्याला सिंहल म्हणूं लागले, । ४ ली आहे, आणि जावळे ह हड 
तो पुढें आपल्या अनुचरांसह लंकेत आला आणि त्यानें टंक ली 30000 गवा उळ ब्राह्मणांचे अस्तिव 
वसविली असें सांगितलें आहे. तेथ होते काय 8.9. १. ल्पना आज कारितां येत नाहीं. 
का. १08 श हे. त्यांच्या संस्कव्धे. | जावानजीकच्या बलिद्वीपांत “पादण्ड?” या नांवानें तेथील 
[सहा लोकांची भाषा संस्कृतजन्य आहे. त्यांच्या संस्कृतीचे 
साधारणपणें वर्णन करावयाचें म्हटलें म्हणजे येणेंप्रमाणें. 


ब्राह्मण संबोधिले जातात आणि ते तेथे अजूनहि सर्व 
र >" | त्रियांबरोवर लझव्यवहार करितात आणि ल्या संतती 
त्यांची नित्य व्यवहाराची भाषा सिंहली आहे; पारमार्थिक ततास ब्राह्मण 
ग्रंथांची भाषा पाठी आहे; आणि शास्त्रत्रंथांची' भाषा संस्कृत 


लेखिलें जातें. तेथें बोद्धाहि आहेत. हिंडुस्थानच्या पूर्वभागाच्या 
आहे. सिंहली लोक वोद्ध आहेत असें पाहून आपणांस असें 
वाटण्याचा संभव आहे कीं, यांच्या ग्रंथांत संस्कृतपेक्षां पाठीचें 


सरहद्दीवर आणि हिमाल्याच्या आसमंतात्‌ ब्राह्मण अजून 
ती य त. 


देशांत झाली, ती गोतमाच्या पूर्वी अनेक पिढ्य 


शि व | नी भं ठ रि, रो 1 झाली अ 
मश्नण अधिक असेल; पण तसें मुळींच नाहीं. कोणताहि | पाहिजे. गोतम आपल्या अनेक पिढ्या र. सली 
चांगल्या ग्रोढ भाषेंत लिहिलेला सिंहूढी उतारा घेतला तर संवादांत करितो पण आपण कोणी परके यादोत आपल्या 


त्यास नव्हती असें दिसतें. ही वसाहत काणेद्या त म गाि 
दिसतें. “(हे इंद्रा) कीकरांतील गाई तुजकरितां काय होगी झा 
सोमांत घालावयाचें दूध देत नाहींत, पायस शिजवीत जात व 
तूं प्रमगंदांचें धन आम्हांस आणून दे? असा पता 
1 3 उललेख आहे. मगंद याचा अर्श्र सावकार 
खोर असा सायणाचार्यानी पुष्कळ खटाटोप 
तथापि मगांस देणारे ते मगंद असा अधे लरपर केल्या 
करतां येतो. शिवाय मगांचे अनुयायी पारशी क 
समजतात ही गोष्ट त्याच अ्थास पुष्टि देते. शक्त पैज 
_ मंत्ररचना चालू होती त्याच वेळेस आर्यन लोकांचा खय 

चोहांकडे झाला होता असें दिसतें. अरे तकमोचे उपडण नातु 
व्यवस्था बऱ्याच उत्तरकाठीं झालीं आणि यक्षधरस का जे 
यांची व्यवस्था पहाणाऱ्या लोकांस गोरव र; शी. वेदविद्या 
जनतेपासून वियुक्तत्व उत्तरकालीं आलें. य च्या क ची 
करणारा परंतु विद्याहीन असा वर्ग असेल टुगेदर पौरोदिल 


त्यांत पाढीपेक्षां संस्कृत शब्दांचाच भरणा अधिक आढळतो. 
ते नवीन शब्द तयार करितात ते संस्कृत शब्द जोडून 
तयार करितात. एवंच, पाळी भाषा जरी त्यांची पारमार्थिक 
ज्ञान मिळविण्याची भाषा असली तरी ती त्यांच्या संस्कृतीची 
भाषा खास नाहीं. 

सिंहलट्रीपांत सिंहली' समाजांत ब्राह्मण कां नाहींत या 
प्रश्नाचें उत्तर येणेंप्रमाणें देतां येईल. बुद्धाच्या कालीं वंगदेश्यांत 
ब्राह्मण नव्हते, तेथें भुते काढणारे, मंत्र म्हणणारे लोक 
नसतीळ असें नाहीं; पण श्रोतस्मार्व विद्यांचे बृंहितस्वरूप 
जाणून लांची वंशपरंपरेने जोपासना करणारा वर्ग तेथे नव्हता, 
असें वाटतें. पंचगोड आणि पंचद्राविड हे ब्राह्मणांचे मेद 


ल वयम. 

% आर्यनू लोकांच्या वसाहती हिंदुस्थानांत झाल्या त्या 
एकाच प्रकारच्या लोकांच्या नसून अनेक परस्परविरुद्ध धमाचे 
म्हणजे आचारांचें अवलंबन करणाऱ्या आणि जीवनकल्हांत 
एकमेकांविरुद्ध लढणाऱ्या लोकांच्या होत्या. शक आणि त्यांचे 
उपाध्ये मग यांची वसाहत कीकट म्हणजे अर्वाचीन मगध 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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प्रवेश करीत आहेत, आणि तेथील वोद्धसंप्रदायाची' पिच्छे- 
हाट होत आहे, हें त्या भागांवर हिंदुस्थान सरकारच्या अधि- 
कार्‍्याने लिहिलेल्या ग्रंथांवरून दिसून येतें. मलवारांत 
बौद्धांनी प्रथम संस्कृतिप्रचारास सुरुवात केली व पुढें ब्राह्मणांनी 
जाऊन तो भाग काबीज केला, असं तेथील पुराणेतिहास- 
संशोधकांचे मत आहे. श्रौतविद्येचा विकास जेथें झाला तें 
स्थान सोडून देऊन भारतांत देखील पुष्कळ ठिकाणीं आणि 
भारतीय वस्ती जेथें गेली अश्या ठिकाणीं धमाच्या आवरणांचे 
तीन थर आहेत. पहिला थर आर्याच्या अव्यवस्थित पैतृक 
धमाचा; दुसरा थर बुद्धाच्या धम्माचा आणि तिसरा ब्राह्मणांच्या 
श्रीत-स्मात॑ धमाचा. जेथें अविकसित श्रोतस्मार्त धमाचा 
देखील मागमूस नाहीं आणि उत्तरकालीन त्राह्मणांनीं पाय 
ठेवला नाहीं तेथें हिंदुवप्रसाराचें कार्य बौद्धांनींहि केलें आहे. 
हिंडुसमाज उर्फ हिंडुसंस्कृाति हा सार्वभोम राजा होय; आणि 
हिंडुसमाजांत उत्पन्न झालेले संप्रदाय हे मांडलिक होत. 
मांडलिकांनीं प्रदेश काबीज केला म्हणजे कालांतराने तेथें 
सावंभोमाची सत्ता हळूहळू दीस पडू लागते. ब्राह्मण हे हिंदु 
संस्कृतीचे लढवय्ये होत. जो देश बौद्ध संप्रदायाखालीं आला 
तो हिंदुसमाजाचा अधोसुधी भाग बने, आणि तेथें ब्राह्मणांनी 
जाऊन आपलें वर्चख स्थापन केळे म्हणजे तो पूर्णपणें हिंु 
बने असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. आपणांस बोद्धसमाजाकडे 
या दृष्टीनं अवलोकन केळें पाहिजे. बोद्धव आणि हिंदुत्व हीं 
एकमेकांपासून विभक्त .नाहींत; आणि मनुष्य बौद्ध झाला 
म्हणजे तो हिंदुवापासून मुकला असेहि नाहीं. 

सिंहली संस्कृतींचें यथार्थ ज्ञान होण्यासाठीं सिंहली 
संस्कृतींचें हिंदुस्थानांतील हिंदुखाशीं साव्ट्य किती आहे 
पाहिलें पाहिजे. 

प्रथमतः उपासना घेऊं. तामिळ हिंदू लोक बुद्धास विष्णूचा 
अवतार समजतात आणि बुद्धदशनास जातात. जेथें विष्णूचे 
अगर सुब्रह्मण्याचें देवालय नसेल तेथें वुद्धदशनानें वेष्णव 
आपली पारमार्थिक तृष्णा भागवितात. शिवाय आपंण पुष्कळ 
विहारांचें अवलोकन केलें तर आपणांस असें आढळून येईल 
कीं, विहाराच्या आवारांत इतर हिंदू देवतांची देवाल्यें 
देखील आहेत; आणि “कापुआ” नांवाच्या जातीचे गुरव 
देवाचे पुजारी आहेत. मद्रास इलाख्यांत पुष्कळ ठिकाणीं 
देवांचे पुजारीपण या जातीकडेच आहे. पुष्कळ बौद्ध 
हिंदुदेवतांसहि नवस करितात; पण यांत आश्चर्ये मानण्या- 


जोगें कांहीं नाहीं. कारण, बोड हे भुताखेतांसाहे नवस 
करितात. 


४, 
ह 


वेदांत वगेरे तत्त्वज्ञानाचा अंगीकार न करिंतां बोद्ध तत्त्व- 
हिंदु तो बोद्ध अज्ञी बोद्ध याची 


ज्ञानाचा अंगीकार करणारा 
व्याख्या केली तर ती बरोबर होईल 


चातुर्वण्यांची कल्पना सिंहळी बोद्धांतून नष्ट झाली नाहीं. 


सिंहली लोकांच्या धर्मश्षास्राप्रमाणे* ( म्हणजे नीतिनिगंडुव 
ग्रंथाप्रमाणे ) सर्व सिंहली शूद्र आहेत. 


सिंहृलट्रीपांत पाली भाषेचा जसा अभ्यास होतो, तसा 


संस्कृत भाषेचाहि होतो. कोलंबोच्या परिकरांत “मलिगाकंद” 
येथील विद्योदय कॉलेजांत संस्कृत भाषा शिकविली जाते, 
आणि कांहीं सिंहली काशीक्षेत्रांतहि संस्कृत भाषा आणि 
वाड्यय शिकण्यास जातात. येथें सामान्यपणे वाचण्याचे ग्रंथ 
म्हटले म्हणजे, रघुवंश आणि भक्तिशतक हे होत. भक्तिशतक 
हा ग्रंथ श्रीचंद्रभारती नांवाच्या एका मिक्षूने लिहिला. हा. 
मिक्चु सुमारें पांचशे वषापूवी होऊन गेला असें म्हणतात. हा 
पूर्वी सारखत त्राह्मण होता. लंकेंत आल्यानंतर तो वोद्ध 
झाला, 
राजानं दिला असेंहि सांगतात. 


आणि त्यास “ बोद्धागमचक्रवती” असा किताव 


येथें अजूनहि चांगले संस्कृत पंडित आहेत. लांत सी. 


ए. शीलस्कंध, एम्‌. ज्ञानेश्वर यांचीं नांवें देतां वेतील. 
शीलस्कंधानें 
प्रकाशित केला. हा ग्रंथ उपलब्ध नव्हता; या ग्रंथावर एक 
सिंहली टीका मात्र होती, ल्या टीकेच्या साहाय्याने त्याने 
टीकेंतील शब्द घेऊन मूळ ग्रेथास पुनजेन्म दिला. अजून 
देखील संस्कृतमध्ये थोडीबहुत “छोकरचना येथें होते. 


““जानकीहरण” नांवाचा एक जुना ग्रथ 


आतां सिंहली लोकांतील जातिभेदाकडे वळू. सविस्तर 
वर्णन देण्यास येथें अवकाश नाहीं, तथापि मुख्य गोष्टी 
येथें देतों. 

चातुर्वण्यांची कल्पना बोद्धसरूपांत सिंहलट्रीपांत आहे हे 
सांगितलेंच आहे. त्यांचा आचारविचार आपल्यापेक्षा भिन्न 
असल्यास, सर्वे सिंहली शूद्र आहेत हं लाचे धर्मशास्त्रीय 
स्पष्टीकरण होय. हिंदुस्थानांत ब्राह्मण आणि शूद्र हे दोनच 
वर्ण राहिले असें धर्मशास्त्रज्ञांचे मत आहे. सिंहलट्टीपांत 
ब्राह्मण नाहींतच त्यामुळें सर्व लोक धर्मशास्त्राच्या दृष्टीनें एक- 
वर्णीय आहेत. 


ज्या विविध जाती या समाजांत असतील त्या सर्व शूद्रांचे 
आणि अतिशूद्रांचे भेद आहेत, असें धर्मशास्त्रीय ब्टीनें 
तेथील जातिमेदांचें स्पष्टीकरण होय. धर्मशास्त्रीय दृष्टि सोडून 
आतां प्रलक्ष वस्तुस्थितीकडे वळू. 

सिहली लोकांतील जातिभेद--सिंहठी लोकांत 
जातिभेद नाहीं असें मुळींच नाहीं. बुद्धाचा हेतु जातिमेद 
नष्ट करण्याचा नव्हता, याचें विवेचन प्रसंगानुसार येईलच. 
सिंहली लोकांत जातिभेद जवळजवळ आपल्याईतकाच 


> नीतिनिर्गडव ह & - व रि गैशास्त्रय र र 

के डुव या ग्रंथाखेरीज दुसरा भा ल्य ववे लोकांत 
आमच्या अवलोकनांत आला ना नाहीं का, राजानें 
याखेरीज दुसरा ग्रंथ फारसा : ४७६ 


अवलोक 2.06 
तयार करविळेला' शासनग्रंथ आमच्या अवलाकनात आला नाहीं, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


तीव्र आहे असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. ब्राह्मणांनी र 
ग्रंथांनी जातिभेद उत्पन्न केला हें विधान किती चुकीचें 
आहे हें पाहण्यास सिंहृढी लोकांच्या समाजस्थितीचें 
अवलोकन केलें म्हणजे पुरे आहे. धर्मशास्र तर त्या सवीस 
एकाच वर्णात घाळून त्यांची एकी अपेक्षित. विशिष्ट 
जातींचें उचत्व आणि नीचत्व लांच्या अधिकारावर, संस्कृती- 
वर आणि लांनीं स्वतःच्या उद्धारार्थ केलेल्या प्रयत्नांवर 
अवलंबून असतें. 

सिंहली लोकांत प्रामुख्यानें वागणारी व उच्च समजली 
जाणारी जात म्हटली म्हणजे “गोईगम” ही होय. ही जात 
वेळालांच्या वरोवरीची आहे हें तत्त्व वेळयाळांनीं आणि इतरांनी 
मान्य केलें आहे. कोणत्याहि जातीला आपलें उच्चत्व स्थापन 
करावयाचें झालें म्हणजे त्याला कांहींतरी कारण हें शोधिळेंच 
पाहिजे. कारण देतांना आम्ही श्रीमंत आहों, आणि स्वच्छतेनें 
राहतों एवढ्याकरितां आम्हांस तुम्ही उच्च माना, एवढेंच कारण 
पुरत नाहीं. कांहीं जुन्या सर्वमान्य तत्त्वांची आणि | 
परिस्थितीची सांगड घालावी लागते, काल्पनिक इतिहास उत्पन्न 
करावा लागतो आणि स्वतःचे उच्चत्व फार जुन्या कारणांनी 
स्थापित झालें आहे असं भासवावें लागतें. ““नीतिनिगंडुव” 
नांवाच्या सिंहली धर्मशास््रत्रंथांत प्रथ्वीची उत्पत्ति आणि 
जातींची उत्पत्ति देतांना “गोवीय” उर्फ “गोईगम?” जातीच्या 
श्रेष्ठतेचें कारण दिलें आहे तें येणेंप्रमाणें:--- 

“सेंहलद्रीपांत ब्राह्मणादि तीन वर्ग नाहींत. गोवीय 
हीच उच्च जात आहे. गोवीय जातींत पूर्वी येथें आलेल्या 
्राह्मणांनीं ल्ज्मे केलीं आणि ब्राह्मण गोवीयांत मिसळून गेळे 
तेणेंकरून गोवीय ही उच्च जात आहे.” 

आजचे गोईेंगम आपणांस उच्च शूद्र म्हणवून ध्यावयास 
तयार नाहींत हे मात्र लक्षांत ठेविलें पाहिजे. 

निरनिराळ्या जातींनीं राजाबरोबर आणि उच्च जातीशीं 
करस वागावें या संबंधाने जितके कठोर नियम लंकेत होते 
तितके दुसरे कोठें नसतील. जातीच केवळ हलक्या होल्या 
असें नाहीं, तर जातींच्या अनुसार गांवांचाहि दुजी ठरत 
असे. उदाहरणार्थ 

गबदगामऱहे श्रेष्ठ प्रकारचें गांव 
राजाचें गांव. 

विहारंगामरविहाराच्या पोटगीसाठीं राखलेले गांव. 

गतुरगाम>उच्च जातीचे तथापि पतित झाठेले लोक ज्या 
गांवांत रहातात तें गांव. 

गहळगामरनींच जातीने वसलेळें गांव. 

वेदिगामरम्रयया करणार्‍या लोकांचें गांव. 

वतगामरपादुआ नांवाच्या हलक्या जातीने वसविले गांव, 

( सिंहलट्रीपांतील वेद्ध नांवाचे लोक बहुतेक शिकार करून 
उपजीविका करितात. वेद्ध, वेदिंगाम, आणि व्याध शब्दांचा 
कांहींतरी संबंध असावा असें वाटतें.) 


होय. गवदगाम म्हणजे 


लंकेत रोडिया म्हणून जात आहे. तिची स्थिति फारच 
वाईट आहे. ज्या कालांत रोडियांस उघडपणें रस्त्यावरून 
चालतां देखील येत नव्हतें तो काल आजच्या लोकांनी लहान- 
पणीं पाहिला आहे. 

राजा तिसरा दापुळ यानें एक शासनग्रंथ तथार केला 
लांत रोडियाच्या सावठीनें पाणी विटाळतें असे दिलें आहे 
असे म्हणतात. हा ग्रंथ आमच्या अवलोकनांत आला नाहीं. 
सिंहली वाड्ययाचा जर्मन इतिहासकार डॉ० गेजर याची तो 
नष्ट झाला असावा अशी समजूत आहे. 


गोईगमांच्या खालोखाल महत्त्वाची जात म्हटली म्हणजे 
“करावा” म्हणजे केवत उर्फ कोळ्यांची जात होय. ही जात 
देखील चांगली सुशिक्षित व श्रीमंत झाली आहे. गोईगमांच्या- 
पेक्षां या जातीचें महत्त्व कमी असण्याचे कारण केवळ नीति- 
निगंडुवांतील वाक्य नाही; जातींचे उव्वव्व अगर नीचत्व 
केवळ यंथवाक्यांवर अवलवून नसतें, तर ज्या कालांत 
ञ्या गोशे अधिक सन्माननीय असतात ला कालांत 
या गोष्टी करणारांस महत्त्व प्राप्त होतें. सपष्टीकरणार्थ एक 
भारतीय उदाहरण घेऊं. सारखत व्राह्मण खरोखरच 
पाहिळे असतां फार जुने ब्राह्मण आहेत. तथापि ते 
मत््याहारी असल्यासुळं महाराष्ट्रीय ब्राह्मण तयांस स्वतः- 
पेक्षां कमा समजतात. ससुद्रमागीनें प्रवास आपल्या देशांत 
कांहीं दिवस वाईट समजला जात होता, आणि तो सारखत 
ब्राह्मणांनी खधर्मसंरक्षणार्थ केला. यामुळें कोचीन, त्रावणकोर 
्त्यादि सस्थानांत शूद्द नायर देखील तयांस हलके ठेखतात 
आण लांस देवळांतून मजाव आहे. उलट उदाहरण पहा- 
वयाचे असल्यास तिनवेछी येथील “शेव”वे्मालांचें पहावें र 
तिचेही जिल्ह्यांत कांही नेझांनी मांताहाराचा (हे. 
अधिक उच्चपद मिळविले आहे. लंकेत जामि पप कढत 
सण हृ माठ्या मानाचे आणि राजताचें लक्षण धा शाबा 
आणि लाच्या योगाने “गोगम? हा शेतकरी वर बक १ 
समजला गेला. व्याजात 

केव्तांचीं गोईंगमांशी थे डींवदत ठं 
अश्या प्रसंगी पन्नास डीनहुत सालीं आहेत आणि 
इसऱ्या हातांत गेली आहे. या ल्मा 
शिक्षित गोईगमानें दिली ती येणेंप्रमाणें: 


े ग सामाजिक सुधारण 
लोकांस आम्ही वहिष्कृत करितों.” 
गोडगम आणि करावा या जातींमध्ये वेषर्वार __ __- 
कायदेकोन्सिलच्या एका निवडणुकी । प्रस द म 
उ्भै साहूळ, त्यांपेकी एक ताभिळ ५010. ह: 
दुसरा सिंहली “करावा? होता. त्या वेळेस त : जा ची 
आपलीं मतें आपल्या जातभाईस प तती 


1 करितो. असल्या 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि त्रह्मदेश. 


गोईगमांनीं आपलीं मतें कराव्यास न देतां तामिळास दिलीं, 
आणि शेवटीं तामिळ उमेदवाराचा बिञजय झाला. 
सिलोनमध्यें जो जातिभेद त्टीस पडतो, ल्यास विविध 
कारणें आहेत. कांहीं जाती राष्ट्रमूलक आहेत. रोडिया आणि 
पादुआ हीं लहान राष्रें असून ल्यांच्या पाडावामुळें त्यांस 
नीचत प्राप्त झालें असावें असं दिसतें. निदान या जाती 
पूर्वीच्या एकरूप समाजाचे तुकडे पडून झाल्या नाहींत हं 
खास. कांहीं जाती मात्र धंद्यावरून पडल्या असणें शक्‍य 
आहे. उदाहरणार्थ, “धोबी” नांवाची कपडे घुणारी जात 
घ्या. ही जात जो धंदा करिते तो धंदा सिंहली लोक शेतकी- 
पेक्षां हलका समजतात. धोबी जातीचे लोक कराव्यांस व 
करावा हे धोब्यांस हळके समजतात. अथोत्‌ कोळ्याचें काम 


हलके कीं धोव्याचें काम हलकें या गहन प्रश्नाचा कायमचा 


निकाल लावणें कोणास शक्‍य आहे? 

सिंहलद्वीपच्या सध्यांच्या समाजांत तरी “विटाळ” आणि 
“सोंवळें? या कल्पना नाहींत. पूर्यकालीं होत्या अगर नव्हत्या 
हॅ लया देशांत उत्पन्न झालेल्या वाड्यय़ावरून ठरविलें पाहिजे. 
ल्या कल्पना असल्या तरी फारशा तीत्र नसाव्यात. याचें 
कारण सिंहली लोक सर्वभक्षक आहेत. सध्यांच्या समाजांतील 


५७ 5. 3 क (९५ 4.1 यी । 
कांहीं अवशेषांवरून त्या कल्पना एका काळीं असतील असं 
वाटतें. कारण आज सर्व लोक जरी मुसुलमानांच्या उपहार- 


ग्रहांत काफी घ्यावयास आणि उपहार करण्यास जातात तरी 
सुसुल्मान, तामिळ आणि सिंहली' या लोकांकरितां निरनिराळीं 
भांडीं राखून ठेवलेलीं असतात. 

सिंहृढी समाजाच्या अवलोकनानें ज्या कांहीं गोष्टी मनांत 
येतात त्या येणेंप्रमाणें:--- 


जरी या समाजावर नाहीं तरी देखील जातिभेद आहे. बोदड़- 
संप्रदायाचा परिणाम जातिभेद कमी करण्याकडे यत्किचितहि 
झाला नाहीं. बुद्धाचा प्रयत्न जातिभेद नाहींसा करण्याकडे 
मुळींच नव्हता या विधानास लंकेंतील सद्यःस्थितीची साक्ष 
आहे. जातिभेद हा पारमार्थिक चळवळीने कधींहि जाणें शक्‍य 


नाहीं. जी परिस्थिति अनेक राजकीय, सामाजिक आणि ' 
शासनविषयक कारणांचा परिणाम आहे, ल्या परिस्थितीचा । 


पारमार्थिक गोष्टींशी संबंध जोडणेंच हास्यास्पद आहे. जाति- 


भेद मोडणें म्हणजे समाजाचें एकराष्ट्र बनविणें यासारख्या 
प्रंचड 


स्थापण्याची एक तर 
पाहिजे; आणि त्या 
तऱ्हेच्या राजकीय 
अधिकाधिक स्पष्टतेने भासूं 


आकांक्षेस मूर्त खरूप देण्यासाठीं अनेक 


शकते. 
सिलोनमध्यें जातिपंचायती सध्यां 
दिसतें. जरी कांहीं कोठें असल्या तरी ल्या 
१ 


ग्रतकल्प झाल्या 


। 


चळवळी केल्या पाहिजेत, ही गोष्ट । 


उरल्या नाहींतसे | 


| 


। त्थापे देशाचा एक अगदीं अल्प भा 


आहेत. यामुळें समाजाचे निरनिराळे परमाणू एकत्र होऊन 
त्या परमाणूंकहून सामाजिक कार्य होण्याचा दिवस अजून 
आला नाहीं. 


सोंवळ्याओंवळ्याच्या कल्पना जरी नष्ट झाल्या आहेत तरी 
समाजांत उच्चनीचतेच्या कल्पना कायम आहेत: यामुळें 
मनांत एक अशी शंका उत्पन्न होते कीं, हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या त्या कल्पना जरी नष्ट झाल्या तरी, समाजास एकत्व 
आणणारी समाजघटना जाली नाहीं तर जातिभेद नष्ट होणार 
नाहीं. जातिभेद मोडण्यास सोंवळ्याओंवळ्याच्या कल्पना कमी 
अगर नष्ट झाल्यास कदाचित्‌ सुलभ जाईल: पण तेवब्यानेंच 
कार्य होणार नाहीं. 
लंकेत वालविवाह नष्ट झाला आहे हें पुढें सविस्तर 
सांगितलें आहे. प्रोढविवाह आणि प्रीतिविवाह हे आपणास 
सकृहृशनीं जितके जवळजवळ दिसतात तितके ते नाहींत 
हे या द्वीपाची आधुनिक स्थ्रिति बोधिते. सिंहलद्रीपांत अजून 
देखील प्रीतिविवाहाचा प्रसार फारसा झाला नाहीं. मलवार 
येथील नायर त्रीपुरुषें जो संवंध करितात तो प्रोढ वयांत 
होतो, तथापि तेथ देखील प्रीतिविवाह आणि अनुनयपद्धाति 
यांचा प्रसार झाला नाहीं. स्त्रीपुरुषांच्याच अहेतुक आणि 
हज परिचयानं ख्ोेहसंबंध जडून लांचे प्रीतींत प्नवसान 
होणें आणि त्यानंतर लम्नसंवंध घडून येणें हें सिंहल देशांत 
अजून देखील सुरू झालं नाहीं. प्रीतिविवाहाच्या योगानें 
जातिभेद नष्ट होण्याची पायरी फारच पुढची आहे असे दिसतें. 
प्रीतिविवाहासारखी सुधारणा आमची शासनविष्रयक आणि 


। राजकीय उन्नति झाल्याशिवाय चांगल्या तर्‍हेने स्थापित 
! होणार नाहीं असं आमचें मत झालें आहे. हे मत कोणच्या 


1 व व ला नी । झे लिकेच्या आणि कार्यकारणभावांच्या हास्याने 
पहिठी गोष्ट मनांत ठसते ती ही की, ब्राह्मणांचे वजन नुमानमा || गाण []रणभावा स न 


झालें आहे हें येथें सांगण्यास अवकाश नाहीं. याचा 
ऊहापोह पुढें येईलच. 

सिंहली जाती परस्परांशीं लमव्यवहार करण्यास तयार 
होत नाहींत; तथापि सर्व जाती यूरोपियन आणि बर्घेर लोकां- 
बरोबर लभते करण्यास तयार होतात. बर्धेर म्हणजे पोतुगीज 
आणि डच लोकांचे वंशज. 

सिंहृलट्रीपाची संस्कृति मुख्यत्वेकरून हिंदु आहे हे. अगोदर 
स्पष्ट केलेंच आहे. आतां या संस्कृतीवर योरोपिन्याचीं पुटें 


! कशीं काय चढलीं आहेत हें पाहूं. 
चेळवळी करण्याकरितां समाजापुढे आपलें वर्चख 
र्‍हेची प्रचेड सामाजिक आकांक्षा असली । 


प्रथमतः येथें हं सांगितलं पाहिजे की, हिंदुस्थानांत यूरोपि- 
यन लोकांपेकी एकाच राष्ट्राने आपल्या संस्कृतींत बद्ल कर- 
ण्याचा प्रय्न केठा आणि तें राष्ट्र म्हटलें म्हणजे इंग्रजांचे होय 
पोतुगीजांनीं देखील आपल्या राष्ट्रावर आघात केले. 
ग त्यांच्या सत्तेखाली 


आला आणि तो देखील पुढें मराग्यांनीं सर यांच्या कि 
सोडबिला. पोर्दुगीजांनीं आपल्या देर लोकांस ख्रिस्त 


रोष कणे २ २१ २0०0०09 ० २० ० यूरोपियन लोकांची संस्कृति आपल्यावर लादण्याचे | 
उपाय फारच प्रखर होते. स्पॅनिश लोकांनी फिलिपाइन 
वेटाची संस्कृति यूरोपियन तऱ्हेची केली. पोतुगीज लोकांनीं 
आपल्या गोवानिजांस राष्ट्रीय संस्कृतीपासून कसें काय च्युत 
केलें हें सर्वास अवगत आहेच. पोतुंगीजांचा अंमल सिंहृल 
देशावर ज्ञाला, ल्या काळी पुष्कळ लोक जुलमानें आणि गोडी- 
गुलाबीनें ख्रिस्ती वनले व पुष्कळ लोकांनी आपलीं नांवें बदलून 
पोतुगीज नांवें घेतली. बुद्धसंप्रदाय इतरांस आपल्यांत ओढणारा 
असल्यामुळें लाने पोतुंगीजांच्या कृतीचा पुढें विध्वंस केला. 
आज सिंहली लोकांत जितके ख्रिस्ती आहेत लाच्या दुप्पट 
प्रमाणाने ते तामिळांत आहेत. पोतुगीजांनंतर डच आले 
आणि ड्चांनंतर इंग्रज आले. येणेंप्रमाणें सिंहली संस्कृतीवर 
यूरोपियन राष्ट्रांच्या रीतीभातींची तीन पुटें चढला आहेत. 
सिंहलट्ीपांतील सिंहली लोकांचें यूरोपीभवन किती झालें आहे 
आया अजमास येण्यासाठी थोडक्याच गोष्टींचा निदेश पुरेसा 
आहे. उदाहरणार्थ, कोलंबो शहराकडे पाहिलें तर तें एशियाटिक 
शहर नसून यूरोपियन शहर आहे असें वाटतें. अगदीं 
हलक्या दजीचे कुली सोडून दिळे तर सर्व लोक यूरोपियन 
पोषाख करितात असें म्हणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. अगदीं जुन्या 
प्रकारचे लोक डोक्‍यावर केंस राखून बुचचडा बांधतात आणि 
केसांत वाटोळा कंगवा खोंचतात. अवीचीन सिंहली लोकांच्या 
रसिक दृष्टीस हा पोषाख अगदींच ओंगळ दिसतो. पुष्कळांचें 
असें म्हणणें आहे कीं, ही कंगवा घालण्याची चाळ मूळ सिंहली 
नसून परकी आहे. समुद्रकिनाऱ्यावर येणाऱ्या परक्या 
लोकांपासून तो कंगवा त्यांनीं घेतला आहे. जुन्या सिंहठी 
तर्‍हेने पोषाख करावयाचा म्हटला तर सभ्य ग्ह्स्थ आणि 
चपराशी यांच्यामध्यें फारसा भेदच करितां येणार नाहीं. 
“उच्च दजीचा देशी पोषाख सुळींच नसल्यामुळें आम्हांला 
परका पोषाख करावा लागतो. तुम्हां हिंदुस्थानी लोकांचें ठीक 
आहे. तुमच्यांमध्यें राजेरजवाडे आहेत आणि देशी पद्धती- 
चाच परंतु. सभ्य तऱ्हेचा पोषाख करावयाचा म्हटल्यास 
तुम्हांस अडचण नाहीं. आमचें तसें नसल्यानें आम्हाला परका 
पोषाख करावा लागतो.?? असं ते समर्थन करितात. 


सिंहली पुरुषच परका पोषाख करितात 
सिंहली बायका देखील मडमांसारखा पोषाख 
जवळ शंभर वर्षे करीत आहेत. हलक्‍या दजीच्या बायका 
कमरेस ळुंगीसारखें कापड गुंडाळतात आणि अधस्तनदर्शी 
यूरोपियन पद्धतीचें पोलके अंगांत घालतात. सभ्य ख्रिया 


असं नाहीं, तर 
१ आज जवळ 


यूरोपियन पद्धतींचा पोषाख मोठ्या ज्ञोंकांत करितात. । 


क उहान शह्रां- 
तीळ स्रिया अनवाणी चालतात. ल्यांनां वूट धाढण्याची संवय 


तथापि कोलंबो दाहरांतीळ गरीब स्रिया आणि 


नाहीं. लम्मप्रसंगीं अगर दुसर्‍या कोणत्या तरी' कायीच्या 
प्रसंगी या बायका अनवाणी न जातां बूट घाठतात. तथापि 


मोकळेपणानं मिसळतात, 
स्रीपुरुष लांबरोवर नाचण्यासहि कचरत नाहींत. 


ज्ञानकोश-प्रस्तांवनाखंड, 


बुटाने चालण्याची संवय नसल्यामुळें हातांत वूट घेऊन रस्ता 
आक्रमावयाची पाळी येते. 

सिंहली ढोकांत सोंवळ्याओंवळ्य़ाचें वंड नाही. आणि 
यूरोपियन आणि वर्धेर लोकांवरोवर सिंहृठी लोक मोठ्या 
इतकेंच नव्हे, तर कांहीं सिंहली 


सिंहळी लोकांपैकी पुष्कळ लोक ख्रिस्ती झाळे आहेत आणि' 


आपल्याकडे ज्याप्रमाणें खिरी लोक अस्पुरय आणि बाह्य 
समजले जातात ल्याम्रमाणें सिंहली लोकांत नाहीं. पुष्कळ दिष्ट 
मंडळी ख्रिस्ती आहेत आणि लांस वोद्ध कमी लेखीत नाहींत. 


सिंहली लोकांचीं नांवें पाहिली तर आपल्यापेकीं पुष्कळांस 
मोज वाटेल. लांची नांवें म्हणजे पाश्चाय ( विशेषेंकरून डच 
आणि पोतुगीज ) नांवें आणि संस्कृत शब्द यांचें एकच 
कोडवोळें असतें. उदाहरणार्थ, जान फेरेरा गुणतिलक, डी. 
आलठुबिस विक्रमासिंह, डान क्‍यारोलरिस्‌ विजयरत्ल, या 
सरकारची नांवें आपणांस जागोजाग आढळतात. अधेमु्धे नांव 
पोतुंगीज असलें म्हणजे तेवढ्याने मनुष्य खिरी होतो असें 
कोणल्या शास्त्रांत सांगितलें आहे १ “लिठी?, रोझ? हीं मुलींची 
नांवें महाराष्ट्रीयांत नाहींत का शिरलीं १ 

सिंहली लोकांत खुच्या, रेवले, कोच इत्यादि गोष्टींचा 
उपयोग सार्वत्रिक झाला आहे. अगदीं गरीव लोक देखीठ 
चमचा, कांटा, चिनी मातीची ताटे वगेरे घेऊन टेवलावर 
जेवावयास वसतात. 


हें सर्व वर्णन विशेषेकरून “पातरारांस” म्हणजे 
सखल प्रदेशांत रहाणाऱ्या सिंहली लोकांस लागू पडतें, 
उद्राटांस लागू पडत नाहीं. उद्राटांमध्यें देखील योरोपिन्य 
शिरलें आहे. पण तितक्‍या प्रमाणाने नाहीं. 
तुमच्या 
याचें उत्तर 


कोणता त्री शक सिलोनमध्यें होता याची कत्पनाहि नाहीं. 


ह्ञानादरशय नावाच्या ए. मेंडिस गयुणशेखर नांवाच्या 
ग्रहस्थांनीं चालविलेल्या मासिकावर शाढवाहन. शक इृष्टीस 


छू असठेला शक लांनी पर्तवा- 
सरता _.. बगारकदडीने घातला. हे सांगतां येत ना हीं 
सिंहली राष्ट्रातीठ सुवारकपक्षाविषयी माहिती पुढे कीन १» 

पारमार्थिक प्रयत्नांत देखीठ - वो शि १), 
आहि. अमेरिकेंत ज्यो दो गित ( 
फुरसत? नसते अशा मंडळीने _....'। पेर्चमध्यें जावयास 
कमे पार पाडण्याची एक 


पढे रविवारचें पारमार्थिक 
रविवारची उपासना आणि. व्याख्य जिल आहे. ते ठोक 


ने. टेलिफोननें ऐकतात. 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश, 


११५ 


सिंहलद्रीपांत पारमार्थिक बाबतींत इतकें जरी अवौचीनत्व 
शिरळें नाहीं, तथापि तेथें प्रसिद्ध भिक्षूंचे उपदेश अगर 
व्याख्याने यांचे नादळेख ( फोनोग्राफचे रेकाडस ) आपल्या 
घरीं वाळगतात. 
ल॑केंतील विवाहसंस्था;--सिंहली लोकांचीं आणि 
यूरोपियन व वर्धेर लोकांचीं लन्ने देखीळ होतात. निरनिराळ्या 
जातींच्या लमांचे आंकडे ( खानेसुमारीच्या अहवालांवरून ) 
येणेंप्रमाणें;--- 
मिश्र लय्नांचे आंकडे 
| 


यी १८९१ १९०१ 
मिश्र विवाह करणाऱ्य 

सें जा रगात्या तूत डा, 

॥ १९००, १९१० 

यूरोपियन व वर्धेर ११० ९१ 


यूरोपियन आणि सिंहठी| २३ २२ 


यूरोपियन आणि तामिळ षु १० 
वर्घेरे आणि सिंहली २७० ३१५ 
ब्र्घेरे आणि तामिळ ०३ ६६ 
सिंहठी आणि तामिळ ५२७ ६५३ 


वरील कोष्टकावरून कांहीं गोष्टी लक्षांत येतात, ल्या 
येणेंप्रमाणें:- 
यूरोपियन लोकांचीं देशी लोकांबरोबर लग्नें व लाचप्रमाणें 
बर्घेर लोकांबरोबर लभते कमी झालीं आहेत. याला तामिळ 
आणि यूरोपियन हा अपवाद आहे; याचें कारण हें की, 
कित्येक शिष्ट तामिळ मंडळींनीं यूरोपियन बायकांबरोवर लग्नें 
केलीं हें होय. 
कोलंबोचे लम्नाचे रेजिस्ट्रार रा. विक्रमतिलक यांनां (विक्रम- 
तिलक यांची बायको यूरेशियन आहे. ) मिश्रविवाहाचें कारण 
विचारलें. त्यांनीं या प्रश्नाचें उत्तर येणेंप्रमाणें दिलें. गरीव 
यूरोपियन लोक, वर्धेर, सिंहळी आणि तामिळ ल्रियांस 
रखेल्या म्हणून ठेवतात आणि पुढें यांचीं ल्म्ञें होतात. या 
मिश्रविवाहाची जी संतति होते लयांपैकी कांहीं आपल्या 
आयांच्या सल्याने व वजनामुळें सिंहठी अगर तामिळ 
नर ण कता उभें करितात. मिश्र लम्नांचें दुसरें कारण म्हटले 
आगीचा बकाळ वस्तीच्या शहरांत एका 
विरेषकरून तामिळ ल दुसऱ्या जातीचे पुरुष आ 
* आणि सिंहली पुरुष आणि बर्घेर व 
च्या ओळखी होतात व पुढें ल्भें होतात. 
'बाणावळींत तामिळ राहिल्याने, यया 
गिर सहली खाणावळवाल्याच्या मुलीशी 


बर्धेर अगर सिंहली 
तासिळाचें, बर्धर 3 


लम होतें. तामिळ मुलगा ल्या मुलीक्षीं कांहीं गडवड, करून 
मग पेंचांत सांपडतो व ल्यास लामुळें लनन करावें लागतें. 
अशी सिश्रविवाहांची उपपत्ति एक जाफना ( यघनं ) येंथील 
तामिळ वकीलानें डॉ. केतकर यांस सांगितली. विक्रमतिलकांच्या 
मतें तामिळ वकिलाचें हे स्पष्टीकरण फारच थोड्या वगीस 
अनुलक्षून आहे. 

एका सिंहली तरुणाचें एका वर्धेर मुलीवरोवर प्रेमसंवर्धन 
चालल्याचे डा> केतकर यांस दिसून आलं. ला तरुणास 
सिंहळी लोक वर्धर मुलीवरोवर लम्न कां करितात असा प्रश्न 
लांनी विचारला असतां ल्यांस लाने उत्तर दिलें की, वेब्गळ 
सिंहली मुलीस “सोसायटीमध्ये कसं वागावें ह॑ससजत 
नाहीं. आम्ही गोऱ्या कातड्याला भुळून जातों असं मुळींच 
नाहीं! ! ! या तरुणाच्या शब्दांत सत्यता किती आहे याची 
येथें चचो नको. ल्याने सांगितलेली अडचण परजातीच्या 
स्रीशीं लम्न करण्यास कारण नसली तरी त्याच्या बोलण्यावरून 
तरुणांचें विजातीयांवरोवर लग्न होण्याचें निमित्त कांहीं अंक्षीं 
लक्षांत येईल. 

सिंहलट्ठीपांतील कांहीं वर्धर जातीच्या सरकारी नोकरांस 
डॉ, केतकर यांनीं विचारिळें की, सिंहळी आणि तासिळ 
लोकांनीं तुमच्या मुलींबरोबर लम्न करावें हे तुम्हांस आवडतें 
काय १ त्यांनीं उत्तर केळे, काय हरकत आहे १ जर सिंहली 
मुलगा सुशिक्षित असेल, त्याला चांगली नोकरी असेल, तर 
लाला मुलगी द्यायला काय हरकत आहे£ य़ा उत्तरावरून 
बर्धेर लोकांची वैवाहिक नीति लक्षांत येईल. | 

सिंहलद्रीपांत बालविवाह फारसा नाहींच म्हटलं तरी 
चालेल. तासिळ व सिंहली या दोन्ही लोकांविषयी हें विधान 
केलें आहे. खालील आंकड्यांवरून ही गोष्ट लक्षांत येईल. 

विसांपेक्षां कमी वयाच्या विवाहित स्त्रिया, 


| खानेसुमारी खानेसुमारी वर्ष 
(वर्षे १७०१ १९११ 
'लम्न झालेल्या लम झालेल्या 
१९पेक्षां कमी वयाच्या 
एक हजार १३ ६ 
स्रियांपेकी 
१५ पेक्षां अधिक परंतु 
२० पेक्षां कमी 
वयाच्या एक हजार | ५०१३ 3: 
स्रियांपेकीं 


की, आज "णणणपपाापाााटंका, आज पंधरा 
येईल 


या आंकड्यांवरून असे दिसून येईल शिर 
क स्ियांपेकीं दोन तृंतीयांश 


पासून वीस वर्षीच्या वयाच्या लिय 
अविवाहित आहेत. 


| 
। 


ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड. 


प मानळळळकळ ककल ाळायाालाााळा ळाच्याळाजमानतकर डी इतक्या वर्षापर्यंत अविवाहित रहातात त्यावरून 
परंपरागत विवाहपद्धाते म्हणजे पालकांनी लमे जमवून द्याव- । 
याचीं आणि लम करणारांनीं आपली नुसती संमाति द्यावयाची 
ही पद्धति नष्ट झाली नाहीं. वर जे मिश्रविवाह सांगितळे ते । 
अर्थात्‌ वधूवरांच्या खयंप्रेरणेनें आणि प्रसंगीं युरुजनांच्या 
मताविरुद्धच होतात. ल्य़नांमध्यें पुरुष आपली इच्छा अधिक | 
चाळवूं शकतो. ल्याला मुलीकरितां तिच्या पाठकाकडे मागणी 
करतां येत व क्वचित्‌ प्रसंगीं तरुणीची आराधना स्वतः कर- 
ण्याचा अनुभव त्याला मिळतो. तथापि अनुनयपद्धति या 
देशांत अजून विकास पावली नाहीं. पुष्कळ लमे अशीं होतात 
कीं, लम ठरण्याच्या अगोदर वधूने वरास पाहिलेलेंहि नसतें. 


स्रीपुरुषांच्या संबंधामध्ये अजून मोकळेपणा आठा नाहीं. 
एका तरुण अविवाहित तामिळ ख्रिस्ती शिक्षकाने डॉ. केतकर 
यांस सांगितळें कीं, माझी शेजारच्या मुलींच्या शाळेतील 
माखरणीशीं ओळख करून घेण्याची इच्छा आहे, पण मठा 
अजून संधि मिळाली नाहीं. तो म्हणाला, “आमच्या शाळेच्या 
विवाहित मुख्याध्यापकाने मुलींच्या शाळेच्या - 
उघडपणे थोडेंबहुत संभाषण केलें तर, आणि चोरून लपून 
आणखी कांहीं गडवडी केल्या तरी चाळेल; पण आम्हां 
बिचाऱ्या अविवाहित उपाध्यापकांनीं त्या शाळेच्या शिक्षकिणीदीं 
बोलण्याचा प्रयत्न केला तर मात्र अगदींच वोभाट 
होऊन जाईल. त्या शिक्षकिणी तरी आम्ही बोलावयाचा प्रयत्न 
केला तर शांतपणें आमच्याशीं बोलतील, कीं आम्हीं ल्यांच्या- 
वर वलात्कार करण्याकरितांच आलों आहों असें वाटून भेदरून 
क्रिंकाळी फोडतील कीं काय कोण जाणे !” डॉ. केतकर यांनीं 
त्या तरुणास म्हटलं, “कोणी मध्यस्थ पहा; नाहीं तर धक्र्पणें 
सुख्याध्यापकाला सांग की, आमची पलीकडच्या शाळेंतल्या 
शिक्षकिणीशीं ओळख करून दे.” तो म्हणाला, मीं लांनां 


२९ 


अशी आपली इच्छा प्रदर्शित 


त केली म्हणजे ते म्हणणार, तुझें 
त्या मुठीवरोवर काम काय £ आणि नुसती ओळख कराव- 
याची म्हणून सांगितलें, कीं तो म्हणणार, ओळख करून काय 
करावयाचें £ या प्रकारची प्रश्नमाळिका सुरू झाली. म्हणजे 
स्वतःच्या लमनासंबंधाने बोलणें करण्यासहि ठाजणारा तरुण 
काय उत्तर देणार १ 

सिलोनमधीळ तरुणास अनोळखी तरुणीवरोवर ओळख 
करून घेण्यास बऱ्याच अडचणी येतात. तरुणास आपल्याच 
वर्गाच्या अपरिचित तरुणीशी ओळख करून घेण्याचा ह्क 
आहे व तरुणीस देखील तरुणांशी ओळख करून घेण्याचा हक्क | 
आहे. ह तत्त्व अजूनहि पौरस्थ सिलोनमध्यें फारसें मान्य 
झालें नाहीं असे दिसतें. 


| 


| 
| 
| 
यूरोपियन आणि यरेशि. गी कया 
सिंहळी लो. र रियन वर्गाशी चिकटून रहाणार्‍या | 
ण्याची त ज्ीपुरुषांमध्यें थोडीवहुत ओळखी करून 
देण्याची रीत आहे. खेडेगांवांत व विश्ेषेंकरून हळ 


नाहीं. बंगाली या शब्दाखाली पुष्कळ गोष्टी 

लाचप्रमाणे वर्धेरची मुलगी केली म्हणजे कोपल्या 
मुलगी केली असा प्रश्नच उरत नाही. 
जात आहे आणि जातीची पदवी व्यक्तीस मिळते. 


तथापि बरोबरीच्या परक्यांशीं लम क 
हलक्या वर्गात ' य्रास आपण तेळ्यू आणि कानडी ब्राह्म 


लयन होण्यापूर्वीच स्रीपुरुषांची चांगठी ओळख असते. तथापि 
यूरोपियनांमध्यें अनुनयपद्धतीचा जितका विकास झाला आहे 
तितका सिंहली लोकांत झाला नाहीं. उदाहरणार्थ, स्रीपुरुषांच्या 
जोडप्यांनी रस्ता, उपवन हो गजवजलेलीं दिसत नाहींत. 
त्रीपुरुषें थोडींवहुत विनोदाची व थोडींबहुत प्रेमयुक्त अशीं 
भाषणें करतांना दिसत नाहींत. रस्त्यांवरून तरुणींचा पाठलाग 
करणारे तरुण दिसत नाहींत. किंवा मुली समोरून येत आहेत 
असें पाहून, ल्यांच्यांशीं ओळख अगर सलगी करण्याच्या 
इच्छेने स्मितपूर्वक टोपी काढणारे आणि गुड इव्हिनिंग” 
करणारे अलबेले दिसत नाहींत. । 
सिंहली लोकांत “निव्वळ हिंदूर”पणा ग्रीतिविवाहाच्या 
अभावानें नजरेस येतो एवढेंच नव्हे, तर सिंहली ख्रियांस 


| अजूनहि नवर्‍याचे नांव उश्वारावयाची लाज वाटते. सिंहली' 


लोकांत विटाळशीच्या विटाळाची कल्पना नाहीं. टंकेतील 
तामिळांतून देखील ती गेल्यासारखीच आहे, 
निरनिराळ्या जातींनी एकमेकांत लभास तयार होऊं नये, 
तथापि वाह्यांवरोवर लमे करावयास तयार व्हावें यास कारण 
काय £ प्रथमतः असा समज होतो की, गोरी जात 
पमजळी जाते; आणि जर्त समजलेल्या जातीशी साह्य आणि 
० तानि हाह सच असेल; तथापि “३” वगोशीं 
सबध ठेवण्याची इच्छा हें मिश्र लम्नांस केवळ कारण नाही असें 
करण्याची प्रव्रर् उ्व्व 
धनाढ्य आणि सुशिक्षित अशा वर्गात फारशी. गक ठा 
पाहिजे. तथापि येथें हेहि सांगितलें पाहिजे की, हा वर्ग न लै 
गांवठी साहेबाची मुलगी करावयाचें नाकारतो, तरी इंग्लंडां 
जाऊन बायको करून आणण्यास या वगीस प्रथवाय वाटत जहा, 
टत नाहीं, 
मनुष्यखभाव असा आहे कीं, स्वतःच्या समाजांतीट 
हैठक्या वगाच्या अगर जातीच्या मुलीशी लम करण्यास उ 
धेय लागतें लापेक्षां अगदीं परक्या डोकी जें 
करण्यास कमी घे लागतें. जी अगदींच. परवया व्र प 
असेल तिच्याबरोबर टम करण्यास लोकांस हरक क 
नाहीं. अगदीं परक्या राट्राच्या बाइवरो “त वाटणार 
तिचा केवळ परथे. न वर ल्न केलें तर 
शिका अतळ परकेपणा लोकांच्या लक्षांत येतो. एख 
महारा्रीयाने बेंगाठी वाईैंबरोबर ल्य ल य 
ब्राह्मणाचा आहे कां कायस्थाची आहे कीं डं 
हा प्रश्न विचारण्याची देखील कांहीं लोकांस 


सर्वात उच्च 


ढपून जातात. 


ल्या योग्यतेची 


उुच्कळदां दोन जाती आपापसांत क करीत नाहींत; 


“ण्यास. तयार होतात. 
भरणांचें उदाहरण घेऊं. 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि त्रह्मदेश, 
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लेल्गू ब्राह्मणांत अनेक जाती आहेत; त्या परस्परांशी लम 
करण्यास तयार नाहींत. तथापि या सर्व जाती महाराष्ट्रीय 
ब्राह्मणांशीं लयन करण्यास तयार होतात. 

एवंच, ज्या निरनिराळ्या जातींत लमे होत नाहींत, ला 
जातींशीं अगदीं परके लोक लम्न करूं शकतात. ते परके उच्च 
आहेत ही भावना तेथें असलीच पाहिजे असं नाहीं. 

यूरेशिअन आणि वर्धेर यांचीं सिंहली लोकांवरोवर लम्नें 
होतात याचें दुसरें एक कारण म्हटलें म्हणजे वर्धेर मुलींचे 
स्वातंत्र्य होय. ज्याप्रमाणें आपल्या महाराष्ट्रांतील लोक विदेशी 
गेले म्हणजे तेथील मुलींच्या प्रेमपाशांत सांपडणें त्यांस शक्‍य 
आहे, तथापि स्वदेश्ांतच अनेक तरुणींशीं ओळखी संपादन 
करणें त्यांस शाक्य नाहीं; तशीच गोष्ट कांहीं अंशीं कोलंबो 
येथें आहे. कोलंबो येथे गोईगम जातीच्या तरुणास करावा 
जातीच्या किंवा प्रत्यक्ष स्वजातीच्या मुलींशीं ओळखी करतां 
येत नाहींत, तथापि वर्धेर मुलींशीं ओळख करणें त्यास राक्‍य 
असतें. सिंहळी अगर तामिळ तरुणांवर जाळें टाकण्याचा 
मक्ता सिंहठी लोक वर्धेर मुलींस देतात असें म्हणण्यास 
हरकत नाहीं. स्वजातीय स्त्रियांशीं अपरिचय आणि विजातीय 
स्रियांकडून अनुनयास उत्तेजन या विलक्षण परिस्थितींत 
सिंहठी आणि तामिळ यांपैकीं कांहीं तरुण लोक पडतात. 
अशा स्थितींत परक्या स्तरियांवरोबर झालीं इतकीं लमे कशीं 
झालीं ही आश्रयांची गोष्ट नसून अधिक झालीं नाहींत याचेंच 
आश्चर्ये आहे. 

या लम्नांविषयीं विचार करितांना आणखी एक गोष्ट लक्षांत 
घेतठी पाहिजे ती ही कीं, आपल्याकडे या प्रकारच्या 
ठममासंबंधीं जो आक्षेप असेल त्याचें एक मोठें कारण यूरोपि- 
अन लोक ख्रिस्ती आहेत हें होय. इंग्रज मुलीबरोबर लम 
करण्यास लोकांस जो आक्षेप वाटेळ तो ख्रिस्ती मुलीबरोबर 
लम्न करण्यांतहि वाटतो. तेथें खिरी संप्रदायाच्या लोकां- 
बरोवर लग्नें करण्यास आक्षेप नाहीं आणि यामुळें ब्धेरां- 
बरोबर लग्न करणें तितकें आक्षेपणीय नाहीं. शिवाय वर्धेरां- 
वरोबर लग्न करणारी मंडळी पुष्कळ प्रसंगीं ख्रिसी असते. 
तथापि हें लक्षांत ठेवावें की, तामिळ अगर सिंहली ख्रिस्ती 
लोकांस वर्घेरांवरोवर लम्न करण्यास हरकत नसते असें नाहीं. 
ज्याप्रमाणे अन्यजातीयाबरोबर लम्न करणें हिंदूंस आवडत 
नाहीं त्याप्रमाणें खिस्ती लोकांसहि आवडत नाहीं. 


पुनरुज्ञीवक चळवळ--परकीय संस्कृतीने मनुष्य 
कितीहि पछाडला गेला असला तरी खकीयतेचें बीज लाच्या 
अंतःकरणांतून जाणार नाहीं असें दिसतें. शासनविषयक 
नवीन परिस्थितीमुळे त्यानं बाह्यांसारखें कितीहि आचरण केलें 
तरी लाच्या अंतःकरणांतीळ स्वकीय संस्क्रतीनुसार आचरण 
करण्याची भूक नष्ट होत नाहीं. अमेरिकन इंडियन गोऱ्या 
लोकांच्या वसींत जाऊन राहतो, लांच्यांत वाढतो, कधीं 


गोर्‍यांचें उद्च शिक्षणहि त्यास मिळतें, पण फिरून काय? 
त्यास नवीन घेतलेल्या संस्कृतीचे ओझे वाटू लागतें आणि 


' सुधारलेला पोषाख टाकून देऊन पुन्हा घोंगडीकडे, पिसांकडे 


आणि रंगाकडे त्याचें मन धांव घेतें अश्शी उदाहरणें अमेरिकन 
लोकांच्या किती तरी प्रत्ययास येत आहेत. ज्याप्रमाणे व्यक्तीची 
ही गोष्ट आहे लाप्रमाणें अनेक व्यक्तींचा समूह जें राष्ट्र 
ल्याचीहि गोष्ट आहे. धमोतराचीं कारणें पुष्कळ प्रसंगीं कृत्रिम- 
तेचा कंटाळा आणि साघेपणाची आवड हीं असतात. 
ही गोष्ट दुसर्‍या लोकांच्या संस्कृतीच्या दडपणाखाली ओरड- 
णाऱ्या जित लोकांसंवंधानंच तेवढी खरी आहे असं नाहीं: ही 
वृत्ति अत्यंत स्वतंत्र आणि प्रवळ लोकांमध्येंहि दीस पडते. 
पेतृक “साधेपणा” आणि अवीचीन “कृत्रिमता” यांचा झगडा 
चाललेला सर्व देशांत द्ट्टीस पडतो. पुष्कळांस जुन्या चालींचा 
रानटीपणा भासू लागतो आणि कांहीं तरी फरक केला पाहिजे 
असें वाटूं लागतें; आणि पूर्वीपेक्षा कांहीं तरी अधिक 
कृत्रिमता समाजास येते. पुढें कालांतराने कृत्रिमतेचा कंटाळा 
येऊन मूळ स्थ्रितीकडे धांव घ्यावी असें पुष्कळांस वाटूं लागतें. 
तथापि या आरोहावरोहामध्यें समाजाची प्रगतिच होते. 
नवीन कृत्रिमता घेतांना आवश्यक गोष्टींवरोबर कांहीं अन- 
वऱ्यक गोष्टी देखील लोक घेतात; त्या अनवऱ्यक गोष्टी 
झाडून काढावयाच्या असतात. यूरोपांत व अमेरिकेंत “पेतूक 
साधेपणा”कडे कशी प्रवृत्ति होत चालली आहे हें दाखविण्या- 
साठीं कांहीं उदाहरणें घेतो. आजचा पुरुषांचा पोषाख शंभर 
वर्षांपूर्वीच्या पुरुषांच्या पोषाखापेक्षां पुष्कळच साधा झाला 
आहे. स्त्रियांनी कारसेट* वापरू नये म्हणून खटपट चालू 
आहे. यूरोपियन स्रीपुरुषें पोषाखांत अगदीं लहान वयापासून 
मढविलीं असतात ही गोष्ट फार वाईट आहे, नम्ञता फारशी 
अयोग्य नाहीं, स्रीपुरुषांचें एकमेकांच्या नमस्वरूपाने कामो- 
हदीपन होतें, ह्यासाठीं नता निदान लहानपणी लोकांस 
अधिक परिचित झाली पाहिजे, इल्यादि विचार स्रीपुरुषसंबंध- 
शास्त्रज्ञ ( 5९४१७] 5०161155 ) व्यक्त करीत आहेत. 
परकीय आचारांच्या म्रहणामध्यें आपण राज्यकल्यीशी 
सठ्श व्हावें ही एक वुद्धि असते आणि रानटीपणा टाकून 
आपण सुधारावें ही दुसरी वुद्धि असते. लयाप्रमाणेच जुन्या 
चालीकडे परत फिरा असा उपदेश करणाऱ्यांमध्ये दोन 
तऱ्हेचे लोक असतात. एक तर परंपरेचे अभिमानी आणि 
दुसरे म्हटले म्हणजे साधेपणाचे चहाते. कोणल्याहि राष्ट्रांत 
परकीयांचे गुलामांसारखे अनुकरण करणें बंद व्हावयास एक 


* स्तनांच्या अधोभागापासून मांड्यांपर्यंत एक माशाच्या 
हाडांची केलेली बंडी. हिचा मुख्य हेतु उरःप्रदेशा च विस्तृतत्व, 
कमरेचें लघुत्व आणि नितंबाचें गुरुत्व दाखविणे हा आहे. 


२, शका, शा; 
1 पह्कश्शळ्नर 5-28ग०४7 ० गहरी क यी” टं 
शिवाय 8९३पद्या उधान 8. डिप ९ टीटभय्य 


()प७51015- ३दि०ल 111011019. 
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॥ ननका काज का म स्या अवश्य आहे, आणि ती म्हटली म्हणजे परकीयांशीं 
साव्ह्य ठेवणाराला अधिक फायदा होण्याचा वंद झाला पाहिजे. 
जर हिंदु पोषाख करणार्‍याला सरकारी अधिकारी आणि रेल्वे 
इत्यादि सार्वजनिक सेवकसंस्था तुच्छतेने वागवितीळ तर 
परकीय तऱ्हेचा पोषाख करण्याची प्रवरत्ति अवाधित राहील. 
तथापि जनतेचा उत्कर्ष होऊं लागला आणि राज्यकत्यांशीं 
सव्दा अश्या पोषाखाचें महत्त्व उरलें नाहीं म्हणजे आत्मभोम 
पोषाखास आणि रीतिरिवाजांस महत्त्व येऊं लागतें. 

सिलोनमध्यें परंपरागत संस्कृतीचा अभिमान धरून तिचें 
पुनर्छीवन करणें हा ज्यांचा हेतु आहे ते लोक आपणास 
सुधारक म्हणवितात. त्यांनी &०्नषा तळाचा $०्ल९9 
( समाजसुधारक संस्था ) म्हणून एक संस्था काढली आहे. या 
सोशल रिफार्म सोसायटीमध्ये प्रमुख मंडळी म्हटली म्हणजे एल्‌. 
डब्ल्यू. ए. डी, सोयसा, डोनाल्ड ओभे ( अभय ) शेखर, 
आणि पाल पेरिस ही होत. या सोसायटीनें खाढीळ 
विशेष लक्ष दिलें आहे. 

१. हिंदी पद्धतींच्या पोषाखा'चा प्रसार करणें. 

२. जुने सण आणि उत्सव यांचें पुनरुज्ीवन करणें. 

३. सिंहलट्वीपाच्या इतिहासार्थ प्रयत्न करणें. 

४. हिंदी तऱ्हेच्या वैद्यकाचा उद्धार करणें. 

सोडल रिफार्म सोसासटीच्या कामास एक दोन बावतींत 
यदा आलें आहे. स्रियांनी यूरोपीय तऱ्हेचा पोषाख टाकून 
देऊन हिंदी तऱ्हेचा पोषाख करावयास सुरुवात केली आहे. 
या बाबतींत डॉन क्‍्यारोलिस हेवावितारण या कुटुंबांतील 
प्रसिद्ध लेखक धर्मपाल यांनीं पुढाकार घेतला आहे. धर्मपाल 
हे वराच काल हिंदुस्थानांत घालवितात. धर्मपालांनीं यूरोप, 
अमेरिका येथें प्रवास केला आहे; आणि. त्यांचें नांव वोस्टन 
येथें कांहीं वर्गात ऐकू येतें. धर्मपाल यांनी हिंडुस्थानी पद्धतीचा 
पोषाख सिळोनमध्यें नेला असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. या 
बावतींत त्यांस साहाय्यकत्या दोन स्रिया होत्या. एक तर 
त्यांचीच आई मल्लिका हेवावितारण ही होय, आणि या 
कायस हातभार लावणारी ल्यांच्या कुटुंबावाहेरची मुख्य एक 
वाई म्हटली म्हणजे मिसेस वीरकोणहामिनी ही होय. 


चळवळी आणि वाडाय:--धर्मपाल हे दांडगे छेखक 
आहेत. यांच्या घराण्याने “सिंहलबौद्ध” नांवाचें एक पत्र 
चालविळें आहे. या पत्राचा खप सुमारें साडेसहा हजार आहे. 
हें आठवड्यांतून दोनदां प्रसिद्ध होतें 

धर्मपालांच्या लेखांस आक्षेपक पुष्कळ आहेत. कांही 
आक्षेपकतांनीं यांच्या लेखांचें येणेंप्रमाणें वर्णन केलें “यांच्या 
लेखांत आवेशाची जोरदार भाषा असते, तथापि त्यांच्या 
लेखांत तार्किकता आणि युक्तिवाद नसतो. शिवाय एका 
विषयावर सुसंगतपणें न लिहितां एका विषयावरून दुसऱ्या 
विषयावर उट्टाण करण्याची धर्मेपालांस फार खोड आहे. 


विषयाची चर्चा क्चितच होते. ती 


ज्ञानकोगा-प्रस्तावनाखंड. 


र्‍>>>>>>------->------- 
धर्मपालाच्या लेखांत कधी विविधता आणि कधीं चर्वितचर्वण 
यांची एकच भेसळ सांपडेल.?? 

पुरातन संस्कृतीचा अभिमान धरणाऱ्या लोकांत जॉन 
डी. सिलव्हा यांची गणना केली पाहिजे. लोकप्रिय नाटककार 
म्हणून यांचा लोकिक चांगला आहे. यांच्या नाटकांतील पदांचे 
नादळेख ( रेकार्डस्‌ ) जागोजाग आढळतात. सामाजिक 
सुधारणेसंवंधाचें यांचें कार्य म्हटळे म्हणजे ““सिंहलपराभव 
नाटक” होय. या नाटकांत राष्ट्रीय संस्कृतीचा कसा नाश 
होत आहे हें दाखविळें आहे आणि तो नाश थांवविण्यासाटीं 
खटपट करण्याकरितां प्रेक्षकांचे मन वळविण्याचा यत्न 
केला आहे. 

हड तऱ्हेचा पोषाख करण्याची फ्याशन दिवसानुदिवस 
वाढत आहे; आणि तेथील सुधारक वगाीस यावद्दळ वरेंच 
श्नंय दिलं पाहिजे. सिंहलट्टीपांतील सुधारक वर्गास आपल्या- 
कडील सुधारक वर्गासंवंधानें फारशी माहिती नाहीं. आणि 
ज्याना ज्यांनां माहिती आहे ल्यांनां आपल्या सुधारक वर्गा- 
विषयीं आदरवुद्धि नाहीं. ब्रह्मसमाजासारख्या संस्थांवर लंकेतील 
छधारक मंडळी तडाके हाणण्यास कमी करीत नाहीं. 


लंकेंतील सुथारक मंडळीचे आणखी एक कार्य म्हटले म्हणजे, 
यूरोपियन नांवें टाकून देऊन संस्कृत नांवांचा प्रचार करण्या- 
षर्या, खटपट. करणें हें. होय. . तसेच आणखी एक कार्य 
हिंदी कळेचें पुनरुज्ीवन करणें हें होय. पोतुगीज लोकां 
सहवासाने यूरोपियन संगीत लंकेत शिरले. आतां दरो 
संगीताकडे लक्ष घाळून लाचा प्रसार करण्याकडे अ ह 
जोराची प्रवृत्ति झाली आहे, 
राष्ट्रीय पुनरुज्ीवनार्थ खटपर करणार्‍यांमध्ये बोड 
ख्रिस्ती लोकहि आहेत. दुसरी गोष - 
जाऊन परत आलेले लोक 


जितके उत्साही झाळे आहेत तितके वेर. 
त उत्साहा झला झा * दशातच अडकून राहिलेले 


>>. 


पुनरुज्जीवनाच्या चळवळींत प्रामुरू 
मध्यें डॉ. आनंदकुमारखामी यांचा 
आ. कुमारखामी हे रक्ताने पूर्णपणे हिंदी देखील नाहींत. य गं 
आ ०. - आहे. व थं (> हिंदी ह * यार्च 
[डं मना आहेर तथापे हिंदी संस्कृतीचा अभिमान यांनां 
जितका आहे तितका थोडक्यांसच असेट व्शा 

सिंहली समाजांत बौद्ध, प्राटेस्टंर खिस्ती, आणि क्‍्याथोरि 
'लस्ती असे तीन सुख्यलानें भेद करिता २ येती !थोलिक 


यानें खटपट करणार्‍्यां- 
उद्ल्ल केलया पाहिजे. 


संप्रदायाने आपापली वर्तमानपत्रे बाळ या प्रत्येक 
त्येक पत्नाचा हेतु आपल्या संप्रदाय चा इत; आणि 
आहे असे दिसतें. सिंहली भाषांतून जी. पॅ प्रसार करण्याचा 


णी देशाच्या श्ासनसूत्रावर प त न 5 जातात 
ंग्रजी पत्रे यि ०. गैरसा होत नाहीं. 
इग्रजी पत्ते शासनावर परिणाम घडवितात; त्या डल डील? 
ह ह शै प! ट वा 
॥ चचचा करणें देशी भाषांतील 


हिंदुस्थान; सिलोन आणि नरह्मदेश. 


९.१५ 


पत्रांचे प्रधान कर्तव्य झाळें आहे. सिंहल्ट्रीपांत प्रोढविवाह, 
विधवाविवाह, स्रीरिक्षण इत्यादि गोष्टींवर चचा होणें शक्‍य 
नाहीं. कारण, तेथें या तिन्ही गोष्टी केव्हांच स्थापन झाल्या 
आहेत. ल्रञरियांनीं जाकिटें कां वापरू नयेत यासारख्या 
महत्त्वाच्या गोष्टींवरहि चचा होणें ऱाक्‍्य नाहीं. कारण, 
जाकिटेंच काय, पण सुधारक पक्षास न मिळालेल्या बायका 
कॉरसेट देखील वापरतात. मांसाहाराचा पक्ष घेऊन देखील 
भांडतां येणार नाहीं. कारण गाईचे, डुकराचे आणि बोकडाचें 
सांस सर्वचजण खातात. ब्राह्मणांस शिव्या देण्यासहि तेथें 
अवकाश नाहीं. कारण तेथें ब्राह्मण मुळींच नाहींत. 

सिंहल देशाची उपयुक्त स्थिति असल्यामुळें तेथील पत्र- 
कारांचे मोठे हाल होत असतील असें जर आपणांस वाटत 
असेल तर तो आपला गेरसमज आहे. तेथील देशी भाषांतील 
पत्रांचे एक सुख्य काम म्हटलें म्हणजे धार्मिक विषयांची चची 
करणें हें होय. 

निरनिराळ्या पक्षांची पत्रें आहेत लांचीं नांवे आणि 
पक्षवृत्ति दिल्यास वाचकांस समजण्यास सुलभ जाईल. 


१. सिंहळबोद्धः--हे॑आठवड्यांतून दोनदां प्रसिद्ध 
होते. या पत्राची वृत्ति मूलसंस्कृतीची जोपासना करण्यास 
लोकांस प्रव्रत्त करणें ही होय. बोद्धसंप्रदायाचा पक्ष घेऊन 
भांडणें व त्याचा प्रसार करणें हे या पत्राचे ध्येय आहे. 

२. संदरेस;--( चंद्रररिम ) हॅ पत्र थिआसाफिस्टांच्या 
प्रामुख्याखालठीं अवतीर्ण झालं. या पत्राचे संपादक आपणांस 
बोद्धधमाचे अभिमानी म्हणवितात, आणि “सध्यां थिआसफीच्या 
सतार्‍चा प्रसार करण्याचें काम आमचें नाहीं” असें 
सांगतात. “सिंहलबोद्धापेक्षां आमची पालिसी उर्फ व्यवहारनीति 
थोडीशी निराळी आहे” असेंहि बोलतात. सिंहलबोद्ध फारच 
एकांगी आहे असें या पत्राच्या संपादकांस वाटतें. हें पत्र 
आठवड्यांतून दोनदां प्रसिद्ध होतें. 

३, सिहळजातीय:--हें साप्ताहिक पत्र वारंवार संदरेस 
पत्रावर टीका करिते. संपादक आपणांस बोद्ध म्हणवितो. 
तो कादूंबरीकार म्हणून प्रख्यात आहे. 

४. क्षांनप्रदीपः--हें क्‍्याथोलिक संप्रदायाचे समर्थन 
करणारें पत्र आहे. 

५. रविकिरणंः--हे प्रोटेस्टंट खिस्याचें समर्थन करणारें 
आहे. सिंहली संस्कृतीवर हें पत्र तीक्ष्ण टीका करिते 
६. ठकमिन--( लंकामाणिक्य ) हे दैनिक पत्र खिस्ती 


त्य मासद्ध करिते पारमार्थिक संप्रदायांच्या बाबतींत 
याचा तटस्थद्वत्ति आहे असं त्या पत्राचे चालक सांगतात 
तथापि' वो 


डार्चे असं मत आहे कीं, हे पत्र अंतःस्थपणे 
बौद्धांच्या विरुद्ध आहे 


दिनकरभकाश | हीं दोन देनिकें बोद्धांनींच 


८. दनकरतापरवयात्ति | चालविली आहेत; तथापि 


धार्मिक विषयांत जितकें मन यांनीं घालावें तितके हां 
घालीत नाहींत, असा या पत्रांविरुद्ध आक्षेप आहे. 

९. दिनमिन:-र्‍ह्या पत्राने देनिक सखरूप नुकतेच 
स्वीकारळें आहे. संदरेस पत्राप्रमाणेंच यांचें धोरण राहील असे 
दिसतें. कारण संदरेस पत्राच्या संपादकवर्गापेकीं कांहीं मंडळी 
तिकडे गेली आहे. 

१० सिंहळससभे ( समय ):--हे वोद्ध पत्र आहे. 

संस्कृतीचें वाग्युद्ध वर्तमानपत्रांतूनच होतें असं नाहीं; 
कादंवर्‍यांतून प्रत्येकास प्रिय असलेलीं मतें बाहेर पडतात. 

कादूंवरीकारांमध्यें एम्‌. सी. एफ्‌. पेरेरा, सायमन सिल्व्हा, 
पी. शिरीसेन, इल्यादिकांचीं नांवें सर्व लोकांस अवगत आहेत. 
पेरेराच्या कादंवऱ्यांत “मगे करुमि” (साज्ञे कर्म) ही 
काद्‌ंवरी लोकप्रिय आहे. यांत सिंहळी समाजाचे दोष 
दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. सायमन सिल्व्हा याच्या 
कादंवऱ्यांत “मीना, 'तेरीझा,' आणि “अपेआगम? या कादंबऱ्या 
प्रसिद्ध आहेत. 'तेरीज्ा' ही कादंबरी लोकांस बिघडविण्या- 
करितां आणि हलक्या लोकांचा आश्रय सिळविण्याकरितां 
ठिहिली आहे, असा त्या कादंवरीवर लोकांचा आक्षेप आहे. 
या कादंवरींत लम्ननिवंधच नसावा आणि वाटेल त्या मनुष्यानें 
वाटेल त्या स्त्रीवर प्रेम करावें हे मत उपदेशिळें आहे. 
“अपेआगम? या कादंबरींत बोद्धभिक्षूवर जोड उडविली आहे. 

पी. शिरिसेन ( सिंहळजातीयपत्राचा संपादक ) याच्या तीन 
कादंबर्‍या प्रसिद्ध आहेत. त्या (१) “रोसठिन्‌”, (२) “सह- 
जयतिस्स” आणि (३) “'अपटवेच्वदि” या होत. “सहजय- 
तिस्स” या कादंबरीवर पुष्कळ लोकांचा आक्षेप आहे, 
आणि याचें कारण त्या कादंबरींत तरुणी आपल्या प्रेमपात्रा- 
बरोबंर चोरून पत्रव्यवहार कसा करीत आहेत हें दाखविलं 
आहे. या कादंबरींतील लिहिणे तरुणींस सूचक होईल असें 
कांहीं पत्रकारांस वाटल्यामुळे त्यांनीं त्या कादंबरीचा निषेध 
केला आहे. 

शिरिसेन याच्या “अपटवेच्वादे” ( आम्हांस कायं झालें 
आहे? ) या कादंबरींत समाजावर व ल्यांतील व्यंगांवर 
पुष्कळ टीका आली आहे असें म्हणतात. या कादंवरीचा 
गोषवारा आम्हांस सिळाला नाहीं. 

या कादंबर्‍्यांचा निदेश करण्यांत आमंचा हेतु एवढाच 
कीं, सैमाजविषयक मतांचा वारा कोणत्या दिशेने वहात आहे 
हे दाखवावयाचें. बोद्ध संप्रदायाचे लोक आपल्या समाजाचें 
निरीक्षण करून त्यांतील दोषांचे कादुंबरीरूपानें आविष्करण 
करावयास लागले आहेत, व ल्याम्रमाणेंच नवा मत 
कादंबऱयांच्या द्वारानं लोकांच्या दारावर आपटत आहेत हाह 
दिसून येईल 

देशाच्या संस्कृतींत दोन तर्‍हेने 
तर परकीय संस्छृति देशांतील लोकांस आपल्याक 


| फरक होत असतो. एंक 
ओढा- 


१२० ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
र्‍- या पत्राच्या 
सवल कारते; अगर एखाद्या विशिष्ट समाजाच्या अंतर्भागांतच | दिसून आलें )- 
खळवळ सुरू होऊन समाजाचे विचार आणि आचार वदळूं | सिलोनमध्यें कांहीं वर्तमानपत्रकारांची गां 
लागतात. निरनिराळे पारमार्थिक संप्रदाय एकमेकांशीं झगडत | लांनां कांहीं तत्त्वें उपदेशिण्याचा डॉ. 
असतां एकमेकांचीं उणीं काढावयाचा प्रय्न करितात. _ एक | असत तीं तत्त्वें येणेंश्रमाणे:-__. 
संप्रदाय इुसर्‍या संप्रदायाची उणी बाहेर काढतो, तव्हा (3 ) सिलोनचे भाषेनुसार राजकीय भाग पाडावेत. 
त्याचा हेतु, स्पधा करणाऱ्या संप्रदायास लोकांनीं वी) (२ ) ल्या प्रत्येक भागांत स्वभाषेमाफत सर्व व्यवहार 
हा असतो. तथापि मनुष्य खसंप्रदायाचींच उणी काहू | चालावा. सर्व सरकारी खाल्यांनी देशी भाषाच वापरावी. 
हागला तर लांचा हेतु आपल्या संप्रदायांतील दोष नड (२ ) सर्व प्रकारचें उच्चशिक्षण देशी भाषेतूनच द्यावें. 
होऊन संप्रदाय बलाढ्य व्हावा हाच असतो. कधीं कधीं ( ४ ) देशाच्या उन्नतीसाठी आणि देश हा राष्ट्र वनण्या- 
परकीय धक्ष्यामुळेंच अंतःस्थ सुधारणेस प्रारंभ होतो. बोड- साठी देहांत राज्यतंत्रावर परिणाम घडविणारा अभिजातवर्ग 
संप्रदायास आणि परंपरागत रीतीस आंतून आणि वाहेरून (305०0'५०७५ ) उत्पन्न होणें अवशय आहे. तसा 
कसे धक्के मिळत आहेत हें पूर्वोक्त विवेचनावरून लक्षांत येईल. | वर्ग उत्पन्न झाल्याशिवाय राष्ट्रीकरण होणें शक्‍य नाहीं. हा 
राजकीय चळवळी आणि तेथीळ पक्षभेदः--- अभिजातवर्ग देशांतूनच उत्पन्न झाला पाहिजे. इंग्रज हा 
या देशांत राजकीय चळवळी होतात; आणि थोडाबहुत | सिंहळामध्यें अभिजात वनतां कामा नये; आणि देशी 
पक्षमेद देखील आहे. तथापि जो पक्षभेद आढळतो तो असिजातवर्ग उत्पन्न करावयाचा असल्यास, देशी भाषांस 
बहुतांशी व्यक्तिविषयक आहे. येथे सिंहळी, तामिळ आणि महत्त्वास आणलें पाहिजे. 
वर्धेर या तिन्ही जातींस सरकार अगदीं सारख्या तर्‍हेने या कत्पनांचें खसागत निरनिराळ्या पत्नांकडून कसें काय 
वागवितें; आणि त्यामुळें वर्धर लोक आणि तद्देशीय हे दोघेहि झालें हें ठिहितों. लयावरून पत्रांची व्रृत्ति कळून येईल. 
एकदिलाने कामे करितात. अलीकडे मात्र वर्धेर खजातीसं जाफना - येथील तामिळांचें अत्यंत प्रमुख पत्र म्हटलें 
सरकारनें अधिक पसंत करावें म्हणून खटपट करीत ओडवेत, | उहणजे “सिलोन पेट्रिअट”. या पत्राचे संपादक कनक- 
असा कित्येकांचा आक्षेप आहे रल यांस या कल्पना फारच पसंत पडल्या आणि हल्यांच्या 
सिलोनमध्यें शिक्षण अधिक असल्यामुळें सार्वजानिक | मनांत जाफना येथें एक चांगलें तामिळ दैनिक काढावें असे 
प्रश्नांसंबंधाने सिलोनमध्यें अधिक जागति आहे. कोलंबोची आहे असं ते म्हणाले, 


संपादकामध्यें आहे असें 


डली, म्हणजे 
केतकर प्रयत्न करीत 


लोकसंख्या थोडी आहे, तथापि तेथें पांच इंग्रंजी भाषेंत 
चालविलेली देनिके आहेत. तीं येणेप्रमाणे: 

(9 ) टाईम्स ऑफ सिलोन ( आंग्लो सिलोनीज* ) 

(२ ) ऑवझरव्हर ( आंग्लो सिलोनीज ) 

( २३ ) इंडेपेंडट ( वर्धेर ) 

(४ ) मार्निग लीडर ( देशी, संपादक 
ख्रिखी आहे. हा ग्रहस्थ सिळोनचा टिळक वनला आहे. 
याचें नांव “आरमंड डिसोझा” हे होय. सिलोनमध्यें जे 
कांहीं अन्यायी न्यायाधीश होते त्यांच्यावर तो कडक टीका 
करी, आणि यासुळें यास कोटीच्या बेअदवीवद्दळ तुरुंगांत 
जावें लागलें. हा तुरुंगांत गेल्यानंतर याला सोडून द्यावें 
अशा आशयाचा अजे गव्हर्मरकडे प्रमुख मंडळींकडून गेला 
आणि गव्हगरनें त्याची मुक्तता केली डिसोझा यांनीं “माझें 
कुल ब्राह्मणाचे आहे” असें डॉ. केतकर यांस सांगितलें ). डन 

(५ ) सिलोनींज ( हें पत्न सिंहली मजुष्याने चालविले 
आहे. “लोकांच्या अंतःकरणाचें प्रतिबिंब आमच्या पत्रांत 
जितकें पडतें तितके मार्नग लीडरमध्यें पडत नाही, 


हिंडुस्थानीय 


% आंग्लो सिलोनीज म्हणजे सिलोनमधल्या इंग्रजांनीं 


बिठेठें 
वालविठेळें, 


कोलंबो येथी सिंहली भाषेंत पत्र चालविणाऱ्या पत्रकारां- 


पेकीं “सिंहल्बोद्ध” आणि “'संदरेस” या पत्रकारांमध्ये या 


कल्पनांसंवंधाने अनुकूलता दिसली. 
“दि सिलोनीज” या पत्नाचे संपादक ओ. 5 


ी भर र इ. मार्टिनस 
आस या सर्वे कत्पना पसंत पडल्या आणि “या कल्पनांचा 


थसार करण्यास मी शक्‍य तेवढा प्रयत्न करीन” असें लांनीं 


“मॉर्निंग लीडर” या पत्राचे संपादक सि. डिसोझा यांचें 
भत “सिंहली भाषेस उरे तेजन दे ं 
प्रगति मात्र बंद होईल; पण काय करावें £ 
सिलोनी भाषेस उत्तेजन देऊन देशाची प्रगति 
यत्न करीत आहे” अक्या प्रकारचें आहे. 

या पूर्वगत विवेचनावरून सिलोनांतील सध्यांच्या पक्षा 
संबधानं आणि देशी संस्कृतीचा पुनरद्धार काणे पब - 
मोठा राजकीय प्रश्न होणार, लय द 
व्रृुत्ति कशा प्रकारच 
वाचकांस येईल, 

सिंहठी समाजाचें अवलोकन केळे 
तो क्रोणल्या बाबतींत अधिक प्रगत 


अलीकडे सरकार 
ति वंद्‌ करण्याचा 


1 राहील, यासंबंधाने कांहीं कल्पना 


असतां आपणांपेक्षां 
दिसतो याचें मापन कू 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि जह्मदेश. १२९ 


ल्ळललन्ल्््ल्ल्ल्नडत्् ट्ट लाच 


व २ र मह. क. 4 हिन्य भक. अन्य, । २ २. टो. यी > ०_6> त च ह. 

१. एक गोष्ट म्हटली म्हणजे तेथील सांपत्तिक स्थ्रिति. | तरी प्रत्येक ठिकाणचे कांहीं मिळून पुष्कळ होतात आणि 
मजुरीचे दर सिंहलद्वीपांत हिंदुस्थानापेक्षां अधिक आहेत; । ह्याचा लांच्या मनावर संयुक्त संस्कार होतो. शिवाय स्वदेशी 
आणि तेथील मजुरांचे खाणें देखील आपल्याकडील मजुरां- | चळवळीच्या वातम्यांसुळें आमच्या देशांतील लोक विलक्षण 


पेक्षां अधिक किंमतीचें असतें. तऱ्हेनं जाग्रत ज्ञाले आहेत, कदाचित्‌ हिंदुस्थानांत राज्यक्रांति 

२. तेथें शिक्षण आणि यूरोपियन सुधारणा अधिक आहे, | देखीक होईल आ पडल्यात तात अधिक महत्त्व येईल, 

आणि सार्वजनिक चळवळींत डोक अधिक मन घालतात. अशा कल्पना देखील ल्यांच्या मनांत चोरून मारून उद्भवतात. 
असो. 


३. ज्या सामाजिक सुधारणा हिंदुस्थानांतील सुधारक 
घडवून आणण्याचा प्रयत्न करीत आहेत, त्या सुधारणा केव्हांच 
पार पडल्या आहेत. प्रीतिविवाह तेथें अजून सुरू झाला नाहीं 


सिंहलविषयक ज्ञानाचे मोठें वेयुण्य म्हटलं म्हणजे उदरारां- 
विषयीं असलेलं अज्ञान होय. तामिळ आणि सिंहली पातराट 
आणि त्याचें कारण राजकीय आहे. राजकीय प्रगति झाल्या- ' यांच्यामध्यें स्पधोवत्ति आहे हें दिसून येतें. तथापि उद्राट 
शिवाय प्रीतिबिवाह जोरानं सुरू होणार नाहीं, आणि झाल्यास | आणि पातराट यांची परस्परांसंवंधीं दत्ति कशी काय आहे 
त्याचे परिणाम योग्य होणार नाहींत. । याची कल्पना नाहीं. तामिळ आणि सिंहली लोकांच्या स्पर्धत 
एक गोष्ट दिसून आली. ती ही कीं, सध्यां नोकरीकरितां जी 
धडपड आहे ल्या वाबतींतच केवळ स्पधा आहे असे नाहीं, 
तर ही स्पधा फार पूर्वकालापासून चालत आहे आणि आजची : 
५७. ख्रिसी आणि वोद्ध हा भेद फारच कमी आहे; आणि | स्पधा पूर्वस्पर्धेची केवळ पुनरावृत्ति आहे. या गोष्टीमुळे पुष्कळ 
तेणेकरून देशांतील निरनिराळ्या वगाच्या ठायीं एकप्रकारचा । लोकांची अश्शी इच्छा आहे कीं, सिलोनचा इतिहास शाळांतून 
सामान्य देशाभिमान, आणि सामान्य श्यासनविषयंक वृत्ति  शिकवूच नये: कारण, त्याच्या योगानें द्वेत अधिक होईल 
उत्पन्न झाली आहे. सिंहली भाषेचे जे आग्रही प्रवतेक आहेत । पाठीमागच्या इतिहासासंवंधाने वादविवाद करितांना देखील 
त्यांत खिरी लोकांची संख्या अधिक आहे. तामिळ हिंदू, | गरमपणा दिसून येतो. उदाहरणार्थ, एकच गोष्ट देतोंः अनुराध- 
आणि तामिळ ख्रिसी यासंबंधाने हेंच विधान लागू पडेल.  । पूर हे सिलोनमध्यें प्राचीन संस्कृतींचें शहर होतें. येथें प्रचंड 
६. वर्तमानपत्रे वाचण्याची इच्छा लोकांत अधिक आहे. अवशेष सांपडतात आणि या शहरांत एका काळीं दीडदोन 
सत्तावीस लाख सिंहली लोकांचें नियतकालिक सारखत आणि । लाख वस्त असावी असा अजमास होतो. या शहराचें नांव 
आपल्या दोन कोटी महाराष्ट्रीयांचें नियतकालिक सारखत | “ अचुराधपूर" आहे अस [सहूला म्हणतात तामिळ म्हणतात, 
यांची तुलना केल्यास फरक सहजच दिसून येणार आहे. येथें एका काळीं पन्नास तासिळ राजपुत्र राज्य करीत होते 
आणि म्हणून अनुराजपूर हें नांव पडळ आहे. सिंहली म्हण- 
तात, “अनुराधा” नांवाच्या सिंहली महाराज्ञीच्या नांवावरून 
हृ नांव या गावास सेळाळ. बोद्ध अवशषांकड नजर फकला 
खरोखर पहातां सिंहली लोकांची प्रगति आपणांपेक्षां | असतां आणि सध्यां सिंहली लोक बौद्ध संप्रदायाचे आहेत ही 
अधिक झाली आहे. तथापि त्यांची प्रगति आपणांपेक्षां अधिक । गोष्ट लक्षांत घेतली असतां हें शहर सिंहढी लोकांनीं वसविले 
झाली असेल अश्ी आपणांस कल्पना नाहीं आणि ल्यांसहि । असावें असे मत होतें. तामिळ उत्तर करितात कीं, “ब्राह्मण 
नाहीं. हिंदुस्थानाकडे पेतृकभूमि म्हणून, शिवाय आपल्या | लोक इकडे येण्यापूर्वी आम्ही देखील बोदधच 
परंपरागत संस्कृतींचें आगर म्हणून आदरवुद्धीनं पहाण्याची । ब्राह्मणांनी ““आगम” 
तयांस संवय ज्ञाली आहे. आपणांविषयीं आद्रवुद्धि उत्पन्न | सोडविले.” 
करणारी आणखी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे आपल्याकडील क हिती ि क. 
लोकांचीं नावें त्यांच्या कानीं जातात आणि “डोंगर दुरुनी दिसे र या सर्ब वादबिवादांत ऐतिहासिक अंश काय असेठ त 
साजरा” या न्यायाने आपल्यांतीळ शिष्ट लोक त्यांस फारच सो. एवढी गोष्ट मात्र खरी की, तामिळ आणि सिध 
थोर वाटतात. शिवाय सिलोनमध्यें युनिव्हर्सिटी नाहीं आणि दोन्ही राष्ट्रांत परस्परांविषया स्पा आणि क्रोध यी 
आपल्याकडे युनिव्हर्सिट्या असल्यामुळें बी. ए., एम्‌. ए., आहेत. उदराट आणि पातराट यांच्या 
पुष्कळ आहेत; आणि त्यांच्याकडे पदवीधरांचा भरणा कमी कांहीं निश्चित वृत्ति आहे की काय समजलें ना 


मळ्या -- 
आहे. जे आहेत ते एक तर पूर्वकालीं शिकून गेल्यांपेकं  सिलोनमधील मजूरः-- यूरोपीय ह.य वीर 
आहेंत, अगर इग्लडात जाऊन आल्यांपेकी आहेत. यासुळें कास करणारी हिंदु वस्ती जवळजवळ प ही ह्‌ नीर की: 
हिंदुस्थान हा विद्वानांचा देश आहे असा त्यांचा व्रया समज | जीवनचरित्र चांगळें अभ्यासिल सळ नाही. या 


प त्यांच 
झाला आह शिवाय आपल्याकडे बिद्ठान्‌ जरी थोडे आहेत सिलोनमध्यें किती लोक कायमचे रहिवासी बनतात आगि ल्यां 
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४. तेथें रिक्षण अधिक ज्ञाल्यामुळं देशी भाषेंतील वाड्यय 
आतां आपल्या देशापेक्षां अधिक जोरानें वाहूं लागलें आहे. 


७. ख्रिस्ती आणि इतर बाह्य लोकांस हिंदू बनविण्याची 
शक्ति हिंदू तामिळांत वाढली आहे. 


होतों; तथापि 
आणून आम्हांस नास्तिक्यांतून 


र्र्‌ 


पूर्वीच्या तामिळांशीं कसे काय संवंध होतात याचें ज्ञान डॉ.केतकर 
यांस झालें नाहीं. या प्रश्नासंवंधानं डॉ« केतकर यांनीं लोकांस 
प्रश्न केळे नाहींत असें नाहीं. तथापि प्रश्नाचे समर्पकपणे उत्तर 
देण्यासाठीं त्या प्रकारचें अवलोकन ज्यांनीं पूर्वी केलें होतें असे 
छुशिक्षित तामिळ त्यांनां मेटळे नाहींत, ज्याम्रमाणे आपल्या 
देजांतीळ सुशिक्षित वर्गामध्ये अशिक्षित वर्ग आणि हलक्या 
जाती यांच्या जीवनचरिनासंवंधाने पूर्णपणे भज्ञान आहे तसच 
्यांच्यामध्येहि आहे, 


रा. रा. करमुळ ग्रिअगराज' रांनी, सेथील भारतीय 
मजुरांविषयी जी माहिती. प्रत्यक्ष अवलोकन करून मिळ- 
बिळी व प्रसिद्ध केठी (1॥त. 16४. ॥७॥ल 1017) ती 
येणेप्रमाणे :--- 
घरेंदारें व आरोग्य--सिलोनमध्यें मजुरांस राहण्याकरिता 
पुष्कळ इमारती वांधलेल्या आहेत. त्यांचा नमुना म्हणजे इमारती- 
च्या मध्यभागीं एक लांवचलांव मिंत घाळून दोन्ही वाजूंनां 
सारख्यासारख्या खोल्या पाडतात. ही प्रत्येक खोळी १२ फूट 
लांव, दहा फूट रुंद आणि सुमारें ९ फूट उंच असून तींतून वाहेर 
पडवींत जाण्याकरितां एक दरवाजा असतो; खिडकी मुळींच 
नसते. भिती व जमीन व्िखलमातीची असून वर , 
लोखंडी पत्रे असतात. कांहीं घरांवर कोलें असतात. सर्वत्र एक- 
जात हाच नमुना असतो. प्रत्येक भागांत चार कामकरी मजूर 
रहावयाचे हा सामान्य नियम खरा; पण पुष्कळ मळ्यांत 
इभारती भरपूर नसल्यामुळें एकेका गाळ्यांत पांचपांच सहा- 
सहा मजूर मुलावाळांसह कोंवठेळे असतात. गटारें, मोऱ्या 
वगेरेंची व्यवस्था अगदीं असमाधानकारक. मुतर्‍या, शौचकूप 
कॅवचितच ठिकाणीं असतात. सुदेवानें नवें आरोग्यखातें या गेर- 
सोयी दूर करण्याच्या मार्गात आहे. 
प्रकृतिमान व ओपधोपचार---मजुरांचें आरोग्य समाधान- 
कारक नाहीं. ज्या ज्या मळ्यांत गेलों तेथें तेथे आजारी पडलेले 
मजूर होतेच. हिवताप आणि संधिवात या व्याधी फार पसर- 
लेल्या आहेत. रलपुरांतील तपासणीवरील अधिकारी डॉ. ळून 
(५1) यांनीं एका भागासंवबंधानें खाठील मजकूर लिहिला 
आहे ण 
“ह्या चाळींत ज्याचे सांधे धरलेले नाहींत असा एकहि इसम 
नाहीं. कांहीं ठिकाणीं दिंवताप आहे. हगवण, अतिसार व त्वग्रोग 
यांचा उपद्रवहि कांही कमी नाहीं. औषधोपचाराथ ठेवलेल्या 
इसमांवर मजुरांचा बिलकुल भरंवसा नाही. अश्या कांहीं इसमांची 
मीं गांठ वेतळी. या योगानें मजुरांचा त्यांचेवर विश्वास नस- 
ण्याचीं कारणें मळा बरोवर समजलीं. क्रिनाइन हें या ओपध 
देणार्‍्यांचें अगदीं आवडीचे ओपध; किंवा असें म्हटलें तर 
अधिक वरोवर होईल कीं, तेवढें एकच ओपध तेथें असे. 
डॉक्‍्टरनें एक दिवसाआड मजुरांच्या खोल्यांत जाऊन तपासणी 
करावी असा नियम आहे खरा, पण वस्तुस्थिति अशी आहे की, 
डीक्‍टरसाहेव आठवड्यांतून एकदां जात असतात ! बाकी एक 
दिवसाआड जाणें काय व आठवड्यांतून एकदां जाणें काय, 
दोहोंची किंमत सारखीच !!” 


. ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड, 


प्रत्येक आजारी माणसास तांदुळ यावे असा कायदा आहे; 
पण कायद्याची अम्मलवजावणी पहावी तर कचितच कोणा 
भाग्यवंताला तांदूळ मिळतात. सुपरिंटेंडेंट साहेव म्हणतात: 
“तांटूळच काय, पण दूध, कांजी, साबूदाण्याची खीर, लागतील 
ते पदार्थ मज्ञुरांनां देण्यांत येतात; इतकॅचच नादी तर यै मळे- 
वाल्यांच्या खचीने देण्यांत येतात.?” परंत मळा नमूद करण्यास 
फोरे बोर्डर बोटते की, मी या. मजुरांच्या तक्रारीची अगदी 
निःपक्षंपातीपणाभे व वारंकार्डनें चौकशी केळी. असता गळा. असे 
आढळून आळे कीं, साहेबमजुकरांच्या वरील बिधानाय वस्तु 
स्थितीचा ब्रिलकुळ आधार नाहीं, एखादा मजूर आजारी पडला 
आणि लाचे कोणी नातेवाईक शुश्र्पा करण्यास नसठे कीं लाने 
खुशाल प्राणांची आशा सोडावी; तो मरावयाचा हें ठरलेळेंच ! 
मजूरस्त्रीला प्रसूतीनंतर अर्था बुज्षेल (एक राकेलचा डवा) तांदूळ 
व दोन रुपये रोख देतात पणल्यांतहि ते दोन रुपये हिशोवांत त्या 
स्रीच्या नांवावर टाकतात ! ! मळ्यांमधून सुइणी नेहमीच्या 
नेमलेल्या नसतातच, पण तात्पुरत्याहि त्यांनां कामास ठेवीत 
नाहींत ! ! 


तसेंच मजूर आजारी पडला कीं त्याला दवाखान्यांत पाठविणे 
हें सुपरिंटेंडेंटचें कर्तव्य आहे असा कायदा आहे, तसें न करणें 
हा कायद्यांत गुन्हा आहे; पण कायद्यांतठें कलम कायद्यांत. 
मजूर बेफाम आजारी असूनहि आपल्या खोठींतच पडलेले मी 
प्रलक्ष डोळ्यांनी पाहिले आहेत. 


कांहीं गेज मजुरांच्या सृत्यूचें प्रमाण पाहण्या- 
सारखे आहे. निवितीगल येथील ९५० मजुरांपेकी १९१३ या 
री सालांतच २२७ मजूर मरण पावले ! डिकोया येथील 
स्या साल्चा रिपोर्ट मला असा समजला कीं, जन्मास आलेल्या 


६० नूतन अर्भकांपैकी ४५ ृत्युमुखांत पडटा ! ! 


मळ्यापर्यंतच्या थोड्याफार अन्तरामुळें होतो. जितका मळा लांव 
तितका तादूळ महाग आणि खराव. 

कांहीं थोड्या मळ्यांत “'क्ोकोन 
चा कलुंडा”? तां वि ]ं 
तळ ह. ह ह तात, हा तांदूळ चांगला असतो. पण 
ककि शारी 'पक्लुडी' या जातींचा तांदूळ देतात. 
हक की आणि अपायकारक असतो; पण बिचाऱ्या 

जुरानां तोच खावा लागतो. | 


डा मिलचा?? किंवा ““रंगून- 


शिवाय हे तांदूळ च 

दर मजूर पुरुषास पुडी ह द्र प कोला क व्यास ठराविक; 
आळीपाळीने पाव व अष्टमांश बुशेल, भाण द्र्र आठवड्यास 
रा नड पोक येय ह बात आण 
होते मागण ठरले तती रकमेणेवजी हे तांदूळ देतात 

हर्थास.  ठोळेवयो कामांच्या दिवशी मज वानर क 
नसेल तर अथात्‌ मजुरीची रकम कमी 6 जन शां मजूरक 
त माण मजूर गैरहजर हिता ह री 
पडला कीं लार्‍्यं अन्न बंद झाठेंच. पन मी ळी किंवा आजारी 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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प्रमाणें आजारी मजुरांनां मळेवाल्यांनीं तांदूळ फुकट द्यावा असें 
असूनहि या नियमाअन्वयें तांदूळ मिळाला असें कचितच घडतें. 

मजुरांजब्रळ मसाला वगेरे कढीचें सामान विकत आणण्या- 
पुरतेषि रोख पेसे बहुतकरून नसतात. 


पिण्याचं पाणी कांहीं ठिवाणीं ओढ्यावरून आणाये लागतें 
पण बर्‍याच ठिकाणीं निहिरी आहेत. कांडी थोड्या मळ्यांत 
नळाची सोय केलेली आहे. 


सिलोनच्या मरकारतें क्रपाळूपणानें प्रत्येक मळ्यांत ताडीचें 
दुकात मात्र जवळच उघडलेले आहे ! 

मळ्यांमभून दुपारच्या जेवणाची सुट्टी मुळींच कोठें देत 
नाहींत. त्यामुळें पुष्कळ मजुरांनां उभ्या चोवीस तासांत दोनच 
जेवणं पडतात; पेकी एक सकाळीं सहा वाजण्याच्या आंत व 
दुसरें दिवस मावळल्यानंतर. कांहीं मजूर मात्र दुपारचें जेवण 
त्यांतल्यात्यांत कसेंतरी उरकून घेतात. 

सर्व मळ्यांतून घरापुढे राहण्याच्या इतकीच जागा भाजी- 
पाल्याकरतां मोकळी ठेवलळेळी असते. 

कामे--लागवड करणें, खतें घालणें, बेणणें, वांस्यांनीं ओझे 
उचलणे, ओझीं वाहणे, हीं कामें सर्व मळ्यांतून सारखींच 
असतात, मग तो मळा चहाचा असो किंवा खर, कोको, 
नारळ यांचा असो. चहाचीं पानें तोडणे, कोकोच्या बिया वेंचणें 
व फोडणें आणि वेणणें असलीं कार्मे नेहमीं बायकाच करतात; 
कांहीं अल्प प्रमाणांत मुलगे व मुलीहि हीं कामे करतात. रवराच्या 
झाडांतील रस धरणें हे काम कांहीं अंशीं बायका करतात. 
हीं कामें सोडून बाकी सर्व कामें पुरुष करतात. खरोखर पाहतां 
कामें कांही कठीण नाहींत. पण त्यावरचे देखरेख करणारे 
अधिकारी-सब-कंगनी,; हेड-कंगनी व कंडक्टर-यांच्यामुळें काम 
मोठें कठिण वाटतें. या वरच्या अधिकाराऱ्यांनां लांचठचपत 
देण्याचे प्रकार चालतात. ल्याबद्दल पुष्कळ मजूर तक्रारी 
करतात. अर्थात्‌ याचा दोष सुपरिंटेंडंटकडे आहे, कारण मजुरा- 
विरुद्ध वाईट काम करण्यावद्दलच्या तक्रारी ऐेकण्यास हे नेहमीं 
एका पायावर तथार असतात. 


कांहीं भागांत कामाची वेळ सकाळीं ६ पासून संध्याकाळीं 
£ वाजेपर्यंत; व कांहीं ठिकाणीं स० ६-३० पासून सं० 
४-2३० पर्यंत असते. सारखें ओळीने १० तास दररोज काम 
वेतात. केव्हां केव्हां १० तासांपेक्षांहि अधिक काम घेतात. 
एका मळ्यांत माझ्यासमोर कामवंदीचें शिंग ४-३० च्या 
ऐवजीं ५-१० वाजतां फुंकण्यांत आलें. असो. इतके काम 
घेऊन दुपारच्या जेवणाकरतां सुट्टीहि नाहीं. याबद्दल मी तेथल्या 


एका सुपरिटेंडेंटपाशीं खुलासा विचारला तेव्हां त्याने तर्कशास्त्र 
लढविले ते असें:---- 


(अ) मयी मळ्यांत मजूर राहत्या घरापासून लांब लांब 
कामावर ? तेव्हां तेथून दुपारच्या जेवणाकरितां धरीं 


परत जाऊन यायला वराच वेळ मोडणार; इतका वेळ सवड 
देणें मळेवाल्यांनां शक्‍य नाहीं, 


(आ) आतां लहानलहान मळ्यांचीहि हीच पडत आहे. 


(इ) शिवाय सुपरिंटेंडेंट लोक सुद्धां सकाळच्या थोड्याशा 
फराळावर दुपारीं वारा एक वाजेपर्यंत थांबतात व मग जेवतात; 
तर सकाळीं पोटभर जेवल्यानंतर वाराच्या पुढें आणखी दोन- 
चचार तास थांवण्यास मजुरांनां मुळींच हरकत नाहीं. 

रबराच्या कामांतील मजूर दुपारी एक वाजतां वरी 
येतात, पण बावी सर्वानां संभ्याकाळों पांच साडेपाचच्या 
प्ररत येणें मुळींच शक्‍य नसतें, अगदीं मेळेवर सुटके तरी नांचे 
नोंदवणे वगेरे कृत्यांत आणखी ए॑बा तासावर भेळ लागतो. ए्वच॑ 
कारखान्याचे काम सकाळीं ६ पासन संध्याकाळीं ६ पर्यंत चालते. 


परत 
पूर्वी 


मजुरांनां पगार मिळतो महिन्यामहिन्यानें पण हिशोब भात 
रोजावरून ठेवतात; आणि एखादा दिवस जरी गैरहजिरी असडी 
तरी तेवढा पगार कापला जातो. बहुतेक काम रोजंदारी पडलीनें 
चालतें, फक्त रवराचें काम व कांहीं चहाच्या मळ्यांत चहाची 
पार्ने तोडण्याचें काम ठेक्यानें चालतें. 

बहुतेक शेकडा ८०९० मजुरांनां मळ्यांतील कामाची रोज- 
मजुरी सव्वापांच आणे मिळते. झाडें खडसणारांनां सव्वा- 
सद्दा आणे मजुरी देतात; पण हें काम वपषांतून कांहीं तूत 
मात्र चालतें. कारखान्यामधील आणि सुपरिंटेन्डेंटच्या वंगल्यां- 
तील व चाळींतील झाडूबाल्याचें काम करणाऱ्या सुमारें शेंकडा 
५ मजुरांनां सव्वासहा आणे मजुरी पडते. 

सर्वे मळ्यांतून स्त्रीमजुरांनां रोजीं ४ चार आणे मिळतात. 
पण ते ठराविक काम केलें तरच पदरांत पडतात. कमी काम 
करणाऱ्यांनां शिक्षा मिळते व अधिक काम करणाऱ्यांनां बक्षिस 
मिळतें पण अधिक काम हातून होण्याचा सुयोग विरळाच ! 


मुलांमुलींनीं ठरींव रोजाचें काम केल्यास पावणेतीन आणे 
त्यांनां मिळतात. 


रविवारीं काम करणें मजुराच्या मर्जीवर असतें; आणि काम 
केल्यास पुरुषाला सव्वासहा आणे व स्त्रीला पावणेपाच 
आणे असें जादा वेतन देतात. 


रबराच्या मळ्यांत रवराचें काम व चहाचीं पानें तोडण्याचे 
काम उक्ते देऊन त्यांत वजनावरून मजुरीचें प्रमाण ठरवितात. 
रवराच्या एका औंसाला १ ते ३ पै मिळतात. आणि चहाच्या 
पानांच्या एका पोंडाला १ ते ३ पे मिळतात. 

रबराच्या कामांत चांगल्या मजुराला रोजीं आठ आणे मिळ- 
वितां येतात; आणि 'चहाचीं पानें खुडण्यांत चार आणे पडतात. 

अशा रीतीनें आजारी न पडतां महिन्याचे २६ दिवस काम 
करून एक पुरुष मजूर साडेदहा रुपये मिळवू शकतो; परंतु 
पुष्कळांनां ( आजारी, गेरहजर यामुळें ) साडेसात रुपयांवर 


मजुरी मिळतच नाहीं. स्त्रियांनां याप्रमाणें फार तर साडेसहा 


रुपये, आणि मुलामुलींना ४ ते ५ रुपयेपर्यंत पडतात. 
रबराच्या कामांत पुरुषाला १२ ते १५व खरीला ८ ते १० 
पर्यंत रुपये मिळू शकतात. 
र त मजुरीचे कायम पडत 
एकंदर आढाव्यांत मजुरीचे प्रमाण इतर्कैटि यी 
नां आजार गाता अडचणींसु 
नाहीं; कारण पुरुषांनां आजा तारो णी. 
कामाचे खाडे करावे लागतात. | रोख ३ रुपयांवर 
रि या अगदी मोठ्या. मिळकतीच्या “रबर? 
महिन्याला मिळत नाहीं. अगदीं मोठ्या 


१२४ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कामांत सुद्धां फार तर ५1६ रुपये दरमहा पडतो. एका चहाच्या 
मळ्यांत मीं पगारवुकांत पाहिलें तों वडुतेक मजुरांच्या नांवापुढें 
(. तांदुळाची किंमत रु. ५ दर वुशेलीं वजा जातां, ) २ ते २४८ 
रुपयेपर्यंत पडलेळे दिसले. 


थोडक्यांत तात्पर्य असें कीं, मजुरी मिळते ती मजुरांनां 
निर्वाहाला पुरेशी करवितच असते. 
१ आणखी आश्चर्य असें की, सिंहली मजूर जेथें आहेत तेथें 
पळ मजुरांपेक्षां काम कमी करूनहि त्यांनां मजुरी मात्र जास्त 
तात. 


सिलोनांत एका मजुराला खर्च दरमहा रु. ८ ते १० येतो पण 
उप्कळ मजुरांनां इतकी देखील मजुरी पडत नाहीं, एका मजुराला 
वर्षांचा खर्च रु. १२५ येतो त्याचा तपज्ञील पुढीलप्रमाणें:- 
तांदुळ १३ वुझ्ेल, त्याचा सामान्य भाव दर वुक्षेलास 


रु. ५ प्रमाणें । रु. ६५ 
धोबी आ उढढ 
धोतरे ३ जोड्या १9 दै 
अंगावरचें ३ जोड्या १99 टॅ 
कोट 3 व: 
ब्लकट ड 99 क: 
बन्यानी ४ ,, हत 
कडीचें सामान इ० क: 
श्र 


स्त्रियांना थोंडा कमी खर्च लागतो. कांहीं मजुरांनां १०० 
रुपयांवर वार्षिक प्राप्ति होते. पण असे फार थोडे. लहान मुलें व 


बायको या सर्वांची मिळकत मिळून एकंदर निर्वाह चालतो. पण 


युष्कळांनां कजवाजारीच वनावें लागतें. 


मजूर ताब्यांत ठेवण्याच्या पद्धती---कोणत्याहि मळ्यांत 
जा, तेथें असा एकहि मजूर आढळत नाहीं कीं ज्याला कर्ज 
वगेरे बिलकुल नाहीं, प्रत्येक जण क्जेबाजारी; कोणी अधिक 
.कोणी कमी, एवढाच फरक; एकेका मजुराला रु. ८५० ते २०० 
पर्यंत कर्ज असतें कांहींनां याहूनहि जास्त असतें. कर्जाची सरा- 
सरी मजुरामारगे रु. १०० पडते. या कर्जाचा तपशील लक्षांत 
ठेवण्यासारखा आहे. मजुराची प्रथम भरती करतांना वाटखची- 
करतां म्हणून त्याला आगाऊ रक्कम देतात. पुढें कंगनीकडून ल्याने 
आणलेल्या जिनसांची किंमत आकारतात. यांत आजारीपणांत 
व इतर अडचणींत उसनवार काढलेल्या पेशांची भर पडते-ही 
सर्व रक्कम त्या त्या मजुराचे नांवावर टिपणवहींत लिहितात, व 
नंतर ती हजेरी वुकांत उतरून बेतात. या अशिक्षित मजुरांना 
फसविण्याचे तर अनेक मार्ग आहेत. आधीं पुस्तकांत मांडतां- 
नाच खऱ्या रकमेपेक्षा अधिक मांडतात. मद्रासकडील एका 
मेज्युए्टनें सिलोनांतील आपल्या प्रवासांत प्रत्यक्ष पाहिलेला एक 
प्रकार सांगितला तो असा:--“« एक कंगनी * ८ आणि ५ पंधरा? 
असें मजुराला सांगत होता आणि तो “एम्‌? म्हणून कबूल करीत 
होता.? विचारे अशिक्षित मजूर, तेव्हां या प्रकाराचे कोणाला 
आश्चर्य वाटण्याचें कारण नाहीं. हे मजूर वहुतकरून कंगनीपासून'च 
कापड आणतात व तें नांवावर मांडूनच आणतात. कंगनी 
कापडाच्या किंमती भलत्याच लावतात, तरी पण हे मजूर उभा- 


| रीनेंच माल आणतात. प्रथम उधार आणून हे दुप्पट किंमत 
। देतील पण रोखीचा व्यवहार करावयाचे नाहींत. 

सजुरांनां मळेवाल्यांचें कज असतेंच पण त्याशिवाय खाजगी 
। क्जेहि सरासरी रु. ५ ते १५ पर्यंत असतें. शिवाय, या मजुरांनां 
एका मळ्यांतील नोकरी सोडून दुसऱ्यांत धरावयाची, असें 
करीत फिरण्याची संवय असते. चाळू नोकरी सोडतांना तेथीळ 
सर्व कजे वारावें लागतें. मजुरांच्या दहादहा वीसविसांच्या 
टोळ्या असतात. त्यांत सव-कंगनीच त्यांचा “म्होरक्‍या? होतो. 
तो दुसर्‍या मळेवाल्याकडे लांचे जमवून देतो व मध्यें वक्षीस 
उपटतो. तोच त्यांचें कज वारून हिज्लोव ठेवतो. पुन्हां दुसऱ्या 
मळ्यांत आगाऊ खचौला वगेरे देतो. अशामुळे एकंदरींत दिज्लोव 
पाहतां मजुरांचे कज वपानुवर्व वाढतच जात असतें. 

या कजीच्या वावतींत मळेवाल्याला हेडकंगनी जवावदार 
असतो, हेडकंगनीला सव--कंगनी आणि शेवटीं सवकंगनीला 
मजूर. 

कोणाहि कुटुंबांतील वायको, नवरा किंवा दुसरें कोणी वार- 
ल्यास त्याचें कजे राहिलेल्यांचे डोक्यांवर वसते. कायदा पाहिला 
तर वायको कांहीं नवऱ्याच्या कजोला बांधठेठी नाहीं. पण 
सिलोनमध्यें हे कंगनी कायदा ठेवतात सर्व गुंडाळून; आणि 
सुपरिंटेंडेंट लोकहि हा प्रकार चालू देतात. तथापि ही कर्जाची 
फेड सर्वखी कधींच होत नाहीं, आणि तो तोटा मुख्यत: सव- 
कंगनींनां व कांहीं अंज्ञानें कंगती व मळेवाले यांना सोसावा 
लागतो. 

एक वर्ष नोकरी केल्यास मजुराचा वाटखर्च त्याला माफ 
करतात. 


आगाऊ उसनवार देण्याची जी पद्धत आहे तिनेच मजुराचा 
खरोखर घात होत असतो. त्यामुळें मजुराची मजुरी कधीं वाढ- 
बीत नाहींत. कर्जातून मजूर कधीं मुक्त होत नाहीं व त्यामुळें 
नोकरींतूनहि त्याला सुटतां येत नाहीं! तेव्हां हा सिलोनवास 
म्हणजे मजुरांनां अंद्मानची काळेपाण्याची शिक्षाच होय. सिलोनांत 
गेळेला मजूर पुन्हां हिंदुस्थानांत परत आला असें उदाहरण 
अगदीं विरळा. कारण, रोजीं चार पांच आणे मिळविणाऱ्या 
मजुराकडून हें शॉकडों रुपयांचें कर्ज फिटावयाचें कसें ? 

तेव्हां सिलोनांत जाणारा 


रा मजूर म्हणजे अंदमानांत जन्मठे 
काळ्यापाण्यावर जाणारा ु 


सम म्हणून समजावा. हें ओळखूनच 
सांतातल्या चेट्टिअरांनीं तेथील तंटेखोर 
करण्याकरितां मजूरभरती करणाऱ्या 
मजुरांनां आगाऊ खचीस- 
केम खीकारला आहे. 
मागण बरेंच हिरावून घेतलेले 
पह त, सुपरिटेडेंटच्या दुल न कक अ मजुरांनां कठिण 
; 1 क 
करितां मन्यांतून बाहेर पी पून कोटात जाण्या 
टेडेंटच्याच विरुद्ध फिर्याद ७. नाही, व सुर्पर- 
की ' फयाद करण्याकरितां प 
कोणी मजूर धजत नाही, रवानगी मागण्यास 


लेह्यासोबत्यांच्या गांठी घेण्यास 
कार्यादि कार्यास मजुरांस भरपूर 


असतें. उ०, कोर्टात दाद 


? उत्सेव वगेरे करण्यास, लझ- 
सवलती देण्यांत येतात, तथापि 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. 
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मजुरेतरांस मळ्यांत जाऊन मजुरांवरोवर गोष्टी करीत वसण्यास | 


मोकळीक नसते, 

वाईट कामाबद्दल एका अध्या दिवसाच्या मजुरीइतका दंड 
करतात. तसेंच खराव कामावद्दल किंवा चुकारपणावद्दल किंवा 
इकूम तोडल्यावद्दळ काठीनें किंवा हातानें फटके मारतात. कामा- 
वरून पळून जाणारांनां कोर्टाकडे न पाठवितां सुर्पारिटेंडेंटच 
त्यांनां शिक्षा ठोठावतात. कोणी मजूर नोकरी सोडून जाण्याच्या 
परवान्यावद्दल हृट्ट धरून बसतात. ल्यांनां सोडण्याची मळे- 
वाल्यांनां सवड असली तर ठीक. नाहींतर या नाराज मजुरांनां 
वठणीवर आणण्यासाठीं अक्या वेळीं छड्यांनीं वाटेल तसे ठोकतात. 

मजुरांनां वागविण्याची पद्धत--मजुरांनां वाईट तऱ्हेने 
वागवितात हें वरील हकीकतीवरून उघड होतंच आहे. या- 
शिवाय पुरावा म्हणजे नोकरींतून पळून जाण्याचा प्रकार फार 
चालतो हा आहे. पुष्कळ मजूर पळून जाण्यास तयार असतात, 


पण वायकों, मुलेंबाळें व पहारेकरी या अडचणी बिचाऱ्यांच्या । 


“मागात असतात. 

मालक व मजूर ह्यांच्यामध्ये वहुतकरून सरळ कधीं नसतेच. 
कोर्टातील फिर्यादींच्या संख्येवरून ही गोष्ट उघड होते. 

मजूर कामाला नालायक झाला कीं त्याला मळ्यांतून हांकून 
देतात. राहिलेल्या आयुष्यांत त्याने आपली पोटापाण्याची वाटेल 
तशी सोय पहावी. 


न्यायनिवाडा--न्याय मिळण्याच्या मार्गात मजुरांनां अनेक 
अडचणी असतात. कायद्यांतील सल्ला मिळविण्यास लागणारी 
फी देण्यास पैसा नसतो, तसेंच मारहाण केल्याबद्दलच्या 
सटिफिकिटासाठीं डॉक्टरला भरावयासहि पैसा नसतो. कोर्टात 
खत:चा वचाव करण्यांत कोणाची मदत नसते, व खतःस 
अक्कल नसते. साक्षीदार द्यावयाचे ते मजूरवंधू , पण ते मालका- 
विरुद्ध साक्ष देण्यास नाखुप असतात. शिवाय मजुरांच्या 
जवान्या खऱ्या मानणारे मॅजिस्टेटहि थोडेच असतात. मजुराचा 
कायदा कडक, मूर्खपणाचा व अमानुष आहे. कामांत खंड 
करणाच्या युन्ह्यास सक्तमजुरीची कैद होते, हेंच काय 
पण दयाद्रंवुद्धीनं अश्या मजुरास आश्रय देणारांस सुद्धां तशीच 
शिक्षा देतात. 

मजुरभरती व मजुरभरत्ये---जेव्हां मजुरभरती करतात त्या- 
वेळीं कामावद्दल व मजुरीवद्दल खरी माहिती मजुरांनां देत नाहींत. 
प्रथम मोठमोठीं आश्वासने देतात. सुतार व एंजिनवाले यांची 
गोष्ट तर राहो, पण चांगळे सुशिक्षित लोक, शिक्षक, कारकून, 
असले लोक देखील मजुरभरत्यांनीं भुलवून नेलेळे आहेत. 
यावरून अत्यंत खोट्या थापा देऊन हे. भरतीचें काम चालतें हे 
चांगलें सिद्ध होतें 

। चहा व कोको यांच्या मळेवाल्याकडून एकेका मजुरामागें 

पांच रुपये व रवरमळेवाल्याकडून १० रुपये या मजुरभरत्याला 
मिळतात. 

सिलोनसरकारनें हिंदी मजुरांच्या स्थितीची चौकशी करण्या- 
करितां नेमलेल्या कमिशनपुढील साक्षींत एका सुपरिटेंडेंटनें असे 
कबूल केळे का, दर मजुरामार्गे १० रुपये देण्यांत येऊन ते 
रुपये पुन्हां मजुराच्या नांचें टाकतात ! 


आणखी या मजुरभरतीच्या फीशिवाय या कंगनींनां दर 
मजुरामागें दररोज १ आणा मिळतो. उ०, ज्या दिवशीं शंभर 
मजूर कामावर असतील त्या दिवक्षीं कंगनीला ६ रुपये मिळतात. 
आणि याखेरीज यांनां चांगले पगार मिळतात ते वेगळेच. 

मजुरांची नीतिमत्ता शिक्षण वगेरे--मी खत: हिंदी इसमच 
पडलां, तेव्हां या प्रश्नासंवंधानें लिहिण्यास मला अत्यंत शरम 
वाटते. हा नीतिमत्तेचा प्रश्न हें मुदतवंदीच्या मजूरपद्धतींत अत्यंत 
तीक्ष्ण शल्य होय. मजुरांची नाते विघडण्याचें मुख्य कारण हें 
आहे की, पुरुषमजुरांच्या मानानें स्त्रीमजुरांची संख्या फार 
कमी असते. मजुरांमध्यें अनीतीचा गोंधळ फारच चालू 
असतो. मजुरांच्या वायकांनां व मुलींनां या बावतींत सुपरिंटेंडेंट 
व कंगनी यांची दया भाकणें नेहमीं भाग पडतें ! ! 

मजुरांच्या व त्यांच्या मुलांच्या शिक्षणाकरितां फारच थोड्या 
मळ्यांत शाळा काढलेल्या आहेत. वहुतेक मळ्यांत त्या नाहींतच. 


हिंदुस्थानांत परत कायम राहण्यास येणारे मजूर विरळाच, 


! हें पूवी सांगितलेंच आहे. जेव्हां कोणा मजुरास हिंदुस्थानांत 


परत येणें असेल तेव्हां आपली वायको किंवा मुलें त्याला तेथें 
ओलीस ठेवावीं लागतात; आणि याप्रमाणें पुरेशी जामिनकी 
दिल्यावांचून आपल्या घराला परत येण्याचें त्यानें स्वमञांतदि 
आणण्यास नको. 


>. प.स १. 


याप्रमाणे सिलोनमधील हिंदी 


हकीकत आहे. 

एका मद्रासी मनुष्यानं खतः वस्तुस्थिति पाहून लिहिलेली 
ही हकीकत वाचली असतां आपल्या अगदीं जवळ काय चाललें 
आहे याची कल्पना येईल. ही हकीकत १९१७ मध्यें प्रसिद्ध 
झाली व ती १९१६ सालच्या स्थितीसंबंधानें असावी. 
सरकारनं करारबंद मजूर पाठविण्याची पद्धत वंद केली आहे. 
तथापि तेवढ्याने सव प्रश्नांचा निकाळ लागणार नाहीं. कोणत्याहि 
संस्थेंत असलेली पद्धति एकदम मोडत नाहीं यासाठीं कराखंद 
मजुरांच्या पद्धतीकडे लक्ष असलंच पाहिजे. ही पद्धति 
मद्रास इलाख्यांत मुख्यतः भोंवते; तथापि सांनिध्यानें मुंबई 
इलाख्यावरहि तिचा परिणाम होतोच. १९१३ सालीं सिलोनच्या 
मजुरांच्यामध्यें सांपडळेल्या एका महाराष्ट्रीय ग्रहस्थाचें 
पत्र केसरींत प्रसिद्ध झाळें होतें, व ल्या वेळेस नामदार परांजपे 
ह्यांनीं या पत्राविषयीं मुंबई सरकारला प्रश्नहि विचारला 
होता. 

हे मजूर बरेचसे सिंहलट्टीपांत कायमचे रहिवासी बनतात 
व याकरतां तेथील सर्वे हिंदूंचा जीवनक्रम आपणांस ल्क्षांत 
ठेवला पाहिजे. 

सिंहलद्वीपाचं हिंदीभवन अधिकाधिक व्हावें अगर न व्हावें 
हा आपल्या राष्ट्रांतील लोकांच्या इच्छेचा प्रश्न आहे. जर 
आपल्या देशांतील ब्राह्मण सिंहलद्वीपांत अधिकाधिक जाऊ 
लागले आणि सिंहली संस्कृतीचा उद्घार म्हणजेच हिदुस्थानीय 
संस्कृतीचा प्रसार करण्यासाठीं थड" की दागळ क पी 
| अनुयायी मिळण्यास अडचण पडणार नाहीं, बोड संम्रदाया" 


मजुरांच्या दु:स्थितीची 
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ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड. 


कोण्याहे , देशांत अंगोदर जवे आणि कवि »म न जा ण . देशांत अगोदर जावें आणि कनिष्ट प्रकारच्या सिलोनमध्यें जुन्या लेखांचा सांठा मोठा आहे; 


हिंदी संस्कृतीचा प्रसार करावा आणि तदनंतर ब्राह्मणांनी 
जाऊन तेथें त्या लोकांमध्यें उच तऱ्हेच्या ब्राह्मण्याचा प्रसार 
करावा ही पूवीपार रीति आहे. त्या रीतीचें प्रयतन हिंडुस्थानच्या 
सरहद्दीवरील वोद्ध भागांत अजून वंद पडलें नाहीं. 
ब्राह्मण्य अजूनहि व्रद्धिंगग होत आहे. संस्कृतभाषासंभव 
संस्कृतीचा प्रसार सिंहलद्रीपांत करण्यास लागणारे व्राह्मण 
विद्देष प्रकारचे पाहिजेत. संस्कृत व इंग्रजी भाषा जाणणारे 
आमच्या सुंबई युनिव्हर्सिटीचे कांहीं उत्साही पदवीधर सिंहल- 
द्ोपांत जाऊन तेथें सिंहली भाषा शिकून हिंदुस्थानचा इतिहास, 
हिंडुस्थानीय ग्रंथ व लांत सांठवलेलें ज्ञान यांचा प्रसार करू 
लागले तर कार्य होण्यासारखें आहे. वुद्धाविषयीं आणि बौद्धां- 
विषयीं व त्यांच्या खाद्यपेयादि आचाराविषयीं त्यांनीं मनांत 
विकल्प ठेवूं नये; तथापि वुद्धास देव वनविण्याचें कारण 
नाहीं. संस्कृतसंभव ज्ञानाचा प्रसार करण्यांत सिंहली लोकांची 
देखील त्यांस सहानुभूति मिळेल. 


दि सिलोनीज? या देनिकाचे संपादक सि. मार्टिनस यांनीं 
डो० केतकर यांस आपला एक निरोप देशवांधवांस कळविण्यास 
सांगितला आहे. मार्टिनस म्हणतातः--- 


“ज़े सुशिक्षित हिंदुस्थानी लोक आमच्या देशास येतात 
त्यांनी आपल्या आगमनाचें वृत्त कृपा करून कोणातरी 
वर्तमानपत्रकारास कळवावें. त्यांच्या संबंधानें आम्हांस 
( सिंहळी पत्रकारांस ) काय महत्त्व असणार हा विचार 
त्यांनीं मनांत सुद्धां आणू नये. हिंदुस्थानांत काय चाललें 
आहे याविषयीं जागरूक राहण्याची आमची फार इच्छा आहे; 
आणि हिंडुस्थानांतून जे लोक इकडे देश पहाण्यासाठी येतील 
त्यांस भेटण्यांत आम्हांस आल्हाद वाटतो. सिलोन हं 
हिंडुस्यानच आहे असें समजावें. तें जरी भूगोललेखकांच्या 
दृष्टीनें नसळें तरी अन्तःकरणानें हिंदुस्थानच आहे. पुष्कळ 
प्रमुख हिंडुस्थानीय या द्रीपांत येतात आणि गर्दींगर्दीनं परत 
जातात. ते आल्या गेल्याची वातमी देखील आम्हांस लागत 
नाहीं. यासाठीं जर हिंडुस्थानीय मंडळी आपल्या आगमनाचें 
ब्ृत्त आम्हांस कळवितील, तर आम्ही सिलोनी पत्रकार लांचे 
आभारी होऊं.” असो. 

सिंहळद्रीपाचा व आपला परिचय अधिक चांगला व्हावा 
म्हणून आपण आतां या द्रीपाच्या ऐतिहासिक वर्णनाकडे वळूं. 

सिलोनचा इतिहास;--सिलोनबेट टंभ्नोबेन या नांवानें 
ग्रीक व रोमन लोकांनां माहीत होतें; व नंतर सेरेंदिप, सिरिंद्युइल 
व झेइलन या नांवांनीं पाश्चात्य व पौरस्त्य देशांतील लेखक 
त्याचा उल्लेख करीत असत. सेरँंदिप हं संस्कृत “संहलद्वीप? 
याचें अपभ्रष्ट रूप आहे. भारतीय ग्रंथांत सिंहल्ट्रीप हा शब्द 
रत्नावली इत्यादि ग्रंथांत वापरला आहे आणि लंका हा शब्द 
पूर्वीपासून अधिक परिचित आहे. इतर पोरस्त्य देशांतल्याप्रमाणें 


पण त्यांत खऱ्या 
गोष्टी व काल्पनिक गोष्टी यांचा गोंधळ केळेला असल्यामुळें 
लयांतून ऐतिहासिक व काल्पनिक गोष्टींचा निर्णय करणें कठिण 
आहे. जाजे टनेरनें ( १५९९-१८४३ ) परिश्रमपूर्वक हा 
घळ दूर कळ्ळा आहे, “च त्याच्या मदावंदा या. भयाच्या 
आवरृत्तीमुळें सिंहठी इतिहासाची सामान्य रूपरेषा ठरविण्यास 
चांगली मदत झाली आहे. 
सिंहठी शिलाळेखांकडे प्रथभ जाज टनंरनें लोकांचे ल्क्ष 
वेधिळें. सर वुइल्यम ग्रेगरी यांच्या परिश्रमांमुळें या शिला- 
लेखांच्या शुद्ध नकला होऊन भाषांतरहि होऊं लागलें. यांत 
इ. ० २ र्‍या शतकापासूनचे शिलालेख आहेत. यांत 
सवात जुन लेख म्हणजे अनुराधपूर येथील वेस्सागिरी 
विहारांतील खडकांतील गुहांतले होत; ते जुन्या ब्राह्मीलिपींत 
लिहिठेळे आहेत. या लेखांवरून सिंहलांत वोद्ध भिक्षू 
किती प्रबळ होते व राज्यकारभार व लोकांचा जीवनक्रम 
यांवर त्यांची केवढी छाप असे, हे स्पष्ट दिसतें या लेखांतीठ 
राजांचे हुकुम बहुतेक या बोद्ध मिक्षूंचे हक अवाधित 
राखण्याकरतां सुटठेळे आहेत. कांहीं थोडेसे राजकीय 
कारभारावदृळ्चे आहेत; उ०, ५ वा कस्सप याचा 
शिलालेख ( इ० स० ०९४-४२९७ ७ & थां महिंद 
( इ० स० ५४५-९९१) याच्या एका शासनांत सिंहली रक्षा- 
दत्त असटल्या बुद्धाच्या प्रसिद्ध दन्तावशेषाचा उठ्लेख आहे 
हा दन्तावशेष हदी केंडी येथील देवाल्यांत आहे. सदरील 
आज्ञाळेखावरून अनुराधपुरांतील थुपरामाच्या पूर्वैकडील 
एका सुंदर दगडी देवाल्य़ांत कीतिश्री मेघवण याच्य 
कारकीर्दीत (इ० स० ३०४-३२४ ) कालिंगाहून हा 
वददोष आणून ठेवला अशी जी परंपरागत जनकथा आहे. 
पुष्टि मिळते. 


च्या 
दता- 
तिला 


सिलोनमधील मूळचे रहिवासी म्हणजे पूर्वैकडील अरण्यांत 
हढ्याऱ्या, आीजऱ्या बेद तागाच्या पर्य लोकांचे पूर्वज 
असावे; आणि तेथील गुहांमध्ये सांपडलेल्या कित्येक प्राचीन 
दगडी हत्यारांवरून असं दिसतें कीं, या जातीचे हे लोक डो 
बेटांत फार प्राचीन कालापासून राहत असावे. ही 


र » रावण नांवाच्या तेथील 
राजधानी राम नांवाच्या वीराने तंथील राजाची 


मदतीनें जिंकून घेतली. ही माहिती क स्या अनुयायांच्या 
धिदोनच्या अवाचीन इतिहासाला रम... महत्त्वाची समजून 
पासून होतो, असें पाश्चाल शोधक हावडा पू० पळ 
विजय नांवाचा सिंहली राजघरा *द्यासा 
भा ऱ्या अ अ पुरुष आपल्या 
त ग! या जुयायांसह ची जॉ निघून 
द जाऊन उतरल शर तेथें विजयाने पक तदेशीय 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१२७ 
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पुढाऱ्याच्या सुलीवरोवर बिवाह करून त्याच्या मदतीने त्यानं 
सर्वे बेट जिंकून घेतलें व ते आपल्या अनुयायांत वांटून तेथें 
लहान लहान राज्यें वनविलीं. यानंतर हिंदुस्थानांतील 
शेतकी वगेरे वरीच सुधारणा सिंहली लोकांनीं आपल्या 
बेटांत आणली. विजयाच्या नंतरच्या राजानं इ० स० पू० ५०४ 
चे सुमारास अनुराधापुरानजीक एक मोठा तलाव वांधून 
कालवे काढले; व लाच सुमारास हली वऱ्याच भागांत 
प्रचळित असलेली म्रामसंस्थापद्धति सुरू केली. 

पाश्चाय पंडितांचे मत असं आहे कीं, खरिखपूर्व सहाव्या 
शतकाच्या पूर्वी येथे फारशी लोकवस्ती नसून विजयाबरोबर 
आलेल्या लोकवस्तीने या ह्ोपाच्या वसाहतीस खरी सुरुवात 
झाली असावी. रामायणकालींच येथें वरीचशी लोकवरी 
असावी हे आम्हांस अधिक संभवनीय वाटतें. या विधानास 
साधक अशीं कारणें आम्ही पुढें देणार आहों. 

इ. पू. २ र्‍या शतकाच्या आरंभीं वोद्ध सार्वभौम अशोक 
राजा याचा मुलगा महिंद याच्या उपदेशाने सिलोनमधील 
लोक वौद्धधर्मी वनले; व ल्ानंतर तेथें दाघोबा नांवाच्या 
चमत्कारिक घंटेच्या आकाराच्या कठिण दगडाच्या अस्थिपेटिका 
व बौद्ध मठ असंख्य निमोण झाळे. बाकी राहिलेला 
सिलोनच्या प्राचीन इतिहासाचा भाग मलवारी अथवा तामिळ 
लोकांच्या स्वाऱ्या, त्यांनीं जिकलेले प्रांत व अन्यायाने बळका- 
वलेलीं राज्यें यांच्या कंटाळवाण्या हकिकतींनीं भरलेला आहे. 
असल्या राज्यापहाराचें पहिळें उदाहरण इ. पू० २३७ मध्यें 
घडलें. या वेळीं सैन्याच्या व आरमाराच्या अश्या दोन सुख्य 
अधिकाऱ्यांनी तक्ताथीश सिंहली राजाला त्याच्याच तामिळ 
पगारी सैनिकांच्या मदतीनें पदच्युत करून दोघांनीं मिळून 
इ. पू० २१७५ पर्यंत पहिला सेन व गुप्तिक या नांवांनीं समाइक 
राज्य केलें. त्यानंतर इ. पू० २०५ पर्यंत सिंहली असेल राजानें 
राज्य केलें; त्या सालीं तंजावर येथील इलाल नांवाच्या तामिळ 
बीरानें त्याला पदच्युत करून खतः ४४ वर्षे राज्य केलें. 
इ. पू० १६१ मध्यें इलाल्चा दुतेगेसुनूने पराभव करून त्याला 
ठार मारले. दुतेगेमुनूची अद्यापहि मोठा सिंहली वीर म्हणून 
प्रसिद्धि आहे. अनुराधपुरांतील पितळी राजवाडा नांवाच्या 
मठाचे अवशेष ल्याच्या ऐश्वर्याचे व धार्मिक वृत्तीचे स्मरण करून 
देण्यास अद्याप उभे आहेत. लाच्यानंतर इ. पू १३७ पासूनचा 
इतिहास तामिळ लोकांच्या खाऱ्या, काळव्यांचीं कामें व बोद्ध 
मठसंस्थेचा प्रसार यांनीं भरलेला आहे. या इतिहासांत विदेष 
सांगण्यासारखी गोष्ट म्हणजे सिगिरी येथील सुप्रसिद्ध अवरोष- 
भूत खडक व तलाव यांच्या संबंधाची इ० स. ९ व्या शतकां- 
तीळ राजघराण्यांतील एक शोकजनक कथा होय. ही कथा 
अशी आहे. इ. स. ४७३ मध्यें दतुसेनराजाचा मुलगा 
आपल्या बापाठा ठार मारून १ ला काऱ्यप या नांवाने राजा 
झाला, मयेश. खुनामुळें चवताळलेल्या लोकांनीं त्याळा हांकून 
दिलं; तेव्हां साने या सिगिरीच्या खडकावर किल्ला बांधून 


४९५ पर्यंत राज्य केलें; या सालीं बापाच्या खुनासुळें 
हिंदुस्थानांत पळून गेलेल्या त्याच्या मुगह्लन नांवाच्या भावाने 
त्याचा पराभव करून ल्याला ठार मारले. 

१० व्या शतकाच्या अखेरीस चोळ राजा राजराज यानें 


, सिलोनवर खारी केली, आणि बऱ्याच लढायांनंतर सिलोन 


बेट १००५ मध्यें आपल्या साम्राज्यास जोडून टाकलें. तथापि 
या तामिळ सत्तेखालीं सिलोन फार वर्षे टिकलं नाहीं. १०७१ 
सध्येंच विजयवाहूनं सिंहली घराण्याचें राज्य पुन्हां प्रस्थापित 
केलें. यानंतर कांहीं काळ सिलोनला परकीयांपासून त्रास 
झाला नाहीं. विजयवाहूच्या वंशजांपेकीं व एकंदर सिंहली 
राजांमध्येंहि अल्ंत श्रेष्ट असा पहिला पराक्रमवाहु नांवाचा 
राजा (११५५-११८०) होऊन गेला; त्याचा एक भव्य 
पुतळा पोलोन्नरूव येथें आहे. सिलोनमध्यें अपूर्व शांतता 
नांदत होती तिचा फायदा घेऊन ल्याने कालवे, तलाव व मठ 
वगैरे बांधले, इतकेंच नव्हे तर, त्यावेळीं मदुरा येथील 
पांड्य घराण्यामध्यें गादीवद्दढ चाललेल्या एका तंट्याची 
संधि साधून आपल्या तासिळ शात्रूचें सागील उद्रे काढण्या- 
करितां लाने हिंदुस्थानांत स्वारी केली. महावंद्ांतील वर्णनावरून 
पाहतां त्याच्या सेनापतींनां ताबडतोब व पूर्ण जय मिळाला 
असें दिसतें: परंतु कांचीजवळच्या अर्पकम येथील एका 
चोळांच्या मोठ्या शिलालेखावरून असे दिसतें की, जरी 
त्याच्या सैन्याला प्रथम जय मिळाला होता तरी शेवटीं दक्षिण- 
हिंदुस्थानांतील सर्वे राजांनीं एक होऊन लाच्या सैन्याला 
हांकून लाविलें. कांहीं असलें तरी इतके खरें की, पराक्रम- 
बाहूच्या मरणोत्तर तीस वरषीतच ल्याने बसवलेली घडी सर्व 
विसकटली, आणि मलवारी लोकांनीं पुन्हां सिलोलांत पाय 
रोंबला व त्यामुळें राजधानी दक्षिणेकडे जातां जातां शेवटीं 
१४१० मध्यें कोलंबोच्या कोश्ले नोवाच्या उपांतभागांत ती 
स्थापन झाली. १४०८ मध्यें सिंहठी घराण्यावर आणखी एक 
संकट ओढवळें; एका चिनी वकिलाचा तेथें अपमान झाल्याच्या 
निमित्ताने चिनी सेन्यानं बेटावर खारी करून ४ थ्या पराक्रम- 
बाहु राजाला केद करून नेलें. यानंतर तीस वर्षे सिंहली 
राजे चीनचे मांडलिक बनलेले होते. 

पाश्चात्यांचा स्पशले ब कबजा--१५०५ मध्यें 
फ्रांसिस्को डी आल्मीडा हा पोतुगीज इसम सिलोनांत 
उतरला, तेव्हां ल्याला त्या बेटांत सात निरनिराळीं 
राज्यें असल्याचें आढळले. नंतर वारा वषीनीं गोव्याच्या 
व्हाइसरायानं कोलंबो येथे एक किल्ला बांधण्याचा हुकुम दिला 
व त्याकरितां कोहोच्या राजाकडून परवानगी मिळविण्यांत 
आली. या काळापासून पुढें १७ व्या शतकांत उचच 
लोक तेथें पाय ठेवीपर्यंत पोहुंगीज लोकांनीं तहेशीय राजे व 
यूरोपियन व्यापार्‍यांच्या चढाओढीसुळें चिडून जाऊन ला 


राजांनां मदत करणारे अरब लोक यांच्याबरोबर लढाया चाळू 


ठेवून आपली सत्ता त्या बेटांत प्रस्थापित करण्याचा दीथ 


शर्ट 


ज्ञांनकोदा-प्रस्तावनाखंड. 
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प्रय्न चालावेला होता. या प्रयत्नान शुंवटां किनाऱ्यावर लांची । वाल्यांच्या शारीरिक व मानसिक स्थितीमध्ये मोठाळे फरक 


सत्ता स्थापित झाली, परंतु बेटाच्या अन्तभागांत त्यांचा अम्मल 
बसला नाहीं. या खटपटीचा प्रत्यक्ष फायदा असा लांनां 
अगदींच अल्प झाला, कारण बेटांतील व्यापार मुळांतच 
किरकोळ होता. पण सत्तेमुळे सेंट फ्रँसिस ज्ञेवियर या प्रसिद्ध | 
सिशनऱर्‍्याचें व इतरांचे कॅथालिकधर्मप्रसाराचें काम मोठ्या । 
जोरांत चाललें; आणि त्यावहृल्ची धार्मिक दृष्टीनें कृतकृलता । 
पोतठुंगीजांनां वाटूं लागली. 


पोतुगीज लोकांच्या या धर्मप्रसाराच्या वेडामुळें व तद्देशीय 
राजांबरोवर वागण्याच्या त्यांच्या मोठ्या अरेरावीच्या धोरणा- 
मुळें तेथील राजांशीं लांचें नेहमीं वांकडें असे; आणि यामुळें 
पुढें १६०२ मध्यें जेव्हां अँडमिरळ स्पिलवगच्या नेतृत्वाखाली 
डच लोक ल्या बेटांत येऊन उतरले आणि तेथील अन्तभागां- । 
तल्या कँडी येथील राजावरोवर लेह करण्याचा त्यांनीं प्रयत्न 
चालविला, तेव्हां त्यांनी पोतुगीज लोकांनां पार हांकलून 
लावण्याच्या कामीं मदत करावी म्हणून सर्व प्रकारचें आमिष 
कॅडीच्या राजानें व इतरांनीं त्यांस दाखविलें. परंतु अज्या 
खटपटींचा १६२८-१६२३५९ पर्यंत कांहीं एक परिणाम झाल्याचें 
दिसून येत नाहीं. त्या सालीं दुसऱ्या एका डच तुकडीने हल्ला 
करून किनाऱ्यावरील पोतुगीज लोकांचे किल्ले सर्व जमीनदोस्त 
करून टाकले. पुढल्या वर्षी डच लोक नेगोंबो येथरं उतरले, 
परंतु तेथें लयांनां कायमचें बळकट ठाणें स्थापन करतां आलें 
नाहीं. १६४४ मध्यें त्यांनीं नेगोंबो कावीज केलें, व तेथें 
चांगली मजबूत तटबंदी केली; नंतर १६५६ मध्यें त्यांनीं 
कोलंबो हस्तगत केलं; आणि शेवटीं १६५८ मध्यें सिलोन- 
मधील पोलुंगीज लोकांचें शेवटचें ठाणें जें जाफना तें घेऊन 
त्यांनां समूळ हांकून दिलं. 


डच लोकांनीं आपल्यापूर्वीच्या पोलुंगीज लोकांपेक्षा अधिक 
शहाणपणाचे धोरण स्वीकारून आपल्या वर्चस्ाखालच्या 
सुळखांत सुधारणा करण्याची व अंतभोगाबरोवर ब्यापार 
सुरू करण्याची संधि बिलकुल दवडली नाहीं. पोतुगीज लोकां- 
पेक्षां अधिक सहिष्णुता दाखवून व आपल्या मोठेपणाचें स्तोम 
फारसें न माजवितां डच लोकांनीं तद्देशीय राजांनां आदर 
दाखवून त्यांनां खूप चढविले व राजकीय गोष्टींपेक्षा व्यापारी 
गोष्टींनां अधिक महत्त्व दिलें, त्यामुळें तयांचा उद्देश सफळ 
होऊन त्या बेटावरोबरच्या व्यापारांत हालंडला चांगलाच 
फायदा होळं लागला. पुष्कळ नवे नवे धंदे निघाले. शिवाय 
ह्यांनी सावेजनिक उपयोगाची कामें केलीं, व समुद्राळगतच्या 
प्रांतांत शिक्षणहि सार्वत्रिक नाहीं तरी सरकारी देखरेखीखाली 
बरेंच काळजीपूर्वक चाळू केलें. तथापि चाणाक्ष धोरणाने 
इतकी सुधारणा केलेल्या या मुळखाचें, ब्रिटिश लोकांनीं 
त्यांच्यावर शस्त्र उगारले तेव्हां संरक्षण करण्याचें सेनासामर्थ्ये 


त्यांच्याजवळ नव्हते. एकदीड शतकामध्ये या डच वसाहत. 


झाळेळे होते. १६५८ मध्यें एवब्या अप्रतिहत शोयीनें व 
चिकाटीने जो मुळख लांनी जिंकला होता तोच मुळख १७९६ 
मध्यें लांच्यांतील कमकुवतपणामुळें व भ्याडपणामुळें लांच्या 
हातून भराभर नाहींसा झाला. इंग्लिशयांचा सिलोनक्ीं संवंध 
१७६३ मध्यें प्रथम आला; त्यासाठीं मद्रासेहून क्यांडीच्या 
राजाकडे एक वकीलमंडळ पाठविण्यांत आळे होतें; पण 
लावेळीं त्याचा कांहींच परिणाम झाला नाहीं. पुढें १७९५ 
मध्यें ग्रेटव्रिटन व हालंड यांच्यामध्यें खटका उडाला तेव्हां 
सिलोनांतील डच मुलखावर सेन्य पाठविण्यांत आलें. लावेळीं 
डच लोकांनीं इतका श्षुछक प्रतिकार केला कीं, एका वषीतच 
डचचांचे सवे किल्ले इंग्लिश सेनापतीच्या हातीं पडले. 

सिलोनमध्यें पोतुगीज व डच यांच्या अंमलापासून जे 
टिकाऊ परिणाम झाले ल्यांचें सर इमर्सन टेनेटनें वर्णन 
केलेलें आहे तें असं:-- 

सिलोनमध्यें नेदळंडचे वर्चस्थ व पोठुगाल्चें वर्चख 
बहुतेक सारखाच काळ म्हणजे १४० वर्षे होतें. परंतु या 
दोन देशांच्या धोरणांचे सिंहली लोकांच्या खभावावर व 
संस्थांवर जे परिणाम झालेले आहेत ते मात्र फार भिन्न 
आहेत. उपयुक्ततेच्या बुद्धीनं हॉलंडने तेथें जो रोमन-डच 
कायदा सुरू केला तो अद्यापहि वरिष्ट न्यायकोटातून ' चालू 
आहे; आणि पोतुगीज लोकांच्या धर्मप्रसाराच्या वेडामुळें तेथे 
जो रोमन कॅथॉलिक धर्म सुरू झाला त्याचा कायमचा व 
वाढता परिणाम अद्याप दिसून येत आहे. हा कॅथॉलिक धर्म 
फ्रेन्सिस्कन धर्मोपदेशकांनीं ज्या खेड्यांतून व प्रांतांतून सुरू 
केला तेथें तो अद्याप चांगल्या स्थितींत आहे; त्वा 
हॉलंडने आपलीं प्रॉटेस्टंट धर्ममतें आपल्या तटवंदी ठा 
बाहेर पसरविलीं नाहींत, यामुळें आज तो धर्मपंथ 
छप्त होऊन गेला आहे. फक्त कोलंबोमध्ये तत्संथी थोडासा 
का असून तोहि दरदिवशीं कमी कमी होत आहे. डच 
भाषेचा च्य नोरावर 1. 
१५४ 
उतड वी वशजाहे आज तेथें बोलत नाहींत; 
>". भत्पक महत्त्वाच्या गांवांत खालच्या वगाच्या लोकांत 
अपभ्रष्ट पोतुगीज भाषा अद्यापहि चाळू. आहे. नेदऊंडच्या 
व्यंवहारदक्ष व लोभी सरकारनें फक्त आपल्या व्यापारी' 
हहेताच्या दृष्टान जरूर इतकेंच लक्ष तद्देश्ीयांच्या हिताकडे 
दिलें असल्यामुळें त्यांच्या अंमला'ची आठवण सुखासमाधाने 
कोणीच आज काढीत नाहींत; उलर पोतुगीज लोक 
धर्मलाने तद्देशीयांशीं अगदीं एकजीव ' हाल्ये ति) 
क्रूर कृलांपेक्षां, कांडियन लोकांबरोबरच्या नचा मुळं लांच्या 
प्रकट केलेल्या शोयोबद्दद आणि वेढा न्या 
संरक्षण करण्याच्या 


उलट 
ण्यांच्या 
बहुतेक 


होता, 


ऱयें त्यांनीं 
ठा पडलेल्या किल्ल्यांचे 
र. क र्गी दाखविठेल्या साहसाबद्दल 
इेशीयांनां अद्यापहि एक 
देशांतील सिंहूढी लोक 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. १२९ 


क पपप नट 


डच व त्यांचा कारभार यांची आठवणहि वहुतेक विसरून 
गेठेळे आहेत. उलट दक्षिणेकडील व पश्चिमेकडील मुलखांतल्या 
सरदारांनी मोठ्या अभिमानाने ल्यांच्या पहिल्या यूरोपीय 
नेत्यांनी त्यांनां दिळेठी डॉन ही वहुमानास्पद पदवी अद्यापि 
चाळू ठेविळेली आहे व आपल्या प्राचीन नांवांपूरवी पोतुगीज 
लोकांतील कर्णमधुर ख्रिसी नांवेंहि ते जोडीत असतात. 

ज्या ब्रिटिश फोजेने सिलोन बेट प्रथम जिंकून घेतलें ती । 
कौज इस्टइंडिया कंपनीची होती व म्हणूनच सिलोनचा 
कारभार प्रथम कंपनीकडे असून तो मद्रासहून चालत असे. 
परंतु मद्रासकडील जमीनमहसूल्पद्धत तिकडे सुरू केल्यामुळें व 
बरेच मलवारी कलेक्टर तिकडे नेमल्यामुळें तेथें असंतोष 
माजला व शेवटीं बंड झाले; त्यामुळें १७९८ मध्यें तें बेट 
खुद्द ब्रिटिश बादशाही अंमलाखालीं घेण्यांत आलें. १८०३ 
मध्यें आमीन्सच्या तहाने या बेटांतील डच मुलखाचा 
कायदेशीर ताबा ग्रेटत्रिटनला देऊन अंतराष्रीय कायद्याच्या 
दृष्टीने ग्रेटव्रिटनच्या सिलोनमधील अधिकारांत जें वैगुण्य 
होतें तें दूर केलें. कांहीं काळपावेतों ब्रिटिश सत्ता फक्त 
किनाऱ्याच्या प्रदेश्ांतच चालत होती. मध्यभागांतला डोंगराळ 
प्रदेश दुर्गम अरण्यांनीं व उभ्या पर्वताच्या रांगांनी व्याप्त 
होता व तो सिंहली घराण्यांतला शेवटचा राजा श्रीविक्रमराजसिंह 
याच्या ताब्यांत होता. हा आपल्या प्रजेला यूरोपीय शेजाऱ्यांशी 
दळणवळण ठेवण्याला मुळींच उत्तेजन देत नसे. १८०३ 
मध्यें कांहीं किरकोळ कारणावरून कँडियन मुलखावर न 
स्वारी केली, पण त्यांचा पराजय झाला. पुढें ल्या राजाच्या 
कूरपणामुळें व छळामुळें लोकांत राजद्रोह माजला; राजद्रोहाच्या 
गुन्ह्यावद्दळ भयंकर शिक्षा देण्यांत आल्यामुळें लोकांचा क्रोध 
अनावर झाला, आणि या क्रोधामुळें १८१५ मध्यें आदिंगार 
व इतर तद्देशीय सरदारांनीं ब्रिटिशांनां बोलाविले. या 
बोलवण्यावरून ब्रिटिश फौजेने या राजावर चाळून जाऊन 
कैंडीनजीक त्याला कैद केलें, पुढें हा राजा हद्दपार होऊन तो 
हद्दपारींतच मरण पावला. याप्रमाणें सिंहली राजघराण्यांतल्या 
शेवटल्या राजाचा अंत झाला. हें घराणें दोन हजार वषीवर 
सिलोनमध्यें राज्य करीत होतें. 

१८१५ मार्च २ रोजीं कॅडियन सरदारांशीं एक तह 
करण्यांत आला. त्याअन्वयें ल्या बेटाची संपूर्ण सत्ता ब्रिटिशांच्या 
हातांत आली; व ब्रिटिशांकडून लोकांनां धार्मिक व सामाजिक 
ख्ातंत्र्य कायम राखण्याबद्ददची हमी देण्यांत आली. बौद्ध 
संप्रदायाच्या बाबतींत बिलकुल हात घालणार नाहीं; त्यांतील 
धामिक हक्क, उपदेशक वर्ग व देवाल्यें यांचें संरक्षण करूः 
भरा पूर्वीचे कायदेकानू चाळू ठेवून त्यांची पूवीपार 
पद्धतीनँच अम्मठबजावणी करूं; तसेंच राज्यकारभार 
चालविण्याकरतां पूर्वीप्रमाणेच जमीनमहसूळ व इतर कर 
वसूळ करू, असे याच वेळीं जाहीर करण्यांत आलें. पुढे 


१८१७ मध्यें अन्तभागांत एक मोठें बंड झाळें, हें एक द्वीपवाछाय यांचा संस्कृतिसंशोधन 


१७ 


वषषीने मोडण्यांत आळे. १८४३ मध्यें एक व १८४८ मध्यें 
एक अशीं दोन किरकोळ वंडें झालीं, तीं दोन्ही सहज मोडून 
टाकण्यांत आलीं. हे अपवाद वगळतां सिंहली राजाला काहून 
लावल्यापासून सिलोन येथील राजकीय वातावरण अगदीं 
प्रशांत राहिलेले आहे. असो. 

येथें सिंहलाच्या इतिहासाची रजा घेऊन त्याच्या वाड्यया- 
कडे नजर फेंकू आणि सिंहली वाड्ययाचें अवलोकन झाल्यावर 
सिंहली भाषेचा व तिच्या विकासाचा परिचय करून घेऊ. 

सिंहली वाडतय:---पाली आणि सिंहली यांच्या अन्यो- 
न्याश्रयामुळें पाठी वाड्ययाइतकें नसले तरी वरेंचसं महत्त्व 
सिंहली वाड्ययास आहे. सर्व हिंदुस्थानभर अक्षी एक प्रवृत्ति 
आहे कीं, पुष्कळदां महत्त्वाचे ग्रंथ किंवा विचार देशी भाषेंत 
व्यक्त होतात तथापि त्यांस सावंत्रिकता येते ती संस्कृत 
भाषेमुळें येते. वोद्ध संप्रदायास हिंदुस्थानांत येऊं लागलेले 
महत्त्व ल्या संप्रदायाच्या संस्कृत ग्रंथप्रवाहाच्या चचढउतारानें 
मोजतां येण्याजोगे आहे. देश्‍्यभाषा आणि संस्कृतभाषा यांचा 
जो संबंध आहे तोच संबंध सिंहली भाषा व संस्कृत यांचा 
आहे. तथापि ज्या अनेक्र प्रदेशांत पाली भाषा बोद्ध संप्रदाया- 
बरोबर पसरली त्यावरोबर संस्कृत व प्राकृत यांमध्यें दिसून 
येणारा अन्योन्याश्रय पाली व देऱ्यभाषा यांमध्येंहि व्म्गोचर 
होऊं लागला. सिंहली वाड्ययाचें एथकरण करितांना सिंहलां- 
तीळ निरनिराळ्या भाषांतील वाद्यें व लांचे परस्परसंबंध 
आणि सर्व वाड्यें मिळून होणारें जें द्वोपवाळाय लाचा 
द्वोपस्थांच्या सामुचयिक आयुष्याशीं संबंध हे तपासले 
पाहिजेत. 

द्वीपाचें वाड्यय तपासतांना वाछायाचे खालील थर लक्षांत 
घेतले पाहिजेत. 

(१) सिंहलद्वीपस्थांनीं दुसरीकडून उचललेलं आणि लांच्या 
बापरण्यांत असलेलें संस्कृत, पाली व तामिळ वाझाय. 

(२) सिंहलद्वीपांत तयार झालेलें संस्कृत वाछय. 

(३२) सिंहलट्टीपांत तयार झालेलें पाली वाझाय. 

(४) सिंहलद्वीपांत तयार झालेलें सिंहली वाझाय. 

(५) सिंहलद्रीपांतील तामिळ वाड्यय. 

(६) सिंहलद्रीपांतील मुसुलमानी वाळाय. 

(७) सिंहलद्वीपांतील इंग्रजी वाळ्याय. 

यांचा परस्परांशी संबंध, भारतीय संस्कृतीला पोषक अंशा 
सर्व वाद्मयाशीं संबंध आणि द्रीपस्थांच्या सामुःचयिक आड 
ष्याशीं संबंध हे सवे आपणांस ज्ञातव्य आहेत. ग 

सिंहलद्रीपांतीळ तामिळ, मुसुलमानी आणि मजी वाळायांना 
हिंदुस्थान आणि जग यांच्या प्राचीन कालीं स्थापित "७८. 
संबंधाच्या इतिहासांत स्थान नाहीं म्ह १ सोगितल्या ण 


ह्ठि ी भारतीय वाड्यय आणि 
पहिछे थर विचारांत घेतों. * ताग तो र 
हेळे चारच थर १. तौलनिक अभ्यास 


ज्ञानकोशा-प्रस्तांवनाखंड, 


याचना यय 


करतांना भारतीय वाड्यय या ससुः्चयामध्यें जे अनेक उप- 
समुः्चय दृष्टीस पडतात, ल्यांपेकीं कोणत्या समुच्चयाशीं विवक्षित 
प्रकारच्या द्वीपवाड्ययाचा संवंध आहे याचा विचार करावा. 
कांहीं संवंध दृष्टीस पडल्यास पुन्हां असा प्रश्न करावा कीं, 
हा संबंध कोणल्या प्रकारचा आहे? (अ) भारतीय वाड्या- 
वर किंवा ल्याच्या अंशावर द्वीयवाड्य़याचा कांहीं परिणाम 
ज्ञाला आहे काय? म्हणजे प्राचीन संस्कृतींत द्वीपवाड्ययाने 
काय भर टाकली£ ( आ) भारतीय वाड्यय, भारतीय 
पारमार्थिक विचार किंवा विद्या यांच्या प्रसाराळा उपयोगी असें 
द्वीपवाड्यय कोणतें १ (इ) सिंहली संस्कृति ही भारतीय 
संस्कृतीची उपसंस्कृति शोभते असं दाखविणारे द्रीपवाड्य़या- 
वर आणि भाषेवर कोणते संस्कार झाले? (इ) सिंहल- 
द्वीपस्थांसच विशेषतः उपयोगी आणि केवळ सिंहळविषयक 
अगर ल्यांची तात्कालिक गरज भागविणारें असे ल्यांच्या 
देशांतील वाड्मय कोणतें? प्रस्तुत चार प्रश्न सिंहली भाषेचे 
आणि द्रीपवाड्ययक्षेत्राचें अवलोकन करतांना लक्षांत ठेवले 
पाहिजेत. या प्रश्नांची उत्तरें सामान्यतः येणेंप्रमाणें येतील. 
(अ ) भारतीय वाड्य़यावर सिंहढी वाड्ययाचा फारच थोडा 
परिणाम झाला. वोद्धांचें सांप्रदायिक वाड्यय याला अपवाद 
आहे. आज बोद्धांचे पाली ग्रंथ जे उपलब्ध आहेत ते सिंहली 
आवृत्तीच्या द्वारेच उपलब्ध आहेत. (आ) सिंहलद्वीपामध्यें 
भारतीय विद्यांच्या स्थानिक प्रसारार्थ उत्पन्न झालेळें वाड्यय 
मात्र पुष्कळ आहे. (इ) हें प्रसारार्थ वाळमाय सिंहली 
संस्कृती ही भारतीय संस्कृतीचा अंश आहे असं म्हणण्यास प्रव्रत्त 
करतें. भाषेवरील संस्कार हे वाड्ययमूळक होत पण ते 
अधिक काळपर्यंत टिकतात. सिंहली भाषेच्या अभ्यासास 
या द्टटीनें महत्त्व कमी पण सिंहली जनतेचा भारतीयापासून 
विभक्त होण्याचा काळ निश्चित करण्याकडे या अभ्यासाचा 
उपयोग असल्यानें त्याचें महत्तव आहे. (३) सिंहली 
लोकांनीं तात्काठीक उपयोगासाठी जें वाळाय निमाण केलें तें 
फारच मोठें आहे. 


ऐतिहासिक दृष्टीनें या चवथ्या प्रकारच्या वाढ्ययांचें महत्त्व 
फारसें नाहीं असं प्रथमतः वाटेल. तथापि हँ लक्षांत ठेवलें 
पाहिजे कीं, जे कांहीं वाड्मय सतःपुरतें म्हणून तयार होतें 
त्याचा उपयोग पुष्कळदां इतरांनां होतो आणि जें वाड्मय सार्व- 
ळोकरिक हेतूने तयार होतें ते सार्वलीकिक वाड्याच्या महा- 
सागरांत वुट्टनहि जातें आणि ल्याच्याठायीं वैशिष्ठ्यहि फारसे 
नसल्यानें त्याच्याकडे ऐतिहासिक संशोधकाचे चित्त वेधत 
नाहीं. महावंसो, दीपवंसो यांसारखे ग्रंथ त्यांच्या संप्रदायाच्या 
दृष्टीने केवळ स्थानिक महत्त्वाचे म्हणून तयार केळे गेळे पण 
आज ल्यांचें महत्त्व फार मोठें आहे. उत्पादकाच्या दृष्टीनें साई- 
लीकिकल आणि भावी इतिहासकाराच्या दटटीनें सार्वठोक्रिकव 
आणि महत्त्व ही निरनिराळीं आहेत. 


सिंहलट्वीपाच्या वाड्मयाचा ऐतिहासिक विचार करावयाचा 
झाल्यास आपणांस तामिळ ग्रंथांपेक्षां सिंहली ग्रंथांच्या आणि 
तेथें ज्ञालेल्या पाली ग्रंथांच्या उडवूवाकडेसच प्रथम लक्ष दिलं 
पाहिजे. द्वीपांत तामिळ भाषेचा प्रवेश उत्तरकालीं ज्ञाला. 
त्याच्या अगोदर पाली व सिंहली वाझ्ययें निमीण होऊं लागलीं 
होतीं. या उद्भुवप्राथम्याच्या दृष्टीनें द्वीपवाळ्ययाचा विचार 
करतांना पाली व सिंहली वाड्ययासच अग्रस्थान देणें जरूर 
आहे. द्वीपांतीळ तामिळ वाड्ययाचा इतिहास पुढें तामिळ 
वाड्ययाच्या एकंदर इतिहासावरोवर देणार आहों. येथे पाली 
व सिंहली वाड्ययाचें अवलोकन करू 


इ. स. १२०० पूर्वीचा काळ---(तिपिटक, अठ्ठकथा, दळदा- 
वंसकाव्य, सारत्थसंगह, विसुद्धिमग्ग, दीपवंश, महावंश, जानकी 
परिणयादि संस्कृत ग्रंथ, कालिदासनिधन-अस्ग-वोधिकविमंडल, 
दापुल्शासनें, दंपिया अडवा गाटपद सन्नय, हेर नसिक विनिस ). 

वोद्ध मताचा सिलोनमध्यें प्रवेश होऊन ल्याचा तेथें 
प्रसार होऊं लागल्यावरोवर तेथील वाढ्ययाचीहि वाढ 
होण्यास सुरवात झाली. तिपिटक नांवाची बौद्ध लोकांची 
पाठी भाषेंत रचलेली संहिता व अद्रकथानासक तिपिटकावरीठ 
टीकात्मक ग्रंथ हे म्हिद ( लिस्तपूर्व तिसरें शतक ) यानें 
ल॑केंत आणले अशी तेथील लोकांत दंतकथा आहे. असेंहि 
म्हणतात कां महिंदानेच स्वतः ह्या दोन्हीहि ग्रंथांचे सिंह- 
लींत भाषांतर केलें. इसवी सनाच्या पांचव्या शतकांत बुद 
घोषानें हे सिंहली अ्रंथ पुन्हां पाठी भाषेंत आणले. ख्रिसपूर्व झो 
पहिल्या शतकांत वद्ट्यामनी ( वलंगवाहु ) राज ग 
कीर्दीत मूळ ग्रंथ व त्याची टीका प्रथम 
आली; तोंपावेतो हे दोन्हीहि ग्रंथ मुख 
डुसर्‍य़ा पिढीस पढवूनच कायम राखण्यांत 
सांप्रदायिक समजूत आहे. 


जाच्या कार- 
लिहून ठेवण्यांत 
द्वारें एका पिढीने 
आले होते अशी 


ह्या दंतकथेंतीळ कांहीं भाग सत्य आहे व कांहीं 
काल्पनिक आहे. तथापि तिजवरून . एक गोष्ट मात्र व 
होते की, महिंदाच्या वेळीं सिलोनमधीरू लोक जी भष 
बोलत दोते ती बौद्ध थर्मग्रंथांतीळ पाली भाषेह्ून य 
भिन्न होती. सिंहळाकडे प्रयाण ओरिसाकडून झालें या अ ल 
महिंदाच्या मागध भाषेशीं सिंहली भाषा महाराषट्रीपेकषा देशी 
अधिक जवळ असावयास पाहिजे. ती महाराष्ट्रीइतकी र 
भिन्न असती तरी भाषांतर करण्याची मेहर व. 
लागती. भाषांतराची मेहनत करावी ल मेहनत य. 
सिंहळट्रीपाचे लोक बऱ्याच प्राचीन कालीं का नी. 
द्योतक आहे. कांहीं पदरचे लट म मतद 
तेव्हांच्या सिंहली तिपिटकाचा बगे नक 
प्रय्न केला असावा ब अशा र. दत सांगण्याचा 


सतीने दृष्टान्तकथांचा संग्रह 


दिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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यांत दका नाहीं. बहुधा दीपवंश व महावंश ह्या दोन्हीहि 
ग्रंथांतील जुन्यांत जुना भाग हा अद्रकथांतील पूर्वेतिहास- 
कथनावरून घेतला असावा. आणि ज्या अर्थी या दोन्ही 
पुस्तकांत महासेन ( इसवी सनाच्या चौथ्या शतकाचा आरंभ ) 
राजापावेतों इतिहास आणून पोंचबिला आहे ल्या अर्थी हे 
ग्रंथ ज्या मूळ ग्रंथावरून लिहिले त्या ग्रंथांत इतका इतिहास 
असला पाहिजे. म्हणजे तल्या अद्र्कथांचा ठेखनारंभकाल 
ज्यासींत ज्यास्ती बौद्ध धर्मीचा सिलोनांतीळ आद्य प्रचारक जो 
महिंद लाच्या पावेतों मागें जाऊं शकत असून त्यांचा ठेखन- 
समाप्तिकाल इसवी सनाच्या चोथ्या शतकाच्या आरंभाला 
येतो. ह्या अट्र्कथा सिंहळी वाड्ययाचा प्राचीनतम अवशेष 
म्हणून आपल्या उपयोगी पडल्या असल्या. परंतु दुःखाची 
गोष्ट ही कीं त्यांचा अद्याप पत्ता लागला नाहीं व बहुतकरून 
तो आतां लागणें राकयहि दिसत नाहीं. 

दंतकथांवरून आपणांस सिंहली वाड्य़यांतील आज केवळ 
नामशेष झालेल्या प्राचीन ग्रंथांचीहि माहिती मिळूं शकते. 

द्वीपवाड्ययांतीलळ सर्वांत जुन्या ग्रंथांचा रचनाकाल 
परंपरागत लोककल्पनेनुसार इसवी सनाच्या चोथ्या शतका- 
इतका प्राचीन आहे. उदाहरणार्थ कित्तिस्सिरि मेघवन्न 
( संशोधकांच्या सांप्रदायिक गणनेनें इ. स. ३०४-३२२२ ) 
राजाच्या कारकीर्दीच्या नवव्या वर्षी सिलोनमध्यें त्याकाळी 
आणलेल्या बुद्धांच्या दृंतावशेषावर दळदावंसनामक एक काव्य 
लिहिलें गेळें अशी समजूत आहे. ह्याच काव्याच्या मागून 
निघालेल्या आवृत्तीचा पुढें उलेख येणार आहे. ज्या द्रक्षाखालीं 
बुद्धाच्या अंतःकरणांत ज्ञानाचा प्रकाश पडला त्यासंबधींची 
कथा देखील बरीच प्राचीन आहे. हिचेंच पुढें उपतिस्सानं 
बोधिवंश नांवाखालीं पालींत भाषांतर केलें. ह्या पाली मूळाचें 
पुन्हां सिंहलींत केलेलें एळु बोधिवंस नांवाचें भाषांतर सिलोनांत 
चौदाव्या शतकापासून दृष्टीस पडतें. 

चौथ्या शतकांतील बुद्धदास राजाच्या वेळीं महाधम्मकदट्री 
नांवाच्या विद्वान्‌ भिक्षूने सुत्तपिटकाचें किंवा त्यांपैकी कांहीं 
भागाचे सिंहली भाषेंत भाषांतर केळें असं ह्मणतात. | 
त्यावेळीं लॅकेंत वाढ्ययाबद्दह लोकांनां बराच उत्साह वाटत 
होता असे दिसतें. सारत्थसंगह नांवाचा वैद्यकावर एक ग्रंथ 
बुद्धदास राजानें सखवतः लिहिला होता असें म्हणतात. यांच 
नांवाचा एक संस्कृत ग्रंथ अद्यापि दृष्टीस पडतो. तथापि हा 


ग्रंथ अस्सळ आहे किंवा नाहीं हे खात्रीपूर्वक सांगतां 
येत नाहीं. 


| बद्ध धर्मशास्त्रावर ज्यानें भाष्य केळे आहे ल्या बुद्धघोषानें 
ढकतीळ वाळमयास नवीन चालन दिलें असावें असें वाटतें. 
पांचव्या शतकाच्या आरंभीं प्रसिद्धीस आलेल्या बुद्धधोषाने 
स्वतः पाली भाषेचा उपयोग केला; व दक्षिणेकडील बोद्ध लोक 
धार्मिक बाबतींत याच भाषेचा उपयोग करूं लागले. बुड- 


घोषाच्या भाष्यावरोवर त्याच्या विसुद्धिमग्ग नांवाच्या 

वृहत्कोश्याचा उल्लेख केला पाहिजे. सिंहली भाषेंत या ग्रंथाचा 
एकहस्तलिखित अनुवाद आहे. 

महावंश्ांत मूळ ग्रंथाच्या पुरवणीरूप भागांत वुद्धघोषाच्या 
कायीची सविस्तर हकीकत दिली आहे. ही हकीकत अशी 
आहे. वुद्धययेजवळ एका ब्राह्मणकुलांत वुद्धघोषाचा जन्म 
झाला. विद्वत्तेवद्दळ लहानपणींच त्याची ख्याति झाली. 
थेर रेवतावरोवर झालेल्या एका वादांत बुद्धाच्या उच्च तत्त्वांची 
त्याला माहिती होऊन ल्याने तो धर्मे खीकारिला. तिपिटकाचा 
अभ्यास करण्यांत तो मम्न होऊन गेला; व रेवताच्या 
सूचनेवरून सिंहली भाष्याची ( अद्र्ळया ) माहिती करून 
घेण्यासाठीं तो ल॑केंत गेला. महाविहारांतील अनुराधपुरांत 
ज्या ठिकाणीं पवित्र महिंद व्रक्ष आहे, त्या ठिकाणीं ल्याने 
विसुद्धिमग्ग नांवाचा ग्रंथ लिहिला. नंतर अंथाकर मठांत 
त्यानें वासव्य केलें. तेथें मागधीच्या व्याकरणाप्रमाणें त्यानें 
सर्व सिंहल अद्र्कथांचें भाषांतर केलें. तो ग्रंथ पुरा केल्या- 
नंतर तो हिंदुस्थानांत परत आला. 

बुद्धघोषानंतर, लवकरच दीपवंश व महावंश हे पाली ग्रंथ 
झाले असावे. 

सहाव्या दातकाच्या आरंभीं, कुमारधातुसेन किंवा कुभार- 
दास हा राजा लंकेत राज्य करीत होता. तो रसिक कवि होता 
अशी तद्देशीय दंतकथा आहे. त्यानें संस्कृतमध्ये जानकीपरिणय 
हें सावे काव्य लिहिलें असें म्हणतात. याचा ग्रंथ उपलब्ध 
नाहीं. तथापि, सिंहली अनुवादाच्या आधाराने, धर्मरामाने 
मूळ संस्कृत ग्रंथ पुनः तयार केला आहे, 


कुमारदासाच्या वेळीं कालिदास लंकेत गेला होता व या 
राजकवीशीं त्याची फार मेत्री होती अशी एक मनोरंजक 
दंतकथा आहे. ही निव्वळ आख्यायिका आहे असें 
डॉ, गैजर म्हणतो. तें कसंहि असो. सिंहली काव्यावर कालि- 
दासाचें बरेंच वजन पडलें होतें यांत संशय नाहीं. त्याच्या 
रघुवंशावरून जानकीपरिणय हें काव्य लिहिण्यास कुमार- 
दासास स्फूर्ति झाठी व ल्याच्या मेघदूताचें कित्येक संदेरा- 
काव्यांत वारंवार अनुकरण झालेलें आहे. ल्याचा पुढें उल्लेख 
करण्यांत येईल. कालिदासाचा मृत्यु सिंहलद्वीपांतच झाला 
आणि कुमारदासानें ल्या दुःखासुळें अभिकाष्टें भक्षण केलीं 
असा दोघांच्या मैत्रीसंबंधाच्या दंतकथेचा उत्तराथ॑ आहे 
आणि तेथील लोक त्याची दहनभूमि देखील दाखवितात- 
डॉ. सतीशचंद्र विद्याभूषण हे ही दंतकथा सल्य अस तिचा 
उपयोग कालिदासकालनिर्णयाला होईैळ कात अक्षी 
पहिल्या माच्यविदयापरिषदेतृ पृच्छा पया ..._.) आर्ष टी य 

सहाव्या शतकांत लंकेत 


काव्यकंळेची 
होती हे महावंश्यांत स्पष्ट सांगितळें आई' पहिल्या अग्गबोधि 


राजाच्या वेळी (0९ १ ३-५५८ ) लाच्या राज्यांत 


नर र 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 
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अनेक कवी असून त्यांनीं कित्येक सुरस व सुंदर काव्यें | उलटपक्षीं अमावतुर हा ग्रंथ शुद्ध एळूत लिहिलेला आहे 


सिंहली भाषेंत लिहिलीं असें ला ग्रंथांत सांगितलें आहे. 
नवव्या दतकाच्या आरंभीं दुसऱ्या दापुल राजानें कांहीं 


महत्त्वाच्या शिक्षांची नोंद करून व ल्यांचा संग्रह करून 
कायदेशास्त्रांत भर टाकिली. 


भाषेच्या इतिहासाच्या दृटीनें फार महत्त्वाचें असे जे 
प्राचीन सिंहली वाड्यय, त्यापेकी आतां कांहींएक शिक नाहीं 
हें डुदेव होय. 'दुंपिया अडवा गाटपद॒ सन्नय? हा सिंहली 
भाषेंतील सर्वांत प्राचीन गद्य ग्रंथ आहे. हा धम्मपदाच्या 
भाष्याचा कोश लई डि झोश यानें १८७५ त शोधून 
काढिला. हा ग्रंथ दहाव्या शतकाच्या मध्याच्या सुमारास 
लिहिलेला असावा अशी कल्पना आहे. 

हेर नसिक विनिस नांवाच्या ल्हान भ्रंथांतहि अगदीं जुनी 
सिंहठी भाषा आढळते; या स्रंथांत वोद्धसंप्रदायांत नवीन 
आलेल्यांच्या कर्तव्यांचें वर्णन केलेळें आहे. परंतु हा ग्रंथ 
केव्हां रचला गेला हें निश्चितपणे सांगतां येत नाहीं. 

बाराव्या हतकापासून चौदाव्या दतकापर्येत--( युरुळु- 
गोमि, अमावतुर, विनयाचें भाषांतर, थूपवंद्ा, पूजावलिय, 
बुद्धदंतावर सिंहळी काव्य, सुलराजरलाकरय, एळुवोंधिवंसय, 
अट्टनगलवंसय, सडधमीलंकारय, पन्सियपनसजातक, व्याकरण, 
काव्यें ). 


बाराव्या शतकाच्या उत्तराधात पहिल्या पराक्रमबाहूच्या 
(सिंहळी-परकुंब ) कारकीर्दीत सिंहली राज्यांच्या उत्कषो- 
बरोवरच सिंहली वाड्य़याचाहि उत्कषे झाला, परंतु या कालां- 
तील त्याच्या उत्कषाचें कालक्रमानुसार वरोबर रीतीनें वर्णन 
करणें शक्‍य नसल्यामुळें, जे सिंहली' ग्रथ हस्तलिखितांच्या 
रूपांत आज आहेत, किंवा जे छापून प्रसिद्ध झाले आहेत 
त्यांचे कांहीं वर्ग पाहून एकेकरः त्यांचा आपण विचार करूं 

धर्मविषयक गद्यम्नंथ हा वर्ग आपण प्रथम हातीं घेऊं. 
या वर्गात अमावतुराचा म्हणजे गुरुळुगोमीच्या अग्रृतप्रवाहाचा 
उल्लेख प्रथम करणें योग्य आहे. लंकेमध्यें हा ग्रंथ अल्लंत 
पूज्य आहे. यांत वुद्धाचीं वचनें व निरनिराळ्या धार्मिक 
विषयांवर ब्राह्मणांवरोवर झालेळे त्याचे वाद आहेत. दाल- 
व्हिस वगेरे कांहीं लोकांच्या मते, गुरुळुगोमि हा सद्दाव्या 
शतकांत पहिल्या अग्गबोधीच्या वेळीं असावा व आपल्यापाशी 
असलेला त्याचा अमातुवर हा ग्रंथ सिंहली वाड्ययांतील अगदीं 
प्राचीन ग्रंथ असावा; परंतु गुरुळुगोमि हा बाराव्या दातकांतील 
होता हें दुसरें मत डॉ« गेजर यांस अधिक संभवनीय 
दिसतें. धर्मविषयक प्रश्नांवर प्रमाणभूत असा धर्म-प्रदीपिका 
हा दुसरा एक ग्रंथ ल्यानेंच ल्िहिळेला आहे. पवित्र बोधि- 
व्रक्षाची गोष्ट ज्यांत आहे, त्या पाठी भाषेंतील महाबोधिवंश 
नांवाच्या ग्रंथाचे धर्म-प्रदीपिका हें भाष्य आहे. धर्म-प्रदीपिका 
या ग्रंथाची भाषा विशशेषत्वॅकरून संस्कृत वळणाची आहे; 


वुद्धघोषाच्या विसुद्धिमग्गाच्या सिंहली अनुवादाचा या ठिकाणीं 
पुनः एकदां उठछलेख करू. तिसऱ्या पराक्रमवाहु ( १३ व्या 


शतकाचा शेवट ) राजानें हा ग्रंथ लिहिला अशी दंत 
कथा आहे. 


चोथ्या पराक्रमवाहूच्या वेळी (सुमारें इ. स. १२००) मेथंकर 
नांवाचा पंडित राहत होता असा महावंश्यांत ( १९, ८५ ) 
उल्लेख आहे. लाने विनयाचा सिंहठी तजुमा व विनयार्थ- 
समुच्चय नांवाचें त्याचें भाष्य केळे अशी कल्पना आहे. हा 
ग्रंथ हस्तलिखित असून, तो अजून प्रसिद्ध झाला नाहीं असें 
वाटतें. दहंगात माठाव नांवाच्या थोड्या अलीकडच्या ग्रंथांत 
धर्मविषयक कोड्यांचा संग्रह असून तो ग्रंथ चोथ्या भुवनेक- 
वाहु राजाच्या वेळीं ( १४ व्या शतकाच्या मध्यास ) झालेला 
आहे. 


ऐतिहासिक व कथानकात्मक गय्रथ्नंथांत पराक्रमपंडिताच्या 
थूपवंशाचा प्रथम उठ्लेख केला पाहिजे. पराक्रमपंडित हा 
पहिल्या पराक्रमवाहूच्या वेळीं राहत असून, त्याच्या मृत्यूनंतर 
विजयबाहु या नांवानें त्यानें खतः एक वर्ष राज्य केले 
थूपवंद्यांत प्रथमतः लंकेंतील दाघोबांचा इतिहास द्यावयाचा 
जरी मुख्य उद्देश होता, तरी त्यांत इतक्या ऐतिहासिक टिपा 
व विविध अप्रस्तुत विषयांवर इतकी माहिती आहे की, तो 
ग्रंथ ह्मणजे एक माहितीची महत्त्वाची खाण आहे असं 
समजण्यात येते. मयूरपादाच्या पूजावल्याची हीच गोष्ट 
आहे. तो ग्रथ डुसऱ्या पराक्रमवाहूच्या वेळीं (१३व्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात ) लिहिलेला आहे. 


हिंदुस्थानच्या व लंकेच्या कित्येक राजांनीं बुद्धाचा कसा 
सन्मान केला व त्याला कोणत्या देणग्या दिल्या याचा या 
ग्रंथांत उ््व्ख केलेला आहे. सोळाव्या प्रकरणांत विशेषत: 
लंकेची माहिती दिलेली असून, त्यांत ग्रंथकाराच्या वेळेपर्यंत 
झालेल्या सिंहढी राजांची पूर्ण यादी, त्यांच्या कारकीर्दीचा 
काळ व बोद्ध धर्माशी लांचा संबंध यावद्दल मजकूर आहे. 


करून ठेविलेल्या 


ावरापासबधी गोष्ट कथन केलेली आहे; वब ती दळदावंसय 
१ हर 


नांवाच्या ज्या सिंहली काव्य 

०५ काव्याचा ' वर. ताहेख आला आहे 
हड वि गा खे आला आहे, 
का 'हण्यात आढी आहे. लाच ्रंथकत्यीनें मग तिचें 
पाहात पद्यमय भाषांतर करून षांतराचें पुन्हा सन्नय 
की ओज त रूपांतर केलें मूळांतील यादी काव्य 
व लाचे सिंहलींतील रूपांतर हीं दोन्हीहि आज कित्येक 


हस्तलिखितांतून ठ्ड्नि ठेविलेलो र 
टी "१ * स पडतात छापूनहि 
झालीं आहेत. पडतात व॒ तीं छापूनहि 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि त्रह्मदेश. 
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न मानांंच्ाा््चच्प्चाच्ं6चच्व्च्च्छल्त्न्न्न्ल 


येथें एक गोष्ट सांगून ठेविलो पाहिजे की, चौदाव्या 
शतकाच्या मध्यांत चौथ्या भुवनेकवाहूच्या कारकीदीत “सुल- 
राजरल्नाकरय? नांवाचें एक ऐतिहासिक पुस्तक लिहिलें गेलें 
होतें पण तें अद्यापपर्यंत सांपडलें नाहीं. अठराव्या 
शतकांत लिहिलेल्या राजरल्लाकरय नांवाच्या ज्या एका 
अलीकडील ग्रंथाचा उठ्लेख पुढें येणार आहे त्याचा उपरिनिर्दिष्ट 


पुस्तकाशीं कांहीं संबंध नाहीं एवढें विसरतां कामा नये. 
येथें सरस सिंहली गद्याचा नमुना म्हणून उम्मनग्ग जातकांतील 


एक उतारा घेऊन प्रचलित भाषेंत झालेलें लाचें भाषांतराहि 
घेऊं. सिंहलट्रीपांतील वाड्ययाच्या व लौकिक भाषेमधील भेद 


किती शुल्लक आहे हें या भाषांतरावरून दिसून येतें. 
अभिजात ( एळु ) गद्य. 


कपुसेनक रक्‍ना एक स्ियक कपु रक्‍नी, तमा रकना 
सेनेहि सवस पिपि कपु कडारेन, सकस्कोट कडा पोळा 
वळु-कोट सीन हू काट वाति-कोट ए हू-वट इन तवागेन 
गम-ट एन्नीः “महोषध पण्डितयन-वहंसे विसिन कणवनलद 


पोकुणेन नहमि” कड गलवा, गोड तबा, कड मत्ते हू-वाटिय 
तबा, नहन-ट दिय-ट बट अनिक स्रियक हू-वाटिय दाक एहि 
लोल-वु सित-आटिव ए अत-ट गेनः “अह, इता यहपत, 
हूयेहि सीन; अत नगणियनि, तोप विसिन-म कटनालद-दा” 
-यि आश्चर्यमत-व वलन-नियक मेन इन तवा-गेन, नागी 
गियाय- पेर गाट-हू-पळन्द-नायेहि परिद्देन-म कलह कोट कोट 
सालाव समीपयेहि यन देदेना गेन्वा, विचारा तमन-वहंसे 
की युक्तियेहि “सिड॒म्ह”-यि की-पसु बोधिसत्त्वयन-वहंसेः “तो 
मे हू-वाटिय करन्नी कुमक आतुळे ला कळा-दा? ”-यि 
तानात्तिय विचाळेय. सोर-तानात्ती कियन्नीः “ स्वामीनि, कपु- 
आटक आतुळे ला वट-केळेमि ” किव. आगे वस असा, 
हू-वाटिय-आति-तान्नातियः “ तो कुमक आतुळे ला वट-कळा- 
दा ”-यि विचाळ-सेक. ओः “ तिंबिरि-आटक आतुळे ला 
वट-केळेमि ” किव. देन्ञांगे बस असा, सभावेहि उन्नवुन 
गिविस्वा हू-वाटिय गल्वा, आतुळे-तुबू तिंबिरि-आठट्य दाक, 
आ सेर-बव गिविस्वू सेक-बोहो देना युक्तिय पसुन नियाव-ट 
तुटु-पहडु-व दहसू-गणन साधु-कार पावात-वूह. 
लोकिक गद्य. 
कपुहेनक रकिना एक गानीयेक कपु रकिन अतर आ 
रकिन हेने सवस पिपुनु कपु कडागेन, हरिंगसा कडा पोळा 
वळु-कोट सिहिन नूळ काट वाटि-कोट ए नूल-बोलय ड्ने 
तवागेन गम-ट एन अतर: “(मम ) महोषध पंडितयन्‌- 
वहंसे विसिन हारवापू पोकुणेन नाञ्ञा ” किया राद्द गलवा, 
गोड तबा, राहृ उड नूल-बोल्य तबा, नान-ट वतुरट 
बास्साय. अनिक गानियेक नूलबोल्य दाक एकट आसा-वेला 
एक अत-ट गेन: “ अने, बोहोम होन्दयि, नूळ सिहिनियिः 
दाग रवे नििचय काटपू एकक्द ६ ? किया पुदुम-वेला 
बलन्ना- वागे इने तबा-गेन, यन्‌-ट गियाय. मी-ट इस्सर 
गाट-नूल- पळन्दना-कथा-वेहि वागेम कोलहल कर कर सालाव 


उल्गडण्यास लाविलें; आंत लांकडी वेडे 
प्रथम प्रश्न केलेल्या स्लीस त्यानें चौर 


लोकांनां अल्संत आनंद होऊन यांनीं 


लांगिन यन देला गेन्वा, अहला उन्वहसे कियन तीन्दुवक-ट 
“८अपि कामति-वेनवाय ” किया की-पसु वोधिसत्त्वयन्‌- 
वहैसेः “ उंब मे नूल-वोळ्य करद्दी मोकक आतुळे ला 
कळाद?१? किया हेर-गेन आसुवाय. “ स्वामीनि कपु आटयक 
आतुळे ला मम कळाय ” किया हेर कीवाय-आ-गे कथाव 
असा, ऊ नूल-बोलय आत्ता-गेन: “ उंब मोदक आतुळे ला 
वट-कळा-द?१?” किया आसुवाय. आ: “तिंबिरि-आटयक 
आतुळे ला वट-कळा ” किया कीवाय. देन्ना-गे कथाव असा, 
सभा-वेहि उच्च मिनिसुन कामति-करवा नूळ बोल्य गलवा, 
आतुळे. तिवुनु तिंबिरि-आटय दाक, आ सेर-वव ओणप्पु 
कळाय. बोहो देना तीन्दु-कळ-हाटिय-ट तुटु-पहटु-व दहस- 
गणन साधुकार-शब्द पावास्तुवाय. 


मराठी अर्थ. 


एक स्री एका कापसाच्या शेतांत कामाला होती; या 
मळ्यांत काम करीत असतां एके दिवशीं तिला मिळालेल्या 
कापसाची तिनें संध्याकाळीं सरकी काहून तो साफसूफ व 
मोकळा करून त्याचा एक गोळा केला व लाचें सुरेख सूत 
काहून त्या सुताचा चेंडू वनवून तिनें तो आपल्या खिशांत 
ठेविला. पंडित महोषधाने हें जें तळें खणलेलं आहे त्यांत 
आपण ख्रान करावें असा विचार गांवांत जातांना तिला 
सुचला. हा विचार सुचल्यानंतर तिनें आपलीं वस्रे फेडून तीं 


'त्या तळ्याच्या कांठावर ठेविलीं व लयांच्यावर तो सुताचा 


चेंडू ठेवून, स्रान करण्यासाठीं ती पाण्यांत उतरली. दुसर्‍या 
एका स्त्रीने तो चेंडू पाहून तो आपल्यापाशी असावा अशी 
तिला इच्छा झाल्यामुळें तिने तो आपल्या हातांत घेतला. व 
“हा फार उत्तम आहे; याचें सूत फार सुरेख आहे; ताई, 
हा तूं तयार केलास का?” असें तिनें विचारलें. तिनें त्या 
चेंडूची वाखाणणी केली व आपल्याला पाहण्यासाठी पाहिजे 
आहे असा बहाणा करून तो चेंड्ट तिनें आपल्या खिशांत 
कोंबला, व ती चालती झाली. नंतर गांठी दिलेल्या दोर्‍्याच्या 
डागिन्याची गोष्ट पूर्वी आली आहे ल्या गोष्टीप्रमाणेच एक- 
सारख्या भांडत असलेल्या त्या दोन स्त्रिया बोधिसत्त्व ज्या 
मंदिरांत होता तिकडे आल्या. बोघिसत्त्वाने त्यांनां आपल्या- 
कडे बोलाविळें व मीं जो निकाल देईन तो तुम्ही मान्य 
कराल का असे ल्याने त्यांस विचारिळें. “होय? असें लांनी 
उत्तर दिल्यावर, “तूं तो चेंडू केलास त्यांत काय घातलेंस £” 
असा प्रश्न लाने चोरव्या स्रीला विचारिला. “महाराज, मीं त्यांत 
कापसाची सरकी घातली आहे” असें ल्या ख्रीनें सांगितलें. 
हे उत्तर ऐकून “तू त्या कापसांत काय घातलेस?” असे 
त्यानें या चेंडूची जी खरी मालक होती तिला विचारिठे 

“मीं त्यांत लांकडी चेंडू घातला आहे” असें तिन उत्तर > 


त्या ठिकाणीं असलेल्या लौकांच्या संमतीने त्याने तो चेंडू 
आहे असे आढळतांच 


र ठरविलें. या निकालाने 
.नीं त्याची फार वाहवा केली. 


१३४ -_ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


ठिखितांची मुळींच वाण नाहीं; पण आतांपर्यंत हें सवंध 
प्रसिद्ध झालें नसून याचे फक्त वेगवेगळे अंगाच प्रसिद्ध ज्ञालेळे 
आहेत. 


आतां एळुवोधिवंसय व अद्रनगळुवंसय ह्या पाठी | 
भाषांतरांचाच फक्त उल्लेख करावयाचा राहिला असून तेवढें 
केळें म्हणजे आपण आपल्या दुसऱ्या कालखंडाच्या अखेरीस 
आलों. यांपैकीं पहिला ग्रंथ उपतिस्स थेर याच्या सिंहली 
मूळावरून रचलेल्या वोधिवंदनामक पाली ग्रंथाचे सिंहली 
गद्यात्यक रूपांतर असल्याचें पूर्वी सांगितलेंच आहे. एळुवोधि- 
वंसय हा ग्रंथ छापून प्रसिद्ध झालेला कोठें आढळून येत नाहीं. 
अट्ड्नगळुवंसय हा अ्रंथ हत्तहंगळविहारवंशनामक एका पाली 
गद्यमिश्रित काव्याचें भाषांतर असून तो चौदाव्या दातकाच्या 
अखेरीस लिहिला गेला. गोठभयाकडून पदच्युत ज्ञाल्यावर 
अट्रनगळु मठांत जाऊन राहिलेल्या सिरिषंधबोधि राजाची 
कथा या पालीकाव्यांत आहे. आणखी थोड्या काळानें म्हणजे 
इसवी सन १४०० च्या सुमारास सासनावतार किंवा निकाय- 
संग्रह नांवाचा ग्रंथ रचला गेला. हा ग्रंथ म्हणजे वोद्ध धमाचा 
व ल्याच्या निरनिराळ्य़ा पंथांचा एक इतिहासच असून ल्यांत 
सिंहली राजांची एक यादी व त्यांतील ज्यांनीं वोद्ध मताच्या 
प्रसारार्थ खटपट केली लांची संक्षिप्त माहितीहि दिठी आहे. 
ह्या पुस्तकांत दिळेली कालविप्रयक माहिती सिंहली भाषेंतील 
डुसर्‍्या कोणत्याहि ऐतिहासिक ग्रंथापेक्षां अधिक विश्वसनीय 
मानण्यांत येते. 


अलीकडच्या कालांतील शास्त्रीय भ्रंथांमध्यें एळु-व्याकरण 
सिदत्‌ संगराव हा मुख्य ग्रंथ असून ल॑केंत हा अत्यंत पूज्य 
मानिला जातो. संस्कृतमध्ये पाणिनीस व पालीमध्यें कचा- 
यनास जसं महत्त्व आहे, तसेंच सिंहलीमध्यें या ग्रंथास 
महत्त्व आहे. दक्षिण लंकेंतील पालीराज नांवाच्या एका 
सरदाराच्या आश्रयाखाली हें व्याकरण रचिले गेलें. चौथ्या 
पराक्रमवाहूच्या वेळीं पालीराज नांवाच्या एका प्रधानाचा 
उल्लेख केळेला आढळतो, त्या अर्थी हा ग्रंथ इ. स. १३०० 
च्या सुमारास लिहिलेला असावा; दुसऱया कांहीं गोष्टींवरूनहि 
हीच गोष्ट दर्शविली जाते. रसवाहिनी हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला 
त्याच विदेहथेराने हें सिंहठी व्याकरण केलें असावें अशी 
सामान्य समजूत आहे. सिदत्‌-संगरावाच्या अनेक आवृत्त्या 
निघून, त्याचे अनुवाद व भाष्ये एकसारखी होत आहेत. 
येथें सिंहली अलंकारशास्त्रावरील सियबसू-लकर नांवाच्या एका 
ग्रंथाचा उल्लेख करूं. शिलामेघवण्ण नांवाच्या राजानें हा ग्रथ 
लिहिला अशी दंतकथा आहे. हा राजा नवव्या शतकाच्या 
मध्याच्या समारास होऊन गेला. परंतु हा ग्रंथ खात्रीनें बराच 
अलीकडचा असावा. पूजावल्िय हा ग्रंथ ज्यानें लिहिला ल्या 
मयूरपादाने योगार्णव नांवाचा एक वैद्यक ग्रंथ लिहिला आहे 
असें म्हणतात; परंतु त्या ग्रंथाची यापेक्षां अधिक माहिती 
उपलब्ध नाहीं. 


धम्मसेनथेर याच्या सद्धमालंकारय या ग्रंथाचा काल 
वरोवर ठरवितां येत नाहीं. पण तो या कालांत घालतां 
येईल. हिंडुस्थान आणि सिंहलद्वीप यांतील वोद्ध इतिहास- 
पुराणांचा हा एक संग्रह आहे; हीं कथानके रसवाहिनी- 
विदेहांत देखील आढळतात. थेरचे ग्रंथ पालीभाषेंत आहेत. 
सिंहळी ग्रंथ आणि पाली ग्रंथ यांचा एकमेकांशीं काय संबंध 
आहे हें काढण्यास अजूनहि संशोधन केळें पाहिजे. रसवाहि- 
नीच्या प्रस्तावनेत असें म्हटलें आहे कीं, यांतील कथा संतांनी 
या द्वीपाच्या भाषेंत म्हणजे सिंहली भाषेंत मूळ निवेदिल्या 
असून, सवे ग्रंथकारांनीं त्यांचें जतन करून मग पालींत 
त्यांचें भाषांतर केलें. धम्मसेन थेराचा म्हणून मानलेला 


सिंहली काव्यअंथः-- सरतेशेवटी १३ व्या व १्न्या 
शतकांतील काव्यग्रंथांबद्ददल लिहावयाचे. हीं काव्यें निर्यमक 
असून यांतील विषय बहुतेक जातकम्रंथांतून घेतलेले 
असतात. सवात । काव्य ससदावत हं असावें. त 
ससजातकाच्या आधार हिहिलेळें आहे, आणि तै वश्व्या 
शतकाच्या आरंभींचें लीलावती राणीच्या कारकीदीतळें आहे 


दुसरा विस्तृत ग्रंथ म्हणजे, धम्मपद अक्र्कथांचें सद्धर्थरल्ना- | काव्यश्रंथामध्यें हा ग्रंथ आदशेवत्‌ मानतात, लाची हस्तप्रत 
वलय नांवाचें सिंहली रूपांतर; याला थोडक्यांत रल्लावळिय | 2 व आहे, परु मंथ अद्याप छापून प्रसिद्ध झाल्याचे चळेडे 


नाहीं; व त्याचा कती कोण हेंहि माहीत हीं 
डखववत अता बनतठरतिण हं पराजय तो ते 
ह ग यतीत, ह स चातक याचे हया 
असून सस-दावतानंतर थोड्याच काळाने झेड वज 
कवसिळुमिणची एक आवृत्ति कोलंबोमध्यें गाद 
निघालेली आहे. मुवदेवदावत ह 1८९९ मध्यें 


असेंहि म्हणतात. 


वाड्ययाच्या इतिहासांतठी फार महत्त्वाची कृति म्हणजे 
चवथ्या पराक्रमवाहूच्या कारकीर्दीत अजमास इ. स.१३००सालीं 
झालेलें, पन्सिय्रपनस्जातक नांवाचें जातक ग्रंथाचे भाषांतर 


होय. महावंश्यांतील हकीकतीप्रमाणें ( ९०, ८० व पुढचा माक 
ह; “ उह - ऱ्ं ऱ्य न > ४ >» साचें गडू भु द 
भाग ) पाहतां, € भाषांतराच काम राजानं करून पुढें लानें | वर्षांनीं झालेलें असावें. याचें कथानक प्र यानंतर थोड्या 


तें भाषांतर तपासण्यासाठी विद्वान्‌ आचार्यांच्या सभेकडे दिलें 
आणि नंतर तें वर आलेला विनयार्थससुच्चयाचा कर्ता मेधड़र 


यानें आपल्या शिष्यांत त्यांतील ज्ञानाचा प्रसार करावा म्हणून 
त्याच्या हवालीं केळे. सिंहलद्रीपांत या जातकाच्या हस- 


घेतलेले यी याचाहि कर्ता कोण तें आ जातवीी 
पूर्वीच्या सिंहली काव्यांची भाषा हत्रिम व बरी नाहीं. तथापि 
पूण असूच, ती याकाळी पा... अतिशयोक्ति- 


विकास ती 
व तसल्याच भाषेचा सामान्यत: की नीती 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. 


कळवा माल्ल्या 
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हिं ्‌ कांहीं डु डू टू न । 
गोष्ट पुढें दिलेल्या कांहीं पद्यांच्या भाषांतरावरून [दसून यइढ. 


या पद्यांत मिथिलानगरीचें वर्णन आहे. 


“जंबुद्ठीप हा अविमल ( जल ) प्रदेश अनेक नगरखूपी | 


पद्मपत्रांनीं सुश्योमित झाळेला असून त्यांतील सोनेरी कमळाच्या 
मोठ्या फळाच्या देंठाप्रमाणें ही मिथिला नगरी शोभत आहे. 

“या कीर्तिसंपन्न नगरींतील राजवाड्यांच्या खिडक्यांच्या 
आंतल्या बाजूस सूर्य आपल्या करांनीं जेव्हां सुंदर राज- 
स्रियांच्या कमलमुखांस स्प करतो त्यावेळीं ते राजवाडे 
उंच उंच असल्याबद्दल ल्याला फार आनंद होतो. 

“जेव्हां हाच केलासपर्वत कीं काय, असा विचार मनांत 
थेऊन हर, त्या राजवाड्यांतील अगदीं उंच व भव्य खोल्यांच्या 
सन्निध येतो तेव्हां आंतील प्रकाशामुळें त्याच्या केसांतील 
चेद्रकोर अत्यंत प्रकाशित दिसू लागते.” 

लोकोपकारय व दळदासिरित हीं दोन काव्यें वर उठ्लेखि- 
लेल्या काळांतील आहेत किंवा नाहींत याबद्दल शंका आहे. 
पहिलें काव्य म्हणजे एक दष्टान्तरूप कथांचा संग्रह असून 
तो मयूरपाद यानें लिहिलेला असावा असें कित्येकांचे मत 
आहे. या कल्पनेनं त्याचा काळ १३ व्या शतकाचे उत्तराधे हा 
येतो. तथापि कांहींचें मत तो याच्या पुढल्या काळांतला 
असावा असे पडतें. परंतु या काव्यांतील कबिता निर्यमक 
आहे ही गोष्ट पहिल्या मताला पुष्टिकारक आहे. हीच गोष्ट 
दळदासिरित या काव्यालाहि लागू आहे; कारण तेंहि 
नियेमकच काव्य आहे. त्यांतील विषय दुंतावशेषाच्या गोष्टी- 
बद्दलचा असून तें ४ थ्या शतकांतील ( ४ थ्या शतकाच्या 
आरंभींच्या ) पराक्रमबाहु राजानें लिहिलेळें आहे असें 
परंपरेने मानण्यांत येते. दळदावसय व दळदासिरित यांचा 
घोंटाळा करतां कामा नये; हीं दोन्ही अगदीं भिन्न आहेत. 

दळदासिरिताची एकहि आवृत्ति असल्याचें आढळत नाहीं. 
घाडयय-कालाच्या या. विभागाच्या अखेरीचे एक काव्य 
आहे; त्याचा कती माहीत नाहीं; परंतु अनेक कारणांस्तव 
तें काव्य कात्र लक्ष वेधणारें आहे; त्याचें नांव मयूर-संदेशय. 
हे काव्य ५ वा भुवनेकबाहु या राजाच्या कारकीर्दीत 
(१४ व्या शतकाच्या उत्तराधात ) रचलेले आहे; व॑ल्यांत 
त्या राजाच्या नांवाचाहि उद्लेख आहे, तो १४ व्या पद्यांत 
आहे. सयंमक काव्याचा हा संवौत जुना मासला आहे. 
तसेंच 'दूत* ( मेघदूतासारख्या ) काव्यमाळेंतील ढे अगदीं 
पहिलें काव्य आहे. या प्रकारच्या का्यांनां आधार म्हणजे 
भेघदूतकाव्यांतील नितान्त रमणीयत्त्वास पोंचळेल्या काव्य- 
केल्पनचा असून त्यावरून सिंहली काव्यकलेवरहि काठिदासाचा 
किती परिणाम झालेला आहे तें स्पष्ट दिसतें. या काव्यांत 
तामिळ लोकांवरोबर अल्गकोराण हा आपल्या सेन्यानिशीं 
यार करीत असता यांत ल्याला जय मिळावा म्हणून त्यांचें 
मंत्रिमंडळ गंगसिरीपुर (गंपोल) येथून निघून देविजुवर (दोंड) 


या श्रीविष्णूच्या पवित्र स्थानाला जाऊन तेथें याची विजय- 
प्राप्तीकरतां प्रार्थना करीत आहे असें वर्णन आहे. निकाय- 
संग्रहामध्यें अलगकोराण याचें नांव आलेलं आहे. ८ वा 
भुवनेकवाहु याच्या पूर्वीच्या कारकीदीत. रायिगंनुवर येथें तो 
सरसुभेदार होता. 

१५ व्यापासून १७ व्या शतकापर्यंतः--( संदेशकाव्यें, 
काव्यश्षेखरय, वुधयुणालंकार, लोवाडसंगराव, सारसंग्रह, शब्द 
कोश, कुसजातक, सुभापित, परंगिहटन, महाहटन, कोस्तंतीनु- 
हटन, सद्धमैदास ३० ) 

या काळांतील वाड्यामध्ये देखील काव्यम्रंथांचा निर्देश. 
प्रामुख्याने येतो. १५ व्या शतकापासून सिंहली काव्यकलेंतील 
बहारीच्या काळास सुरवात होते. तिलोनांतील कविमंडलरूपी 
आकाशपटलावर श्रीराहुलळथे हा अगदीं पहिल्या प्रतीचा तारा 
चमकत आहे. हा ६ वा पराक्रमवाहु याच्या कारकीदीत 
(१५ व्या शतकाच्या पूर्वार्धात) होऊन गेला. दक्षिणेकडील 
प्रांतांतल्या ज्या जिल्ह्यांत तो होता त्या जिल्ह्याच्या नांवावरून 
त्याला तोटगमुव असें म्हणण्याचा परिपाठ आहे. लाच्यापूर्वीच 
ठरून गेलेल्या काव्यकळेंतील नसुन्यावरहुकूम लाने जीं 
उत्कृष्ट काव्यें केलेलीं आहेत त्याबद्द्ल लाची प्रसिद्धि आहे. 
त्याने कोणताहि नवीन मार्ग घाळून दिला नाहीं. सयूरसंदेश 
या काव्यापासून सयमक कविता लिहिण्यास जो आरंभ झाला 
तो क्रम सिंहली काव्यांमध्यें पुढें तसाच चाळू राहिला. सवे 
संदेशकाव्यांतील अत्यंत प्रसिद्ध साळलिहिणि संदेशय हे काव्य 
तोटगमुव यानेंच निमीण केलेलें आहे. या काव्यांत १०४ पद्धे 
आहेत व लांतीळ मजकूर असा आहे:--नुदुरुलुवय नांवाचा 
प्रचान एका मेनेस जयवधनाहून (स्हणजे कोड्रेसो कोलंबो- 
हून) कालनीय येथें श्रीबिमीषणाच्या देवाल्यांत पाठवितो व 
तेथें उलकुद नांवाच्या राजकन्येला मुलगा देण्याबद्दल त्या 
देवाची प्रार्थना करण्यास सांगतो. ती राजकन्या ल्या प्रधानाची: 
बायको असावी. आरंभींच्या पद्यांत त्या भेनेची प्रथम स्तुति 
केलेली असून नंतर ती मैना ज्या मागोनं जावयाची ल्या 
मागीचें अगदीं मेघदूतकाव्यांतल्या नमुन्याबरहुकूम वर्णन 
दिलेळें आहे; आणि ल्या मेनेने देवतेची जी प्रार्थना 
करावयाची ती सांगितलेली आहे. 

तोटगसुवाचें परवी-संदेशय म्हणजे पारावत-दूतत म्हणून 
काव्य आहे. मयूरसंदेशकाव्यांतल्याप्रमाणेंच यांत दूताला दोंद्र 
येथील श्रीविष्णूकडे जयवधेनानें पाठविलें असून पराक्रमबाहु » 
त्याचा बंधु व राजाची कन्या चंद्रावती यांच्यावर भगवत्छृपा 
असावी अशी प्रार्थना करण्यास सांगितलें आहे. 

तोटगमुवानें जातकग्रेथांतील माहितीवरून आप काव्य” 
शेखरय ह का सर्गीचें मोठें काव्य तयार केलं. या काव्यात 
बोधिसत्त्वाची तो सेनकपंडित झाला होता, त्या जन्माची कथा 
(सेनकजातक) आहे. त्यांतच आलेल्या एका वाक्यावरून 
असे दिसतें की, तें काव्य ६ वा परेऊब (पराक्रसबाहु) याच्या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कारकीदींच्या २४ वें वर्षी पूर्ण झालें. ६ वा परांक्रमवाहु राजा 
याच्या स्तुतिपर असलेलें परकुंव-सिरित या नांवाचें काव्यहि 
याच कवीचें असं मानतात. परंतु तें लानेंच केलेलें आहे 
अशावद्दल खात्री नाहीं. तथापि वर दिलेल्या राजाच्याच 
कारकीर्दीत तें झाळेळें आहे याबद्दल मात्र शंका नाहीं. या 
काव्याची एखादी आव्रृत्ति प्रसिद्ध झाळेळी आहे किंवा 
काय तें कळत नाहीं. 

तोटगमुव याचे समकालीन पण ल्याच्याहून जरा वयाने 
लहान असे विदागमथेर व वात्ताव हे होत. ल्यांपैकी 
विदागमथेर बुधगुणालंकार याचा कती आहे. त्यांत ६१२ 
कवितांमध्यें बुद्धाची स्तुति व ल्याचीं तत्त्वें दिलेलीं आहेत. 
त्यांतीळ ६०९ व्या कवितेंत असें दिलेलें आहे कीं, 
वुद्धानंतर २०१५ वषांनीं व ६ वा भुवनेकवाहु याच्या कार- 
कीरदींतील तिसऱ्या वर्षी इ. स. १४७२ मध्यें तें काव्य पूर्ण 
झालेलें आहे. वात्ताव हा तोटगमुवाचा शिष्य व कुलुनागल 
प्रांतांतील धर्मोपदेशक असून तो गुत्तिल-काव्य याचा कर्ता 
आहे; व हें काव्य म्हणजे एळु-वाड्ययांतीळ एक नमुनेदार 
ग्रंथ आहे. यांत एकंदर ५११ सयमक कविता असून तें 
गुत्तिलजातकाचें पद्यमय रूपांतर आहे. 

आतां ज्या काव्यांचे कर्ते कोण याबद्दल निश्चित 
नाहीं आणि ज्यांचे कर्ते अजिवातच माहित नाहींत अश्या 
कांहीं काव्यांकडे वळू. लोवाडसंगराव हें काव्य १३२५ कवितांचे 
असून सामान्य लोकभाषेंत लिहिलेलें आहे; ल्यांत बुद्धाच्या 
उपदेशाप्रमाणें वागण्यास सांगितलें आहे; व तें विदागम 
येथील मठांतल्या एका मिक्षूनें केलेलें आहे. परंतु पूर्वी 
सांगितलेल्या विदागम कवीचें नांव ह्यावरूनच पडलेलें आहे 
किंवा काय हें निश्चित ठरविणें फार कठिण आहे. तसें 
ठरल्यास बुधगुणालंकारण याचा कर्ता आणि हा एकच असें 
म्हणतां येईल. या अनिश्चित वर्गातच खालील तीन संदेश- 
काव्यांचा उल्लेख केला पाहिजे. यांतील अद्याप अप्रकाशित 
असें जें तिसर संदेशय म्हणजे हंस-दूत काव्य त्याला विशषेषसा 
मान नाहीं. दुसरें गिर-संदेशय ( कीरसंदेदा ), यांत एक दूत 
बनविलेला पोपट, तोटगमु मठांमधील श्रीराहुलाकडे जातो व 
तेथें त्या मठांतला मुख्य भिक्षु श्रीनाथ याच्याजवळ पराक्रमबाहु 
व त्याचें घराणें यांवर भगवत्कृपा असावी अशी प्रार्थना 
करण्याबद्दह त्याची याचना करतो. हें काव्य तोटगसुवाचा 
शिष्य व अनुकरणक्ता अशा एखाद्या इसमाचे असावें. 
जयवर्धनापासून श्रीराहुळाच्या मठापर्यंतच्या मागीचें मोठें 
सुंदर वर्णन यांत केलेलें आहे. जयवर्धनाकडे खतः काव्य- 
कत्यांनें ग्रवास केळेछा आहे. कोघुल-संदेंदाय म्हणजे 
“ कोकिळ-दूत ” हॅ काव्य अद्यापि हस्तलिखित स्थितींत 
असून तें देविनुवर ( दोंद्र ) येथील मठांतल्या एका भिक्षूनें 
६ व्या पराक्रमबाहूचा मुलगा युवराज स्पुमकुमरू याला 
उद्देशून लिहिलेलें आहे. त्यांत याप्रापतुन ( जाफना ) 


जिंकून घेतल्याबद्दल ल्या युवराजाचें अभिनंदन केलेलें आहे; 
तें शहर काबीज केलें त्या प्रकाराचे सुंदर वर्णन व सिलोन- 
मधील दोंद्रपासून जाफनापर्यंतच्या सर्व मार्गाचे सविर 
वर्णन यांत आहे. 

गद्यवाडय्य:--सिंहळी वाड्ययांतील या पहिल्या 
वहाराच्या काळांतील गद्यम्रंथांमध्यें पहिला ग्रंथ सद्धर्मर्लाकरय 
अथवा सारसंग्रह या नांवाचा बोद्धधमोवद्दलचा असून तो 
वा पराक्रमबाहु याच्या कारकीदीत ( १४१०-१४६२ 3 
ठिहिळेला आहे. याच वेळचे तीन एळु-शब्दकोद पिडुम्मल, 
रस्वनमळ आणि नामावलिय असे आहेत. या शेवटल्या श्ब्द- 
कोशाला लाच्यानंतरच्या नव-नामावलिय यापासून निराळा 
दाखावण्याक्ररतां पुराणनामावलिय असें म्हणतात. रुवनमळ 
हा शब्दकोश ६ वा पराक्रमवाहु या राजानें खतः केला असें 
म्हणतात; आणि नामावल्िय हा त्या राजाचा प्रधान नठूरुळमय 
याने लिहिला असा समज आहे. नह्ठर्ळ्मय हा राजकन्या 
उलकुद हिचा पति असून त्याचें नांव ल्या काळांतील काव्य- 
ग्रंथांमध्ये पुष्कळ वेळां आलेलें आहे. शेवटीं व्याकरण- 
ग्रंथांपैकी मोग्गळमायन-पश्चिका-प्रदीपय यावल कांहीं सांगितलं 
पाहिजे. मोग्गह्मायन हा पाली-व्याकरणाचा कती असून त्यांतील 
पद्धत ककब्चयनाच्या पद्धतीहून भिन्न आहे. तो १२ व्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन गेला अशी समजूत आहे. त्यानें 
मोग्गल्लायनवुत्ति 1. मोग्गळायन-व्याकरण या नांवाच्या 
आपल्या व्याकरणग्नथाला पारिभाषिक शब्दांचा कोश जोडलेला 
आहे. वर दिलेला ग्रंथ कांहीं पाठीभाषेंत व कांहीं सिंहढी- 
भाषेत लिहिलेला आहे; व तो मोग्गछायनाच्या व्याकरणावरील 
टीकाग्रंथ असून पालीभाषेवरील अत्यंत विद्वत्तापूरण व सागर 
ग्रंथांमध्ये त्याची गणना आहे. 

यांशिवाय आणखी वुत्‌सरणय आणि दहम्‌ सरणय असे 
दोन ग्रंथ आहेत; ल्यांपेकीं पहिल्याच्या नांवावरून तो बुद्धा. 
संबंधाचा य्रंथ असावा व इसर्‍्याच्या नांवावरून तो लाच्या 
धमाबद्दलचा ग्रथ असावा असें दिसतें; पण यापलीकडे लांची 
अधिक कांहीं माहिती मिळालेली नाहीं. 

१९ व्या शतकाच्या अखेरची सिंहळी वाढ्ययासंबंधाने फार 
महत्त्वाची गोष्ट अशी कीं, पहिला राजसीह हा राजा ब्राह्म- 
णधरमोकडे वळला व लानें बुद्धधर्म व लाचे अनुयायी यांचा 
छळ केला. त्याला जेवढे बोद्ध ग्रंथ सांपडले तेवढे सर्व ल्याने 
जाळून टाकले; यामुळें पूर्वीच्या काळांतीठ पुष्कळ ग्रंथ 
नाहींसे झाठे अच म्हणतात तें बहुधा खरें असावें. 

तथापि या वाईट काळानंतर १७ व्या 
बुद्धथमांची पुनजोग्रति होऊन तेथीठ 
बहार आला; या बहारांतीठ अलगियवन्न मोहो 


ए 
सुकवेहि या नांवाचा कवि विशेष चिनी रीश्लळ अथवा 
सुख्य रथ कुसजातक हा असून तो याच डिनर का 
सर्थाच पद्यात्मक रूपांतर आहे; अर जि क 
ष् 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१२७ 


ह म प लीड डड लड क कवी कक सक्कर रो स 


कुसराजाचा जन्म घेतला होता ल्या जन्माची हकीकत 
आहे. कुसजातकाची भाषा सुंदर आहे, लेखनपद्धति कुशल 
कारागिरीची असून फारशी कृत्रिम भासत नाहीं. याचा 
तोटगमुवाशीं निकट संबंध असला पाहिजे असें वाटतें. 
त्या काव्याच्या शेवटल्या कवितेत १५३२ शक म्हणजे 
इ. सन १६१० हें ग्रंथसमाप्तीचें साल म्हणून दिलेलें आहे. 
त्यांतील प्रस्तावनेवरून असं दिसतें कीं, तो राजसीह राजाचा 
प्रधान अत्तनयक याची बायको मानिक्‌ असमी हिच्या 
सांगण्यावरून लिहिला गेला. त्यांत आरंभीं सावात (श्रावस्ती) 
नगरीचे वर्णन दिलेळं आहे. 


सुभाषित काव्य नांवाचा एक दशांतकथांचा व पद्यात्मक 
वचनांचा संग्रह असून तो मोहोद्वळ याने केलेला आहे. सावुल- 
संदेशय अथवा कुक्कुटदूत हें काव्य व दुसरे अनेक आपणांस 
दुर्मिळ असलेले ग्रंथ त्यानेच केलेले आहेत असे म्हणतात. 
दहम्‌सोंड-जातक हँ जातक-नीतिसारय याचें पद्यात्मक 
रूपांतर असून त्यांत नीतिवचनांचा संग्रह आहे; सुनिगुण- 
रक्लमालय यांत बुद्धाच्या गुणांची स्तुति आहे; आणि दुस्सील- 
वत यांत वुद्धमिक्षूंच्या दुर्वर्तनाचें वर्णन आहे. 

परंगि-हटन आणि महा-हटन हे ग्रेथ मोहोद्रालनं केले 
असं कांहींजण मानतात, परंतु ते लान लिहिलेळे खास 
नाहींत. त्यांपैकी परंगिहटन यांत २ रा राजसीह राजा यानें 
पोलुंगीज लोकांबरोबर केलेल्या युद्धांत मिळविलेल्या विजयांचें 
प्चांत वर्णन केलेलं आहे; आणि महाहटन या ग्रंथांत 
डच व सिंहली यांच्यामध्यें झालेल्या लढायांचें वर्णन आहे. 
यांशिवाय १७ व्या शतकाच्या आरंभीं लिहिलेलें कोसंतीनु- 
हटन हें तिसरें युद्ध-विषयक गाण्यांचें पुसतक आहे. याचा 
कती कोणी नेटिव्ह ख्रिसी इसम असावा असं प्रास्ताविक 
कवितांमध्ये इतर काव्यांप्रमाणे बुद्धाची प्रार्थना नसून ख्रिसाची | 
ग्रा ्थना आहे यावरून दिसतें. पोतुगीज सेनापति कान्स्टंटिनो 
ड सा यानें बंडखोर मयदुन्न याच्यावर खारी करून त्याला । 
छेह्लोपिलिय येथें ठार मारळें, या प्रकाराचे या काव्यांत वर्णन 
आहे. यांतीळ भाषासरणी सुंदर आहे. या सरणीच्या स्वरूपा- । 
वरून या कवीनें मोहोश्ललाच्या काव्यांचा चांगला अभ्यास । 
क्वेळेा असला पाहिजे असें वाटतें. मोहोद्लाच्या भाषागेलीचें । 
प्रतिबिंब या काव्यांत जागोजाग स्पष्ट दिसतें. 


अवाचीन काळांतील गद्य्रंथांमध्यें सद्धरमदास नांवाच्या 
अ्रंथाचा प्रथम उल्लेख केला पाहिजे. मिंलिंद-पन्हाचा तो सिंहली 
तरयुमा असून, अनेक हस्तलिखित प्रतींच्या द्वारा त्याचा 
फेलाव झाळेला आहे. परंतु हा ग्रंथ कोणीं लिहिला ती माहिती 
मिळत नाहीं. सतराव्या शतकाच्या अखेरीस व अटराव्या 
पालकाच्या आरंभीं, राजवलिय व राजरल्लाकरय असे दोन 
ऐतिहासिक ग्रंथ तयार झाले. सुख्यतः महावंशाच्या आधाराने 


०... चे 


ते लिहिलेले न. खतंत्र इतिहास या द्टीने ते फारसे ' 


महत्त्वाचे नाहींत. तथापि त्यांतील कांहीं मजकूर सरकारी 
दप्तरांतून घेतला असल्यामुळें त्यांनां महत्त्व आलें आहे. 


अठरावें व एकोणिसावें शतकः--लंकेंत वाद्याया- 
संवंधीं अद्यापि उत्साह दिसून येतो, व पूर्वीप्रमाणेच ह्ठींहि 
सर्व काव्यांत एळु भाषाच वापरली जाते. गेल्या दोन शतकां- 
तील ग्रंथांची सविस्तर माहिती दिल्यास हं प्रकरण फार 
वाढेल, यामुळें फक्त महत्त्वाच्या ग्रंथांच्या व ग्रंथकारांच्या 
नांवांचा येथे आपण उठ्लेख करूं. या कामीं एल्‌. डी. झोयझा 
यांची यादी उपयुक्त आहे. 

सिंहली वाड्ययाच्या या लहानशा कालावधींत भाषा 
शास्त्रज्ञ व॒ इतिहासकार यांनां महत्त्वाचे असे फारसे ग्रंथ 
सांपडणार नाहींत. 


तोटगमुव, वात्ताव व मोहोद्राल यांच्या धतीवर जातकांचे 
पद्यात्मक तरजुमे करण्याचा या वेळीं फार प्रचार पडला होता. 
पंडित कुलतुंगानं इ. स. १८१४ त एक मुनिचार-जातकय व 
राजाधिराजसीह राजानें (१७८०-१५७९८ ) एक असदिस-- 
जातक लिहिलें. समरजीव पत्तायमे ठियन आरची (१७७१) 
याचा कवमिणिकोंडळ हा ग्रेंथ अलिनचित्त-जातकाचा 
पद्यात्मक तरजुमा असून, समरसेकर दिसानायकाचा 
(१७७३) कवसिणि मलदम हा ग्रेथहि सोनक-जातकाचा 
अशाच प्रकारचा तरजुमा आहे. सालिआल्लेमणिरतन तेसुन्नान्से 
(१७८४) याचा कवसुतुहर हा ग्रेंथहि दसरथ-जातकाचा 
तरजुमा आहे. तररंबे धम्माक्‍्खंध तेरुान्से (१८२६ ) याचा 
कवसिळुमिण हा अंधभूत-जातकाचा पद्यात्मक तरजुमा व 
मडिहे-श्री-सुमित्त-थम्मक्खंध तेरुनान्से ( १८२२ ) याचा 
कवसिणिरंदम हे दोन्ही ग्रंथ एकोणिसाव्या शतकांत झालेले 
आहेत. इ. स. १८५६ त सिंहबा नांवाच्या कवीनं तल्पत्त- 
जातकय नांवाचा एक ग्रेथ लिहिला. 

संदेशकाव्यांमध्येंहि या काळांत चांगली भर पडलेली आहे. 
कित्ति-सिरि-राजसीह या राजाच्या कारकीदीत होऊन गेलेला 
बरम गणितया या कवीनं नीलकोबो-संदेशय हे काव्य केलें 
आहे. यांत कवीनं निळ्या कबुतराला दूत बनविले आहे, व 
या दूताला कतरगमस नांवाच्या देवतेची आपणावर कृपा 
व्हावी म्हणून प्रार्थना करण्याकरतां तिच्याकडे पाठविलें आहे. 
शेवट्चें संदेशकाव्य म्हणजे १८०६ सालांतील अत्यदस्सि 
तेरुत्ान्से याचें सुव-संदेशय हे काव्य होय. यांत दूत 


: बनवलेल्या पोपटाला कवीचे राहण्याचे ठिकाण जें बेदिगम 


बिहार तेथून मुलगिरिगल विहार येथें पाठविळें आहे. 


या काळांतलीं कांहीं *रंगारिक काव्यें प ज्या नमुन्याची 
आहेत तसल्या नमुन्याची काव्यें जुन्या वाझ्यर्यांत 
आढळत नाहींत. पूर्वी उठ्ठेख केलेल्या यत डियन आरची 
याचें वियोवगरत्नमालठय आणि डुघुविळ गजनायक निलमे 


>_*. त. हीं लीकडील न 
( १८११ ) याचें रतिरल्नालंकारय ही अ दो 


१३८ ज्ञानकोश-प्रस्तावताखंड. 


फारशी नाहींतच; आणि संस्कृत वाड्ययामधील अनेक भ्रंथां- | याहूनहि लहान आहे. 
मध्यें जी कामासक्ति दिसून येते तसली कामासक्तिया काव्यां| उपासकअसहलेने 


तून कधींच आढळत नाहीं. “अस या उपासक-वंधूचे ह॑ लेणे आहे ” 


दुसरा एक विशेष लक्षांत घेण्यासारखा शिलालेख आहे; 
गेल्या शतकाच्या शेवटीं निर्माण झालेल्या सुमन थेराच्या ' त्यांत उजवीकडून डावीकडे अक्षरें वाचावी लागतात; हा 
तिरतनसालाव या काव्याचा, आणि बोद्धधर्मातील “तीन | लेख अंबलकंद येथील लेण्यावर आहे. 

रक्ने”( वुद्ध, धम्म व संघ ) या स्तुतिपर ग्रंथाचा व बुद्धाच्या 
अवशेषांसंबंधींच्या वालिंगळ दाठागोत्‌ पदिपय या काव्याचा 
समावेश केला पाहिजे. मातराचा किरम-तेरुननान्से (१८२०) 
हा ग्रंथ व विजयाचा पिता सीहवाहु याची गोष्ट ज्यांत 
सांगितली आहे असा त्याचाच सियवस्‌मल॒दम हा ग्रंथ यांचा 
समावेश जुन्या सिंहली राष्ट्रीय-आख्यायिका-वाड्ययांत होतो. 


बोद्धधर्मातील विचारांची परंपरा दाखविणाऱ्या ग्रंथांत 


| 

खडकांवरील लेख हे मठांनां दिलेल्या जमिनींच्या देणग्यां- 
संबंधानें व मिक्षूंनां दिलेल्या देणग्यांसंवंधानं व असल्या इतर 
गोष्टींसवंधानं आहेत. या शिंलालेखांतील व ल्या बेटांतील 
एकंदर शिलालेखांतहि सर्वात जुना लेख म्हणजे तिस्सम- 
हाराम ( दक्षिणेकडील प्रांतांतल्या हंबंतोलाच्या उत्तरेस) येथील 
शिलालेख होय. हा इ. मुळर याच्या यादींतील ४ थ्या नंबरचा 
सिंहली वाड्य़याचें अवलोकन येथपर्यंत झाल्यानंतर थोडेसे | शिलालेख होय. त्यांत आलेल्या नांवांचे मुळरनें दिलेले अर्थ 
सिंहली कोरींव लिखाणांचें वगेरे अवलोकन करू. कारण हीं । सर्व बरोबर आहेत. महनक राजाचा पुत्र अलुणक राजा 
लिखाणें हं एक प्रकारचें वाड्ययच आहे. हा यांचा उत्पादक असें सांगितलेलं आहे; हा महनक 
- सिंहली शिलालेख:--सिंहठी शिलाळेखांचा सर्वात | राजा म्हणजेच देवानंपिय तिस्स याचा धाकटा बंधु 
जुना काळ म्हणजे इ. पू० च्या शेवटच्या शतकापासून तां क मुन ला 2 गाती मानर्णे बरोबर 
इ: स. च्या ७ व्या शतकापर्यंतचा होय. या काळांतील सव | हीरईळ किंवा नाही याबदद्ध सशय आहे. पण तसं मानल्यास 
शिलालेख अक्षोकाच्या शिलालेखांतल्या ब्राह्मी ठिपीमध्येंच । मात्र हा शिलालेख इ. पू० २ र्‍या शतकांतला आहे असं ठरेल. 
लिहिलेळे आहेतः व याच लिपीमधून नंतरच्या शिलालेखांची | पहिल्या काल्खंडांतील शिलालेखांपेकी विशेष मोठा 
लिपी व पुढें झालेल्या ग्रंथांतील ठिपी तयार झालेली आहे. । म्हटला तर मिहिंतलेचा शिलालेख होय. (इ. म्यु. नं. २० ), 
हे ब्रिळाळेख लेण्यांमध्ये किंवा खडकावर कोरलेले आहेत. अंबत्थल दाघोबाकडे जाण्याचा जो दरवाजा आहे याच्यापुढे 
गुहाळेखांची एकंदर संख्या मोठी आहे. हे लेख पूर्वी | रस्त्याच्या उजव्या बाजूला हा शिलालेख आहे. खडकाळ व 
ज्यांत बौद्ध मिश्लू राहत असत परंतु आतां जीं रिकामी | किंचित्‌ उतरत्या जमिनींतील एका मोठ्या वज्रतुण्ड शिळेवर 
पडलेली आहेत अशा लेण्यांच्या प्रवेशद्वारांवर लरिहिळेळे | हा लेख खोदलेला आहे. परंतु यांत नुसती धार्मिक देणग्या 
आहेत. त्या सर्व लेखांत थोडक्यांत प्रथम ज्यांनीं ठेणें तयार | वगेरेसंबंधींच माहिती आहे. हा लेख पहिला मेघवण्ण अभय 
करून तें बोद्ध मिक्षूंच्या उपयोगाकरितां त्यांच्या स्वाधीन । ( इ. स. पूर्वी ३ सऱ्या शतकाचा उत्तराधे ) याच्या 
केलें त्यांचीं नांवें, किंवा त्यांच्या मालकांची नांवें दिलेलीं कारकीर्दीतील असावा अश्त इ. मुद्ठर याचें म्हणणे आहे; 
असतात. उदाहरणार्थ दुंबूल येथील पहिल्या लेण्यावर पुढील । परंतु येथें मस ता आहे. रत्मल्गळच्या ( नं. ६) शिला- 
शिलालेख आहे:-- रू हाहि लाच नांवाच्या राजाचा शिलालेख 


असें गायजरला वाटतें. रवणवही . 'होझावा 
- देव न पिय महा राजस गमी नितिस स महा लेने अ ग ; [ दाघोबाच्या गर्व 


ीवर खोदलेले 


तअनगतचतुदिसस गस दिने जे २१ नंबरचे शिलाठेल आहेत-हे शिलालेख कालाच्या 
प त लाजता गगिलिति अ ढे भोठे  (रतयांत सांगन मरेच खराब साठे जाहेत-ते : दिलळिद 

बांचा आवडता स्स या महाराजाचे हें मोठें | निःसंशय पहिला मेघवण्ण अभय (२ र्‍या शतकाचा उत्तरा 

ठेणें असून तें हीच्या व पुढील काळांतल्या पृथ्वीच्या याच्या कारकीर्दीतील किंवा तिसरा कुर उत्तराध) 
पाठीवरील चारी ( प्रदेशांतल्या ) दिद्यांतल्या भिक्षूंना अपण शतकाचा पूवथ ) याच्या कारकीर्दीतीठ अभय (४ थ्या 
केलेळें आहे”. १ असावेत.पी.गोल्डरिमट 


यानें हवरणें येथील सुंदर शिलालेख मु 
दोहोंपैकी शेवटल्या मेघवण्ण ओक * म्यु. न, ६१) वरील 


२ > >» ऱ्चा आहे धय -.» 
आहे, परंतु त्यानें या बाबतींत खात्रीलायक कि... 


€ 
स्वा शिलालेखांत जी राजां 
ता णिकवोत वी पन नांवें आलीं 
आहेत लयांपर्की कांहींचा उल्लेख केठा 
( वद्ड्यामनी अभय ) हा इ. स. 


इ. समुद्र म्हणतो कीं, “ गमिनीतिस्स ” हा “ गमिनीचा 
मुलगा तिस्स ” या शब्दांचा संक्षेप असावा, व त्यावरून 
इ. पू० १ ल्या शतकांतील वद््यामनी अभय याचा पुत्र 
महाचूंळ तिस्स या राजाचा हा लेख असावा, हें मुठृरचें 


ह र पाहिजे. गासिनी 
अंघुमान बरोबर असावं असं वाटत. ह्ञ नी अभय 


पूर्वी पहिल्या शतकांत होऊन 


क्क ककल पक्क्पपपणस्यपणगायााणा फ्ता 


दिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. १३९ 


गेला; (इ. म्यु. नं. १ व ८ ); वहब (ऱवसभ) हा इ.स. च्या | लेखांत खाठील नांवें सांपडतात. हीं नांवें अमुक असुक 

पहिल्या शतकांत झाला. (नं. ७व १० ); व गजबाहु | राजांची आहेत हें गोल्डशिमिटनें निश्चित केलें आहे. 

गामिनी अभय ( पहिला गजबाहु ) हा इ. सनाच्या दुसर्‍या | 

दातकाच्या आरंभीं होऊन गेला ( नं. ५ ). त्याच नांवांचा 
' वारंवार उल्लेख आल्यामुळें कोणचें नांव कोणाचें हें ठरविणे | 

हें नेहमींच फारसे सोपें नसतें. | 


१. सिरि संगवो-चवथा कस्सप ( ९१२-९२९ 9 

२. अवा सिरिबोरपांचवा कस्सप ( ९२९-९३९ ). 

१, अबा सलमेवन(दापूळ)ऱ[पांचवा दापूळ (९४०-९५२)- 
. महिंद(अथवा सिरिसंगबो)-चवथा महिंद(९७५-९६९१ १; 


पा 


० 


(1 4 ७०. >. > [हिती | 
प्राचीन शिळाळेखांत खरोखरी ऐतिहासिक अशी म | 


कांहीं नरे ते | “सिरिसंगबो? हें कोणाचेंहि नांव नसून ही एक पदवी 
कांहीं मिळत नाहीं. भाषाविषयक इष्टीने मात्र ते उकळ ' आहे व ती राजाला लावीत असत, ही गोष्ट गोलर्मिटच्या 
उपयोगी आहेत. कारण, या लेखांत सिंहळीभाषा तिच्या 


200 नजरेस प्रथम आठी, व ल्या योगानें लेखांच्या कालनिर्णयाचें 
प्राकृत पायाभूत रूपांतून विकास पाडन 2६. अभिजात । काम सोपें झालें. जरी गोल्डऱिमिटचे वरील सर्वेच अर्थ निदांष 
बयाच्या. काळात सिंहलीचें खरूप तिला कस शपत । नाहींत तरी ल्यांपेक्षां चांगले अर्श सुचविणे कठिणच आहे. 
होत गेळें ह॑ आपणास. पहावयास सांपडत. । हन 


द विव दार कोलंबोच्या वस्तुसंग्रहांत सध्यां असलेला महाकलत्तनाचा 

इसवी सनाच्या पांचव्या शतकापासून पुढ 'शिठार फारसे | स्तंभळेख ( नं. ११० ) चवथ्या कस्सपाच्याच कारकीदीत 
आढळून येत नाहींत, याचें कारण इ. मुर याच्या मते | झाला असला पाहिजे. इल्लवावचे शिलाळेख ( नं. ११६) व 
त्या वेळीं राजकीय अंदाधुंदी माजली होती हें होय. हें सुळरचें | आतवीरगोह्मावचे शिलालेख ( नं. ११५ ) हे पांचव्या 
म्हणणें बरोबर आहे असे वाटतें. आतां आपणांस इ. सनाच्या । दापूळच्या कारकीर्दीत झाले. उत्तरोक्त शिलालेखामध्यें दापूळचा 
७ व्या शतकापासून ७ व्या शतकापर्यंत जो संक्रमणाचा काल । बाप अलअवासिरिसंग याचा उल्लेख आहे व हा राजा दक्षिण 
आहे त्याकडे पहावयाचें. या काळांतील शिलालेख सुमारें १२ । हिंदुस्थानांतील पांडी नांवाच्या जातीच्या लोकांवर चाळून 
असावेत असें काहींचे म्हणणें आहे. कारण, यांतील लिपी व डी 


जा ल क पी । गेला असें त्यांत म्हटलें आहे. पांचव्या कस्सपाने पांडी 
अक्षोकाच्या काळांतील वर्णलिपीहून किंचित निराळी आहे. 


राजांच्या मदतीनें चोलांवर खारी केल्याचा उद्ठेख महावंांत 
या लेखांतील अक्षरांना वाटोळें वळण विशेष मिळाळें आहे, | आहे. वरीळ यादींतील शेवटचा चवथा महिंद याच्या 
हीं काळजीपूर्वक लिहिलेली नाहींत, यांचा आकार मोठा नाहीं । कारकीरदीतला शिलालेख म्हटला म्हणजे मेजलगस्तोत हा होय. 
व प्राचीन लेखांप्रमाणें हीं खोळ खोदलेली नाहींत; तथापि । हा तिस्स महारामच्या शिलालेखाच्या ( नं. १२० ) जवळच 
जिच्या योगानें कालनिर्णय करितां येईेळ अशी कोणतीहि | आहे. या शिलालेखाच्या वेळीं महिंद राजा रोहणचा सुभेदार 
माहिती यांपैकी एकाहि लेखांत आढळून येत नाहीं, हें | होता. या दिळाळेखांत अवा सलमेवन व गोन ह्यांचा मी 
येथ स्पष्टपणें सांगितळें पाहिजे. प्राचीन लिपिक्षास्राच्या दीन | मुळ्गा आहें असें तो म्हणतो. 
विचार केला असतां या लेखांतील जुन्या लिपीवरून ते 
दहाव्या शतकापासून आरंभ होणाऱ्या दुसऱ्या कालखंडामध्ये । परंतु मिहिंतळे येथील शिलालेख ( नं. १२१ ) मागील 
न जातां ल्या पूर्वीच्या पहिल्या कालखंडांतच जाऊं शकतात. । सवीपेक्षां विस्तृत आहे व या सवौपेक्षां ज्यास्त चांगल्या 
हा प्रथमकालखंड व द्वितीयकालखंड यांच्या मध्ये बरीच । स्थितींत आहे. ते लेख दगडी शिलांवर खोदून त्या शिला 
मोठी फट पडली आहे. प्रथमकालखंडांतील अलीकडील । टेकडीच्या मध्यावर बसविल्या आहेत. येथून जवळच 
शिलालेखांत जी लिपी आहे तिच्यांत व अशोक ठिपींत फारसे । अंबत्यळ दाघोबाला जाणार्‍या पायर्‍या लागतात. शिलालेखा- 
महत्त्वाचे फरक नाहींत. उलटपक्षीं द्वितीयकालखंडांतीळ मधीळ तिसऱ्या ओळीमध्ये सिरिसंगबोग अबहे हें नांव 
अगदीं जुन्या लेखांतहि सध्याची सिंहली ठिपी लिहिण्याची आल्यामुळें कांहीं लोकांनां तो शिलाळेख ३ तिसर्‍या दातकांतला 
जी मोडी पद्धति आहे ती पूर्णलानें दृष्टीस पडते. | आहे असें वाटलें. अलविन्सने हेंच मत खौकारलें आहे, 
न | | परंतु हें मत प्राचीन ठिपिश्ासखत्राच्या दष्टीनें चूक आहे. 
पांचव्या आणि नवव्या शतकाच्या मध्यंतरींचा संक्रमण- | गोल्डरिमटनें आपले शोध प्रसिद्ध करण्यापूर्वी अलबिन्सचँच 
काळ भाषेच्या इतिहासाच्या दृष्टीने अत्यंत महत्त्वाचा होता. | मत ठोकांनां खरें वाटत होतें. चवथ्या 


कालामध्यें अ सि वैशिख्वबोधक उच्चार- र, लिहिला 
य़ा मिजात सिंहली भाषेचे वैशिष्यबोधक उच्चार कारकीर्दीत हा. शिलालेख लिहिला. गेला ही. गोष्ट, 


विशेष बनले गेले. 9 का निदेत केला 
! महिंदानें आपल्या आहैबापांचा जो न्य 

द्वितीय कालखंडाच्या सुरवातीस जो शिलालेखसमुः्चय आहे तो व मेजलगरतोत सिड होते. मिहितटे 
दृष्टीस पडतो त्याची भाषा मागाहून रूढ झालेल्या सिंहृठी | दोन्ही एकच आहेत ह्या गोधी 


८. >) ९. 
ण संस्कृतमि कारकीरदीतल्या शेवटल्या वषात 
भाषेप्रम श्र नाहीं. या १० व्या शतकांतील शिला- शिलालेख मर्दिंद राजांच्या . ्ऱ 7100 


१४० ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


म्हणजे आपल्या हिशोबाने इ. स. ९९१ मध्येंच लिहिला गेला त्या राजाच्या शिलाळेखांतील वहारदार वर्णने महावंद्यांतील 
असें ठरतें. त्या लेखावरून कालनिर्णयाला मुळींच मदत होत | हकिकतीशीं मुळींच जुळत नाहींत, यामुळें महावंशांतील हकि- 
नाहीं, कारण त्यांत आतविहारच्या मिश्षुकांचे नियम दिळे | कतीवर कितपत विश्वास ठेवावयाचा असा संशय उत्पन्न होतो. 
आहेत, दुसरें कांहीं नाहीं. दांवूळ आपल्या शिलालेखामध्यें ( नं. १४३ ) आपण 
सिलोनमधीळ १२ व्या व १२ व्या शतकांतील शिलाटेखांचा | सिलोनमध्यें क्यांतता व सुरक्षितता स्थापिली असं म्हणतो; 
विचार करावयास लागलों म्हणजे सिलोनचा अत्यंत वलाढ्य | आणि आपण कांहीं धर्मार्थ इमारती बांधल्या व बुद्धाचे 
राजा जो पहिला पराक्रमवाहु ( इ. ११६४-११९७ ) त्याचे | पुतळे दांबूळ विहारामध्यें उभे केले आणि तेथील देउळाचे 
दोन ठेख प्रामुख्यानें पुढें येतात. नांव “सुवर्णगिरियुहा' असें ठेवलें असेंहि तो सांगतो. ह्याच 
पहिला म्हणजे गळविद्दारचा होय ( नं. १२७ ). गलविहार तऱ्हेचा रुवणवलिदाघोवा येथील लेख आहे. ही शिला वरीच 
पोलोन्नरुवमध्यें आहे. त्याचा काळ “भगवान. बुद्धाच्या नंतर ' मोठी असून प्रार्थनास्थानाच्या पूर्वेवाजूस आहे. ह्या लेखाची 
४५४ वर्षांनीं जो वल्गम नांवाचा राजा झाला त्या राजाच्या | भाषा अवाचीन असून ती सुशिक्षित सिंहली माणसास वाचतां 
नंतर १२५४ वर्षानी ” असा सांपडतो: म्हणजे वुद्धानंतर, | येण्याजोगी आहे. ह्या ठेखामध्यें राजानें आपल्या कारकीरदी 
तीळ चवथ्या वर्षी पुलस्तिपुराहून अनुराधपुरापर्यंत केलेल्या 
यात्रेचे वर्णण आहे. पोलोन्नरूव येथील “गळपोत?? 
( शिलापुस्तक ) नांवाचा शिलालेख विशेष महत्त्वाचा आहे. 
तो एका वज्ञतुड दगडाच्या तीन वाजूंवर कोरलेला आहे; 
त्याची लांबी २३ फूट ४ इंच, रुंदी ४० इंचांहून अधिक व 
जाडी २० इंच आहे. निस्संक मह्मानें त्यांत आपल्या राज्या- 
भिषेकाचा उल्लेख केला आहे; लाचप्रमाणें त्यानें खत:च्या 
प्रजेकरितां व धमाकरितां केलेल्या प्रयत्नांचा उद्ठेख त्यांत 
आह. तरच त्याच 'इडुस्थानावर्‌ केडेल्या एका खारीचे तेव 
वर्णन आहे, व अनेक राजांशीं लाचे झालेले करारनामे व 
तह ह्यांचाहि उद्रेख त्यांत आहे; परंतु ह्या बाबतींत महावंदा 
मूकद्रत्ति खीकारितो ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्यासारर - कु; 
ती आहे. 


* १७०८ व्या वर्षा अथवा इ. स. ११६७५ मध्यें हा लेख 
लिहिला गेळा. ह्या गिलाळेखामध्यें आपण वुद्धाचे नियम व 
त्याचें धर्मशिक्षण पुन्हा सुरू केळें अशी पराक्रमवाहूची दर्पोक्ति 
आहे यावरून त्यानें बरींच वर्षे राज्य केलें असें दिसतें आणि 
स्यावरून पराक्रमवाडु राजाचा राज्याभिषेक इ. स. ११६४ चे 
पूर्वी झाला असें वरून चाललें पाटिजे. 

सामान्य लोकांचें सत ११६४ हेंच राज्याभिषेकवषे असावें 
असे आहे. पण वरील कारणांसाठी तें चुकीचे दिसतें. ह्याच 
राजाचा दुसरा म्हणजे देवनगलचा शिलाळेख फारच महत्त्वाचा 
आहे. इतिहासाच्या दृष्टीनें तो सिलोनमधील सवे लेखांत 
श्रेष्ठ आहे. त्यामध्यें पहिल्या पराक्रमवाहूनं अरमण अथवा 
पालिरामण्ण म्हणजे पेयु देशावर जी खारी केली तिचा ञ क्य 
उल्लेख आहे; आणि महावंश्यामध्यें ( अ. ९६, १०-७५ ) | दक्षिण सिलोनमध्यें सुद्धा निस्संकमद्माचे शिठाठेख आहेत 
ह्या लढाईची जी हकीकत आहे तिला हा लेख पुष्टि देतो. ती यांपैकी दोन लेखांमध्ये ( नं. १५२, १८२ १ खा ५ 
गोष्ट ऐतिहासिक आहे, हें तर त्या लेखावरून दिसतेंच, परंतु | गिर्दिट हिंदुस्थानांतील स्वारीचा उठ्लेख केलेला महि आणी. 
किरकोळ वाबतींतसुद्धां महावंशांतील आणि या लेखांतील । तिसऱ्या ठेखामध्यें ( नं. १५२ ) दांबूळ लेखामध्ये व्योम 
हक्रिकती जुळतात. दोन्ही ठिकाणीं सिंहली सेनानायकांनीं । मरमाणेच, ग्या द्वीपांतील निरनिराळ्या शहरांची आपण 
काबीज केलेल्या कुसुमी शहराचा उल्लेख केलेला आहे, त्याच- | तपासणी केली व हें द्वीप आपल्यामुळें भरभराटीस आरे 
प्रमाणें कित्ति व नगरगिरि ह्या दोन सेनापतींचा उल्लेख दोन्हीं- असें तो म्हणतो. स आलं 
कडे आहे. हा लख सेनापतीच्या सन्मानार्थ कोरलेला आहे | ह्याच संबंधांत साहसमद्माचा म्हणजे नतका 
व॒ त्याचा विषय राजानें ह्या सेनापतींचा केळेला अपूर्व गौरव । सावत्र भावाचा शिलाळेख (द नयनी मि मह्मच्या 
हा होय. घेतला पाहिजे. ह्या लेखांत त्व. सत जद 

देवनगल लेखाचें महत्त्व किती आहे हें प्रथम बरेलनें मिति दिलेली आहे. ती वुडशकाचें १७४३ ये वध ची 
“कागल जिल्ह्याचा रिपोर्ट? ( ए. ७३ ) ( फेभा७ 1३७०७४ | इ. स. १२०० हें वर्ष होय. ह्या लेख हांटदानोऱचय पग 
० 8 1९७४७1] 1015010) ह्या पुस्तकांत लोकांच्या नजरेस | असणाऱ्या पोलोननरुव येथे सांपडला, लाक प उत्तरेस 
आणलें, परंतु मुळरच्या पुस्तकांत पहिल्या पांचच ओळी दिल्या | कित. ह्या सेनापतीचा उद्लेख केलेला आहे. हे ला धिशुभेतिंग 
आहेत व बेळ्चा रिपोर्ट मिळत नाहीं. | लेखामध्ये सांपडतें या. लाग-बिजयासेच गवि गलपोत 

ह्याहून अधिक विस्तृत व संख्येनं ज्यास्त असे निःशंक । स क्य हा शिलालेख अजुराधपुरांतत्या द य. 
मठ ( ११९८-१२०७ ) याचे शिलालेख आहेत. त्यानें | वाच्या जवळ एका शिलारांभावर आ 


है. 
बरेच विहार वांधळे व तो समतकूट ( अर्डेम्सपीक ) येथें | दुसर्‍या पराक्रमवाहूचा (३ 


म हिनन** न दात सांगितठे जारे लल्ांतोह २. क स; 
यातरेकरतां गेळा एवढेंच महावशयात सांगितळ आहे. त्ह्यांतील नरनबेद्द येथील (यी का कागल 
त ॥सिकदृष्ट्या 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश, 


तितक्याच महत्त्वाचा आहे. तामिळ राजांवर ह्या राजानें 
जी चढाई केठी तिचा आणि यानें आपल्या नांवाचा जो एक 
मठ स्थापन केला त्याचा महावंशाप्रमाणेंच या लेखांत उठ्ठेख 
आहे. द्वितीय पराक्रमवाहूचा आणखी एखादा. लेख आहे 
किंवा नाहीं, हें कांहीं खात्रीपूर्वेक सांगतां येत नाहीं. कारण, 
रुणवली ( नं. १५८ ) व दोन्दर (नं १५९ ) येथील शिला- 
लेखांत सिरिसंगबो? (पराक्रमवाहु) ह्या नांवाने कोणत्या पराक्रम- 
बाहूचा निर्देश केला आहे, हें निश्चित सांगतां येत नाहीं. 


तेराव्या शतकानंतरचे शिलालेख आहेत लांमध्ये पहिला, 
तिसऱ्या विक्रमबाहूचा गंपोल येथील शिलालेख होय. हा 
शके १२८२ म्हणजे इ. स. १३६० मध्यें लिहिला गेला आहे. 
यानंतरचे शिलाळेख ३. मुलरचे प्राचीन शिलालेख पृष्ट ७० 
( 'ए]]९5 लाटण, 11580710०5, 282७ ॥0पी. ) 
'व॒बेलचा कागल जिल्ह्याचा रिपोर्ट, ष्ट ७९ (उभा 
0९00 0: णा७ एर] 1150010 10980 ॥ 9॥.), या दोन 
ग्रंथांत सांपडतात. यांतील थोडे खालीं देत आहोंः--* 


(१) कोद्टमध्यें (१५ व्या शतकाच्या सुरवातीस ) 
राहणाऱ्या सहाव्या पराक्रमबाहूनं कोट्राच्या जवळच पापीलि- 
यान चा शिलालेख (नं. १६०) लिहविला. कारगलळ 
(न. १७०. सु.) व हरकगोड ( बेल, पृष्ठ ८१ ) येथील 
छेखहि ल्यानंच लिहविले. . 

(२) पंधराव्या शतकांतील उत्तराधोमध्यें उदयास 
आलेल्या सहाव्या भुवनेकबाहूचे वालीगम (१६१ इ. मु. 3 
आणि देदिंगम ( ए. ८२-८५ ) असे दोन शिलाळेख आहेत. 

(३) धर्मपराक्रमवाहु नांवाच्या राजाचा ( सोळाव्या 
शतकाचा आरंभ ) उल्लेख कालनी देवळांत असणाऱ्या 
शिलालेखांत आहे. ल्यांतच या राजाचा राज्याभिषेक बुद्धा- 
नंतर २०५१ वर्षांनीं म्हणजे इ. स. १५०८ मध्यें झाला असा 
उल्लेख आहे. 

या राजाचें नांव महावंश्यांत मुळींच नाहीं. परंतु राजा- 
वलीयामध्यें तें सांपडतें. तो बहुतकरून सातव्या विजय- 
बाहूचा शत्रू असावा. दोन्दर दिलालेख ( नं. १६३ सुठठर ) 
व कप्पगोडमधील शिलालेख ( बेल पू. ८६, ८७ ) याचेच 
आहेत. 

(४) देवनगल नं. २ हा शिलालेख ( बेल ए. ८७-८८ ) 
पहिल्या विमलसूयौचा ( १५९२-१६२० ) आहे. 

(५) सेलवचा शिलालेख ( बे. ए. ८५-९० ) हा बहुत- 
करून दोवटचा सिंहली शिलालेख होय. हा राजसिंहाच्या 
कारकीदीत कोरला गेला असून लयाच्यावर वुद्धानंतर २२३४९ 
वर्षानी म्हणजे इ. स. १८०६ असा काल आहे. 


आतां सन्नसांसंबंधाने म्हणजे राजांच्या दानळेखांसंबंधाने 
"चार शब्द सांगणार आहों. दानासंबंधींच्या शिलालेखाला सन्नस 
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म्हणतां येईल परंतु या शब्दाचा जो संकुचित अर्थ आहे, 
त्याप्रमाणें सन्नस म्हणजे ताम्रपट, सुवर्णपट किंवा रजतपट 
अथवा भूर्जपत्रावरील लेख असा अर्थ घेतात. ह्या सन्नसांपेकीं 
बऱ्याच लेखांच्या नकला करण्यांत आल्या असून ल्यांविषयीं 
बराच ऊहापोह झालेला आहे. उपरिनिर्दिष्ट बेल साहेबांच्या 
कागल जिल्ह्याच्या रिपोटोत तेथील सन्नसांसंवंधाने विचार 
केला गेलेला आहे. ( बेल ए. ९१ ). अशा तर्‍हेचे दानलेख 
करून सिशक्षुकांनां किंवा ग्रहस्थांनां देणग्या देण्याची पद्धति 
बोद्ध लोकांच्या चांगलीं कर्मे केल्याने पुण्य सिळतें ह्या मता- 
वरून आली असावी किंवा राज्याची उत्कृष्ट सेवा केल्याबद्दल 
कांहींतरी वक्षिस द्यावें हाहि या दानांचा उद्देश असेल. ह्या 
दानपद्धतीचा आरंभ १४ व्या शतकाइतका जुना आहे किंवा 
त्याहून आधींचा असेल, आणि ही पद्धति सिंहली राज्याच्या 
नाशापर्यंत चाळू होती. बेल्साहेबांच्या यादीप्रमाणे ३२ 
सन्नसांचा आतांपर्यंत कागल जिल्ह्यांतच शोध लागला आहे. 
ह्यांपेकां अतिशय जुना सन्नस म्हटला म्हणजे पांचव्या भुवनेक- 
बाहू राजाचा गणेगोड सन्नस ( १२९७ ) हा होय व सर्वात 
अलीकडील म्हणजे विक्रमराज सिंहाचा १८१३ सालांतला 
मोक्लिगोड सन्नस हा होय. हा दुसरा सन्नस धातूवरचें उत्कृष्ट 
काम ह्या द्टीने फार महत्त्वाचा आहे. सन्नसाचें एक चांगलें 
उदाहरण म्हणून १६४४ सालीं भूजपत्रावर लिहिलेल्या 
मंगलगमसन्नसाचा उल्लेख करितां येईल. 


सिंहली चिरजीवि लिखाणांचें म्हणजे लेण्यांतील लेख, 
खडकांवरील लेख, स्तभलेख, ताम्रपट इत्यादिकांचें अवलोकन 
आतांपर्यंत झाळें तेवढें आपल्या स्थलावकाशयाच्या दृष्टीनं पुरेसं 
झाळें आहे. आतां सिंहली ग्रंथ-वार्ययाचें सिंहावलोकन करून 
या वाड्ययाच्या स्वरूपावरून जे प्रश्न सुचतात त्यांजकडे वळू. 

सिंहलद्वीपामध्यें बोद्धसंप्रदायाच्या प्रवेशाबरोबर ज्या 
भारतीय संस्कृतीचा व परंपरांचा प्रवेश झाला ल्यांचें उत्तर- 
रूप आपणास तेथें तयार झालेल्या सांप्रदायिक व टीकात्मक 
वाढ्यय़ांत पहावयास सांपडतें. अश्या तऱ्हेच्या वाद्ययांत 
मुख्यत्वेकरून पुढील ग्रंथ मोडतात. अद्रकथा, विसुद्धिमग्ग, 
बुद्धघोषभाष्य़, दंपिया-अटुवा-गाटपद-सन्नय ( धम्मपद- 
भाष्य ), अमावतार ( अम्रृतप्रवाह-बुद्धवचने ), धर्मप्रदीपिका, 
विनयार्थसमुव्चय, मालाब ( धर्मविषयक कोडीं ), रसवाहिनी, 
सद्धमरक्लाकरय, सद्धर्मरल्लावलिय ( धम्मपद  अद्रकथा ), 
तिरतनमालाव, वालिगलदाठागोत्पदीय आणि सियवस मलदम- 


सांप्रदायिक दृष्टान्तकथा, दंतकथा, बुदधस्ठतिपरकार्व्ये 
इत्यादि विषयांवरील ग्रंथ म्हटले म्हणजे दळदावंस र की 
दांताची कथा ), बोधिवंस, दाठावंसय ( त य वित 
भाषेत ), सन्नय ( दाठावंसय याचेच ह ०.2 (की १). 
रूपांतर ), एळुबोधिवंसय, लंकारय 


येति >> दृष्टान्त” 
निकायसंग्रय ( बौद्धसंप्रदायेतिद्दास ), लोकोपकारय ( 


- _._._. ज्ञानकोश-प्रस्ाावनाखंड. _. 
्332344>><३३३३३३०३३३० र डा ा ब क् कळा प: 
कथा), दळदासिरित ( दंतकथा ), बुधयुणालंकार, | मोग्गलायन पश्चिकाप्रदीपय हा अर्धपाली अधीसिंहठळी टीका- 
संगराव, मुनियुणरल्लमालय इत्यादि. __ | अंथ, हे दोन व्याकरणावरील ग्रंथ, सियवसलकर हा अलंकारा- 
वरील ग्रंथ आणि पियुम्मल, . रुवनमल, पुराण नामावठिय 
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सिंहली वाढ्ययांतील सांप्रदायिक अंथांचा तिसरा वर्ग 
म्हटला म्हणजे पाली' धर्मशास्रीय ग्रंथांची व जातककथांचीं 
भाषांतरें व रूपांतरें यांचा. या वगीत पुढील ग्रंथ मोडतात. 
स॒त्तपिटक, विनय, सद्धर्मदास ( मिलिंदपन्हावरून ), पन्सिय- 
पनस्जातक, उम्मग्गजातक, ससदावत ( ससजातकावरून ), 
कुसदावत अथवा कवसिळुमिण ( कुसजातकावरून ), नुवदेव- 
दावत (मखादेव जातकावरून ), काव्यशेखरय ( जातक- 
ग्रंथावरून बोधिसत्त्वकथा ), गुत्तिळकाव्य ( युत्तिळ जातका- 
वरून ), कुसजातक, दहमसोंडजातक ( जातकनीनिसारय याचें 
रूपांतर ), मुनिचोरजातकय, असिदसजातकय, कव्‌मिणि- 
कोंडल (अल्िनचित्तजातक ), कव्‌मिणिमल्दम (सोनकजातक ), 
कव्‌मुतुह्र ( दसरथजातक ), कवसिळुमिण ( अंधभूतजातक ), 
कव्‌मिणिरंदम आणि तलपत्तजातकय. 


सिंहली ऐतिहासिक भ्रंथांमध्यें दीपवंस व महावंस या दोन 
ग्रंथांस आद्स्थान दिलें पाहिजे. कारण सिंहलद्वीपाचा प्राचीन 
इतिहास जाणण्यास हॅच कायतें साधन आहे. त्यानंतर 
“दापुलाचीं शासने” हीं महत्त्वाची आहेत. पण तीं उपलब्ध 
नाहींत. थूपवंस हा ग्रंथ सरकारी लिखाणाच्या आधारें रचला 
असल्यामुळें महत्त्वाचा आहे. पूजावलिय यांत मध्यंतरींच्या 
राजांची हकीकत सांपडते. सुळराजरल्लाकरय हा त्यानंतरचा 
ऐतिहासिक ग्रंथ सध्यां उपलब्ध नाहीं. अद्रनगळुवंसय हा 
त्या सुमाराचाच ग्रंथ असून त्यामध्यें हत्तहंगळ विहाराचा 
इतिहास आहे. यावरून कांहीं तत्कालीन इतिहास कळतो. 
परकुंबसिरित या ग्रंथांत पराक्रमबाहु ( सहावा ) याचें चरित्र 
व तत्काठीन इतिहास आढळतो. 


परंगिहटन व महाहटन या दोन अर्वाचीन काव्यग्रंथांत 
सिंहृळी लोकांच्या अनुक्रमें पोतुगीज व डच लोकांशीं झालेल्या 
लढायांचा इतिहास आहे. त्याहून अवोचीन कोस्तंतीनुहटन 
या एका देशी ख्रिस्त्याने केलेल्या काव्यांत एका वंडाचें वर्णन 
आहे. राजवल्ियि व राजरल्लाकरय हे दोन अवाचीन गद्य 
ऐतिहासिक ग्रंथ आहेत. 


यानंतरचा महत्त्वाचा वर्ग म्हटला म्हणजे सर्वसामान्य 
भारतीय वाढ्ययांत अंतर्भूत होणारा व भारतीय काव्यांचे 
अनुकरण करणाऱ्या सिंहली काव्यग्नंथांचा होय. या वगीतीळ 
बरेचसे ग्रंथ कालिदासाच्या मेघदूत काव्यांचें अनुकरण करून 
लिहिलेले आहेत. या वर्गात जानकीहरण, मयूरसंदेशय, साळ- 
ठिहिणिसंदेशय, परविसंदेशय़ (पारावतसंदेश), तिसरसंदेशय, 
गिरासंदेशय, कोवुलसंदेशय हे ग्रंथ येतात. वियोवगरल्लमाल्य 
आणि रतिरक्लालंकारय हीं दोन शंगारिक काव्यें आहेत. 
भाषाशास्त्रीय ग्रंथांमध्ये सिदतसंगराव नांवाःचें एछुव्याकरण, 


हे गब्दकोश हे अंतभूत होतात. 


याखेरीज वैद्यकावर सारत्यरसंग्रह आणि योगाणव हे दोन 


ग्रंथ आहेत. 


हा जो सिंहलद्वीपांतील वाळ्ययाचा इतिहास वर दिला 


आहे त्या इतिहासाच्या निरीक्षणाने एक गोष्ट स्पष्ट दिसते ती 
ही की, श्रोतथर्मविषयक वाढ्ययाचा तेथें अभाव आहे. सिंहल- 
द्वीपांत सिंहलांचें विशिष्ट असें एकहि श्रीतस्‌त्र नाहीं. बुद्धपूर्व- 
कालीन धमाचे द्योतक वाझ्यच नाहीं. आज. सिंहलद्वीपांत 
ब्राह्मणयजातीचा जसा अभाव आहे तसा तो पुरातन काळपावेतों 
इतिहासाचे आलोडन केलें असतांहि सांपडतो. यांतील इंगित 
काय: पोलस्त्य रावण हा ब्राह्मण होता अशी जी आख्यायिका 
आहे ती कशी उत्पन्न झाली? सिंहलद्वीपांत ख्रिखपूर्व पांचव्या, 
सातव्या किंवा आठव्या दहातकांत भारतीय लोक वसाहतीसाठी 
प्रथम गेळे असें जें अंदाजी विधान अवाचीन संशोधकां- 
कडून झालेलं आढळतें तें जर खरें असेल तर आजच्या 
सिंहली लोकसमाजांत ब्राह्मण्याचा अत्यंताभाव आहे याचें 
स्पष्टीकरण कसें करितां येईल? सध्यां केवळ 
न्यावयाचे अशा हेतूनं हिंदूंचे परदेशगमन इंग्रजी भांडवलानें 


हिंदी मजूर 


करविले तें परदेशगमन देखील ब्राह्मणांगिवाय झालें नाहीं. 
जर ब्राह्मणांची जात पहिल्या सिंहलार्थ प्रयाणकाळीं अस्तित्रांत 
असती तर तिचेंहि गमन तेथें झाळेंच असतें आणि ला 
जातीचें एथक्ल टिकळें असतें 


बोद्ध भारतीय सिंहलद्वीपांत आले तेच खुल्या समाज- 
पद्धतीचे पुरस्कर्ते असल्याने ब्राह्मणांसह हिंदुसमाज तेथें गेली 
असेल आणि तेथील ब्राह्मण इतरांत मिसळले असतील व या 
रीतीनें सहजच या द्वोपांतील लोक-स्थिति भारतीय लोक- 
स्थितीहून ब्राह्मण्य, यज्ञकर्म, पौरोहित्य वगेरे वाबतींत भिन्न 
झाढी असेल, हें मत अग्राह्य ठरविण्यास कारणें येणेंप्रमाणे:-- 


बुद्धाने वेदांतासारखा एक तत्त्वविचार मात्र खखत- 

उभारला. बाकीच्या जातिविषयक गोष्टींत शहि 
फरक करण्याचा लान प्रयत्न किंवा विचार देखीठ केला नाहीं 
भाझणाचा नवर दुसरा, 'क्षत्रियांचा'पहिला; असा आग्रह लाने 
धरिला. यापलीकडे ब्राह्मण नकोत, संस्कार नकोत पे 
नको, देवता नकोत इल्यादि कसलाहि आग्रह याच्या वी 
नव्हता. चित्त्युद्धीचें महत्त्व म्हणजे वासना-निर्भूल नड व 
महत्त्व तो गाई. पण तें मत एकंदर 
अविरुद्ध असल्यानें समाजरूप-नाशक क दी 

पंथाची भारतांतील चळवळ ल गी. ही मुक 
प्रसार होऊनहि ब्राह्मणजातीचें परथक्‍्ल 


रिव विहनी आत राहूं शकतें, हें 
झण असतां बोडमत पसरले असतें तर 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. 
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ब्राह्मणांस समाजांत फारतर द्वितीयपद आलें असतें, ब्राह्मण- 
जात अजीबात नष्ट झाली नसती. सिंहलद्वीपांतील आजची 
नजरेसमोरची ब्राह्मण्य-विहीन समाज-स्थ्रिति वोद्धांच्या 
आगमनाने व लांच्या पंथाच्या प्रसाराने उत्पन्न झाली असें 
या वरील कारणांस्तव म्हणतां येणार नाहीं. आज जशी 
समाजस्थ्रिति आहे तसल्याच प्रकारची समाजस्थिति ख्रिस्तपूर्व 
चवथ्या पांचव्या शतकांत व तत्पूर्वीहि होती असें दाखविणारे 
वाड्यय उपलब्ध आहे. सिंहल्द्वीपांतील ब्राह्मणाभावाचें 
वैशिष्टय बोद्धपंथी भारतीयांचे तेथें प्रयाण झाल्याने उत्पन्न 
झाळें नसून ब्राह्मणजाति-विकासापूर्वी भारतीयांची या 
द्वीपावर वसति झाल्याने उत्पन्न झाळं असावें. अव्यवस्थित व 
चिरवा्ययरहित श्रौतधमीपासून वेदयुक्त श्रीतधमांचा बिकास 
आणि त्याबरोबर झालेला ब्राह्मणजातीचा विकास यांचें 
विवेचन वेदांच्या विवेचनाच्या अंगाने पुढें येईलच. 
रामायणांतील कथासूत्र अवलोकन केल्यास आपल्या 

नजरेस असें येतें कीं सिंहलद्वीपांत जे लोक रहात होते 

त्यांच्या आंचारांत यज्ञधर्म व शेवधर्म यांचें ऐक्य होतें, 

आणि भारतीय फक्त यज्ञधर्म आचरणारे होते. सिंहली लोक 

घ ल्यांचे विरोधी रामपक्षीय लोक यांच्यांत यज्ञाच्या म्हणजे 

वेदिक धमाच्या मुख्य कल्पनेच्या वाबतींत एक प्रकारचें 

मतेक्य व वरेंचसें आचारेक्य होतें. तुमच्या यज्ञाचा आम्ही 

ध्वस करणार एवढाच आग्रह राक्षसांचा असे. सवतः ते यज्ञ 

करणारेच होते. म्हणजे अथर्व वेदांत जी एक जुनी सामान्य 
आयांची यक्ञप्रवणता व तिजवरोबर अमभिचारादिप्रवणता 

दिसून येते ती सिंहल्द्रीपस्थांत राम-कालीं दिसून येते. 

शिवाय रावण हा पुलस्तिक्रषींचा पुत्र दाखविला आहे आणि 

तेथें भारतीयांस भरभराट दिसली असें वर्णन आहे. 

ह्यावरून सिंहली वसाहत बरीच जुनी असावी असें दिसते. 

रामकालाच्या पूर्वी निदान एक दोन शतकें आर्यन लोक 

सिंहलद्वीपांत पोंचळे होते, असे विधान वरील गोष्टीवरून 

करतां येतें. तैत्तिरीय आरण्यक व ऐतरेय ब्राह्मण यांतील 

दाक्षिणाल राष्ट्रांसंबंधींच्या उल्लेखांकडे पाहतां या आरण्यकाच्या 
व ब्राह्मणाच्या काळांत दक्षिणेकडे आयेन वसाहती होऊन 
गेल्या होत्या, तहेंशस्थांचें व आयेन लोकांचें वंशसिन्नत्र 
आयेन लोक विसरले होते, आणि तदेशस्थांविषयीं सामाजिक 
विचार प्रकट करण्याची त्यांस इच्छा झाली होती इतके स्पष्ट 
दिसतें. या दाक्षिणात्य आर्यन्‌ वसाहतींतूनच पलीकडे सिंहृल- 
द्वीपांत आर्यन्‌ लोकांचें प्रथम प्रयाण वर सांगितल्याप्रमाणें 
त्राह्मण्यबिकासापूर्वी झाळं असलें पाहिजे. 

सिंहली वाछ्यांतील विशेषांवरून सिंहलच्या अति प्राचीन 

पूर्वजांसंबंधान जो तर्क करतां येतो तो वर दिला आहे. आतां 
सिंहली भाषेसंबंधाने जें संशोधन झालेळें आहे लयाजकडे वळू. 
या संशोधनाच्या पूर्वस्थितींत सिंहली भाषेचा संबंध आर्यन. 
खेरीज इतर भाषा-कुलाकडे जोडण्य़ांत येत होता. परंतु 


सिंहठी ही आर्यन्‌ भाषा आहे असं खात्रीपूर्वक म्हणतां येण्या- 
सारखी सामग्री जुळविली गेली आहे. या संबंधांत गोजर या 
जर्मन भाषापंडिताने विशेष परिश्रम केले आहेत. 

सिहली भाषाः--या भाषेच्या अभ्यासकाने प्रथम 
हातीं घेण्यासारखे कांहीं ग्रंथ व लेख खालीं टिपेंत दिले 
आहेत.* गेजरनें या सामग्रीचा व इतर सखतःच्या परिश्रमाने 
मिळविलेल्या साधनांचा उपयोग करून सिंहलीसंबंधाचा 
आपला सिद्धान्त स्पष्ट करून सांगितला आहे. 


गेजरनें आपल्या ग्रंथांत सिंहली ही प्राकृत भाषेपासून 
निघाली आहे हा मुद्दा प्रथम घेतला आहे. या सुद्यासाठीं 
सिंहलीचे वरणाःचचारणविषयक व शब्दसिद्धिविषयक नियम 
यानें आरंभीं दिले आहेत. सर्व प्रकारची भाषासामभ्री यानंतर 
संग्रहीत करून शेवटीं सिंहली भाषेचें विश्षेष खरूप व तिचें 
कुल या संबंधाने आपलें मत ल्याने विशद केलें आहे. या 
अ्रंथांत उपयोगिलेली व्युत्पत्तिविषयक सामश्री गेजरनें बहुतेक 


* सिंहलीविषयक प्रास्ताविक ग्रंथ व लेख:---(१) जे. डी. 
आलविस-सिंहली भाषेच्या उत्पत्तिविषयीं उ. 5. $. 8. 0.5. 
षा 5०. 138. 143 गरी. (1865-66) &ए॥०. 14.1 १. 
(1867-10). (२) आर्‌. सी. चाइल्डस-सिंहळी भाषेवरील 
नोटस्‌ (१) नपुंसकलिंगी नामाच्या अनेकवचनी रूपांच्या घटने- 
बद्दह 7. 8. &. 8. घे. 8. शया 5. 951. (1814-05), 
(२) सिंहली भाषेच्या संस्कृतपासूनच्या उत्पत्तिविषयीं पुरावा 
उ.. ७. 3. 8. १. 8. ७. 1381 (1876-17), (३) इं. 
कोहन-सिंहळी शब्दसंग्रहांतील सर्वात जुना आर्यनू भाग 
8. ए.5. ॥. ७. 011). पाऊ. 1. 1879 1. 399. 
(४) इ. मुलर-सिंहठी व्याकरणावरील लेख ९०1०00०, 
8865807051 05७]७९॥5 10. 21 10" 1880, 1९७1१60 
10 ए. &. ग. ७. 198-220.' या लेखांत विशेषतः वर्णो- 
व्वारणविषयक नियमांविषयीं विवेचन आहे, (५) इ. मुलर- 
सिलोनमधील जुने अंकित लंडन १८८३ प्रस्तावना, पा. 
८-१६. (६) राणासिंह-सिंहळी भाषेचा हिंदुस्थानांतील 
अर्वीचीन आर्यन्‌ भाषांशीं संबंध उ. 5. .5.0.3.॥1110, 5 
10.234 गी. (1882 ), (७) घु.युने टिल्के सिंहली भाषेंतील विशेष 
प्रकार-अनियमित उपपद "॥॥७ 0785 1, 17515 41]. 
18-80 (1880), (८) फ्रेड मुलर-भाषाशास्त्राचा पाया, 
पुस्तक तिसरें पृ. १३६-१६१, विएन्ना १८८४; यांत सिंहली 
लोकांची भाषा या प्रकरणांत सिंहलींचें व्याकरण विस्तरशः 
दिठें आहे. (९) ए. मेंडिस गुणशेखर-सिंहंली भाषेचें सविस्तर 
व्याकरण; यांत भाषाविषयक सांधनांचा उपयुक्त संग्रह देऊन 
मधून मंधून भाषेच्या इतिहासाची संक्षिप्त माहिती दिठी आहे. 

प्राहुत भाषेसंबंधीं सी. आलविसचें 'रोमन लिपीत ग्य 
डं ज कोनात यूरोपियन विद्यार्थ्यी- 
हेंडबुक' कोलंबो १८८०;व सी. छोनावेळन ८, ही पुस्तके 
करितां सिंहली भाषेचें व्याकरण कोलंबी १6८ ९) 


०" कोनी बी. झौघची सिंहली-इंग्लिश ५ कोलंबो 
गोब्दको रा:-नी. २. 
१८८२; व कार्टरची हर्लिह्ा-सिंहरी डिक्शनरी, कोलंबो १ 


““ 


१४४ 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड, 


आपल्या सिंहली भाषेची व्युत्पत्ति? (. 1. 5. 4. १7. 1 
€ा. एग. 21, ७७७2, ॥पयळा 1871. )या ग्रंथांतून घेतलेली 
आहे. सिंहठी भाषेची उत्पत्ति व विकास या गोष्टींचा उलगडा 
करण्यासाठीं गेजरने आजच्या आर्यवंशीय सिंहली लोकांच्या 
बोलण्याच्या भाषेकडे जसे लक्ष दिलें आहे तसें प्राचीन 
कालच्या भाषेकडे म्हणजे प्राचीन कोरींव लेख आणि वाढाय- 
अ्रंथ यांतील "एळू' भाषेकडेहि लक्ष दिलें आहे. 'एळू' या 
शब्दाला दोन अर्थ आहेत. एक अर्थ, प्राचीन काळची 
सिंहलाची राष्ट्रीय भाषा. ही भाषा इ. स. पूर्वी ५०० च्या 
सुमारास झालेल्या आर्य लोकांच्या सिंहल-प्रवेशापासून 
सिंहळभूमीवर हळू हळू तयार होत गेली. “एळू? शब्दाचा 
डुसरा अर्थ, सिंहली लोकांच्या काव्यग्नंथांची भाषा असा आहे. 
वर्तमानकाळीं सुद्धां कविता रचणारे एळू भाषेचाच उपयोग 
करितात. प्राचीन राष्ट्रीय एळू भाषा सध्यांच्या सिंहलींहून 
बरीच भिन्न आहे. सध्यांच्या सिंहलींत आढळत नाहींत अशीं 
थुष्कळ प्राचीन व्याकरणरूपें एळू भाषेंत येतात. हीं रूपें 
प्रचारांतील सिंहलींत फार क्वचित्‌ येतात, व येतात तेव्हां कांहीं 
विशिष्ट संबंध अथवा कथानक दशविण्याकरितां येतात. 
काव्यश्रेंथांची एळू भाषा ही परिभाषेच्या स्वरूपाची आहे. 
संस्कृत आणि पाली भाषांचा हिजवर पुष्कळ परिणाम झालेला 
दिसून येतो. हा परिणाम लेखनदेलींत विशेष नजरेस येतो. 


संस्कृत आणि पाली शब्द सिंहली काव्यवाच्ययांत वारंवार 
शिरतांना दिसून येतात. अशा पुष्कळ शब्दांचे पूर्णपणें 
सिंहठीभवन झालेलें आहे. कित्येकांचे सिंहलीभवन अधवट 
झालेळें आहे. या प्रकारचे संस्कृत-पाली शब्द व मूळ एळू 
शब्द हें आजच्या कवीचें मुख्य भांडवल असतें. या भांडवला- 
चा उपयोग करून आपली कृति करतांना कवि नवीं ख्पें व 
नवे शब्दहि निमाण करीत असतो व अशा रीतीनें आपल्या 
भांडवलांत भर टाकीत असतो. | 

संस्कृत आणि पाली या भाषांतून शब्द घेण्यांत आठे 
आहेत ते असुक एका काळांत घेण्यांत आले असें नाहीं, व 
केवळ वाढ्ययांतच त्यांचा प्रवेश झाला असेंहि नाहीं. या 
शब्दांचा प्रवेश बोलण्याच्या भाषेंत देखील झालेला आहे, व 
पूर्वकाळापासून सर्वकाळीं यांचा प्रवेश वाड्यय-अंथांत व 
ग्रंचारांतील भाषेंत होत आळेला आहे. यासुळें सिंहली भाषेस 
फारच मोन्या प्रमाणाधर चित्रविचित्र स्वरूप प्राप्त झाळे आहे. 
प्रचारांत घोड्याला 'अखया? असा शब्द आहे. एळूमध्ये 
घोड्याला (अस? म्हणतात. या “अस्वया? शब्दाप्रमाणे अनेक 
बिद्वत्ती-दर्शक संस्क्रंतसंबद्ध॑ शब्द प्रचारांत घेऊन जुनी खूयें 
टाकून दिलेलीं आहेत. 


सिंद्ळींत मूळ भाषा व उसनी भाषा असे मेद करूनच 


सिंह्ृलींतील वर्णविकारविष्रयक नियमांची रचना केळेली आहे. 


ख्िंहलींतील मूळ शब्द कोणते व उसनवारीचे कोणते हे | शि ेडि.. 


ठरवितांना कांहीं निर्णायक लक्षणांवर भर द्यावा लागतो. हीं 
लक्षणें नेहमींच उपयोगी पडतात असं नाहीं. उदाहरणार्थ, 
एखादा पूण सिंहली पेहरावाचा शब्दहि वस्तुतः उसनवारीचा 
शब्द असूं शकतो. कारण, विद्वान्‌ लोक सिंहलींतील वर्ण- 
विकारनियमानुसार उसनवार शब्दाला बेमाळूम असा सिंहली 
पेहराव चढवूं शकतात, व चढवितात. मात्र, एखादा शब्द 
एळूंत असून चालू सिंहलींत असेळ आणि शिवाय सिंहलीशीं 
संल अशा ज्या मालदिवी व वेद्ध पोटभाषा यांतहि सांपडेल 
तर तो मूळ भाषेपेकीं आहे याद संशय रहात नाहीं. 

गैजरनें आपल्या 'सिंहलीची व्युत्पत्ति? या ग्रंथांत मूळ 
सिंहली शब्दांची व उसनवार शब्दांची फोड चांगल्या तऱ्हेने 
केली आहे. | 

खालीं कांहीं कोष्टके देत आहों लांवरून सिंहलीचें प्राकृत, 
पाली व संस्कृत या भाषांशीं कसे नातें आहे तें स्पष्ट होईल. 

१. सिंहलींतील स्वर-त्यांचें स्वरूप व घटना. 

( खालील कोष्टकांतीठ शब्दांवरून सिंहली शब्दांची मूळ 
रूपं पाली व प्राकृत शब्दांशीं अगदीं सद्शा आहेत असें 
दिसून येईल. अँग वगेरे कांहीं शब्द मूळ पाली व प्राकृत 
शब्दांहून वरेच निराळे झालेले आहेत. याचें कारण सिंहलीचे 
विशिष्ट वर्णविकारविषयक नियम होत. “अतुळ? पासून खालचे 
शब्द जे आहेत लांचीं मूळ सिंहली रू यांहून निराळी होती 
तीं उत्तरकाठीन सिंहलीच्या वर्णविकारनियमानुसार बदलून 
खालीं दिल्याप्रमाणें झालीं. ) 


मराठी संस्कृत पाली प्रात सिहली(एळू) 
केलेले क्त कट कअ कळ 
नेलेले हत ह्ट ह्‌अ ह्ळ 
घट्ट ट्ढ दळ्ह दढ द्ळ 
उचता उत्कृष्ट  उदक्कर उकट 
मऊ केलेला सृष्ट मठ अंदर मट 
सतुष्ट म्हट पह  पहद्र पहट 
अन्म, मूळ  निदत्ति निब्वत्ति निव्वत्ति शेवंत 
निसर्ग प्रकाते पकाति पअइ  पिपावि 
। वतुल गर्त्त वत्त  वत्त वत 
क्षुद्र, गरीब कृपण  कपण 
पाठ परषठ पिद्ठ पिठ्र "ष्ट 
लोभी' ग्ध गिदूध का 
क्ष्त्य क््त्य कृत्त किच्च गिदु 
कोल्हा श्रगाळ  सिगाठ सिआढ किस 
भुंगा भरग भिंग सिग हिवाढ 
चटई वसी मसी वि 
झाड ग््क्ष र्क्‌ख स्क्ख बिसि 
सरळ कनु उजुउज स. द्व पक 
क्र्क्ष हक» डड 
र अच्छ 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


. .[ कोष्टक (१) पुढें चाळू ] 
फायदा वृद्धि वदूधि वुद्थि 
शिंग - श्ऱ्ग सिंग सिंग 
गवत तृण तिण तिण 
तूप चत घत  घअ 
पसरलेले अत्तथत 
कृत्तिका कृत्तिका कत्तिक कत्तिआ 
माती मृत्तिका मत्तीका मट्टीआ 
हरिण मृग . मिंग. मिअ 
पाहिलेले दृष्ट दिठ्ठ दिठ्ठ 
जुनें जीर्ण जिण्ण जिण्ण 


विभागलेले मिन्न भिन्न 


वाड 
अँग, सिर 
तण 
गी 
अतुळ | 
काती(कती) । 
माती | 


२ मूळच्या 'दीघे स्वरांचें हस्वीकरण [सिंहली | 


भाषेंत मूळचे दीधे खर नाहींतच. ] 


मराठी. सिंहली (णळू) 
चुलता मयिल 

द्ध किरि 

धूर दम 

तेज तेद 

झरा ओय 


३ सिंहली भाषेतील दीघे स्वर [हे बहुतेक केवळ 
वर्णसंक्षेपानं उद्भूवळे आहेत] सिंहलींत सारखे स्वर एकमे- 


कांत मिळून दीध खर होतो. 
मराठी सिंहली (एणळू ) 
आलेला आअअ . 
उघड पाल 
( पहल ) 
थंडी हील 
( हूल ) 
सांगितळलेळ[॑ की 
द्ही दी 
तो खातो का 
क्‌यि 
कवा 
कवयि 
रात्र रा 
रायि 
अदवक्ष्य वा 
(बा हिअ ) 
खेर झाड' खैर 
सुकुट मउड 


03 


र न्ऱ्ह्स्व ्ण्‌५ु ६ओ? 
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धूम 
तेज 
सोत 


सिदिर 


कथित 
द्धि 


खादति 


राति । 
रात्ति 
बाधित 


.**ज्धीवतातिक या म्म्य्ल 
>अपालुनासिक हा सिंहलींतला एक विश्षेष आहे. 


संस्कृत 
मातुल 
क्षीर 
धूम 
तेजस्‌ 
खोतस्‌ 


4 


सस्रुत 
आगत 
प्रकट 


शिशिर 


कथित 
द्धि 


खादति 
खादयति 


रात्रिः 
बाधित 


खदिर 
सुकुट 


नवें 


। केतकीवग्रक्ष 


पूल 
नगरांत 


लोक 


' ज्ञान 
. पिवळा 


रक्षिलेले 
भाजलेले 
भाऊ 

अनुक्रम 
आयुष्य 


शरीर 
ओरडणें 


ल्सूण 


राजवाडा 


आचारी 


"ऱ्््स्र्‍-पपपपपपपपपपणसससससयपपपपपणणणिाफॉरकइििलणण 


[ कोष्टक (३) पुढें चाळू ] 


१.” 
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ल्नु 

( छसुनु ) 
पा 

( पह्य ) 
सूडु 


( हुसुदु ) 
हात्पस 


( हवत ) 
केवेनु 


सुवरु (सूवरु) 


१४५ 
सित शिति 
दुत दत 
धूता दुहिता 
जूत द्यूत 
सूकर सूकर 
मूत मूच्र 
( मुत्त ) | 
केतक केतक 
सेतु सेतु 
नगरंहि नंगरे 
लोक लोक 
बोधि बोध 
पीतल पित्तल 
रक्षित रक्षित 
भल्ित भार्जित 
भाता भ्रातू 
अपगम अपगम 
आयु आयुस्‌ 

(आ-उ ) 
काय काय 
र्‌व र्‌व 
नव नव्‌ 
तव त्वं 
गेह गेह्‌ 
लोह लोह 
सीह्‌ सिंह 
लसुन लशुन 
पासाद्‌ प्रासाद 
ससुद्द स्‌सुद्र 
स॒व्वथ सर्वत्र 
खेद खेद. : 
( प्राकृत खेअ ) 
सुपकार्‌ सूपकार 


१४६ ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


[ कोष्टक (२) पुढें चाळू ] 


[ कोष्टक (४) पुढें चाळू ] 


हस से-पत ( झुश्रपतत्रिन ) अस्ति नल अनैल,अनिर्ल अनल 
स्फटिक से-मिणि शुभ्र-मणि लोखंड य्‌ अ्यंसू आयस 
ल्हान मूल ला-दरु दुसरें पीक यल अकाल अकाल 
लहान अंकुर लदलळु अल्पदल । खालीं यत | अधस्तातू 
र ( ला-दळ ) सारखा युर | 
ओरड मोर मुखर मुखर  । (तत्सव्दा) | 3 अर्युर 
( मुवर ) ी 
काडे टोर द्वार पकी शब्दांशावरील जोराचा परिणाम-खरविपर्यय. 
( डुवर ) (प्रा. दुवार) | जोरानंतरच्या खरांत बदल होतो. 
तोडलेल्या झा- सिहली ढं 
डया वा ॥ नियर - निवारे निवारण मराठी सिहली(एळु) पाली संस्कृत 
र ् वदरणि शिरे सुंदर ओबिन सोभन्‌ शोभन 
दूर नेणें नेरणु नाहराण रण तत्संबंधी आयिती र 
र वर तिकेर | त" आयत्त आयत्त 
नारळीचें झाड नेरळु नळिकेर नालिकेर | मांजर मादि ळ 
( नळियेर ज़ र ज्ञार माजार 
यिळेर उखळ इकिली उंखली उल्‌खल 
नयिळे ऱ्ि | क 
नांगर नागयुल नांगल लांगल 
नयीरेळ | थ्‌ ] 
नेयिरळ ) क चुर थावर स्थावर 
कोळी (कीटक) मकुल मकट 
७ शब्दांशावरील जोराचा परिणाम-आद्यवर्णलोप. | गवत पिदुरु पिंजर 
मराठी  सिंहली(एळ) पाली संस्कृत | पद (मेखला) मेउल मेखला मेखला 
र चा पाणी वातुरु विठा 
सारखा,प्रमाणें मेन समेॅन समान. | सूर्य दिवायुरु ३ 
सोनें. रण हिरञ्न हिरण्य भत छुरु दिवाकर दिवाकर 
गर्दी,समुदाय,डीग मुळू . समूढ समूह र > निश[कर  निश्याकर 
जवदा तुद्स चतुद्दस  चतुदेश  । सन यायुरु पयोधर  पयोध 
; र स्तुति पाससुम द र्‌ 
आ ती र आतर महर चिर धा पर्ससन  प्रशेसन 
मी दु रज भतुर अब्भन्तरम्‌ अभ्यंतरम्‌ 
चंद्राच्या फरका- पोहो दिन उपोसथ जात, वंश  परपुरा । र 
चा दिवस ह प्राकृत-पोसह कब प. “पपर 
अरण्य र्ण अरईञ्न छुकुट ट्‌ किरीट 
की र रॅञ्न अरण्य | मलिन निवळ र किरीट 
एक प्रकारचें झाड रिठी ञरिद्री अरिष्ट तक ी ट्‌ ल्ट्रि क्र्शि 
श्र युणु व 
व... हो असोक अशोक | उजवा हा रज तिखीण तीक्ष्ण 
सक्कार्ण रिटी अरिह्र अरित्र इंबरणे जाळत दंख्खिण द्क्षिण 
र्ध न अनंत ढं न खोल, गंभीर गाम्बुर ल्‌ प 
चनक ने अनेंक अनेक न्या ही स्थर स्न् गंभीर 
ता चरा अनुरांग अनुराग वत तेली किसुणु क॑सिण 
मट, लद तपस्वी डुट्ळू जरि 
च्य त नुरू ; “अनुरूप ् च असिरी जाटस जरिल 
परंतु, तत्रापि  नुसुत अनुमत अनुमत । री अचेर आश्चर्य 
विखरणें, पसरणें वयुरणू अवेर . आवाकिराति | साभाने पिस अप्पेच्छा  आपेच्छ 
एकीकडे इवत अतिवृतत मधून, आंत विसिन वसे 
व त वसन विहीन 
टिकाव धरगें | टणें,बिलोपन विलवून विट 
हड घरो । इतनु अतितन | कठिण,निर्दय कुरिर ग क. 
र्‌ क्र 
टीपः-शब्दांशावरील जोर दरीविण्याकरितां जोर असलेल्या | येणेंम्रमाणें अपभ्रंशविषय' 
«धड ठु < ६.३ र अपभ्र ञ 
क के अनेक उदाहरणें व नियम 


अक्षरावर उभी रेघ मारली आहे, 


' डॉ, गैजर यांनीं दिठे आहेत. येथें 


शब्दविषयक अधिक 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१४७ 


] 


विस्तार करण्यास आपणांस अवकाश नाहीं, तथापि एवढ्यावरून 
शब्दसाठऱ्य लक्षांत येईल. 


भाषासाठर्य म्हणजे केवळ शब्दसादर्य नव्हे. भाषेंत नवीन 
शब्द लवकर येतील पण नवीन प्रत्यय येत नाहींत. यासाठीं 
भाषेंतील नामें, क्रियापदे वगेरेंचीं रूपें तपासलीं पाहिजेत. 
तीं तपासून डॉ. गेजर आपल्या निवंधांत असें मत देतात 
कीं, सिंहली नामांचे व क्रियापदांचे प्रत्यय प्राकृतांतीलच आहेत. 
सिंहलींतील सर्वनामे व संख्यावाचके युद्ध आयन आहेत. 
सर्वनामें व संख्यावाचकें अनार्यन्‌ भाषांतून घेतलीं असावींत 
असें कांहींचें म्हणणें आहे तें चुकीचे आहे. या सर्वेनामांचें 
व संख्यावा'चकांचें जें विशिष्ट स्वरूप दिसतें तें सिंहली वर्ण- 
विकारशास््राच्या नियमांप्रमाणे मूळ आयेन शब्दांचे रूपांतर 
झाल्याने दिसतें. क्रिय़ापदांच्या कांहीं रूपांवरून अडचणी 
उत्पन्न होतात. परंतु हीं दिसण्यांत चमत्कारिक रूपेंहि आर्यन 
भाषेंतून आलीं असं बऱ्याच अंशांनीं सिद्ध करणारा पुरावा 
डॉ. गेजर यांनीं दिला आहे. 

ऐतिहासिक दृष्ट्या ज्यांचा खुलासा करतां येत नाहीं अशीं 
थोडींबहुत रूपें प्रत्येक भाषेंत आढळतात. तरीपण अशा 
रूपांवरून सामान्य सिद्धान्ताला बाध येतो असं कोणी समजत 
नाहीं. सिंहली भाषा व तिचें व्याकरण हीं एकदम समोर 
ठेवून विचार केल्यास सिंहली ही प्राकृत भाषेच्या आधारावर 
बनली असून शुद्ध आयेन्‌ कुलांतील भाषा आहे हा गेजरचा 
सिद्धान्त कोणालाहि पटेल यांत संशय नाहीं. 


सिंहली भाषेंत कांहीं अनार्यन्‌ भाषांतील शब्द वगेरे 
आहेत परंतु इतर भाषांतून निघालेल्या शब्दांच्या समावेशा- 
मुळें जमीनिक भाषा जशा इंडोजमीनिक कुलापासून भिन्न 
होत नाहींत, त्याचप्रमाणें परकीय शब्दांच्या अंतभावामुळें 
सिंहलीच्या आर्यन्‌ खरूपास कांहीं बाध येत नाहीं. 


हे उसनवारीचे शब्द मूळ आर्यन्‌ भाषेंत पूर्णपणें आत्मसात । 


केलेले आहेत. याचें प्रत्यंतर म्हणजे त्यांनां विभक्तिप्रत्यय 
लावतांनां शुद्ध एळू शब्दांम्रमाणें त्यांचें रूपांतर झालेळें आहे. 


यावरून हें उघड होतें की, इंग्रजीला जमीनिक भाषा 
म्हणावयास जितपत आधार आहे, तितपत तरी खास 
सिंहलीला आयेन म्हणावयास आधार आहे. इंग्रजींत इतर 
कित्येक भाषांतील शब्द आलेले आहेत तरी ती मूळ ज्मीनिक 
भाषा आहे व तिचें भाषाशास्र जमानिक भाषाशास्त्राच्या 
पोटांत देतें असें आम्ही म्हणतों. इंग्रजींत जितके अन्‌- 
जमानिक शब्द आहेत तितके कांहीं सिंहलींत अनार्यन्‌ शब्द 
नाहींत. तेव्हां सिंहृलींत परकीय शब्द असले तरी' वर 
वर्णिलेल्या तिच्या सामान्य खरूपामुळें ती मूलतः आर्यन्‌ भाषा 
आहे व अवाचीन इंडो-आयंन्‌ भाषांमध्ये हिंदी किंवा मराठी 
इतकेंच तिला महत्त्वाचें स्थान आहे हें कबूल करणे प्राप्त आहे. 


सिंहली भाषेंत अना्यन्‌ व विदेशी शब्द आहेत लांची 
आतां थोडीशी ओळख करून घेऊं. 


सिंहली भाषंतीळ विदेशीय शब्द-र्‍या शब्दांपैकी 
कांहींची व्युत्पत्ति पुढें मागें आर्यन भाषांतूनच लागूं शकेल व 
दुसरे कांहीं शब्द द्राविड भाषांतून आले असल्याचें आढळूनं 
येईल. सर्वच गोष्टींचा पहिल्या तडाख्यांत उलगडा होत 
नसतो. तथापि कांहींहि झालें तरी ज्यांची व्युत्पत्ति कोणत्याच 
भाषेंतील शब्दांपासून लावतां येत नाहीं असे कांहीं तरी शब्द 
शेवटीं शिल्क राहतीलच. हे शब्द भारतीयांची सिंहल- 
द्वीपांत वसाहत होण्यापूर्वी तेथें जे इतर लोक राहत होते 
त्यांच्या मूळ भाषेंतील असले पाहिजेत असं अनुमान करणें 
युक्त होईल. असो. ज्यांची व्युत्पत्ति आयेन्‌ भाषांपासून 
लागूं शकत नाहीं असे कांहीं शब्द पुढें दिले आहेतः-- 

अंड-गलबला, ओरडणें ( धातु-अंडणु-ओरडणें ); इदिवु, 
इदुव, इब्ब-कासव; इंग (ला. इम्‌ )जघन; इळुजंगल, 
अरण्य; कसःनारळ; कोंड-फळ; किदु, किंदिसमिरें; 
कोल>पान; दोडनुऱ्बोलणें ( क्रि. ); देल एक भाक- 
रीचें जंगठी फळ; बेलीऱशुक्ति, मोत्याचे शिंपले; 
बेठि>मान; महनुऱशिवणें ( क्रि. ); मोल-मेंदु; मुहुसुर्‌ 
विंचू; रिका, रिळवूऱ्वानर; लिंद (ला. लिन्‌)>जरा, 
कारंजे; रलूऱ्कठिण, मजवूत, बळकट; राबुठू-दाढी; 
लोकु>मोठा; वरल>डोक्‍्याचे केस; सवसरसंध्याकाळ; हललू, 
हछाऱकाजवा; हिबिलि>टोपठी (मासे धरण्याकरितां ); 
हिसाऱ्‌मोल्याचे शिंपले; हुलंगि ( ला. हुलं)>वारा, हवा; हुसर्‌ 
मासा, शिजवून तयार केलेला मासा. 

कांहीं शब्द तामिळ भाषेतून घेतळे आहेत. उदाहरणार्थ, 
अडि-पाय, पाया; अलि-हत्ती; काडि रसिरका; तकडिरलबाड; 
टेकऱसागवानाचें झाड; पंगुसभाग घेणें ( नाम ); पुंचिरलहान; 
मलूऱधाकटा भाऊ; वेल>भाताचें शेत. 

पोतुगीज भाषेंतील शब्दांपासून तयार झालेले शब्दू:--- 
इस्ताल-तबेला ( पो. एख ); कडदासि किंवा 
करदासि्कागद (पो. काटाझ ); लन्सभाला (पो. लान्सो ). 

डच शब्दापासून झालेले शब्द:--तरप्पु-जिना ( डऱटॅप); 
तेऱ्चहा ( ड थी. ); बकियासदोण, टांकी ( उड. बक्‍्जे); 
अक्कररपरिमाण ( इं. एकर ), पोनिरघोड्याचें शिंगरू; वगेरे. 

व्यापारी व सरकारी कामकाजांत वापरले जाणारे शेंकडों 


| शब्द इंग्रजी भाषेतून घेतळे आहेत. 


येणेप्रमाणे सिंहलींतील विदेशीय शब्दांचा थोडासा परिचय 
केल्यानंतर आतां सिंहली संलम़ पोटभाषा जी मालदिवी 
तिजसंबंधी कांहीं ज्ञान करून घेऊं. क... ५ 
मालदिंव बेटांतल्या भाषेसंबंधाचीं साधन डा. गैजरनें 
पुष्कळशी खखतःच सिलोनांत मिळविलीं, नंतर ए. युणशेखर 
यांच्या साहाय्यानें त्यांस आणखी साधर्ने मिळाली. या 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


साधनसंग्रहांत सिंहली वाक्‍यांचीं व लहान कथानकांचीं माल- 
दिवी भाषेंतील भाषांतरे आहेत. मालदिवीच्या वर्णशास्त्रावरून 
असें दिसून येतें की, सिंहळीचा विकास होऊन तिच्यांतील 
विशेष बनल्यानंतर तिच्यापासून मालदिवी भाषा विभक्त 
झाली. याचा अर्थ भारतीय रक्ताचें मालदीव बेटांत प्रयाण 
बरेंच अलीकडे झालें असा होतो. असो. 


खालीं जीं उदाहरणें दिलीं आहेत ल्ांवरून सिंहलीचें 
भालदिवीशीं साम्य किती आहे, व असाम्य किती आहे तें 
लक्षांत येईल. 


. दांत “द्र द्‌त 
पान *फई, फत. 
उंट ॥ओ(र.) ओटड॒ु 
ह्त्ती ॥एग एत 


या वरील कोष्टकांवरून मालदिवींतील वर्णविकारनियमांची 
थोडीशी कल्पना येईल. पाळी 'ऊ? बद्दल सिंहलीप्रमाणें 
मालदिवींत “इ” येतो; जेथें सिंहलींत 'आ? येतो तेथें 
मालदिवींत “ए? येतो, क्वचित्‌ “इ” येतो; पालींत जेथें जोडा- 


१ स्वरविकारः-- 


क्षर असतें तेथें सिंहलींत व मालदिवींत साधें अक्षर येतें; 
सिंहलींत अर्धानुनासिक असतें तेथें मालदिवींत पूणीनुंनासिक 
येतें; पाली “च? “छ? बद्दल सिं. व मा. दोहोंतहि “स? आदेश 
होतो व पाली 'ज? बद्दल दू? होतो; सिं. 'ट? चा मा. त 'र.! 
होतो; सिं. तील “ल” सारखीं कांहीं व्यंजने लोप पावून 
मागील स्वरांत किंचित्‌ वदल होतो; इल्यादि नियमांची 
! उदाहरणें वर दिलीं आहेत. गेजरनें गोळा केलेल्या साधनांत 
व तत्पूर्वीच्या ख्रिस्टॉफर व पिराडं यांच्या प्रतींत आणि 
“ठडनप्रत? म्हणून गेजरनं उठ्लेखिळेल्या प्रतींत थोडीशी 
तफावत आढळते तीहि वर दशेविली आहे. 

मालदिवी भाषेंत पूर्वी जेथे "प? असे तेथें आतां “फ? 
! येतो असें गेजरच्या नजरेस आलें. याचीं दोन उदाहरणें 
गेजरनं दिलीं आहेत तीं फस, फहेइ (पांच) व फा (-तंगडी) 
। हीं होत. या शब्दांची पिराडंच्या प्रतींत “पहेत? व “पाए? अशीं 


| रपे आढळतात. पिराडं हा १७ वे शतकाच्या आरंभीं होऊन 
गला. तव्हां अलीकडील २॥३ शतकांतच 'प? चा "फ? झाला 
असे दिसतें. 
मालदिवींतील कांहीं शब्द सिंहलींतील समान शाब्दांहून 
. जुन्या व्युत्पत्तीचे आहेत. उदाहरण, हाहे (हजार) हा माळदिवी 
शब्द जुन्या 'सहस्स? शब्दावरून आला आहे, व तत्समान 
“दृह्स” हा सिंहली शब्द अलीकडचा आहे. 

मालदिवी व सिंहली यांचा प्रल्ययांच्या बाबतींत पुष्कळच 
' भेद आहे 
!__ सिंहलीशीं संल असलेल्या मालदिवी भाषेचे खरूप 
वरील वर्णनावरून आपणांस कळलें आहे. यापेक्षां अधिक 


| 


मराठी  मालदिवी सिंहली पाली. 
प्रथ्वी बिन विम भूसि 
मिरी मिरस मिरिस मरिच 
माशी मेहि मासि  मठिआ(प्रा.) 
नंतर देन दान दानि 
मध्य मेदु मादि मज्ज्ञ | 
फिरणे एवुरेण आंबुरेणु | 
बोट ( हाताचे ) इंगिलि ऑगिलि अंगुली 
२ व्येजनविकारः-- 
मराठी  मालदिवी सिंहली पाली 
पांढरा ह्‌ हुडु सुद्ध 
लांब दगु दयु दिग्घु 
चंद्र हंदु* हंदु [> अर्धांनुनासिक] 
झाड गस ग्स गच्छ 
मासा मस मस मच्छ 
झाडाचें पान मव शब्दाच्या पोटांतील 'स? चा 
माशाचे तेल महु-तेउ |(हः होतो. न 
चार ह्तरु शब्दाचे आरंभीं सः चा 
सोतिस सडर-तिरीस किन्ही केव्हां ६? होतो. 
ण द्दि द्द धज 
दू > जिव्ह 
आठ री ज्र ना 
“र.” हा मालदिवीमधील वरण सिंहली र चु 
र "ठू वणे सिंहलींत नाहीं. र्‌, ह, स 
या तीन वणांची' थ थोडी भेसळ या व्यं > मध्यें आहे के 
ठीं र “मः 
खा अरि. यर - 
मी पाहिळें दुरिण  दुटु ह | 
हाणून पाडणे कोरा.ण कोटानु भ्न्न्य | 
ट्ट | 
क्ल मढ). तीम माला 
दगड' ग(उ) र गल 
भी डी प्रतींत 'हदु' व खिसतोपर म प्रतींत *हडु? अशीं 
रूपे आहेत, 


1 (उ) हा उगीच थोडा “अ? बरोबर उच्चारावयाचा, 


विस्ताराचे येथें प्रयोजन नाहीं. 
सिंहलींतील अनार्यन्‌ व विदेशी शब्द पूर्वी दिळेचे आहेत 
व तिच्या मुख्य शब्दसंग्रहाचें स्वरूपहि वर दाखविलें आहे. 
गेजरने या सर्व सामग्रीचा विचार करून सिंहली ही द्ध 
आयनू भाषा आहे असें ठरविलें व हेंच मत वस्तुस्थितीस 
भरून आहे. तरी पण सिंहली ही आर्यन्‌ भा 


"४ 5. 7 काऱ ज््लायातक्क्काकाताा र्य >> 
_ ** प्रत-दत, फत; खि. प्रत-दर्ई; फई. 1 लं. प्रत-ओर. खि, 
> रा ऱ् ओं 1» नाहींत 
मतसर; परांडे, झोल; 1 (र.) या “र.? चा उच्चार करीत « 

॥ लं, प्रत-एत, खि. प्रत-एग 


हिंदुस्थान; सिभ आणि ब्रह्मदेश. 
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या प्रश्नाचे उत्तर सध्याप्रमाणें नेहमींच होकारार्थी देतां येत 


असे असें नाहीं. सिंहली ही द्राविडी भाषा आहे असें रास्क 


याचें म्हणणें होतें. फ्रेड मुळर यानें सिंहली भाषेला द्राविड । 
भाषांच्या सद्रांतच घातलं आहे, परंतु हिंदुस्थानच्या भाषां- | 


पैकीं सिंहली ही एक स्वतंत्र भाषा आहे असेंहि ल्याला वाटलें. 
लॅसेनचें मत ही मलायी भाषेपासून झाली असावी असें होतें 
सिंहली भाषेच्या आयन्‌ कुलाचे समर्थन प्रथम डी. आल्विस 
याने केलें परंतु त्याजवळ याबद्दल भरपूर पुरावा नव्हता. 
सिंहली व तामिळ या दोन भाषांत फरक आहे या मुद्यावर 
लाने विशेष जोर दिला. या दोन भाषांत मुळींच संबंध नाहीं 
असें कॉल्डवेल याचेंहि ठाम मत होतें. 
सिंहली भाषेचें आयेन्‌ कुल सशास्त्र सिद्ध करण्याचें काम 
प्रथम चाइल्डस व ऱ्हिस डेव्हिस यांनीं हातीं घेतलें, व ल्यांच्या 
पक्षास गोल्डरऱिमट व ३. मुळर हे बिनशर्त येऊन मिळाले. 
सिंहठी ही आ्यन्‌ भाषा आहे हें निर्विवाद आहे व अशोकाच्या 
शिलालेखांत ज्या भाषा येतात ल्यांपेकी कांहीं भाषांशीं व 
महाराष्ट्री-माषेशीं सिंहलीचें निकट साम्य आहे; आणि 
कांहीं महत्त्वाच्या बाबतींत प्राकृत भाषांत व या भाषेंत फरक 
आहे असें गोल्डरिमट यानें ठरविलें. मुलरनेंहि असाच 
सिद्धान्त केला की सिंहली भाषेचा अशोककालीन शिला- 
लेखांच्या भाषेशीं निकट संबंध आहे. 
हास व इ. कुहन्‌ यांचीं मतें याच्याविरुद्ध आहेत. हासचें 
म्हणणें सिंहली ही आर्यन्‌ भाषा आहे असे ठरविण्यास पुरेसा 
पुरावा नाहीं. इ. कुहन्‌ म्हणतो, “सिंहली भाषा बरीचशी 
आर्यन भाषेसारखी दिसते, परंतु ती मिश्र भाषा आहे. 
तिच्यांतील कांहीं दृढमूल विशेष अंश अनार्यन्‌ भाषांतून 
आले आहेत असेंच म्हणावें लागतें. या विशेष अंशांची 
याशिवाय दुसरी उपपत्तीच बसत नाहीं, व म्हणून सिंहली 
ही मिश्र भाषा आहे असें म्हणावें लागतें.” 
या सर्व मतांचा उल्लेख करून डॉ. गेजर म्हणतात, “मीं 
सिंहली भाषेसंबंधींचा पुरावा बर्‍याच विस्ताराने मांडला 
आहे. या पुराव्यावरून सिंहली ही शुद्ध आर्यन्‌ भाषा आहे व 
इतर इंडो-आर्यन्‌ लोकभाषांचा जो द॒ञजी आहे तोच हिचाहि 
दजा आहे, हें माझ्या मतें निःसंशय सिद्ध होत आहे. सिंहलीं- 
तील वणेशास्त्र प्राकृताच्या वणेशास्रावर आधारलेले आहे, 
सथरविकाराचे जे विशेष सिंहलींत आहेत तत्समान विकार- 
विशेष मालदिवी वगेरे संल भाषांत आहेत, वगेरे गोष्टी 
क झाल्या आहेत ल्यांनां माझें मतच ग्राह्य वाटेल. 
[सहटात महाम्राणोश्वाय ख, झ, ढ, घ, भ हे वण नाहींत 
हा अडचण ज्यांना भासते, त्यांस माझे सांगणें आहे की, हे 
वणे पूर्वी सिंहलींत होते व पुढें तिच्या विशिष्ट विकासाच्या 
पहिल्या कालखंडांत ते नाहींसे झाळे ही गोष्ट सिद्ध करतां 
येण्यासारखी असल्यानें सिंहली ही आर्यन भाषा आहे या 
सिद्धांताला सदर अडचणीने बाध येत नाहीं.” 


| रीतीने हुडकून काढण्याचा व चाळण्यांचा मले ऊन शे 


सिंहलद्वीपस्थांची सामाजिक स्थिति, त्यांचा राजकीय व 
वाच्ययात्मक इतिहास आणि लांच्या सिंहली भाषेचे स्वरूप 
व मूळ यासंबंधाने आपल्याला आतां बरीच माहिती झाली 
आहे आणि ल्यांचा व आपला हिंदूंचा व भारतीयांचा जुना 
व नवा संबंध कशा प्रकारचा आहे याचाहि शक्‍य तेवढा 
खुलासा झाला आहे तेव्हां आतां या विषयाची येथें रजा 
घेण्यास हरकत नाहीं. 


ब्रह्मदेश--अगदीं जवळचा आणि आधुनिक व प्रांचीन 
अशा दोन्ही प्रकारच्या भारतीय लोकांनीं भरलेला व कित्येक 
शतर्के ब्राह्मणानुयायी हिंदूंच्या शासनसंस्थांनीं शासित 
झालेला सिंहूल देश सोडून आतां आपण पूर्वेस ब्रह्मदेशाकडे 
जाऊ. ब्रह्मदेश हा आज बऱ्याच हिंदूंचे आश्रयस्थान झाला 
आहे, तथापि ब्रह्मदेशांतील हिंदूंची वसती आजकालची नाहीं. 
अनेक शतकांपूर्वी येथील व्यापारी आणि साहसी लोक ब्रह्मदेशास 
जाऊन त्यांनीं तेथील लोकांस सुसंस्कृत बनविले. भारतांतून 
प्राचीन कालीं देशाच्या उत्तरेकडून आसामच्या मागाने आणि 
दक्षिणेकडून पेगूच्या मार्गाने असे दोन प्रवाह ब्रह्मदेशांत 
आले असं तेथील इतिहासग्रंथ सांगतात. पेगूत वस्ती 
करणारे तलठेंग ठोक हे मूळचे तेलंगी, परंतु त्यांची भाषा 
लवकरच नष्ट होऊन एक निराळीच भाषा तलेंग या नांवानें 


' लोकपरिचित झाली. भाषांचा अभ्यास लोकांच्या स्थानां- 


तराच्या इतिहासास पोषक आहे, आणि यांसाठी भाषाविषयक 
विवेचन आणि तन्मूलक इतिहास पुढें येईलच. येथें सामान्यतः 
इतकेंच सांगतों कीं, ब्रह्मदेशांतील भाषा संस्कृत भाषेशी 
द्राविडी भाषांप्रमाणेंच असंबद्ध असून ल्यांवर संस्कृत भाषेचा 
संस्कार मात्र झाला आहे. म्हणजे ब्रह्मी जनता मूळची मित्न- 
जातीय असून संस्कृतीने मात्र आपणांस स्वकीय झाली आहे. 


हिंदुस्थान व ब्रह्मदेश यांची सरहद्द आज जी आहे तीच 
पूर्वी नव्हती. आसाम, आराकान आणि तेनासरीम या तीन 
प्रांतांचा संबंध ब्रह्मदेशाशीं फार जुना आहे; आणि कांहीं 
बौद्धिक परिस्थिति लक्षांत घेतां ब्रह्मदेश आणि आराकान 
इत्यादि भाग हे एकच खरूपाचे होते असें म्हणण्यास हरकत 
नाहीं. जेथें जेथें ब्राह्मणांचे महत्त्व नसून क्षत्रियांचे व ल्यांच्या 
आश्रयाने बौद्धांचे महत्त्व असेल तेथें तेथें इतिहासविषयक 


, लेखनाकडे प्रवृत्ति अधिक दिसून येईल असें विधान 


ब्रह्मदेशाच्या इतिहासांत फायर ( 0७१1०) यानें केलें आहे, 
तें सवांशी खरें नसळें तरी अशा तऱ्हेचे विधान करण्यास 
एखाद्या गेरसावध लेखकास स्फूर्ति होईल इतकें सत्य लाच्या 
मुळाशीं आहे हें खचित. आसाम, आराकान आश ब्रह्मदेश 
येथील राजघराणीं बोद्ध होतीं आणि लांनी इतिद्दासलेखनास 
उत्तेजन देण्याच्या. कामी "घरीच 20». यासु या 


हौ ऐतिहासिक वाढाय आहे. तें पद्धतशीर 
न्ही ठिकाणीं कांहीं ऐतिहासिक नह ला 
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ज्ञांनकोद-प्रस्तावनाखंड. 


नाहीं. मलवार प्रांतांत आणि ब्रह्मदेशांत वास्तुविषयक कांहीं 
सादऱ्यें सांपडतात; आणि तीं तिकडून इकडे आलीं कीं इकडून 
तिकडे गेलीं याविषयीं संशोधकांमध्यें तके वितक॑ चाळू आहेत. 
ब्रह्मदेशाशीं दळणवळण पूर्वापार आहे ही गोष्ट खरी, तथापि 
आज ब्रह्मदेशाकडे जितकीं माणसें जातात तितकीं पूर्वी जात 
असल्याचें दिसत नाहीं. सिंहलद्वीप ज्याम्रमाणें रामायण, 
रत्नावली, पद्मिनी इल्यादि काव्यनाटकादि ग्रंथांनीं व स्रियांच्या 
मनोहर कथांनीं भारतीय अंतःकरणाशीं बद्ध झालें आहे 
त्याप्रमाणे त्रह्मदेश झालेला नाहीं; आणि सर्वसामान्य 
वाड्याच्या द्वारा तो आमच्याशीं वद्ध झाला नसल्यामुळं 
आमच्या देशास चिकटलेला असूनहि तो आह्यांस दूरचा 
वाटतो. ब्रह्मदेशाचा पदच्युत राजा थीबा रल्नागिरि येथें 
आणून ठेवला तो तेथें मरेपर्यंत होता, तरी ल्याच्याविषयीं 
अगर त्याच्य़ा देशाविषयीं आपल्या देशांत ग्रंथरूपाने जिज्ञासा 


फारशी व्यक्त झाली नाहीं. असो. 


ब्रह्मदेशाच्या इतिहासाचे घटकावयवब,-- 
त्रह्मदेशाच्या इतिहासांतील उदय आणि अस्त पावलेलीं राज- 
घराणीं दुलेक्षिलीं तरी तेथील मनुष्यसमूहाची घटना आपणांस 
लक्षांत घेतली पाहिजे. राजघराण्याचा इतिहास किंवा संस्थानाच्या 
सरहद्दींचा इतिहास म्हणजे राष्ट्राचा इतिहास नव्हे 
राष्ट्राचा इतिहास म्हणजे तेथील रक्ताचा इतिहास होय किंवा 
राष्ट्रांत आयुष्यक्रमाच्या साद्श्यासाद्द्यासुळ जे समुच्चय 
वनतात त्यांच्या विस्तारसंकोचाचा इतिहास होय. त्रह्मदेशाचा 
इतिहास या दृष्टीनें सांगावयाचा म्हणजे या भूमीवर कोण- 
कोणते लोक दिसू लागले, त्यांत शासनप्रासुख्य कोणी 
मिळबिळं, निरनिराळ्या लोकांनीं भरलेल्या या प्रदेशास 
राष्ट्रीयत्व अथवा समाजवेशिष्ट्य कसें आलें, त्या देशांत किती 
भाषा बोलणारे लोक मिसळले, भारतीय जनतेचा ल्यांच्या 
लोकसमूहाशीं संबंध काय इत्यादि गोष्टींचे विवरण करावयाचें. 
या गोष्टींची ओळख होण्यास उत्तम साधन म्हणजे तेथील 
जाती व तेथे प्रचलित असलेल्या भाषा व त्या भाषांचा 
इतिहास आणि त्यांचा भारतीय किंवा इतर भाषांशीं संबंध 
यांचें ज्ञान हें होय. 

तेथील प्रमुख भाषा व त्या भाषांतील महत्त्वाचें वाड्यय 

यांची थोडक्यांत पुढें माहिती दिली आहे तीवरून ब्रह्मदेश 
व॒भरतखंड यांच्यामध्यें प्राचीन कालापासून असलेल्या 
संबंधाचें कांहींसें अनुमान करितां येईल. 

आज आपण ब्रह्मदेशाच्या नका्याकडे पाहिलें तर भाषांचे 
पट्टे तेथे अनेक दिसून येतात. देशांत लोकवस्ती थोडी पण 
भाषांचे प्रकार मांत्र पुष्कळ. चिनी सरहद्द जेथें ब्रह्मदेशास 
भिडते तेथें काचिन जात व तिची विदिष्ट भाषा दृटटीस पडते. 
हिंदुस्थांनाकडहून निराळ्याच भाषांची पाचर देशांत घुसळेली 
दिसते आणि मातीबानच्या आखाताच्य़ा आसपास मोनश्मेर, 


' पाहिजे, आज 


पेगू अगर तलंग भाषेचें प्रामुख्य दिसून येतें. उत्तरेकडून 
आणि पूर्वेकडून शान भाषा चनिकटलेली' दिसते तर तलेंगच्या 


 क्षेत्राभोंवतालीं करेण भाषेचें प्रामुख्य दिसतें. केवळ भाषेच्या 


दृटीनं राष्ट्रे मोजावयाचीं व त्यांचें नामकरण करावयाचें तर 
आपणांस निरनिराळ्या लोकसमूहांस ब्रह्मी, करेण, तलेंग, 
शान, काचिन, व कुकिच्ििन अशीं नांवें देतां येतील. या 
निरनिराळ्या भाषा वोलणाऱ्यांची राजकीय व आर्थिक 
खळवळ आपणांस या प्रदेशांत नजरेस येते. करेण लोकांनीं 
दक्षिणकिनारा व्यापिला, परंतु लांच्यापासून वराचसा अंदा 
तलेंग लोकांनीं जिंकून घेतला. पण ल्या तलेंग लोकांस तेथें 
स्थाइक होण्यास स्वतःची भाषा सोडून एका निराळ्याच 
भाषेचा आश्रय करावा लागण्याइतकें स्वत्न सोडावें लागलें. 
इरावतीच्या उत्तर भागापासून तों बंगालच्या उपसागराच्या 
पूर्वकिनार्‍्यापर्यंत ब्रह्मी भाषेने आपळें स्थान कायम राखिले 
तर ल्यांत हिंदुस्थानांतीळ आराकानी वगेरे लोकांनीं 
आपल्या लोकसमूहाची पाचर घातली. 


भाषा कायम राहून तिला परकीय संस्कार झाला तर 
ती भाषा बोलणारांच्या राष्ट्राचाच सामाजिक व आर्थिक 
विकास झाला असं होतें; भाषेस संस्कार करणारे नवीन 
आलेले परकीय लोक देय समाजाचेच पुढारी व हितकर्ते 
बनतात. असो. 


त्रह्मदेशाची सोंवळ्या ओंवळ्याच्या कल्पनांपासून अलिप्तता 
ब्रह्मी स्त्रियांची वाटेळ ल्याजवरोबर लग्न करण्याची प्रवृत्ति, 
इत्यादि गोष्टींवरून तेथें राष्ट्रीकरण फार सोपें असावें अज्ली 
आपणांस कल्पना येईल परंतु या बाबतींत आपली निराज्या 
होते. निरनिराळ्या भाषा बोलणारे लहान लहान पृथक्‌ 
लोकसमूह ब्रह्मदेशांत जेवढे दिसतात तेवढे हिंदुस्थानांत 
दिसत नाहींत. ब्रह्मदेशाच्या डोंगराळपणामुळें लोकांचें 
पृथकल अधिक झालें असावें. तसेंच चीन, तिबेट सयाम 
आणि हिंदुस्थान येथील निरनिराळे लोक ब्रह्मदेशांत आल्याने 
यांचं राषट्रीकरण कठिण झालें असावें किंवा निरनिराळ्या 
लहानलहान राष्ट्रकांचें वेशिष्टय नाहींसें करून आत्मसंस्क्रति- 
मूलक एकत्र सव प्रदेशावर लादण्यास जबरदस्त डोक्याचा 
वर्ग तेथें निमोण झाला नसावा अथवा झाला असल्यास 
खास आपळ काय पूर्ण करण्यास अवसर सांपडला नसावा 
कांहीं असो, आज या प्रदेशांतील अनेक राष्ट्रकांस ए 
रण्याच्या कामांत विघात आणणारें भाषांचे बिविधत्व तेथें 
फार प्रचुर दिसतें यांत शंका नाहीं. 
हें विविधल भाषा ब जाती यां खालीं दि 
वरून लक्षांत येईल या शात मिहेत्या कोष्टका- 
एकंदर जनसमूहाचें जगांतील ए 


कदर जातीशी 
नातें काय आहे हें भाषांच्या द्र मानवजातीर्श 


सादऱ्यासारऱ्यावरून ठरविटें 
तयासबधान पश्चयात्मक विधान करतां येत 


बिड... . &. 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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नाहीं. ब्रह्मदेशाच्या भाषा आणि ल्यांचें वर्गीकरण वारंवार 
होऊन शोवटीं भाषाविषयक पाहणी (1.11801500 801४०५) 


वरून जें वर्गीकरण ठरविण्यांत आलें आहे तें येथें देतों. 


भाषागोत्र 


कुल 


(24 


स्थूळ वर्गीव 


२ २४५७ 


हदेशीय भाषांचे 
गींकरण 


। संघ अथवा गण | संघ अथवा गण 
ह्म 


ठहाडए5 0 एाताछ-3ण119- ४०. ॥,& ५. 17]. 187, 


त्र 
१९०१ सालचे 
| कुल 


गोत्र 


भाष 


ह्या स्थूळ वर्गीकरणावरून देशांतील एकंदर जातिभेदाची 
आणि जातिमूलक भाषाभेदाची बरोबर कल्पना येणार नाहीं. 
एका ठिकाणचे आणि एक भाषा बोलणारे लोक वियुक्त झाले 
म्हणजे त्यांच्या निरनिराळ्या राष्ट्रखरूपी जाती बनतात. हेच 
वियुक्त झालेले सद्दा लोक ल्ांच्यांतीलच एका मोठ्या 
संघाच्या, जातीच्या किंवा राष्ट्राच्या तावडींत आठे आणि 
ल्ांच्यामध्यें दळणवळण वाढलं म्हणजे लांच्या उपभाषांचें 
वियुक्तत्त नाहींसे होऊन त्यांचें पुन्हा मोठें राष्ट्र बनण्यास 
सुरुवात होते. कोणत्याहि भाषेस जितका संस्कार अधिक 
तितकें तिचें मर्त्ये्त कमी, आणि ती बोलणाऱ्यांचा मोठ्या 
समूहांत समावेश होऊन त्यांचें विशिष्ट नाहींसे होण्याचा 
संभव कमी. पण ल्हान लहान टोळ्यांस संस्कार झाला नाहीं 
तर काठातराने अधिक संस्कार पावलेल्या दुसऱ्या भगिनी- 
मब 1 9. अटल शेजारच्या एखाद्या समूहांत त्यांचा 
त्यांच्या उपभाषा दोस्ती वृद्धिसंकोचाकडे यपा आ. 
वृद्धिसंक पाहिलें पाहिजे. 


जाती आपली विशिष्ट उपभाषा 
पा टाकून संवेसामान्य भाषेचा 
आश्रय कितपत करतात र 


त हें दाखविण्यासाठी जातींची लोक- ' 


संख्या आणि जातीची भाषा बोलणारांची संख्या यांची 


तुलना केली पाहिजे. 


*ब्रह्मदेशांतील जातींची संख्या व त्या 
जातींची भाषा बोलणारां ची संख्या 


दाखविणारे कोष्टक. 
: जात जातीची लोकसंख्या . जातीची भाषा 


ब्रह्मी संघ 
त्र्ह्मी 
आकारानी 
तोंग्यो 
ड्न्था 

द्ऱु 

हपोन 
तव्हॉयान 


. कडु 


चोंग्था 
म्रो अथवा भ्र 
तामन 
यबेन 
याव 
कुकि-चिन संघ 
जुनी कुकि 
क्‍्यॉ (च्यॉ) 
उत्तरचिन 
थाडो 
यो 
न्विति 
सोक्ते 

टी 
सियिन 
मध्यचिन 
तशोन 
यद्दो 
न्गावन्‌ 
व्हेनोह्‌ 
क्कांगलि 
बोंग्शे(लाइ) 
क्क्ंग 
योक्का 
दिन्तोंग 


बोलणारांची' संख्या. 
७४,७९,४२३ ४७८.८२३,२९९ 
२१,४४,१२२ २,२३,९६२ 
१२९.६२६ १९,३१७ 
५२,६८६ ५५,८८८ 
७०,९४७ १८४६९४ 
३७८ र्ड्र 
७२२ ४६ 
१0,१9६ ११,०६९ 
२,५०६ २,५१५ 
२,७०८ २,७१८ 
५२७ ९०९ 
११४५ 0 
९६ ळर 
२४९ २४९ 
१,००९ १,००९ 
३,९१८ ३,९१८ 
८२३२ ८२२ 
११,३६८ ११,३६८ 
१०,८८२ १०,८८२ 
२३.८ २,१२७ 
ब, १०,६०६ 
ले. १३,५६८ 
२४८०३१ ३,८३१ 
२१,२८२ २,२८३ 
२१,७०१ २१,७०१ 
१२,४१६ १२,४१६ 
६,९२६ ६,९२६ 
२,८४९ २,८४९ 
७८ ७,९१८ 


कळा की पाया (9ए9$ 0 यता, 318, ४०), ]३_ 


१५२ ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
ब्रह्मदेशी जाती व भाषा-ऱपुढें | र टे 
शीर ककल पुढं चालू ] [ ब्रह्मदेशी जाती व भाषा--पुढें चाळू ] 
> क्क द ६.४०३ 
योतुनं ८,५४९ र वे २,१८२ 
मिश्र ५,९०२ विल्ण र, यिगबावं व २,१६६ 
दक्षिणचिन क १... आही ८४५१३ ८,५१६ 
नळ व मोनख्मेर संघ 
वु १,२३,६६१ ठे 322० € 
चिनवोक १८,१७९ १ . १७ कय १५३०७३.३३ १,७९,४४३ 
7-2 र १0७९ । पळोंग-वा 
ज्ञ, १७३६०० १,६०० | पलांग ४.१३ 
यिंडु डक दट ४.३४८ प कड १,4४४,२४८ 
तोंग्था १ शकि ८२ १ जी यमक जा डे ५६: ००८७ 
यं जर ही 20 न ( रिअंग 3) १७७९५३८ ५,००४ 
अनु शकि क व १४,६७ड १२,५४८ 
क 4 क जा 2५ र 
खास १६,२७२ १६,४३१ | प्यिन २७५ क 
ऱ्य ६पड ९१९ | पले ६८ क 
हंग २३ २३ | मियाओ-याओ 
काचिन त्रह्मीमिश्र मियाओ  । ६४६ ग्य 
स्झी ३,००३ २०५ । याओ ५१२ ळा 
लाणि ० ठ भ्‌ संख् 
क ना शा व्यामहः्त्वाशिंवाय ज्या दुसर्‍या मुद्याकडे लक्ष द्यावयाचें 
"शशी रै, क ९ | तो मुद्दा म्हटला म्हणजे समुःचयाचें ऐतिहासिक महत्त्व हा होय. 
य ४०१ ३१६ । हें महत्त्व मोजतांना जातीचें एकंदर कार्ये लक्षांत घेतलें 
लिसु (लिसाव) ८,४८७ ९,०६६ धु ह स 0. मदयावर शोता. ले 
ल्हु र मुहसो ) १८,१०३ १८,५०० । कला कितपत ह घरि आ क पुहा कोणत्या 
2 ) ा [ ह्‌ जले हिजे अ 
कि ( लहुस्सि ३,१८९ ३९२२ न र पाहिजे. अशी 
ऱ्य ( काव ी ३ वय १८१ ३२, डर ल र नीच न जातीस आणि ब्रह्मी भाषेसच अधिक 
प र र ३२,५२७ | ऐतिहासिक महत्त्व आहे हे दृष्टीस पडतें. ब्रह्मी भाषा ब्रह्म- 
आय त अ ७९४ | देशांतील इतर भाषांपेक्षां अधिक सुसंस्कृत आहे 
0 ३३ ऱ्य (9 ऱ ळू 
कार्विन १५६२; ३३८ १,६९ जाळ भाद हुमाचा संस्कृतीचा ठसा ब्रह्मी जातीवर इतर जातीं- 
-_- : २५२ १६७,५पेड प अधिक आहे. शान, करेण, काचिन इत्यादि जाती 
ल बौद्ध आहेत | 
या पविम किनाऱ्यावीछ आतमा टत, पण ह्यांच्या उपासनापद्धतीस ज्ञानाचा 
दणी वट जोर नाहीं, यामुळेंच करेणसारख्या ठोकरांस खिस्ती करण्यास 
दी ., २६,८७९ ८,९७,५५८ | मिशनरी मंडळीस बरेंच सोपें गेलें. आराकानी, काचिन 
२०१ आ णि ची झि जि ह ४ 
सालविनच्या पूर्वकिनाऱ्यावरील ५0५ पीष् यांचीहि सविस्तर माहिती आपणांस अवऱ्य 
ढु का ! आहे. आतां प्रत्येक महत्त्वाच्या जातीकडे वळूं. 
अत चू २ २६२ व कनी 
हकुन कमोड :: 4 कांचिन.--उत्तर ब्रह्मदेशांतील काचिन डोंगरांतून हे 
सयामी' ४८,४०८ । क्ा्चिन किंवा चिंग्पा लोक ह 
सिनिरिक ९,६४३ ठारळक ति शती राहातात. आसाम सरहद्दीवर यांनां 
-करेण तक 1.52 मी हि नांव आहे. या लोकांच्या पुष्कळ जाती, पोट- 
। जा कुळ नें मिस्कि त 
करेण(स्गाव व घो ) ८,७२,८२५ कक ंपद | ताव ऊळ असल्यान, सिस्किना व भामो या जिल्ह्यांच्या 
तोग्यु १,८३,०५ड १०१४५६ | राज्यव्यवस्थेखाली येणाऱ्या काचिनपर्वतप्रदेशाचे ४० ठहान 
क्वरेण न १,८३,०५४ भाग करण्यांत आले, ( नुक यर वी 
णं १२ चुकतच या चाळिसांचे ठे 
१,३०० - 1. १ र र ०२३ | भाग केठे अ ० से साच पाच मो 
करेण्णेत ३१,७२१ ७२८ | रेकडील मड ) य भागांखेरीज कथ, मॉगमिट आणिं 
करेण्ब्यु पिक :८ उत्तरेकडील शान संस्थानें यांतून पुष्कळ काचि देत 
शेवेन ४४७ , १९०१ सालच्या खानेसुमारींत ळक्चिन-होक श 
सिंनसिन ४,९८१ ४,८९१ । काचिन लोकांची संख्या 
नसिन पंड ८१९ । ६४,४०५ भरली, व १२११ झध्यें 
ला * राब्दशा्नीय शोधांवरून असें दिसतें चिन किंवा 
र ६ उ द $ $$; १ स कीं, का 


चिंग्पा या लोकांचे मूळ उत्पादक भारत-विनी वंशांती€ 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
सवप 
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असून, प्रागेतिह्यासिक कालांत भारत-चीनांत. मोन-अनामची 
लाट पसरल्यावर, पश्चिम चीनमधील आपलीं घरेंदारें सोडून 
ज्या ठिकाणीं तिबेट, असाम, ब्रह्मदेश व चीन या देशांच्या 
हद्दी मिळतात ल्या प्रदेशांत ते आले. तेथें त्यांच्या तिबेटी, 
नागो, त्रह्मी व कुकी-नचिनी अद्या शाखा होऊन ल्या पश्चिमे- 
कडे व दक्षिणेकडे जेव्हां गेल्या तेव्हां इरावती व चिन्द्विन 
या नद्यांच्या दरम्यान मूलस्थानीं अवशिष्ट राहिलेले लोक तेच 


हे चिंग्पा होत. १९ व्या शतकाच्या मध्यकालीं, काचिन | 
लोकांची दक्षिण सरहद्द ह्ठीं आहे लापेक्षां २०० मेल 
उत्तरेस होती. तेव्हांपासून ही जात आपल्या मोठ्या समुदाया- 


निशीं हळू हळू दक्षिणेकडे व पूर्वेकडे सरकत चालली आहे. 
समायिक शासनपद्धतीमुळें हीं ल्हान स्वतंत्र कुळें एकत्र 
होऊन यांचा मोठा समुदाय झाला आहे असें नसून आपलें 
मूलस्थान सोडून, ज्यांत अगदीं कमी अडथळा येईल अशा: 
मार्गानें वाहेर जाण्याची त्यांची सामान्य प्रवृत्ति याळा कारण 
आहे. हट्टी - काचीन लोक उत्तरब्रह्मदेशाच्या सरहद्दीच्या 
दोन्ही बाजूस आहेत व त्यांचें वळ इतकें आहे कीं, शासन- 
नियमांच्या बांबतींत सरहद्दीवरील राज्यशास्त्यांनां तें चांगलें 
विचारांत घ्यावें लागतें. कावचिन डोंगरांतून राहणाऱ्या 
जातींसाठी केलेल्या १८९७ च्या कायद्यान्वये, इरावतीच्या 
डाव्या किनाऱ्यावरच्या ब्रिटिश सरकारनं न्मइखाच्या दक्षिण 
प्रदेशासंवंधी शासनाची जवावदारी आपणाकडे घेतली; 
व मलिखा आणि न्मइ्खा यांच्या संगमापासून निघून लावन 
: जिल्ह्याच्या उत्तरसरहद्दीमधून (यांत मर्गझच्या खाणी येतात) 
जाणाऱ्या रेषेच्या दक्षिणेकडील प्रदेशासंबंधीं जबाबदारी 
उजव्या किनाऱ्यावरच्या सरकारनें आपणाकडे घेतली. 
या रेषेच्या उत्तरेकडे राहाणाऱ्या जातींनां असें सांगण्यांत 
आलें होतें कीं, लांच्या दक्षिणेवर खाऱ्या करण्याचें जर 
तयांनी बंद ठेविलें तर त्यांनां कांहीं अडथळा करण्यांत येणार 
नाहीं. या रेषेच्या दक्षिणेला शांतता स्थापण्यांत येऊन, 
तेथील लोकांच्या खाजगी व्यवहारांत शक्‍य तितका कमी हात 
घाळून, कांहीं थोडीशी खंडणी त्यांच्याकडून घेण्यांत आली. 
सरहद्दीवरच्या ब्रिटिश हद्दींत मुख्य धोरणे जीं ठेवण्यांत 
येतात तीं म्हटलीं म्हणजे या जातींनां निःशस्र करावयाचें व 
सरहद्द आणि अंतभोग यांतून रस्ते काढावयाचे. यांजकडून 


थोडीशी खंडणीहि घेण्यांत येते. 


_ करेण--जह्मदेशांतील डोंगरांत राहणाऱ्या मुख्य जाती- 
पेकी करेण ही एक जात आहे. हे ठोक सितांग व इरावती 
या नाना (वभागणारी पेगु योमाची मधली रांग, सितांग 
आणि सालावेन यांमधील पोंगठोंगची रांग आणि इरावती 
सुंदरबनाच्या पश्चिमेस असणार 


पूर्ववाजूचे उतार, यांतून वसती करून राहातात. मोन सत्तेच्या 

वाढीमुळे पुन्हां एकवार दऱ्याखोऱ्य 

ज्या चिनी लोकांच्या जाती शान 
र्‌ठ 


या आराकन योमा पर्वतांच्या | 


ऱ्यांत जाऊन राहण्यापूर्वी | 
छोकांनीं नेट लावल्यामुळे 


दक्षिणेकडे आल्या, लांचेच वंशज हे लोक ( करेण ) 
असावेत असा समज आहे. त्यांच्या परंपरागत कथांवरून, 
चीन आणि तिबेट यांमध्यें पसरलेल्या गोबीच्या वाळवंटाच्या 
पश्चिमेस यांचें मूलस्थान असावें असा तर्क करण्यांत आलां 
आहे. १९०१ सालच्या खानेसुमारींत ब्रिटिश हिंदुस्थानांत 
यांची संख्या एकंदर ७२७,२३५ होती; त्यापैकी ८ ६,४३४ 
स्गॉ लोक, १७४,०७० पो लोक, ४९ ३६ भाइलोक व 
“अनिर्दिष्ट” असे ४५७,३१५५ लोक होते.* स्गॉ. आणि पो 
यांनां संघशः “श्वेतकरेण” असे नांव असून, ते विशेषतः 
ब्रिटिश मुळखांत राहातात. त्यांच्या कपड्यांच्या रंगावरून 
त्यांचीं नांवें पडतात. भाइ किंवा “रक्तकरेण” लोकांनां कांहीं 
जण अगदीं भिन्न वंद्याचे समजतात; ते मुख्यत्वेंकरून परे-न्नि 
या स्वतंत्र डोंगरी संस्थानांत राहातात. करेण मनुष्य ब्रह्मी 
मनुष्यापेक्षां जास्त आडव्या अंगाचा व पांढऱ्या कातडीचा 
असतो; त्याच्या ठिकाणीं डोळ्यांतील मंगोली तिरवेपणा जास्त 
प्रमाणांत असतो. स्वभावांत सुद्धां हे लोक ब्रह्मी लोकांपेक्षा 
निराळे आहेत. विनोदवृत्तीचा यांच्या ठिकाणीं अगदींच अभाव 
आहे. ते आति मंद व सावधान असतात व ब्रह्मी लोकांत 
वास करणारा उल्लास व मोहकता यांच्यांत मुळींसुद्धां नाहीं. 
स्वच्छता व सल्यप्रियता या गुणांत त्यांची ख्याति आहे तरी 
ते घाणेरडे व दारूवाज आहेत. ब्रिटिश साम्राज्यांत देशी 
जातींपैकी ख्रिसी कळ्पांत शिरण्यास उत्सुक असणारी पहिली 
जात म्हणजे श्वेत लोकांची. मिशनरी लोकांनीं त्यांच्यापुढे 
केलेल्या नवीन संप्रदायास ते फार उत्कटतेने कवटाळतात 
याचें कारण ल्यांच्यांत प्रचलित असलेल्या भविष्यांनीं 
त्यांचीं मनें अगोदरच तयार झालेलीं असतात हें होय. 
यांच्या चमत्कारिक परंपरागत कथा बायबलच्या धर्तीवर 
असतात व याशिवाय प्रबल ब्रह्मी लोकांशीं यांचें हाडवेर 
असतें.१९०१ सालच्या खानेसुमारींत ब्रह्मदेशांतील १५ ७,५२५ 
खिस्त्यांपेकीं १ लाखाच्यावर नुसते करेण लोकच होते. 
रक्तकरेण लोक श्रेतकरेणांपेक्षां फारच भिन्न असतात. सर्वे 
करेण जातींत यांच्या इतके रानटी, क्रूर व बेकायदेश्षीर 
दुसरे कोणीच नाहींत. कुळांतील प्रत्येक पुरुषाच्या पाठीवर 
उगवता सूर्य भडक शेंदरांत गोंदण्याची चाळ असे. ही माणसें 
लहान व सुरकुत्या पडलेलीं असतात तरी तीं सशक्त 
असतात. त्यांचे चेहरे रुंद व पिंगट रंगाचे असतात. . त्यांचा 
पेहराव म्हणजे एक आंखूड चोळणा (याचा रंग बहुधा लालसर 
असून ट्याचे प्रे पांढरे काळे किंवा टाटन कापडासारखे 
असतात) आणि डोक्याभोंवती एक हातरुमाल गंडाळळेला 
असतो. करेण भाषा स्वरप्रधान आहे व भारत-चीन वशाच्या 
सयामी-चीन शाखेत हिचा अन्तभोव कक पी १: 
आराकानी:--आराकानमधील ८ क न 
हासिक परंपरा मंग. इं पू० 8९६१२ साठ्पयंत 'नऊ 
"अ यया लेकाची बेरीज वरील लोकसंख्येईतकी येत नादीं. 


१५४ 


पोंचविलळीं असून आपल्या देशांतील २२७ खकीय राजांची 
सारखी ओळीने वंद्यावळी तयार केलेली ते दाखवू शकतात. 
शिवाय लांचे असेंहि म्हणणें आहे कीं, एकेकाळीं लांचे 
साम्राज्य वरेंच विस्तृत होतें, व आवाप्रांत, चीनचा कांहीं 
भाग व वंगाल्चा कांहीं प्रदेश इतक्या दूरवर त्यांची सत्ता 
पसरलेली होती. निरनिराळ्या काळीं मोंगल लोकांनीं व पेगू- 
मधीऴ लोकांनीं आराकानांतील अगदीं मध्यप्रदेशापर्यंत शिरून 
हक्के केलेले आहेत. आशियाखंडांत पोतुगीज लोकांचें प्रावल्य 
होतें त्याकाळी लयांनींहि आराकानमध्यें आपलें तात्पुरते ठाणें 
वसविले होते. १७८२ मध्यें तो प्रांत शेवटीं ब्रह्मी लोकांनीं 
जिंकून घेता, आणि तेव्हांपासून १८२६ मध्यें येंदावूच्या तहा- 
अन्वये तो प्रांत त्रिटि्यांनां मिळाला त्यावेळेपर्येतचा आराकानचा 


इतिहास ब्रह्मदेशाच्या इतिहासांत मोडतो. आराकान हें प्राचीन 


शहर पूर्वी त्या प्रांताची राजधानी होतें. तें कोलाडेंग नदीच्या 
एका लहान फांव्यावर वसलेळें आहे. परंतु त्या देशांतील 
लहानमोठ्या बंदरांपासून तें फार दूर असल्यामुळें आणि 
'तेथीळ हवाहि अत्यंत रोगट असल्यामुळें अलीकडे अक्याव 
थेथें वस्ती वाढत . गेली व ल्यावरोवर आराकान हळू हळू 
मोडकळीस आलें; आणि सध्यां तर अक्याब हच या प्रांताचे 
मुख्य बाहर ज्ञाळेळें आहे. जुनें गाहर ( ह्छींचें म्योहॉग ) हें 
अक्यावच्या ईशान्येस ५० मेलांवर आहे. या प्रांतांत बहुतेक 
सर्व वखी माघ लोकांची असून ते बोद्ध आहेत, व तोच 
संप्रदाय ब्रह्मदेशांतहि सर्वत्र पसरलेला आहे. भिक्षूंची निवड 
सर्वे वगीच्या लोकांमधून करण्यांत येते, व त्यांचें सुख्य काम 
भ्हणजे मुलांनां शिक्षण देणें हें होय. त्यामुळें तेथें शिक्षणाचा 
प्रसार पुष्कळ झाळेळा असून एकंदर प्रांतांत अगदीं ठिहितां- 
वाचतांसुद्धां येत नाहीं असे लोक थोडे आहेत. मिश्षु 
वनावयास लायकी लागते ती सदाचरण व साधारण शिक्षण 
या दोन गोष्टींची. भिक्षूचे ठिकाणीं सदाचरण म्हणजे वोद्ध- 
धर्मीच्या नियमांप्रमाणे चांगढी ठरलेली वागणूक असावी 
लागते, आणि लाचें शिक्षण तेथीळ पंडिताकड्ून मानमान्यता 
मिळेल इतक असावें लागतें. 


आराकांनी लोक मूळ ब्रह्मी लोकांचेच वंशज आहेत; 
परंतु मध्यें आराक्रान योम पर्वतांच्या रांगा असल्यामुळें ते 
आपल्या मूळ लोकांपासून निराळे झाळेळे आहेत, व ल्यामुळें 
त्यांची भाषा व चाठीरीती याहि अगदीं निराळ्या बनल्या 
आहेत. जरी हल्यांना ब्रह्मी ठोकांनीं जिंकळें होतें तरीसुद्धा 
ते जेल्या ब्रह्मी ढोकांपासून अगदीं निराळेच राहिळेळे आहेत. 


आतां प्रलक्ष ब्रह्मी लोकांकडे वळूं. त्यांचा विस्तृत इतिहास 


असतां दे्याची स्थिति कशी काय होती हें लक्षांत घेतळें 
पाहिजे, 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


व्रह्मदेरा इंग्रजांच्या हातीं येऊन हिंदुस्थानास जोडला 
जाण्यापूर्वी ब्रह्मदेज्ञामध्यें जी राज्यपद्धाति प्रचलित होती त्या 
पद्धतीचें वर्णन जॉन क्राफर्ड याच्या “आवा येथील वकिला- 
तीची हकीकत” (१८२७) या लेखावरून लासेन याने दिलें 
आहे. त्याचाच येथ अनुवाद केला आहे. 


ब्रह्मदेशातील सात वर्गः-स्व्रह्मी राज्यपद्धति पूर्णपणें 
एकतंत्री आहे. तथापि ब्रह्मदेशांतील कित्येक वर्ग अगदीं मित्न 
असल्यामुळें थईंच्या राज्यपडतीहून ही राज्यपद्धति थोडी निराळी 
आहे. राजघराणे, अधिकारीमंडळ, पुरोहितवर्ग, व्यापारी किंवा 
धनिक लोक, श्लेतकरी, गुलाम व वहिष्कृत लोक, असे सात वर्ग 
किंवा जाती या देशांत आहेत. पेगू येथील लोकांमध्येंहि फक्त 
लहान लहान मांडलिक राजांनांच वंशपरंपरेने पदव्या असतात. 
त्यांनां थुभव किंवा सुव्हव (सुभव) असें उपपद असतें, त्याचा अथर 
““कुळीन घराण्यांतील” असा दिसतो. वरिष्ठ अधिकार देणें किंवा 
काहून घेणें हें राजाच्या इच्छेवर अवलंबून असतें. वडिलो- 
पार्जित जिंदगी हिरावून वेतल्याचीं अनेक उदाहरणें आढळतात. 
ब्रह्मी राज्यव्यवस्थेच्या या संक्षिप्त इतिहासांत, प्रथम तेथील 
कित्येक जातींची माहिती देऊन नंतर राज्यव्यवस्था, कर, जमावबंदी, 
सैन्य, कायदे, व न्यायखातें या निरनिराळ्या खाल्यांची क्रमवार 
माहिती दिली आहे 


या ठिकाणीं पुरोहित वगावद्दळ फारसें वणन देत नाहीं. 
त्रह्मदेश्ांत त्यांची संख्या वरीच असून त्यांची राहणी सामान्यतः 
त्यांच्या धर्मक्यासत्तांतील नियमाप्रमाणे असते. इतर ठिकाणां- 
प्रमाणेंच येथेंदि अधिकाराप्रमाणे ब्रह्मी मिक्षूंच्या पायर्‍या 
आहेत; इतर वोडदेक्षांप्रमाणेंच येथेंहि मठ असून बक्षी देशांत 
मिक्षू व भिक्षणी आहेत. गोतमाच्या अनेक देवळांपेकी, प्रलक्ष 
ब्रह्मदेशांतील अमरपूर, सगेंग, रंगून व पेगू येथीळ देवळें, 
पावित्र्याने व भव्यतेनें विशेष प्रसिद्ध आहेत. येथील भिक्षूंनां राज- 
संरक्षण असतें, परंतु राजकीय बावतींत पडण्याची ल्यांनां 
मनाई असते, 


एखाद्या व्यापाऱ्याने मोठा धनसंचय केल्यास ल्याला राजा- 
ज्ञेनें “थु-थे' (वनवान) अशी पदवी देण्यांत येते; अश्या व्यापा- 
र्‍यांनां राजसंरक्षणाचा फायदा मिळतो; तथापि, ही पदवी 
आलनुवंशिक नसून वाटेल तेव्हां काढून घेतां येत असल्यामुळें, 
वेळोवेळीं नजराणे देऊन .राजाची मर्जी या व्यापा- 
ऱ्यांनां संपादावी लागते. राजाची भथनतृष्णा शांत करण्यासाठीं 
या थु-्थेनीं त्याला हजारा टिकेल ( एक प्रकारचें नाणें 
दिल्याचीं उदाहरणें आहेत. ब्रह्मी मजूरवगापेकी ग करी. 
लोकांच्या मालकीच्या जमिनी असून ज्यांच्या खतच्या जमिनी 
नाहींत अशा मजुरांची संख्या फार मोठी आहे. धर्माधिकारी 


र ्ीं । लोकांशिवाय बाकीची सर्व प्रजा ही ३ य 
येथें देतां येत नाहीं तथापि त्यांच्या नेतृवाखाटीं सर्व देश | ही. आपठी एक प्रकारची 


मालमत्ता असून, तिची आपल्याला वारेल तशी विल्हेवाट 
लावण्याचा आपणांस अधिकार आहे अशी ब्रह्मी राजांची समजूत 


' आहे, यामुळें सरकारच्या विशिष्ट परवानगीशिवाय या प्रजाजनांना 


हिंदुस्थान, सिळोन आणि ब्रह्मदेश. 
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आपलें वसतिस्थान सोडतां येत नाहीं, आणि कांहीं काळपर्यंत 
व विशिष्ट कारणासाठींच अशी परवानगी देण्यांत येते. परंतु 
स्रियांना वहुधा अक्शा प्रकारचा प्रतिवंध नसतो. लोकवस्ती 
अगदीं कमी असल्यामुळें येथें मजुरीचे दर फार भारी आहेत. 
खासगी लोकांस मजूर कामावर लावण्याची परवानगी ल्यांच्या 
जवळून पेसे घेऊन देण्यांत येते व अशा तर्‍हेनें मजुरांच्या 
अल्पतेचा दरवार गेरवाजवी. फायदा घेतो. 


कांहीं विशिष्ट कजावद्दल कुळानें सावकाराची नोकरी केळीच 
पाहिजे, असा सयामप्रमाणें येथें कायदा नाहीं. ज्या ज्या वेळीं 
सरकारला मजुरांची गरज लागेल त्या त्या वेळीं अमुक मजूर 
पाहिजेत असा प्रांतिक अधिकाऱ्यांनां राजाचा हुकूम सुटतो. 


सावंकारापासून काढलेल्या कजाच्या मानानें त्याची नोकरी 
करण्याचा जे ठराव करितात ते व वंदयापरंपरेचे असे दोन प्रकारचे 
गुलाम असतात. पहिल्या प्रकारच्या युलामांची संख्या मोठी 
आहे; परंतु सावकाराचें काम करून कजे फिटल्यावर ते पुनः 
स्वतंत्र होतात. या गुलामांपासून काम करून घेण्यासाठीं लांनां 
शारीरिक शिक्षा करण्याची धन्यांनां मोकळीक असते; परंतु 
शरिरांतून रक्त निघेपर्यंत त्यांनीं त्यांनां शिक्षा करतां कामा नये. 
तशी गोष्ट झाल्यास कर्जाची फेड झाली असें समजण्यांत येतें. 
पंचवीस टिकेलपेक्षां अधिक क्जावद्दळ ज्या स्त्रिया गहाण 
ठेविळेल्या असतात, त्यांचा सावकाराला उपस्त्रियांसारखा 
उपयोग करतां येतो; परंतु ते अखळे हक्क कधींहि वजावीत 
नाहींत. या रकमेपेक्षा कमी कर्ज असल्यास स्त्रियांनां लांचे 
खातंत्र्य परत मिळतें. सावकारापासून या सित्रियांनां पुत्र 
झाले तरीहि त्यांनां खातंत्र्य मिळतें. कणको आरईवाप आपल्या 
मुलांनांहि गहाण टाकतात. अश्या प्रकारच्या गुलासांची विक्री 
करतां येते. दुसर्‍या प्रकारच्या गुलामांत बहुतेक लढाईत 
धरून आणिलेल्या केयांचाच समावेश होतो. आसाम, काचार व 
शेजारचे देश यांवरोबर झालेल्या युद्धांत अश्या प्रकारचे अनेक 
गुलाम ब्रह्मी लोकांनीं आणिलेळे होते. सयामी लोकांपेक्षा ब्रह्मी 
लोक खगुलामांनां चांगल्या तर्‍हेनें वागवितात. युलामांचा 
आपल्या* धन्यांशीं कोणत्या प्रकारचा संवंध असावा याविपर्यी 
ब्रह्मी धरमश्ास्त्रांत नक्की नियम दिलेले आहेत. देवळांच्या कामावर 
लाविलेले गुलाम, प्रेतदहन करणारे लोक, कैद्यांवर देखरेख 
करणारे लोक, मांग, महारोगी व लांसारखे इतर असाध्य रोगी, 
लळेपांगळे व वारांगना या सर्व लोकांनां बहिष्कूत समजण्याची 
म्रह्मदेशांत चाल आहे. या लोकांनां नागरिकत्वाचे हक्क नसून 
धोमिक विधींत त्यांनां भाग घेतां येत नाहीं. त्यांनां शहरांत 
राहतां येत नाहीं; आसपासच्या खेड्यांत व दूर ठिकाणी त्यांना 
राहवे लागतं. वेश्यावृत्तीच्या दराचारी स्त्रियांचाचि या नंद्य 
वगात समावेश होतो. त्यांनी तो धंदा सोडून दिल्यास लांनां 
पुनः गरती समजण्यांत येतें, कारण ब्रह्मी लोक पातित्रत्यास 
फारसें महत्त्व देत नाहींत. याप्रमाणे माहिती देऊन लासेन असें 
म्हणती का, या वाबतींतील ब्रह्मी कायदे हिंदी कायदांसारखे 
आहेत असें या आचार्रष्ट वगाच्या माहितीवरून दिसून येतें 
आचारस्रष्ट लोकांमध्यें अतिशय नीच असे जे चाण्डाल ल्यांनीं 
गांवावाहूर रहाव असा हिंदू लोकांचा कायदा आहे. लासेन 


पुढें म्हणतो: ब्रह्मी राज्यपद्धतीवरून तेथें अगदीं वेवंदशादही होती 
असें दिसून येतें; व अशा प्रकारच्या राज्यपद्धतीपासून होणारे 
सर्व अन्थ तेथें झालेले आहेत. सरकारी जाहीरनाम्यांत “सर्वे 
प्रजेच्या मालमत्तेचा व जीविताचा मालक” असें राजाला 
म्हटलें आहे. त्याच्या इच्छेप्रमाणे सर्व लोकांची व जमिनीची 
त्याला विल्हेवाट लावतां येते. खत:चा व आपल्या प्रधानमंडळाचा 
जीव धोक्यांत न घालतां तो आपल्या या हक्काची शक्‍य तेवढी 
अंमलवजावणी करतो; फक्त वंड होण्याची भीति हीच कांहीं 
अंशीं तयाच्या जुलमी वतैनास आळा घालिते. 


ब्रह्मी लोकांची राज्यपद्धतिः---वझीराच्या किंवा मुख्य 
प्रधानाच्या हातीं वरिष्ठ अधिकार असतो. एक सार्वजनिक व एक 
खासगी असे राजापाशीं दोन मंत्री असतात. यांच्या मार्फदीनें 
राजाच्या सर्व हुकुमांची अंमलबजावणी होते. पहिला मंत्री सवत 
वरिष्ठ असून, तो ज्या ठिकाणीं आपलें मंत्रिमंडळ भरवितो त्या 
ठिकाणावरून त्याला “लोत्थाने' असें नांव पडलें आहे.सामान्यतः 
या मंडळांत चार सभासद असतात, त्यांनां वानू-जी किंवा 
वान्‌-क्री असें म्हणतात. या शब्दाचा अर्थ उच्च अधिकारी असा 
होतो, कायदे करणें, त्यांची. वजावणी करणें व न्याय देणें हे सर्व 
अधिकार या लोकांकडे असतात. मताधिक्याने ते खटल्याचा निकाल 
करितात. मंत्रिमंडळाच्या निरनिराळ्या सभासदांनांदि न्यायाधीज्ञ 
या नालानें शिक्षा फमावितां येतात; परंतु लांनी दिलेल्या 
निकालावर मंत्रिमंडळाकडे अपील करितां येतें. राजाच्या 
हुकुमांनां मंत्रिमंडळाची संमति मिळाठी पाहिजे असा कायदा 
नसला तरी वहिवाट आहे. वरिष्ठ मंत्रिमंडळाच्या सह््यानें तः 
राजाहि कधीं कधीं मंत्रिमंडळांत काम करितो. या मंत्रिमंडळाच्या 
चचार सभासदांचे प्रतिनिधीहि आपल्या वरिष्ठांप्रमाणंच खटले 
चालवितात. दुसऱ्या म्हणजे खासगी मंत्रिमंडळांतहि चार 
सभासद असतात; ते राजाचे सलागार असून, पहिल्या 
प्रकारच्या मंत्रिमंडळाप्रमाणेंच मताधिक्यानें दिलेल्या निकालावर 
ते राजाचा अभिप्राय घेतात. त्यांचें कार्यक्षेत्र लोत्थान इतकेच 
विस्तृत आहे. या मंडळामध्यें राजानें केलेल्या सर्व हुकमांची 
चर्चा करण्यांत येते.. या मंडळाच्या सभासदांस राजाकडे 
जाण्याची मोकळीक असल्यामुळें, त्याच्यावर यांचें वरेंच वजन 
असतें. या दरवारी मंत्रिमंडळांत सुमारें तीस चिटणीस असून, 
मंडळांतील चर्चेची नोंद ठेवणें व राजांच्या हुकमांची अंमल- 
वजावणी करणें हीं ल्यांचीं कामें असतात. याशिवाय, त्या 
मंडळांत राजाचे दूतत असून, सरकार ल्यांच्याकडून गुप्त 
हेरांचेंहि काम करून घेतें. हीं मंत्रिमंडळें त्रह्मीराजाच्या जुलमी 
वर्तनास आळा घाठीत असतील अशी कल्पना करणें चुकीचें 
आहे. कारण तीं मंडळे राजावर फार अवलंवून असतात. 
ब्रह्मी राज्याचा चांगुलपणा किंवा वाईटपणा सर्वखीं राजांच्या 
वेयक्तिक खभावावर अवलंबून असतो, 


«» परैथंमतः 
ब्रह्मी राज्याची विभागणी खाठीं दिल्याप्रमाणे आज प्र झी 
श्छ्‌ 
ताचे लहान मोठे प्रांत पाडलेले आहेत प्रत्येकाचे 


त्या मत्क: 
नगरसंध केठेळे असून, प्रत्येक जिल्ह 


ववे पोटजिल्हे पाडलेले 
राजधानी 

असतात. थां पोटजिल्यांत तित्येका र सातवा 

असेम्योया 


शब्दाने दोन्दी अर्थ ध्वनित होतात. परंतु तटबंदी 
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ज्ञानकोगा-प्रस्तावनाखंड. 


केलेलें शहर असा ल्या शब्दाचा खरा अर्ध आहे. मोठ्या 
शहरांचीं नांवें प्रांतांना दिलेलीं आहेत. मोठमोठ्या खेड्यांच्या 
नांवांवरून खेड्यांच्या समुदायांचीं नांवें पडळेलीं आहेत. 
इलाखाधिपतीस “म्यो वन? असें म्हणतात. मुलकी सुभेदार, 
सेनापति, न्यायाधीश व जिल्हाधिकारी या सर्वाचीं कामें 
त्याच्याकडे असतात. त्याच्या हाताखालीं त्याचा एक प्रतिनिथि 
असतो. कर वसूल करणारे व जकाती वसूल करणारे हे याच्या 
खालचे अधिकारी आहेत. यांश्रिवाय, एका अधिकाऱ्याकडे 
कायद्याची अंमलवजावणी करण्याचें व दुसर्‍याकडे वंदोवस्त 
ठेवण्याचें काम असतें; यांचा खालीं उलेख करूं. म्यो वन याला 
देहान्त शिक्षा देण्याचा अधिकार असतो. दिवाणी खटल्यांतील 
यानें दिलेल्या निकालावर राजधानींतील वरिष्ठ मंत्रिमंडळाकडे 
अपील करितां येतें. जिल्हे, पोटजिल्हे व खेडीं यांमध्येंहि अशीच 
व्यवस्था असते. न्यायखातें व वजावणीखातें यांचें एकीकरण 
हा ब्रह्मी राज्यांतील मोठा दोष आहे. कोणल्याहि ब्रह्मी 
अधिकार्‍याला पगार मिळत नाहीं; वरिष्ठ अधिकार्‍्यांनां कांहीं 
जमीन तोडून दिळेळली असते, व लांच्या तेनातीला कांहीं नोकर 
दिळेळे असतात. खालच्या अधिकाऱर्‍्यांनां नोकरीवद्दल कांहीं 
जहागीर व अनियत उत्पन्न मिळतें. यामुळें जुळूम व लांचळुचपत 
या गोष्टी ब्रह्मी राज्यांत सामान्य व अपरिहार्य झालेल्या आहेत. 
ब्रह्मी राज्यांतील इतर खातीं व एकंदर राज्यव्यवस्था यांप्रमाणे, 
कराच्या वावतींतहि कठोरता व अव्यवस्था आढळून येते. 
अनिश्चितता, लांचाची इच्छा व जुलूम हे दोप येथेंहि वास्तव्य 
करितात, 


शेतकीकरितां वेतलेल्या सर्व जमिनी शेतकऱ्यांच्या मालकीच्या 
आहेत असें सरंकार मानतें, पण त्यांच्या बिगारकामाची मागणी 
करतें; म्हणजे अर्थातच जमिनीवरील कराची मागणी करतें. वहुतेक 
जमिनी अधिकाऱ्यांनां पगारादाखलळ दिल्या गेल्यामुळें पोरस्त्य 
राजांची ही मुख्य जमिनीपासून मिळणाऱ्या उत्पन्नाची वाव 
अजीवात नाहींशी होते. या पगारादाखल दिलेल्या जमिनींचे 
मालक वहुधा राजभानींतच राहत असल्यानें लांचे युमास्ते 
या जमिनींची व्यवस्था पाहतात व त्यांत राहणाऱ्या लोकांनी 
कोणतें काम करावयाचें व किती सारा द्यावयाचा हें ते 
ठरवितात. हे प्रतिनिधी साहजिकच श्ेतकऱ्यांच्या अडचणींकडे 
डलद्य करून मालकांचे हित पाहतात. शिवाय या जमिनी 
मिळविण्याकरितां दरवारांत पुष्कळ लांच द्यावा लागतो. यामुळें 
शेतकर्‍यांकडून बराच पैसा उकळण्यांत येतो. अद्या जहागिरी- 
दाखल दिलेल्या जमिनी पुष्कळ वेळां राजाची मर्जी ख्प्पा 
झाल्यास तो काहून वेतो. कांहीं प्रसंगी, चांगठी कामगिरी 
केलेल्या अधिकाऱ्यांनां गांवांचें उत्पन्न वश्षीस देण्यांत येतें. 
अश्या रीतानें वक्षीस मिळालेल्या लोकांनां, “म्यो-थु जी? ही पदवी 
मिळते; त्या पदवीचा अर्थ लहान जिल्हे आणि गांवें यांवरील 
अधिकारी असा आहे. अक्या तऱ्हेचे अधिकार कांहीं सरकारच्या 
दुलक्ष्यामुळें व कांहीं फरार दिवस लोटल्याकारणानें कधींकधीं 
वंशपरंपरा चालतात. या. अधिकारांवर असलेल्या लोकांनां, 
आपले जमीनहक्क दुसर्‍याला विकून किंबा वक्षीस देऊन, आपठी 
मालकी ल्याच्याकडे सोंपवितां येते; अद्या अधिकारावद्दल 
त्या ठिकाणीं स्पष्ट नियम आहेत, हिंदुस्थानांत ज्याप्रमाणें 


पुष्कळदां भूमिदान दिलेळें पहाण्यांत येतें तसें ब्रह्मी राज्यांतून 
फारच क्चचित्‌ आढळतें व तें फक्त विशेष पवित्र मानलेल्या 
देवळांसच देण्यांत येतें; हें दान कायमचे असून देवांनां 
दिलेल्या जमिनींत राहणारे लोक देवस्थानचे कायमचे दास 
वनतात व त्यांनां खतंत्रता कधींहि मिळूं शकत नाहीं. या 
जमिनींचें उत्पन्न पुरोहित खतःकरितां घेत नाहींत, तर पवित्र 
इमारतींचे रक्षण करण्याच्या कार्मीं क्रिंवा उत्सवांकरिता त्याचा 
उपयोग करण्यांत येतो. पुरोहित भिक्षेवर आणि प्रतिग्नरह घेऊन 
आपला उदरनिर्वाह करितात. 

शेतकऱ्यांनां हंगामी मालकाला पट्टी द्यावी लागून 
शिवाय वेळोवेळी सरकारांत पट्टी भरावी लागते. अशा पट्ट्या 
सरकारच्या जरूरीप्रमाणे एकेका ठिकाणाहून किंवा सवंध 
जमिनींतून वसूल करण्यांत येतात. फक्त जमिनीवरच पट्टी असते 
असें नाहीं, तर उत्पन्नावर देखील असते व तीहि बेसुमार असते. 
व्यापारी शहरांतून किंवा ज्या ठिकाणीं गिरण्या, कारखाने 
आहेत अक्णा शहरांतून, कुटंवांतील निरनिराळ्या माणसांवर 
पट्टीची रक्कम किती जमते हें समजण्यास, कांदीं कांहीं 
शहरांना १२७ हजार टिकेल सरकारांत भरावे लागतात, 
एवढें सांगितल्यास पुरे होईल. या पट्टीचें ओझें, ब्रह्मी लोकांस, 
तलेंग किंवा पेयु लोकांस व व्रह्मीराज्यांत राहण्याऱ्या यूरोपीय 
लोकांस फार जाणवते. आपआपल्या मांडलिक अंमलाखाली 
राहणाऱ्या करेण लोकांनां, त्यांच्या कायद्यान्वये सर्व प्रलक्ष 
करांपासून सुटका असते, पण ल्यांच्या राजांनां वेळोवेळीं 


वरिष्ठ सरकारला खंडणी द्यावी लागते. जेव्हां सरकारचा खजिना 
रिकामा होत आला असेल, तेव्हांच फक्त घरपट्टोसारखा 
जादा कर वसविण्यांत येतो. पांग-का-चा ( याला मांगमांग या 
नांवानें वहुधां ओळखीत. तो इ. स. १७८३ त राज्यारूढ झाला) 
या ब्रह्मी राजानें १७५८ सालीं सर्व घरांवर ही घरपट्टी 
वसवून ४८० लक्ष टिकेल किंवा ४८ हजार पोंड इतका 
पेसा वसूल केला. ब्रह्मी सरकारच्या या. वरील उत्पन्नाच्या 
वावींखेरीज, कांहीं विक्षेप उपयोगी झाडें, मच्छीमारी, सोन्याच्या 
खाणी आणि इतर नैसर्गिक उत्पन्नावरील करांच्या ख्पानें 
सरकारी खजिन्यांत भरपूर पेसा जमतो. याक्षिवाय्‌ पुष्कळ 
'जकातीहि आहेत. पण आपल्याला फक्त ब्रह्मीराजांच्या वेळच्या 
राजकीय क्ासनसंस्थेची थोडीशी माहिती करून घ्यावयाची 
असल्यानें, आवदयक खर्च वजा जातां ब्रह्मी राजाला आपल्या 


घरखचौकरितां दर वर्षी जवळ जवळ २७ हजार पोंड इतका 

पैसा राहतो एवढें सांगितलें म्हणजे पुरे. 
ब्रह्मी सैन्य-ब्रह्मी लोकांच्या सैन्यव्यवख्ेकडे दृष्टि वळविठी 
असतां आपणांस तींत बरेच दोष असल्याचें दिसून येतें 
त्यांपैकीं मुख्य दोप असा आहे कीं, न्यायाधीश किंवा करवसूठी 
करणारा अंमलदार, किंबा इतर दिवाणी अधिकारी या सर्वार 
लष्करामध्येंदि हुद्याच्या जागा मिळूं शकतात; 
मुलकी कामें व लष्करी कामें असा भेद 
वयांत आलेल्या सर्व पुरुपवर्गास लष्कर 

असतें, परंत ती नोकरी १ कर 

हत णेत करारात भात शर जदहन 
। लोकांनां लढाईच्या काग वर प जक ह 3 ह 1130 
डीड ५सावर पाठवावयाचे, किंवा इमारती 


सर्वानां 
कारण या देक्यांत 
करण्याचा प्रधातच नाहीं. 
रांत नोकरी करणें भाग 


मी सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१५७ 


वांधणें वगेरे इतर कामावर लावावयाचे हें त्या त्या वेळच्या 
परिस्थितीवर अवलंबून असतें. जेव्हां ब्रह्मी क्ेतकऱ्यांनां लढाईच्या 
कामावर जाण्याकरतां वोलावतात तेव्हां ते ग्रामाधिकाऱ्यांच्या 
व प्रांतिक सुभेदारांच्या हुकुमाखालीं असतात. सरकारकडून 
त्यांनां पगार नसतो, मात्र लढाईचें सामान व अन्न हीं पुरविलीं 
जातात. सामान्यतः त्रह्मी लोक शांतताप्रिय व शेतकींत ' विशेष 
मन घालणारे असल्यामुळें. ही लष्करी नोकरी करण्यास ते 
नाखुष असणार हें साहजिक दिसतें. पण ते लोक काटक, 
आज्ञाधारक व हालअपेष्टा सोसणारे असून युद्धांत चांगले 
तरवेज होण्यासारखे असतात. ल्यांचें देशी शस्त्र दास हें 
वापरण्यास मोठें कठिण असतें; शिवाय दुमुठी तरवार व भाले 
असतात; आणि परराष्ट्रांपासून वंदुकी वापरण्याचेंहि ल्यांनीं 
उचलिलें आहे. ते चिलखते कधींच वापरीत नाहींतर्से दिसतें, 
आणि आपल्या अपुऱ्या पोपाखांत व सेल बांधल्यामुळे उडणाऱ्या 
केसांनिशीं ते लढाईवर जातात. पूर्वी ब्रह्मी लोकांत घोडदळ 
मुळींच नसे; परंतु मणिपूर व इतर उत्तरेकडील प्रांत जिंकून 
घेतल्यानंतर धोडदळ ठेवण्यास सुरवात झाली. १७९५ मध्यें 
या देश्यांतठे सुमारें २००० धोडेखार राजानें ठेविळे होते. 
घोडे ठेंगणेच पण चांगले मजवूत व दमदार असतात. ब्रह्मी 
राज्यांत हत्तींचा उपयोग लढाईचे कामाकडे करीत असल्याचें 
कधींच दिसत नाहीं. जातां जातां एवढें सांगतों कीं, राज्यांतल्या 
सर्व पूवर आपली पूण मालकी आहे असें ब्रह्मी राजा 
समजत असतो. ब्रह्मी लोकांच्या युद्धपडतींत उत्तरभारतांतील 
इतरांच्या पद्धतींहून असा एक भेद आहे कीं, ब्रह्मी कोक 
मेढेकोटांचा उपयोग करतात. मेढेकोट म्हणजे किल्र्यासारख्या 
चौकोनी इमारती असून ल्यांनां वाहेर पडण्यास नऊ वाटा 
असतात व गोळ्या झाडण्याकरतां भोंकें ठेविळेलीं असतात. हे 
कोट वळकट टेक झाडांच्या दुंध्यांचे बांधतात. जह्मी लोक असली 
तटबंदी करण्यांत चांगळे वाकवगार असून ल्यांकरितां ते चांगल्या 
सोईच्या जागा विशेषतः दलदलीच्या प्रदेशानजीक निवडून 
काढतात; व तेथें जातांना वरोवर सर्व सामय्री घेतात. तथापि 
इंग्लिशांवरोबर झालेल्या त्यांच्या युद्धांत दैग्लिझांच्या जोराच्या 
हल्ट्यांपुढें त्यांनां फार वेळ टिकाव धरवला नाहीं. 


कायदे व न्यायपद्धतिः---आतां बजरह्मी लोकांच्या राज्य- 
व्यवस्थेतील शेवटल्या म्हणजे कायदेरचना व न्यायपडधति या गोष्टींची 
माहिती द्यावयाची. ब्रह्मी लोकांचे कित्येक कायदेग्रंथ असून त्यांचीं 
नांवें मनु, नंदन व धम्मवलिय इत्यादि आहेत. पहिल्या नांवावरून 
असा अथ होतो कीं, तो ग्रंथ मानवधसैशासत्राच्या आधार 
झालेला आहे; व॒ हा अर्थच बरोवर आहे. या य्रंथाला 
धर्मशास्त्र असें म्हणतात व हलीं चालू असलेल्या अत्यंत जुन्या 
हिंदुधमैशास्त्रांचें हें विवरण आहे. ब्रह्मी लोकांच्या न्यायपद्धत!त 
चांगल्या म्हणण्यासारख्या अश्या गोष्टी फारच थोड्या आहेत. 
कायद्याप्रमाणे न्यायनिवाडा देणें ही गोष्ट राज्यकारभारांतील 
इतर गोष्टींपासून अलिप्त ठेविळेठी नसते, बहुतेक न्यायाधीश 
लांचखाऊ असतात, त्यामुळें दाव्यांत जो कोणी अधिक पैसा 
ईल त्याच्या बाजूचा निकाल होतो. यांत शेने नांवाच्या 
जातींतल्या न्यायाधिश्ांचा कायद्यांचा अभ्यास चांगला असून ते 
मोठे सन्मान्य असतात व ते इतर न्यायाधिक्ांइतके लांचखाऊ 


नाहींत. प्रथम साक्षीदारांनां ठरलेल्या पडतीप्रमाणें शपथ 
देतात. अगदीं महत्त्वाच्या खटल्यांत कवुठीजवाव मिळविण्या- 
करतां त्यांचा छळहि करतात. सर्व उपाय योजूनहि खरें 
काय तें वाहेर न येईल तर ईश्वरी न्याययोजनाहि शेवटीं करतात, 
या न्यायाचा प्रकार असा: फियोदी व आरोपी यांनां 
आपल्या बोटांचीं टोके कढत शि्यावर किंवा जस्तावर ठेवण्यास 
लावतात. त्यानंतर तीन दिवसांनीं त्या बोटांनां टांचण्यांनीं 
टोंचतात, आणि ज्याच्या जखमेंतून रक्त निघेल त्याला निदोंषी 
समजतात आणि ज्याच्या जखमेंतूंन रक्तेतर कांहीं द्रव्य निवेलं 
तो गुन्हेगार असें ठरवितात. 


तुरुंग असतात ते अगदीं गेरसोयीचे व तसेच धोक्याचे 
असतात.केदी लोकांनां पहारेकरी लोक फार कडक रीतीनें वागवतात. 
या पहारेकऱ्यांनां सरकारकडून पगार मिळत नसतो; तर केद्यांनांच 
तो द्यावा लागतो; आणि त्यांनां लागणाऱ्या अनेक प्रकारच्या 
वस्तूंचा त्यांनां लागेल तेवढा पुरवठा केद्यांनीं केला नाहीं तर 
त्यावद्दल सूड उगवण्याच्या बुद्धीनें ते केद्यांचे फारच हाल 
करतात. ब्रह्मी कायद्याप्रमाणे ज्या शिक्षा सांगतात त्याहि फार 
कठिण व क्रूरणणाच्या असतात. अगदीं सौम्य शिक्षा म्हटल्या 
म्हणजे दंड, कैद, व फटके. त्याशिवाय अंगविच्छेद करणें, 
देवळांमध्ये आजन्म चाकरी करण्यास लावणें या शिक्षा देतात. 
सवीत कडक शिक्षा म्हणजे मरणाची, आणि निरनिराळ्या 
गुन्ह्यांच्या प्रकारानुसार ही मरणाची शिक्षा निरनिराळ्या प्रकारची 
असते. शिरच्छेद करणें हा अगदीं नेहमीचा प्रकार; पण 
यापेक्षां कर प्रकार म्हणजे माणसाला जिवंत पुरणें, किंवा 
पाण्यांत बुडविणें, किंवा अरण्यांत हिस्रपशूच्या भक्ष्यस्थानी 
पडेल अक्का ठिकाणीं हांकळून देणें. मरणाच्या शिक्षेचा वारंवार 
अम्मल केल्याचें ब्रह्मी राज्यांतील उदाहरण म्हणजे रंगून शहरां- 
तलें आहे. त्या ठिकाणचा म्योवन अथवा सुभेदार हा दरसाल 
२५ ते ३० पर्यंत इसम फांशीं देत असे 


ब्रह्मीलोकांची संस्कृतिः---एकंदरींत ब्रह्मी लोकांतील संस्कृति 
थई , किंवा सयामी लोकांतील संस्कृतीच्या दजाचीच आहे; 
मात्र ब्रह्मी लोकांच्या राज्यपद्धतींत असे कांहीं दोष आहेत की 
ते सयामी राज्यपद्धतींत आढळत नाहींत. ब्रह्मी लोकांत खाभि- 
मानाची कल्पना फार कमी असून ते लोक वरिष्ठांच्या तंत्राने 
चालणारे फार आहेत. युद्धापेक्षां त्यांनां शेतकीच फार आवडते. 
त्यांच्यामध्यें गोंदण्याची रानटी चाळ कायम आहे. ब्रह्मी 
राज्यांतळे सर्व स्त्रीपुरुष रहिवाशी कानांनां भोके पाडून त्यांत 
सोन्यारुप्याचे दागिने घालतात. गरीव लोक त्यांच्या ऐवजीं 
लाकूड किंवा कागद यांचे तुकडे वापरतात. त्यांच्यांत सुपारी 
खाण्याचा फार शोक आहे. तंबाखूचे व्यसनहि सर्व दर्जाच्या 
लहानमोठ्या वयाच्या स्त्रीपुरुषांत आढळतें. इतर वावतींत मात 
ठोक बहुतेक ने ने पू 
ते लोक बहुतेक नेमस्तपणानें वागतात. उपय कोरे 
ललितकलांत ब्रह्मीलोकांची प्रगति बेताबाताचीच हा परप 9 
नी अगदींच कमी चालते. धमोपदेशक 
शास्त्रीय विषयांत त्यांची वुद्धि अगदींच ज्योति न 
खगोलक्रासत्राचा अभ्यास करतात पण ह वाता 
क क आणि बार्षिक पँचांगे वगैरे करण्याकरितां तात्पुरता 
व्हावी म्हणून आणि वा यक प आणि 'निकटेतिवते 
करतात. तल्या देशांत मठ & 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


“टन ननणणय 


पसरठेळे आहेत कीं त्यामुळें सर्व लोकांच्या मुलांनां वाचन, 
ठेखन व वेरीज वजावाकी इत्यादि गणित इतक्या विपयांचें 
शिक्षण सहज मिळतें. वोद्ध भिक्षू या विपयांचें शिक्षण व धार्मिक 
शिक्षण देण्याचें काम करतात; व या विद्यादानावद्दळ दक्षिणा 
म्हणून ल्या मुलांनां मठांतील व देवाल्यांतील कामें करावीं 
लागतात. ल्यांचें एकंदर वाड्यय पालीभापैंतील ग्रंथ वगळले 
तर फारसें महत्त्वाचें नाहीं. यांचे पाली ग्रंथ व दक्षिणे- 
कडील जे वोद्ध लोक पाली भाषेला पवित्र मानतात त्यांचे ग्रंथ 
एकच आहेत. ब्रह्मी लोकांचें विशिष्ट वाड्यय म्हणजे गाणीं, 
धामिक कथा व वखरी एवढेंच आहे. यांपैकीं दुसर्‍या प्रकारच्या 
ग्रंथांची काव्यग्रंथ या दृष्टीनें वरीच योग्यता आहे. 
पहिल्या प्रकारांत मात्र ह्या काव्यमयत्त्वाच्या गुणाची उणीव 
दिसते. वखरींकडे अर्थातच त्यांतील हकिकतीपुरतेंच लक्ष द्यावयाचें 
असतें. ब्रह्मी वाड्य़यांतील एका नाटकाचे भापांतर इंग्लिद्वामध्यें 
झालेलें आहे. ह्या एका नाटकावरूम पाहतां ब्रह्मी लोकांत 
नाट्यकला मोठ्या उच्च दर्जाला पोंचल्याचें दिसत नाहीं. 
त्यांत नाटककारांनीं पात्रानें खखगत वोलण्याचीं भापणें, 
कांहीं संभापणें व कांहीं पदें इतके लिहिलेठें असतें व 
वाकीचीं भाषणें पात्रांनी आपआपलीं तयार करून घ्यावयाची 
असतात; या ब्रह्मी लोकांच्या नाटकांतील कथानके वहुतकरून 
रामायण व महाभारत या हिंदू लोकांच्या महाकाव्यांतून वेतठेलीं 
असतात. तथापि ल्यांत दोप असा असतो कां प्रयोगस्थळें खरां 
अस्तित्वांतळीं घेतलेली नसून तीं कल्पित अद्भुत देक्यांतील 
असतात व नाटकाच्या गोष्टींतील परस्परसंबंध व शेवट 
योग्य प्रकारें दाखविळेला नसतो. 

सरतेक्षेवटी हें लक्षांत ध्यावयाचें की, मुग किंवा आराकानी 
या निकटसंबंधी लोकांप्रमाणेंच ब्रह्मी लोक गोतमवुद्धाच्या धर्माचे 
मोठे उत्साही व श्रद्धावन्त अनुयायी आहेत; आणि ल्यांच्यांतील 
धार्मिक चाठीरीती ल॑ंकेमधून या धर्माची प्राप्ति ज्यांनां झाली 
त्या भारतसंल्म़ पूर्वदेशांतल्या इतर लोकांच्या चाठीरीतींहून 
महत्त्वाच्या मुख्य वावतींत निराळ्या नाहींत, ी 


आतां ब्रह्मदेशांतील निरनिराळ्या भाषा व वाळे यांचें 
स्थूळ अवलोकन करूं. त्यांच्या संबंधानं माहिती देतांना कांहीं 
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जातिरूपी राष्ट्रांच्या इतिहासासंबंधानं माहिती येईलच. 

अह्यी--दी भापा प्रथम एकाक्षरी असावी. पुढें तींत पाठी 
भापेचें मिश्रण होऊन तिच्यांतील मूळ शब्द एकाला एक असे 
चिकटवून नवेच शब्द वनविळेळे आढळतात. या भाषेत शब्दांची 
द मुळींच बदलत नाहींत. त्यामुळें शब्दांचा अथर केवळ 
लांच्या वाकयांतील स्थानांवरून अगर ज्ञेजारच्या शब्दांवरून 
निश्चित होतो. याप्रमाणें या भाषेची रचना अगदीं रुखेंगप्रमाणें 
साधी आहे. परंतु या भार्षेत निरनिराळ्या दर्जाच्या माणसांनी 
निरनिराळे शब्द वापरावयाचे असतात. हे सर्व भाषावेक्किष्टय 
ब्रह्मी लोकांचें भारतीय़ांपासून भिन्नत्व दाखविते. 


ब्रह्मी भाषेची लिपी मात्र भारतीय आहे. या ठिपींतील वर्णाचा 


आकार कांहींसा कानडी, सिंहठी अथवा तलंग लिपीसारखा पण । 


त्यांहून थोडासा साभा आहे. या ठिपीचें भारतीयत्व नेहमींच मान्य 


। सयामीमध्यें यांस महाचिनोक म्ह 


झाले होतें असें मात्र नाहीं. कदाचित्‌ चुकून आपण सल्याजवळ- 
जवळ विधान करूं, ही जणूं काय भीति धरून मुद्दाम आड- 
रानांत जाऊं पहाणाऱ्या एका पाश्चाल्यानें (कापीनिअस यानें*) ही 
मातृकामाला हिब्र्यूपासून फारसींत येऊन नंतर जावांतील वलि- 
भाषेशीं योग होऊन वनली असावी असा मौजेचा तर्क व्यक्त केला 
होता. दुसर्‍या एका अमेंदुतिअस या यूरोपीयानें ही लिपी आणि 
मल्याळम्‌ लिपी या आर्मेनिअन लिपीपासून निघाल्या आहेत असा 
तर्क केला होता; परंतु या मातृकांचें आर्मेनियनश्ीं मुळींच 
साम्य नाहीं असें ठेडेन म्हणतो. 


अह्मी ठिपीचा ल्या भाषेंतील वाड्ययावर वराच परिणाम झालां 
आहे. या भापेंतील काव्यांत यमक व प्रास फार आढळतात असें 
जें कापीनिअस यानें म्हटलें आहे त्याचें कारण या भापेंतील 
शब्दच असे आहेत की, त्यामुळें आपोआप यमकें साधतात. 
वरेचसे ब्रह्मी भापेंतील ग्रंथ ग्य आहेत; परंतु लांत 
कांहीं ठिकाणीं शब्दांवर जो जोर द्यावा लागतो तो सामान्यत: 
नियमित स्थळीं येत असल्यामुळें तें गद्य कानाला पद्याप्रमाणें 
वाटतें. 


ब्रह्मी भाषेंत ग्रंथसंख्या बरीच आहे. विशेषतः सांप्रदायिक 
व श्ाक्तीय विषयांवर ग्रंथ अनेक आहेत. ल्ांत पौराणिक, फल- 
ज्योतिपविपयक, वैद्यकीय व धर्सक्षास्त्रीय ग्रंथ हे प्रमुख आहेत. 
धर्मश्ञास्त्रांमध्यें 'दम्मसत्वयी? हा ग्रंथ सर्वात महत्त्वाचा आहे. 
वुर्कनन म्हणतो कीं, त्रह्मी वाड्ययांत ऐतिहासिक ग्रंथ अनेक 
असून त्यांत 'महाराजा वयंगी? हा ग्रंथ मुख्य आहे. ब्रह्मी लोकांनीं 
चिनी व सयामी लोकांचे इतिहास व ल्ाप्रमाणेंच काथी, 
कोपनपयी, पगू , सायम्मय, आणि लयनझयन इत्यादि राष्ांच्या 
इतिहासांचीं भापांतरें केलीं आहेत असेंहि वुर्कनन यानें म्हटलें 
आहे. ब्रह्मी वाड्ययांत वरींचक्षीं लहान लहान काव्यें, गाणीं व 
नाटकेंहि आहेत. त्यांपैकीं वरींचशीं संस्क्तवरून आठीं असावीं 
असें वाटतें. यांच्या नाटकांच्या विपयांत रामाची लंकेवरील 
स्वारी हा विषय प्रमुख आहे. पुढें दिलेले ग्रंथ ब्रह्मी लोकांचे 
विद्षेप आवडते असून ल्यांपैकीं वरेचसे रुखंग, सयामी व मलयु 
भापेंतहि आहेत, यांपैकीं वरेचसे ग्रंथ पौराणिक आहेत 
तथापि यांत कांदीं चरित्रे व ऐतिहासिक ग्रंथहि आहेत. 

ब्रह्मी लोकांचे विशेष आवडते ग्रंथ:--- 

(१) जिनमन (२) नन्देजिन (३) नन्दगम (४) चंडगम 
(५) नारद (६) तेमी (७) नेमी (८) धम्मपद-काययावरील अंथ 
(०) 'नमगर-विधि व प्राथना (१०) लोगसर-नेतिक अंथ (१९ 3 
लोगनिथि-नेतिक अंथ (१२) महोसुथ (१३) वेसंदर अथवा 
वेसंदर कथा (१४) परमिखन (१५) चुडोंगखन (१ ६) दुंगखन 
(१७) कढोखन-प्रायश्चित्तविथि (१८) चतुदमसर (१ द तंगबर 
२०) भूरिदत (२१) किनरप्ये किन्नरचरित्र (2:) त 
व नळ; ल (२२) मलिन्मेंग 

*२, जिनक-जनक राजाचें चरित्र; 
पिव न (व च ट्के आहे (२४) युवजी (२५) 
स्िप्रिवेंगखन (२६) तो त्वेक्खन (२७) भ्रिंगु 
सासन (२९) सुअन्नशन (३०) विधो कु हन री. 4१ सत. 
क्य ० र (११) कगिठेंग (३२) 


क्र शाल 
&.11115))601111 7981118111) ह्या 361६110101 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 
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सदसिच्छांग (३३) अनगत्वेंग (२४) न्गरेखन-नरकाचें वणन 
(३५) अत्तगत्तलेंग (३६) म्हत्त्वोवोंग (२७) जेन्दमन मिखु- 
जेन्दमन भिक्षणीची कथा (३८) नन्दजेन-आनन्ददेव याची कथा. 


ब्रह्मी भाषेचा यूरोपीयांपेकी मिदानर्‍्यांशिवाय कोणींहि विज्ञेपसा 
अभ्यास केठेला आढळत नाहीं, कार्पानिअस याचा ग्रंथ * 
रोममध्यें १७७६ साठीं प्रसिद्ध झाला. यानंतर वुर्केनन वगेरेंचे 
ग्रेथ आढळतात. डॉ. वुकेनन यानें तर आपल्या ग्रंथांत ख्रिस्ती 
वगेरे लोकांस बुद्धाचा खरा धर्म आचरण्याचा उपदेश केला 
आहे. हा ग्रंथ अतुलि झरदो यानें मुद्दाम खिस्ती लोकांचें 
परावतेन करण्याकरितां लिहिला होता. त्याचें व्हिन्सेंटिअस 
संगरमेंनो यानें भाषांतर केलें व तें वुकेनन यानें छापून काढलें. 


सरुखगः---ही भापा एकाक्षरी आहे. तथापि हींत पाठी 
भाषेंतील वरेच अनेकाक्षरी शब्द मिसळले आहेत. पण 
त्यांतील प्रत्येक अक्षर निराळें ठिहिण्याच्या पद्धतीमुळे ते शब्दहि 
कांहींसे एकाक्षरी बनळे आहेत. ही भाषा आराकानमधील 
मूळ रहिवाशांची भापा होय. हे सर्व वोड॒सांप्रदायी आहेत. 
आराकान हा प्राचीन काळीं मगध राज्याचा भाग असावा व 
त्यामुळेंच तेथील लोकांस बंगाली लोकांनीं मग अथवा मोग हें 
नांव दिळें असावें. यांची भाषा केवळ एकाक्षरी अगर अनेका- 
क्षरी नसून या दोदोंच्या मधील दुव्यासारखी आहे. रुखेंग लोक 


हे ब्रश्नी लोकांच्याच मूळवंशापासून निघाले असून, त्यांची 


संस्कृति ब्रह्मी लोकांच्या पूवीच वाढली होती ही गोष्ट सर्वमान्य 
आहे. लाप्रमाणेंच रुखेंग भाषेंतील शब्दांचे उच्चार ब्रह्मीइतके 
अपभ्रष्ट नसल्यामुळे भाषांचा इतिहास लिहिणाऱ्या भापाशास्त्र- 
वेत्त्यांस ब्रह्मी भापेपेक्षां या रुखेंग भाषेचा जास्त उपयोग होईल 
त्याप्रमाणेंच अ्रह्मी लोकांनीं त्यांनां जिंकीपर्यंत रुखेंग लोक हे 
स्वतंत्र होते त्यामुळें त्यांची भाषा जास्त शुद्ध राहिली आहे 
जह्मी लोकांवर पूवी अनेक खाऱ्या झाल्या त्यामुळें रुखेंग 
भाषेंत जर कोणत्या दुसऱ्या भापेचें मिश्रण झालें असेल तर तें 
पाठीचेंच होय; कारण ही भापा म्हणजे त्या वेळच्या विद्वान्‌ 
लोकांची पंडिती भाषा असून सर्वे सांप्रदायिक अथ त्याच 
भाषेंत असत. यामुळें रुखेंग भाषेंत वरेचसे पाली शब्द आले 
आहेत व ते तसेच शुद्ध खरूपांत कायम आहेत. 


रुखेंग भाषेंतील वर्णमाला रचनेच्या व अनुक्रमाच्या बावतींत 
अगदीं देवनागरीसारखी आहे. मात्र हख दीध खरांच्या 
बावतींत कांहीं फरक आहे. या वणेमाठेंतील अक्षरांचे 
स्वरूप मात्र कांहींसे ब्रह्मी अक्षरांसारखें आहे. या 
भाषेचें रचनेच्या वाबतींत मल्यु भापेशीं वरेंचसें साम्य 
आहे. हिची रचना अगदीं साधी असून तींत वचने, 
विभक्त्या वगैरे विकृति किंवा अर्थ, काळ, पुरुष इत्यादि क्रिया- 
पदांचीं निरनिराळीं रूपें नाहींत. बऱ्याचशा शब्दांचे नाम, 
विशेषण व क्रियापद या सर्वांची कार्ये करणारे अर्थ होतात व 
विशिष्ट अथ संदभौवरून करावयाचा असतो. परंतु सामान्यतः 
निरनिराळे पदार्थ, गुण, क्रिया यांनां सखतंत्र व एथक्‌ 
शब्द आहेत. 
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। नाहीं. डॉ. बुकॅनन यानेंया भा 


रुखंग भाषेंत ग्रंथसंग्रह वराच आहे असें सांगतात. परंतु 
त्यांतील वरेचसे ग्रंथ पाली ग्रंथांची भाषांतरे आहेत. “तिछवेर- 
चरित? या ग्रंथांत रुखेंग राष्ट्राचा इतिहास आहे. अंगुलिमाळ 
याते, लिहिलेला “करिक? नांवाचा ग्रंथ व थम्म-सत? ( धर्मशास्त्र ) 
हा ग्रंथ हे दोन धर्सक्ास्रावरील ग्रंथ आहेत. याखेरीज विशेष 
प्रचारांतील ग्रंथ म्हटले म्हणजे पुढें दिळेळे होत:--(१) राज- 
वुत्झ (२) राज-वोग्त्झ (३) तेमि (४) नेमि (५) जनक (६) सुवन्न 
अस्यंग (७) भूरिदत (८) त्झेंगद-युंग्म (९) सद इ्येड च चोगे 
(१०) महो (११) उ्निंग ग्यइंग (१२) सोप सोंग स्येंग 
(१३) भूरिदत काप्य (१४) वोधिह मेंदेड (१५) वेसइंग दर 
(१६) सइंगवेर (१७) क्रोकचे (१८) नरचो (१९) अधिकवळ 
(२०) अभिधम्म (२१) सुनेइच क्‍्येंग (२२) परम सइंग गोळ 
वयेंग (२२) महारग थक्‍्येंग (२४) सपक्‍क्येंग (२ ५) थम्मसत्‌ 
ववेइंगख्य (२६) थम्मसत मनु (२७) थम्मसत्‌ क्रकु (२८) 
थम्मसत्‌ क्रुदेंग (२९) लोगसर (३०) सब्रिह़ (३१) तइंगतहौ 
(३२) रदनऱ्व्हे खि (४३) रदनपइंग गुंग (३४) रदन पददेंग 
(३५) रदनकेंगख्य (३६) रदनपोंग ख्वोक (३७) वनत्स (२८) 
क्रइंग्म तेइच्फक्‌ पोंग वत्हु (२९) इृत्झिसाद प्रिंगदो (४०) गप्फ 
क्‍्येंग (४१) लखनदिव (४२) नोमकप्य (४३) हुचेंगबेंग 
(४४) रामडुत्हुच (४५) त्रमसर (४६) वुद्धोवद (४७) पेदसोत 
(४८) मुंगलसौत (४९) खुनेइचरक (५०) खुनेइचरक परेइप 
(५१) पथविजेय (५२) सग्रउछोंग (५३) लेकेवेंग उद्छोंग (५४) 
सित्थदनु (५५) सत्पोंग (५६) सत्येंग (५७) सत्‌ हेवेंग 
(५८) सऱ्हेखे (५५) मोएतो क्रंगच (६०) युवेंग पोदि मोंगच 
(६१) हितोपदेस (६२) नोमको गथ (६३) ताचे हे चरसि 
(६४) ख्वोंगरि (६५) ख्वोंगलप (६६) ख्वोंगज्क (६७) तहोंगय् 
(६८) मेथोंगग्न (६९) सुमेथ (७०) रेवत्तच (७१) अश्वपिड 
(७२) प्रोंगब्न (७३) ओंगपदिच (७४) पडंगप्रुच (७५) उग 
(७६) मोंगच्वच (७७) चोरे (७८) यंत्रे (७९) ठुंगदिच., 


वरील नांवांवरून स्पष्ट दिसतें कीं यांपैकी कांहीं ग्रंथ संस्कृत 
भाषेंतील पुराणांतील व्यक्तींच्या चरित्रपर आहेत. “रामवत्टुच? 
हा रामचरित्रावरील व बुद्धोवद हा बुद्धचरित्रावरील ग्रंथ आहे 
हें स्पष्ट दिसतें. इतर कांहीं ग्रंथ म्हणजे संस्कृत गंथांचोच 
रूपांतरे आहेत. उदाहरणार्थ, हितोपदेस-हितोपदेश; थम्मसत्‌ 
मनु-थरमशास्त्र मनूरचे; सुवन्न अस्यंग-सुवणे£ंगीची गोष्ट, मुंबुकर 
मिश्र यांनें एक सोन्याची गाय केली होती व ती राजा मुकुंददेव 
गजपति यास अर्पण केली होती त्या गाईची कथा; भूरिदत- 
भूरिदत्त, ही महाभारतामध्यें आलेल्या मगधदेश्ाच्या भूरिदत्त 
राजाची कथा आहे; भूरिदत काप्य-भूरिदत्त काव्य, हैं वरील 
गोष्टीचेंच पद्यात्मकरूप आहे;. राज बुंत्झ हे॑राजवंशावलीचें 
रुखेंग रूपांतर आहे; राजवोंग्त्झ हें ल्याच विषयावरील दसरे 


एक पुस्तक आहे; पथविजेय हें पृथुविजय असावॅ. र 
मूळ कथांमध्ये व त्यांच्या खरूपांमध्यें बोड त्र 
असें समजतें, 


लागू पडतील अशा तऱ्हेचे फरक केळे आहेत 


स्ट प यांनीं विशेषसा केलेला दिसत 
ग अभ्यास यूरोपी हो. दाळ 
रुखेंग भाषेचा > बतील कांहीं शब्दांचा कोश 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड, 


दिला आहे. वुर्कनन यानें आणखीहि दोन भाषांचे नमुने दिले 
आहेत. एक रुइंगा. ही आराकानमधीलळ मुसुलमान लोक 
वोलतात. ही अरवी, हिंदी आणिं रुखेंग यांच्या मिश्रणाने तयार 
झाली आहे. दुसरी रुसन. ही आराकानमधील ब्राह्मणी धर्मातील 
हिंदू लोक वापरतात. ही वंगाळी व संस्क्रत यांच्या मिश्रणाने 
आणि अपश्रंश्यानें तयार झाठी आहे. रुखेंग लोक ज्या प्रांताला 
रो असें म्हणतात व ब्रह्मी लोक ज्याला यो असें म्हणतात त्या 
प्रांतांतील भाषा रुखेंग्चीच एक पोटभाषा आहे. त्याप्रमाणेंच 
रुखेंगच्या उत्तरेस व पूर्वेच्या वाजूस एक खेंग नांवाची जात 
आहे. त्यांची भाषाहि रुखेंगसारखीच आहे व या रो आणि 
खेंग शब्दांपासूनच या लोकांनां रुखेंग असें नांव मिळालें असें 
म्हणतात. यांचें मूळचें नांव “मरुम्भ' असें होतें व हा शब्द 
महावर्म याचा अपभ्रंश असावा असा लेडेन याचा तर्क आहे. 
वर्म हें उपपद क्षत्रियांनां लावतात ही गोष्ट प्रसिद्धच आहे. 


मोन अथवा तलेंगः--दी भापा पेगू प्रांतांतील मूळ 
रहिवाशी वापरतात. हे आपणास मोन म्हणवितात पण ब्रह्मी लोक 
त्यांना तलेंग असें म्हणतात, व सयामी मिंगमोन असें म्हणतात. 


या भाषेचा यूरोपीयांनीं अभ्यास केलेला दिसत नाहीं. फक्त 
वुर्केनन यानें या भाषेंतील कांहीं उतारे प्रसिद्ध केळे आहेत. 
ही अगदीं सखतंत्र भाषा असून तिचा ब्रह्मी अथवा सयामी 
भाषांकश्लीं कांहीं संबंध नाहीं अर्से ते म्हणतात. या भापेंत वरेचसे 
ऐतिहासिक ग्रंथ आहेत अशी लेडेन यास माहिती मिळाली व ती 
खरी असावी असें त्याचें म्हणणें आहे. कारण ल्ांच्यामध्यें ब्रह्मी 
लोकांपेक्षा वरीच अगोदर संस्कृतीची वाढ झाली होती व नंतर 
जरी त्यांची सत्ता वरीच आकुंचित झाली होती तरी पूर्वी तें 
फार वलाढ्य राष्ट्र होतें. पोतुंगीजांच्या प्राचीन इतिहासांत या 
राष्ट्राचे नांव मोब येथील पंडालु असे उलेखिळेळें आढळतें व 
त्यांनीं प्राचीन काळी कलमिन्ह्य साम्राज्याची स्थापना केली 
असें म्हणतात. 


या भाषेची लिपी ब्रह्मी ठिपीसारखीच आहे. या भापेसंवंधी 
ठेडेन यानें विशेपसें संशोधन केलें नाहीं. 

तळेंग भाषेबद्दल डॉ. फ्रान्सिस मेसन ( अमेरिकन ओरि. सो. 
ज. पुस्तक ४ थें ) लिहितात: --- 


त्लेंग भापेंतील उच्चार चिनी भाषेंतील शाब्दांच्या उच्चारां- 
सारखे आहेत. बहुतेक धातू एकावयवी आहेत, परंतु ब्रह्मी व 
करेण भापांप्रमाणें ते अनेकावयवी तत्त्वावर वनलेठे आहेत. 
व्यंजन व मूळचा स्वर मिळून एक अक्षर होतें व हें अक्षर एका- 
वयवी धातूला जोडून नवा शब्द होतो; जसें-कामी ( नवीन ), 
खार्मिंग ( पागोटें ), ताला ( धनी ), पेरे ( कुरुप), येमू ( नांव ). 
हे सर्व शब्द इंडो-यूरोपियन भाषांतील अनेकावयवी शब्दांहून 


भिन्न नाहींत, 


तडडमडक 
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संयुक्त व्यंजनांवद्दळ तलेंग भाषा प्रसिद्ध आहे; यांपैकीं पुष्कळ 
व्यंजनें चिनी किंवा इंडोचिनी भाषांमध्ये आढळत नाहींत. बहुतेक 
स्रुदु व मूक व्यंजनांचा म्‌ व न्‌ या अनुनासिकांशीं संयोग करितात. 

या भापेचें व्याकरण अगदीं सोपें आहे. क्रियापदापूवी कर्ता 
व क्रियापदानंतर कर्म येतें. इतर इंडो-चिनी भापांप्रमाणे प्रत्यय 
लावून शब्दांचीं निरनिराळीं रूपें वनवितात. परंतु अक्लीं ख्पें, 
थड, ब्रह्मी किंवा करेण भापांपेक्षां तलेंग भापेंत थोडीं आहेत, 
तलू॑ंग भापेंतील शब्दसंग्रह अगदीं खतंत्र आहे. 

तलैंग व कोलः--ऱया भापेंतील धातू थई, ब्रह्मी, करेण, 


। नाग वगेरे भाषांतील धातूंसारखे नाहींत. त्याप्रमाणेंच ही भाषा 


चिनी, तिवेटी किंवा इतर दुसर्‍या कोणल्यादि तार्तर भापेहून 
स्वतंत्र आहे. संस्कृत हिंदी, तेळयु, तामिळ वगैरे कोणत्याहि 
भापेचें तलेंग भाषेशीं साम्य नाहीं. तलेंग भापेचा शब्दसंग्रह 
इतर सर्व भापांच्या संग्रहांहून भिन्न आहे. मध्यहिंदुस्थानांत 
डोंगराळ प्रदेश्ञांत रहाणाऱ्या, कोल, ओराओन, गोंड वगेरे रानटी 
जाती आहेत; व सोनताल, भुमिजा, मुंडा वगेरे अनेक पोटजाती 
आहेत. यांच्या भाषांची व तलेंग भाषेची व्युत्पत्ति एकच आहे. ले. 
टिकेल यानें इ. स. १८४० त एक लेख प्रसिद्ध केला. त्या 
लेखावरून असें दिसतें कीं तलेंग व कोल या भापांमरध्ये निकट 
साम्य आहे. पहिल्या सहा आंकड्यांचीं नांवें, पुरुषवाचक 
सर्वनामे, शरीराच्या निरनिराळ्या अवयवांचीं नांवे वगेरे 
शब्दांची व्युत्पत्ति एकच आहे. कांहीं शब्दांत थोडें साम्य आहे; 
ते शब्दहि एकाच धातूपासून निघाले असावे, खालील कोष्टका-. 
वरून या गोष्टी स्पष्ट होतील, 


तळेंग व कोल भाषांमधील साम्य. 


मराठी तलेंग कोल 
पुरुष श्चिहि मेल 
डोकॅ क्दोप क्यूप 
डोळा मीट मेट 
नाक सह मुआ 
कान क्तो खेत्वे 
तोंड पेंग बई 
जीभ लेतइ्क अलंग 
हात जा टी 
छाती तो तोआ 
आई याई आया 
१2 मि माई 
तेल छ्गि रनिंग 
न्चन्द्र * केतु चान्दु 
दगड' त्मोम्‌ तांगी 
पी १1% दाह्‌ 
रडणे याम 
'ऐकणें मिंग 1: 
ह मेना 
घेण वीट 
भूक हौ किन्दा 
रॅ नाव्‌ सं 
भक योड नांआ 
* वोआ मोय 


हिंदुस्थान, सिलोन आणि त्रह्मदेश. 


मराठी! : तलेंग कोल 
दोन वा वड 
तीन पि पिआ 
चचार पोन पोनिआ 
पांच मेसन्‌ भोनया 
सहाः तरिओ तुरिया 
असणें नम्‌ मिन्ना 


चिनी, थई, ब्रह्मी, करेण, आसामी वगैरे भाषांमध्यें संख्या- 
वाचक प्रत्ययांचा उपयोग केला जातो; परंतु तलेंग भाषेची गोष्ट 
निराळी आहे. पाश्चात्य भाषांप्रमाणें तलेंग भाषेंत नामाला 
संख्यावाचर्के लावतात; जसें, त्माम्‌ पि (तीन दगड). 
चिनी व इतर इन्डोचिनी भाषांमध्ये प्रत्ययाला संख्यावाचके 
जोडतात. कोळ भापेंत नामाच्या एकवचनाला 'को? हा प्रत्यय 
लावून अनेकवचन वनवितात; परंतु तलेंग भाषेंत “तो? हा 
बहुवचनार्थी प्रत्यय लावतात; तलेंग व कोल यांच्या नांवांवरून 
या भाषांची उत्पत्ति एकच असावी असें वाटतें. कोल 
लोकांच्या एका जातीस ओराओन असें म्हणतात. या लोकांनां 
फार प्राचीन काळीं गंगेच्या जवळील प्रदेश्ांतून ब्राह्मण लोकांनीं 
धालवून दिलें. ले. टिकेल म्हणतो, “मुंडा लोकांची हकीकत 
प्रथमतः या ओराओन लोकांनींच दिली. मुंडा हे लोक पूर्वी 
छोट्या नागपुरांत रहात असत.” या सुंडा लोकांनां 'हो! 
असे म्हणतात; परंतु कोल या नांवानें हे जास्त प्रसिद्ध आहेत. 
सुंडा व मोन ही नांवें जवळजवळ एकच आहेत. तलेंग लोक 
आपल्याला मोन असेंच म्हणवितात. ज्या दोन राष्ट्रांची नांवे 
इतकीं सारखीं आहेत त्यांची उत्पत्ति मिन्ञ असणें अशक्य आहे. 


ब्रह्मी व तलेंग इतिहासांवरून असें समजतें की, तलेंग 
जातीचे लोक सुसंस्कृत असून फार प्राचीन काळीं यांच्यापाशी 
बौडधधमाचे. ग्रंथ होते. सोना व उत्तरा यांनीं खिस्ती शकापूवी 
३०७ वर्षे थादुंग येथें बोद्ध संप्रदायाची स्थापना केली. परंतु 
इ. स. १०५७ पर्यंत या संप्रदायाचा प्रसार ब्रह्मदेश्ञांत पूर्णपणें 
झाला नाहीं. इ, स. १०५७ साठीं ब्रह्मदेशच्या राजानें 
थादुंग येथून विद्वान्‌ लोक आणविले व पुगन येथें वौद्ध 
संप्रदायाची स्थापना केली. खणंभूमि ही वुद्धधोसाची जन्मभूमि होती 
व हिलाच पूर्वी पेगू हॅ॑ नांव होतें. बुद्धाच्या ९३० व्या वषी 
बुदोथेगूसेक तेरून वहान्स या नांवाचा धर्मोपदेशक सिलोनमध्यें 
येऊन त्यानें विसुद्धिमाग्ग वगैरे पुस्तकें लिहिलीं. खणभूमीस 
परत आल्यावर. त्यानें तु्णपिटक हा ग्रंथ तयार केला व तो 
बुद्धाच्या मतांचा प्रसार करूं लागला. 

हिंदू लोकांनीं प्राचीन काळीं पेगू येथें वसाहत केली 
असावी. मलाकांत पाठी व संस्कृत ठेख सांपडले आहेत, यावरून 
हिंदूंच्या वसाहती तेथें होत्या असें वाटतें. पेगूंतील हिंदू 
वसाहतवाळे तेथील लोकांशीं मिसळून गेळे. आराकानच्या 
ह कुक -> असें समजतें कीं थोदुन नांवाच्या जातीचे लोक 
तलेंग लोकांर पूणैपणे मिसळून गेठे. पेगू , ब्रह्मदेश व थई 
वगैरे देशांत पाऊ किंवा तुंगघुस या जातीचे लोक आहेत, ते 
सळ रहिवाशी असावे. ' परंतु या लोकांचा तलेंग 
र पुळे गिअर, असें यांच्या भाषेवरून वाटत नाहीं. 
जरी तलंग भा ा 
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शब्दांचें या भाषेंतील कांहीं शब्दांशी । 
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साम्य आहे, तरी तेवढ्यावरून तलेंग भाषेशीं या भाषेचा 
संबंध असावा असें सिद्ध होत नाहीं; कारण, दुसऱर्‍याहि कित्येक 
भाषांतील शाब्दांशीं या भाषेतील शब्दांचे अशा प्रकारचें 
साम्य आढळतें. ; 


तलेंग व सलाकीः--बौद्ध ग्रंथांचा प्रवेश होण्यापूवी तलेंग 
भाषेचा लेखनाकडे उपयोग होत नसे; नाहींतर, पूवीची बरीच 
माहिती मिळाली असती. गोतम व अशोक यांचे प्रचारक संप्रदाय- 
प्रसाराथे फिरत असत त्यावेळीं तलेंग लोक मा्तवानच्या आखाताशीं 


रहात होते. थादुंग ही त्यांची राजथानी होती. हलींची त्यांची लिपी 


खिस्ती शकापूर्वी तीनशे वर्षे प्रचारांत असलेल्या लिपीवरून निघाली 
असावी. अमरावती येथील लेखांवरून या जुन्या लिपीचें तलेंग 
लिपीशीं असलेलें सादृर्य दिसून येतें. मलाकांतील तोकून 
येथील लेखांतील लिपीचें अमरावती येथील लेखांच्या लिपीशीं 
साम्य आहे. मलाकांतील केद्दाजवळ सांपडलेल्या लेखाची लिपीहि 
तळेंग लिपीशीं जुळते. यावरून मलाकांतील़ लोक व तलैंग लोक 
यांचा पूर्वी संबंध असावा असें वाटतें. मळाकाच्या लेखांतील अक्षरें 
नवव्या व दहाव्या शतकांतील कुतिलाच्या अक्षरांसारखीं आहेत; 


क्‌ हें अक्षर पहिल्यानें आडवें लिहीत असत. ज्या वेळी 
अलाहावाद येंथील स्तंभावर लेख लिहिला गेला त्यावेळीं आडव्या 
ओळीला थोडें खालच्या बाजूला वळण दिलें गेलें. व केद्दा 
लेखांत त्या वळणास अर्धवतुळाचा आकार मिळाला. नू बद्दल 
पूर्वी लंबक काढीत असत परंतु गया लिपींत त्याबद्दल ल॑बक व 
वांक काढूं लागले. मलाका लेखांत हें अक्षर असेंच लिहिलें आहे, 
हल्लींच्या तलेंग भाषेंत हें अक्षर ओळीच्या खालीं लिहितात. 
अस्सल पाली भाषा यानंतर झाली असली पाहिजे; कारण या 
अक्षराला वरील भागीं दुहेरी ओळ जोडतात. 


तलेंग व लाओ वरोरे.-पूर्वद्दीपकल्पाच्या अन्तभौगां- 
तील लिपींची उत्पत्ति तलेंग लिपी पासून झालेली आहे. 
दाओ भापेंत ही गोष्ट स्पष्ट दिसते; कारण त्या भाषेत 
व्यंजनोच्चार दर्शविणारीं अशीं दोन चिन्हें आहेत. “गा? या 
अक्षरावद्दल तलेंग भापेंत के? हें अक्षर येतें; व वा? याचा 
उच्चार “पे? असा होतो. अहोम, खाम्ती व इयान या लिपी ब्रह्मी 
लिपीपासून झालेल्या नाहींत; यांची उत्पत्ति तलेंग लिपीपासूनच 
असली पाहिजे. कारण ओं हा सखरसंयोग तलेंगभाषेप्रमाणेंच 
व्यंजनावर उजव्या बाजूकडे जोडरेघ काढून दशेबितात; परंतु 
ब्रह्मी भाषेत अश्या प्रकारचें चिन्ह नाहीं. अज्ञाच प्रकारची 
जोडरेघ (-) चवथ्या व पांचव्या शतकांतील संस्कृत .लेखांत 
आढळते. मलाकांतील लेखांत संस्कृतचे मिश्रण आहे;. परंतु 
अशा प्रकारचें मिश्रण सिलोनमधील लेखांमध्ये आढळत. नाहीं. 
मलाकाच्या प्रत्येक लेखांत एका ओळीमध्ये तेच ते शब्द आले 
आहेत. प्राचीन लिपीमध्ये ज्या ठिकाणीं शेवटीं स? हें व्यंजन 
येतें, त्या ठिकाणीं पुढच्या शब्दाचे शेवटचें व्यंजन खालीं 
लिहून शेवटीं संस्कृत अनुखार लिहितात. शब्दाच्या शेवटचा 
मूळचा स्वर ज्या ओळींत नाहींसा होतो, ती ओळ संस्कृतप्रमाण 
व्यंजनाच्या खालीं लिहितात. तलेंग भाषेत इलीं त्याच चिन्हाचा 
उपयोग केला जातो; फक्त तें चिन्ह. अक्षराच्या . वरच्या भागीं 
करतात, 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


पूर्वकेनाऱ्यावरील लिपीची सिंहलीपासून उत्पत्ति झाली 
असावी. कांबोजी लोकांची लिपी पश्चिमेकडील लिपीपेक्षां अगदीं 
मिन्न आहे; परंतु सिंहळी लिपीशीं तिचें निकट साम्य आहे. 
सयामी लिपी गेल्या चार पांच शतकांत कांब्रोजी लिपीच्या 
धर्तीवर वनविली गेली. पूर्वीच्या सिंहळी भाषेचे सात घटका- 
वयव होते. परंतु हींची सयामी भाषा फारच सोपी आहे. 
सयामी लिपीचे फारच थोडे घटकावयव आहेत. 

या वरील विवेचनावरून असा सिद्धान्त निघतो कीं 
सयाम व कांबोज येथील लोकांनीं आपला धर्म व वाड्य़य सिलोन- 
पासून घेतळें; व पुरातन कलिंगराज्यापासून हिंदुस्थानच्या 
पश्चिम किनाऱ्याकडील लोकांस शिक्षण मिळालें. । 

सदरहू डॉ. मेसन यांच्या निवंधाचें व इतर अंथांचें अवलोकन 
करून प्रो. के. अस्रृतराव, मद्रासच्या विश्वविद्याल्यांतील द्राविड 
शब्दव्युत्पत्तिज्यास्राचे अध्यापक, हे तलेंग भाषेसंवंधानें लिहितात:- 
££अमेरिकन ओरिएंटल सोसायटीच्या १८५४ सालच्या एका 
वृत्तपत्रिकेत तलेंग भाषेविषयीं कांहीं मनोरंजक माहिती प्रसिद्ध 
झाली आहे (पान २७५९ पहा). हा निवंध रेव्हरंड फ्रान्सिस मेसन 
नांवाच्या ब्रह्मदेश्ांतील एका अमेरिकन पाद्मानें १८५३ सालच्या 
मे महिन्यांत त्या मंडळासमोर वाचला होता. तेनासरिम 
प्रांताच्या दक्षिणेस सुमारें दोनशें मेलांवर असलेल्या मलाक्कामध्यें 
ज्ञे पाली व संस्कृत शिलाळेख सांपडले आहेत, त्यांवरून पाद्री- 
मजकुराचें असें मत झालेळें दिसतें कीं, पेगूमध्यें हिंदू लोकांची 
वसाहत वरीच अगोदर झाली असली पाहिजे; व हे आरंभीं 
आलेले दिंदू लोक त्या देशांतील कांहीं स्थानिक राष्ट्जातींत 
मिसळून हलींचा तलेंग लोकांचा समाज वनला असावा. जिला 
ब्रह्मी लोक थोदुन असें म्हणतात अक्षा एका स्थानिक राष्ट्रजातीचा 
ह्या तलेंग लोकांतच अंतभाव होऊन ती विलुप्त झाली आहे 
अर्से केप्टन फायर यानें आराकानच्या इतिहासांत म्हटलें आहे.?? 

प्रो, के. अम्रृतराव यांच्या माहितीवरून असें दिसतें की 
दक्षिण हिंदुस्थानांत प्राचीन तलेंग ल्िखाणांचा अभ्यास 
अद्याप कोणाकडूनहि झाठेला नाहीं. 


रंगून येथें १८७९-८० सालीं प्रसिद्ध झालेल्या “ब्रिटिश 
वमा गॅझेटिअरच्या? दुसऱ्या खंडांतहि तलेंग भाषेविषयी कांही 
संक्षिप्त माहिती दिलेली आढळून येते. ती माहिती तेथे “अमेरिकन 
ओरिएंटल सोसायटीच्या जनलमधूनच? घेतलेली आहे. 
मेसनच्या तलेंग भाषेवरील निबंधांत थोडेसे तलेंग भाषेंतील 
शरब्द्वत्या भाषेच्या व्याकरणांतील कांहीं विज्षेष लक्षणें दिलीं 
आहेत. तलंग व तेठ॒यु द्या दोन भाषांचा एकमेकींशी कोणत्याहि 
प्रकारचा संबंध असेल असें दिसत नाहीं. मोन ( तलेंग ) शब्दां- 
सारखेच शब्द कोल, गोंड, कुरुख (कोरकु) आणि माल्टो भाषांत 
आहेत असें दाखविण्याचा मेसननें प्रयलञ केला आहे. त्यानें 
दिळेळी शब्दांची यादी फ्रेंच “रिहयू दी लिंग्विस्टिक'च्या १७ व्या 
खंडांतहि दिठी आहे ( पान १६७ व पुढील पानें ). मेसन 
म्हणतो कीं, ह्या भाषांतील प्राथमिक अंक, पुरुषवाचक सर्वनामें 
शरिराच्या 


अवयवांचे वाचक शब्द, निसर्गातील कित्येक । 
पदार्थांची नांवें व थोडीशी क्रियापदे हीं सर्व नि:संशय एकाच । 
मुळापासून निघालीं असलीं पाहिजेत व ज्यांचे परस्पराशरीं त्रा । येऊन थातंन येथें 


*» 


दूरचें सादृदय आहे असे दुसरे शब्द बहुधा एकाच धातूपासून 
बनले असावे, 


* सुंडा व मोनख्मेरः--सुंडा व मोनख्मेर कुळें यांच्यामधील 
संवंध “इंडियन आर्किपेलेगो जनेल? मध्ये प्रसिद्ध केलेल्या 'इंडो 
पासिफिक द्वीपांतील मानववंश? नांवाच्या लेखमालिकेंत लोगन यानें 
प्रथम निददीनास आणला. प्रोफेसर ई. कुहन यांनीं मोन-ख्मेर 
व मुंडा शब्दांच्या सादइरयासंबंधीं विचार करीत असतांना ण्के 
ठिकाणीं असें म्हटलें आहे कीं, एकाक्षरी खासी-मोन-ख्मेर भाषा 
व कोल भापा यांच्या मधला संवंध दाखविणाऱ्या कित्येक गोष्टी 
कोणाच्यादि अचूक ध्यानांत येण्यासारख्या आहेत. हिंदुस्थानांत 
काय किंवा ब्रह्मदेश, टॉगकिंग, सयाम, आंनाम व कांबोज ह्या 
दिंदुस्थानच्या पूर्वेकडील भागांत काय, तेथील वर्‍्याचक्ा 
जनतेच्या खालीं मूळ रहिवाशांचा एक सर्वसाधारण थर असून 
त्यावर मागून आलेल्या वसाहतवाल्यांचे थरावर थर बसले 
आहेत. या मूळ थराच्या खाणाखुणा अद्यापहि स्पष्ट दिसत आहेत. 
डॉ. स्टेन कोनाउ यांनीं देखील मुंडा व मोनख्मेर भाषांच्या 
परस्पर संवंधाविपयीं वरेंच सविस्तर विवेचन केलें आहे. 
(य्रिय्सनचें “लिंग्विस्टिक सर्व्हे ऑफ्‌ इंडिआ? पुस्तक, खंड ४, 
पान ११ व पुढील पानें पहा ). 


मोन व कोलेरिअनः---रॉयल एशिआटिक सोसायटीच्या 
१८७८ सालच्या जनलमधील “आर्यनूव्यतिरिक्त भाषा? नांवाच्या 
निवंधांत ई. एल्‌. ब्रँडेथ म्हणतो की, “मोन भापेस तलेंग आणि 
पेयुई अशींहि नांवें आहेत. मोन लोकांचें पेगू हें मूळचें. वसतिस्थान 
होतें, परंतु सुमारें १०० वर्षांमागे ज्रह्मी लोकांनीं त्यांनां लया 
प्रांताच्या बऱ्याचक्या भागांतून हांकून लाविलें. प्राथमिक अंक व 
दुसरे कांहीं शब्द यांच्या सादूश्‍यावरून मोन व कोलेरिअन 
भापासंघांत कांहीं संवंध असावा असें मानण्यांत आलें आहे. 
परंतु उपरिनिर्दिष्ट संध असल्या क्षु्क पुराव्यावरून बनविलेले 
नाहींत. ते वनवितांनां यांपेक्षां बऱ्याच अधिक शब्दांचे 
सादृश्य विचारांत घेतठें आहे एवढेंच नव्हे, तर त्यांची उभारणी 
व्याकरणविषयक सादृश्‍याच्या पायावर झाली आहे, पण इकडे 
मोन व कोलेरियन भाषांच्या व्याकरणांकडे जर नजर फेकली 
तर त्यांत जितकी भिन्नता दिसते तितकी दुसऱ्या कोणल्याहि 
भाषांच्या व्याकरणांत आढळून येणार नाहीं” (पान २८ पहा), 


मोन व कोल:---रॉयल एशिआटिक सोसायटीच्या सन 
१८७८ सालच्या ज्नलमधील “पेगूचे मोन व मध्यदिंदुस्थानांतील 
कोल यांचा संवंध? या नांवाच्या निवंधांत फोर्बस म्हणतो कीं “ पेगूचे 
मोन व मध्यहिंदुस्थानांतील कोल यांचा परस्परांशी कांही संबंध 
असेल असें मानावयास जरी कांहीं आधार नाहीं, तरी त्यावरून 
ह्या दोघांत इतिहासपूर्वकाठीं कोणत्याहि प्रक 
नव्हतें असें कांहीं निष्पन्न होत नाहीं. 
ब्रह्मदेशाच्या खानेसुमारीवरील 
हिंदुस्थानांतून निघून ब्रह्मदेश 


र्चें दळणवळण 
१८७२ सालच्या ब्रिटिश 
शांत न च ४-2. 
रि ला बनलें असल्याचें वावडी दहे - तळैंग हॅ 
चि तेलिंग | किंवा तेठिंगण शब्दाचेंच भिन्न वं अंघले 
ज्याना त आररभीं लावण्यांत येत होतें ते लोक समुद्रमार्गाने 
वमाहत' करून राहिळेळे द्राविड लोक होतै 


हिंदुस्थांन, सिलोन आणि ब्रह्मदेश. 


१६३ 


---:-------0पयर फेणी? 


असें मानण्यांत येतें. आर्य लोक येण्यापूवी मध्यहिंदुस्थानांत 
ज्ञे कोल लोक होते तेंच तलेंग राष्ट्रांतील दुसरें व वहुधा मोठें 
कुल असावें. हे लोक हलीं सखतःस 'मून? म्हणवितात असा 
समज आहे.” 


व्रह्मदेशांत इकडून पूर्वी गेलेल्या लोकांचा प्रथमपासूनचा 
इतिहास देण्यास येथें अवकाश नाहीं. म्हणून आतां आपण 
एकदम उत्तरकालीन प्रयाणाकडे वळूं. 


ब्रिटिश लोकांनी ब्रह्मदेश जिंकल्यानंतर जी एकंदर शेतकीची, 
व्यापाराची आणि उद्योगाची ब्रद्धि ज्ञाली तीमुळे येथून ब्रह्मदेश्यांत 
बर्‍याच लोकांचें प्रयाण जाळे. कांहीं लोकांचें असं मत आहे 

* कीं, ज्या अर्था तें हिंदूंच्या खयंप्रेरणेने फारसं झालें नाहीं, त्या 
अर्थी तें अस्वाभाविक आणि अनिल्य आहे. कित्येक लोकांचें असें 
मत आहे कीं, परकीय लोकांच्या या ओघामुळें ब्रह्मी लोक 
नाहींसे होऊंन जातील. तथापि हीं दोन्हीं मतें खरीं नाहींत. 
बरेचसे लोक आपलें भाडें खचून जातात आणि ते जाण्यास 
कारण म्हटलें म्हणजे ब्रह्मदेशांत मिळणारे मजुरीचे दर आणि 
व्यापारी किफायत हीं अधिक चढाओढ असलेल्या हिंदुस्थानां- 
तील दरांपेक्षां व किफायतीपेक्षां. अधिक आहेत हें होय. 
“खाभाविक? हा शब्द थोडासा भ्रामक आहे. साहसी भावना 
किंवा स्यंप्रेरणा किफायतीची दृष्टि असेळ तरच जाग्रत होते, 
एरवीं होत नाहीं. आणि क्रिफायतीची दृष्टि खाभाविक नव्हे 
असं कोण म्हणेळ£ यासाठीं क्रिफायतीकरितां जे लोक आले 
ते स्वयंप्रेरणेने आलेले नव्हत असे जें मत तद्देशस्थ कित्येक 
यूरोपीय अधिकाऱ्यांनी व्यक्त केलं आहे तें ल्यांच्या मनुष्य- 
स्वभावाच्या अज्ञानाचे द्योतक आहे. ब्रह्मी लोक वाहून 
जातील काय म्हणून ज्यांस फिकीर वाटते ते लोकहि एक 
गोष्ट विसरतात. ती ही कीं, ब्रह्मी लोक अधिक किफायत- 
. शीर धंद्यांकडे वळत असल्यासुळें परकीय येतात म्हणून 
त्यांच्या आगमनामुळें ब्रह्मी जातींचा संकोच होत नाहीं. 
शिवाय आलेल्या लोकांपैकी वरेच लोक ब्रह्मी स्रियांशीं लमे 
देखील करितात आणि ल्यामुळें बाहेरून आलेल्या 
लोकांचा ओघ ब्रह्मी लोकांच्या संवधेनास कारण होतो. 
मुसुलमानांचा ओघ आणि लांची ब्रह्मी स्रियांशीं लें होऊन 
मिश्र अशा जेरवादी जातीची झालेली वृद्धि या गोष्टी कदाचित्‌ 
बऱ्याच अंशांनी ब्रह्मी लोकांच्या ऐक्यास विघातक होतील 
हें खरें; तथापि हिंदूंचे प्रयाण तसे विघातक होईलसे दिसत 
नाहीं. बाहेरून आलेले विनी लोक हे देखीळ ब्रह्मी लोकांशीं 
ठमव्यवहार करितात आणि ल्यांपेकी पुष्कळ लोकांचे ब्रह्मी 
श्रियांपासून होणारे पुरुषवंशज जरी आपण चिनीच आहों 
असें सांगतात तरी बौद्धसंप्रदाय, ब्रह्मी .स्रियांशीं जडलेला 
संबंध आणि ख्रीवंशज आपण ब्रह्मी आहों अशीच भावना 
जाग्रत ठेवतात ही गोष्ट, या सर्व गोष्टी ब्रह्मी लोकांच्या राष्ट्रांत 
चिनी रक्त भविष्यकाळीं पूर्णपणें समाविष्ट होईल हे सुचवितात. 


हिंदूचे प्रयाण अथवा निवास ल्या देज्ांतील भावी परिस्थिति 
कशी वनवील हें सांगावयाचें म्हटल्यास .कल्पनेचाच आश्रय 
करावा लागतो. बरेचसे हिंदू ब्रह्मी लोकांत समाविष्ट होत आहेत 
किंवा पुढेंमागें होणार. हिंदू पुरुषांवरोबर हिंदू ख्रिया 
तिकडे जात नाहींत या गोष्टीमुळे, ब्रह्मी स्रियांच्या मोकळे- 
पणासुळें आणि तेथें गेलेल्या हिंदूंवरील जातिनिर्वधांच्या 
दुर्बलतेमुळें हें टाळतां येण्याजोगे नाहीं. या परिस्थितीवद्दल 
हिंदूंनी खेद करण्याचें कारण नाहीं. तिचा एक निराळा ड्ष्ट 
परिणाम झाल्यावांचून राहणार नाहीं. असेंहि म्हणतां येईल 
कीं हिंदूंची स्वतंत्रसमाजरक्षणाच्या बाबतींतील दुबैलता ही 
एक शक्ति आहे. हिंदु ही कल्पना केवळ सामाजिक असल्या- 
मुळें आणि परमार्थसाधनपर नसल्यामुळें पुढेमागे ब्रह्मदेशां- 
तील सर्वच त्रह्मी लोकांस आपण . हिंदू आहों ही भावना 
उत्पन्न होऊं शकेल. ब्राह्मणपोरोहित्याची परंपरा प्रथमतः 
मिश्रन लोकांत येईल आणि कदाचित्‌ सर्व ब्रह्मी लोकांतहि 
पसरेल. ती पसरण्यास अनुकूल अशी गोष्ट म्हटली 
म्हणजे तेथें असलेली देय ब्राह्मणांची . वस्ती आणि ल्यांचा 
ब्रह्मी जनतेस उपयोग ही होय. हिंदूंची द्रद्धि ब्रह्मदेशांत तीन 
कारणांसुळें होते. पहिलें कारण नवीन लोकांचे येणें, दुसरें 
कारण मृत्यूपेक्षां जननाचें आधिक्य, आणि तिसरें कारण 
ब्रह्मी स्रियांशीं विवाह. यांपैकी पहिळें कारण सवीत अधिक 
प्रवळ आहे. हिंदू आणि ब्रह्मी स्रिया यांचीं ल्म्ञें झाल्यामुळें 
आणि दोन हिंदू जातींमध्येंच अनेक ल्ज्ञें झाल्यामुळें ज्या 
हिंदूंस आपली जात सांगतां येत नाहीं अशांची संख्या बरीच 
आहे आणि ती सारखी वाढत आहे. आपली जात कोणती हें 
सांगण्यास नाखूष्र किंवा असमर्थ होते अशांची संख्या १९०१ 
सालीं ५८००० होती ती १९११ सालीं सुमारें एक लक्ष 
झाली आहे. हिंदूंची वस्ती शहरांत अधिक आहे आणि आज 
रंगून येथें बोद्धांपेक्षां हिंदू सुमारें अकरा हजारांनीं अधिक 
आहेत. रंगून येथें त्यांची वस्ती शेकडा सदतीस आहे. आणि 
सर्वे शहरें घेतलीं तर ते शेंकडा अठरांहून अधिक भरतील. 
रंगून येथील वस्तींत हिंदूंचे प्रमाण किती आहे तें पुढील 
कोष्टकावरून कळून येईल. 

रंगून येथील वस्तींत हिंदूंचे प्रमाण 


रंगून येथील एकंदर वसीचें शेंकडा प्रमाण 
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ब्रह्मदेशांच्या नवीन परिस्थितींत जे हिंदू जातात ते जाति- 
निर्बंध फारसे पाळीत नाहींत हें निराळें सांगण्याची अवर्य- 
कता नाहीं. निबंध फार पाळणारा मजुष्य व्रह्मदेशांत जातोच 
कशाला १ तथापि कांहीं निर्वव पाळळे जातातच; आणि म्हणून 
तेथ गेढेल्या हिंदूंच्या समाजाचें खरूप आज काय आहे याची 
कल्पना येण्यास त्या समाजाकडे आपणांस थोडें वारकाईनें 
पाहिळें पाहिजे. जेथें हिंदूंची एकसारखीच वसति आहे तेथें 
काहीं पेतृक आचार ते पाळतात. जेश्रें वकाल वखी असते 
तेथें हे आचार ठेवणें शक्‍य नसतें. जे कांहीं त्राह्मण ब्रह्मी 
लोकांनीं आपलीं कर्मे चालविण्यासाठीं देशांत राखले आहेत 
ते खभावतःच थोडाबहुत आचार पाळतात. 


ब्रह्मदेशांतीळ स्थानिक व्राह्मणांविषयीं कांहीं माहिती येथें 
इेऊं. व्राह्मणांचें ब्रह्मी राजदरवारानें स्वागत प्रथम केव्हां केलें 
तै अजून कळलें नाहीं. ब्रह्मी इतिहासांत काळे व गोरे व्राह्मण 
या नांवाने त्राह्मणांचा उल्लेख वारंवार येतो. काळे ब्राह्मण 


म्हणजे देशांत अनेक शतकें असलेले व गोरे व्राह्मण म्हणजे । 


नवीन आलेले. राजा वोधवपय यानें आपल्या कारकीदीत 
(१७८१-१८१९ ) काशीहून कांहीं ब्राह्मण व ग्रंथ आणविले. 
या ब्राह्मणांना हिंदू अजून त्राद्मण म्हणून कवूळ करतात आणि 
ते जुना आचार बर्‍याच अंशीं पाळतात व त्रह्मी लोकांशीं 
लम्नंव्यवहार करीत नाहींत. अजून देखील. ब्रह्मी लोक ले 
प्रवास, आणि उत्सव यांस मुहूर्त पहाण्यासाठीं त्यांची योजना 
करितात. ब्रह्मदेशच्या राजघराण्यांत तसेंच सरदारांत 
ब्राह्मणांस आणि श्रमणांस दक्षिणा देण्याची चाल होती. 
लनन लावण्यासाठी ब्राह्मणांचा उपयोग होत होता. एक प्रकारचें 
उपाकर्म आणि कर्णेवेधसंस्कार त्राह्मणांकरवीं होत असे. 
जुन्या काळांत ब्रह्मी समाजांत त्राह्मणांची मान्यता मोठी 
होती. ब्राह्मणांस व्रह्मदेशांत पावन म्हणतात आणि ते निवृत्त 
मांस असतात अशी माहिती तेथें गेलेल्या नागपूरच्य़ा एका 
कोंकणस्थ ब्राह्मण वकिलाकडून (कै. लक्ष्मणराव जोशी ) 
, मिळाली आहे. 


ब्रह्मळेद्पंत गेलेल्या हिंदूंच्या जातींचे आंकडे बरोवर 
मिळणे कठिण आहे. जातीस महत्त्वच नसल्यामुळें जर 
कोणी हलक्या जातीच्या मनुष्यानें एखाद्या उच्च जातीचें 
नांव आपली जात म्हणून सांगितळें तर तें नाकारण्याची 
कोणी फिकीर करीत नाहीं, आणि यामुळें पुष्कळ लोकांस 
आपली जात निराळीच सांगण्याचा मोह पडतो. मद्रासहून 
नोकर म्हणून गेठेळे लोक परेया म्हणून अंत्यजांची एक जात 
मद्रासेकडे आहे त्या जातीचे आहेत. हे १८९१ सालीं २० 
हजार होते, १७०) सालीं पंचवीस हजार झाळे आणि 
१९११ सालीं नाहींसेच झाळे. कित्येकांनी आपण ख्रिखी 
आहों म्हणून सांगितळे॑ तर कित्येक 


. ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड॑. 


नांवच दिळें नाहीं. पुष्कळ निरनिराळ्या म क कल ण कमक पाह. पुष्मळनिरतिरांठया जातींचे लोकःआपण लोक आपण 
शूद्ट आहों एवढेंच सांगतात. कित्येक ठिकाणीं हिंदुस्थानी, 
बंगाठी, मद्रासी, तेळयु, तामिळ अशीं भाषेची अगर 
प्रदेशाची नांवें जातींनी दिलीं आहेत. या तर्‍हेची लोकांची' 
आपली जात काय हँ सांगण्याची नाखुपी, जातींच्या 
नांवाचा शिरोगणकांस असलेला अपरिचय इत्यादि कारणा- 
मुळें जातींचे आंकडे फार अविश्वसनीय झाले आहेत. जे 
थोडे आंकडे मिळतात ते येथें देतों. 


ब्रह्मदेशांतीळ जाती. 
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्रह्मी लोकांच्या रीतीभातींचें वर्णन करण्यास येथें 
अवकाश नाहीं; तथापि ब्रह्मी लोकांचें हिंदुत्व पूर्णपणें 
पटण्यास कांहीं महत्त्वाची सध्यां दिसून येणारीं समाजसादर्ये 
आणि इतर कांहीं गोष्टी येथें देतों. ( १ ) मनुप्रणीत धर्मशास्त्र 
आपण वापरतो अशी ब्रह्मी लोकांची भावना आहे; आणि 
मनूच्या नांवावर खपणारे दोन ग्रंथ लांचे आचारनियमन 
करितात. ( २ ) ज्योतिष पाहण्यास व इतर अनेक कारणां- 
साठीं ते ब्राह्मणांचा उपयोग करितात. (३) त्यांच्य़ांतील 
तलळेंग लोक हिंदुस्थानांतूनच पूर्वी तिकडे गेळे. ( ४ ) त्यांचा 
पारमार्थिक संप्रदाय हिंदुस्थानांतीलच आहे. (५) पुष्कळ 
ब्रह्मी लोक हिंदुस्थानांत यात्रेकरितां येतात. (६) आपलें 
बिदिष्ट्तव ब्रह्मी लोकांवर लादण्याचा हिंदू प्रयत्न करीत नाहींत 
त्यामुळें त्यांचे दरम्यान जरी जातिविषयक द्वेष असला तरी 
संस्कृतिविषयक दूरभाव नाहीं. (७) ब्रह्मी आणि हिंदू 
यांचीं लमे झालीं असतां जेरबादी लोकांप्रमाणे निराळी जात 
उत्पन्न होत नाहीं; यामुळें पुढें मागे ब्रह्मी लोकांत राष्ट्रीय 


' जागृति उत्पन्न झाठी म्हणजे मुसुलमानांपासूच तुटकपणा 
। आणि' हिंदूच्या बाबतींत तुटकपणाचचा अभाव या गोष्टी 


| त्यांच्यांत उत्पन्न होतील.. ( ८) वदन उ कलते 
र ७ _॥0* र क चि 2 ऱ्या कु लदेवर्त 
लोकांनीं जातीचें । ( ) दूंमध्यें जशीं कुलदैवर 


आहेत तशीं यांच्यांत नाट नांवाची देवते आहेत 


- भारतीय संस्कृतीचे पूवकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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व्रह्मदेशांत नवीन गेलेल्या लोकांच्या आर्थिक स्थिती- 
विषयींचें विवेचन वगळलें आहे. कां कीं, तेथें गेलेल्या लोकां- 
संबंधाने जे प्रश्न उपस्थित होतात तेच प्रश्न विदेश्ांत गेलेल्या 
आपल्या खजनांसंबंधानें सर्वत्र उपस्थित होतात. आणि 
यांपैकी कांहीं प्रश्नांचे स्वरूप आपल्या देशांतच आपणांस 
पहावयास मिळतें. सिलोनमध्यें हिंदुस्थानचे गेळेळे लाखों 
मजूर त्यांनां कामास लावणार्‍या यूरोपीय लोकांकडून कसे 
घागविळे जातात इकडे नजर फेकली असतां ब्रह्मदेश्ांतील 
एतद्विषयक प्रश्नाचे खरूप कांहींसे कळण्याजोगें आहे. चोहों- 
कडे कथा जवळ जवळ सारखीच आहे व यासंवंधींचें 
विवेचन पुढें साकल्याने यावयाचे आहे. 


प्रकरण ५ वे. 


भारतीय संस्कृतीचे पूवकडील व 
पश्चिमेकडील परिणास. 


आतां आपण सिलोन व ब्रह्मदेश यांहून, कमी परिचित 
अशा प्रदेशांकडे वळळें पाहिजे. अफगाणिस्तान, तार्तरी, 
सायबेरिया, वळचिस्तान, कांबोजान्त पूर्वदेशा, तसेच जावा, 
बलि, सेलिबिस, लॉबक, बोर्निओ इव्यादि आझ्ेयीकडील 
द्वीपे आणि मादागास्कर हें नैक्रत्येकडील द्वीप या संबंधाने 
आतां माहिती करून घेऊं. ज्या स्थलाविषयीं थोडीच माहिती 
उपलब्ध आहे तेथें भारतीय संस्कृतीचा पूर्वीचा विस्तार 
आणि आजकालचे ल्या देशाकडे होणारें प्रयाण यांचें विवेचन 
करतांना विषयपृथक्‍ल राखण्याची जरूर नाहीं. अशा स्थलां- 
संबंधाने भारतीय संस्कृतीच्या प्राचीन कार्याचे व ल्यांच्या 
परिणामांचे वर्णन करतांना अनुषंगाने तेथीकह अवाचीन 
भारतीयांची माहिती दिठी आहे. या विषयास प्रारंभ 
करण्यापूर्वी हिंदुस्थान सरकाराच्या सत्तेखाली ' असलेल्या 
आणि ह्यामुळें हिंडुस्थानांतीलच समजल्या जाणाऱ्या एका 
भागाकडे त्या भागाच्या अल्प महत्त्वामुळें दुळेक्ष होऊं नये 
म्हणून लक्ष दिलें पाहिजे. या भागांत हिंदूंची वसी हिंदूंस 
मोठी अभिमानास्पद नाहीं आणि पुढेंमागें ते भाग जरी 


संपन्न झाले तरी त्यांस पेतृक इतिहास असिमानाने सांगतां 
येणार नाहीं. 'मान सांगावा जनांत आणि अपमान ठेवावा 
मनांत? या प्रकारच्या सामान्य प्रवृत्तीमुळे समाजाच्या कांहीं 
गोष्टींकडे आपण कानाडोळा करितों आणि ज्या गोष्टी बाखाणण्या- 
सारख्या असतील त्यांचें वारंवार वर्णन करतों. समाजाच्या 
एकंदर हालचालींचें निरीक्षण करणाऱ्या तत्त्ववेत्त्यास समाजाचें 
व्यंग दाखविणाऱ्या गोष्टीच अधिक महत्त्वाच्या असतात. 
म्हणून वलि द्वीपांतील वाड्यय, जावा व पूर्वेकडील. द्वीपकल्प 
येथें असलेलीं हिंदूंची साम्राज्ये यांच्या आनंददायक वर्णनांच्या 
अगोदर जे लोक भयंकर गुऱ्हा केल्यामुळें आपणापासून 
वियुक्त होतात अश्या अंदमान व निकोबार बेटांतील लोकां- 
कडे _आणि लांच्या संततीकडे आपण प्रथम लक्ष दिलें 
पाहिजे. तेथें सुमारें १८००० लोकवस्ती भारतीयांची आहे; 
आणि' तेथील एकंदर जनतेंत भारतीयांचे प्रमाण दोन 
तृतीयांशाहून अधिक आहे. तेथील लोकसंख्येचे भाषावार, 
जातवार आणि पंथवार आंकडे प्रथम देऊन समाजस्थिति- 
निदशक कांहीं टीपा १९११ सालच्या शिरोगणतीच्या 
अहवालावरून देतों. 


अंदभान बघ निकोबारमधील लोकांचे पंथभेद 
दाखविणारे कोष्टक. 
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यहुदी र र >) 
एकंदर वसाहतवाले १९,७४८ १४,४६७ ९२०९०२ 
वन्य ९७११ ७५,१०१ ४५६१० 
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इतर ( किरकोळ जाती 3) ३१,२३७ ७०३ 
हिंदु २,४५८ इर 
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सामाजिक स्थिति'.-र्‍या बेटांत स्रियांच्या संख्ये- 
च्या अल्पल्लामुळें वहुभार्यल्वाचें नांवहि दिसत नाहीं. 
जातिभेदाचीं बंधने शिथिल झाल्यामुळें आणि सामाजिक 
लोकमताचा दाव व्यक्तींच्या आचरणावर मुळींच नसल्या- 
मुळें पो्टब्लेअर येथीळ वसाहतींतील सखतंत्र लोकां- 
मध्ये वेवाहिक वांबतींत फारच घोंटाळा माजला आहे. 
परस्परांपासून फार भिन्न अश्या जातींतील व्यक्तींचे विवाह 
होण्याच्या बाबतींत मुळींच आडकाठी नसल्यामुळें नीचोच- 
जातिविवाह हा शब्दच तेथें निरर्थक ठरतो. लार्प्माणेंच 
तेथें सगोत्रविवाह, असगोत्रविवाह अथवा सापिण्ड्य इल्यादि 
शब्दांसहि वाव नाहीं. अश्या तऱ्हेनं तेथें विवाहाच्या बाबतींत 
सामाजिक बंधनाचें मुळीं अस्तित्रच नसल्यानं आणि त्यांत 
आणखी शस्र्रियांच्या संख्येच्या अल्पतेची भर पडल्यामुळें 
तेथील विधवा कोणल्याहि जातीच्या अथवा पंथाच्या असल्या 
तरी 'फारच थोडे दिवस वैधव्यांत राहतात यांत फारसें 
आश्चये नाहीं. - 

पोटंब्लेअरमध्यें जरी हिंदुस्थानांत प्रचलित असलेल्या 
अनेक भाषा चालतात तरी सामान्यतः उदु हीच तेथील भाषा 
होय. तेथील कचेर्‍यांतून, शाळांतून वगेरे हीच भाषा चालते; 
व बहुतेक सर्वे केद्यांस ही भाषा शिकावी लागते. 


पोर्टब्लेअरमधील लोकांतील जातिबंधनें हळू हळू शिथिल 
होत चाललेली आहेत. परंतु यावरून हिंदुस्थानांतील जाति- 
व्यवस्थेच्या भविष्यत्‌ स्थितीबद्दद अनुमान काढणें बरेंच 
धाडसाचें होईल, पोटेब्छेअरमध्ये जातींमधील तुटकपणा 
नाहींसा करणारीं जीं कारणं आहेत तीं हिंदुस्थानामध्यें जाति- 
व्यवस्थेमध्ये फरक घडवून आणून एक प्रकाराने तिची 
परिणति करणाऱ्या कारणांपेक्षा इतकी भिन्न आहेत कीं त्या 
दोहोंचा परिणाम एकच होईल अशी अपेक्षा करणें 
असर्मजसपणाचें आहे. 

पोर्डब्लेअरमधीळ शिस्तीचे नियम जरी जातिभेदाकडे 
लक्ष पुरवून केलेले आहेत व काळ्यापाण्यावर पाठविलेल्या 
मनुष्याची जात बिघडणार नाहीं असें जरी सामान्य धोरण 
ठेविळें जातें तरी एकंदरीने जातींतील मेद व तुटकपणा हे 
कांहीं काळाने आपोआपच लयास जातील, जरी नियमांप्रमाणे 


व्राह्मणय वगेरे उच्च जातींस स््यपाक व पाणी भरणे 
हींच कामें द्यावयाचीं व खालच्या दजाच्या जातींस इतर 
हलकी कामें द्यावयाचीं असें ठरलेळें असलें तरी कांहीं काळ 
सर्वानांच उमेदवारीदाखळ काम करावयाचें असतें व या 
काळांत सर्वे जातींच्या व पंथांच्या लोकांस एकाच ठिकाणीं 
कांहीं तरी श्रमाचें काम करावें लागतें. 


हद्दपारीच्या कालांत हिंदु वहुत करून आपल्या जातीस 
चिकटून राहतो. परंतु तेथील शिस्तीच्या नियमांचे सामान्य 
धोरण असें आहे कीं एकाच प्रांतांतील व्यक्तींस होतां होई तों 
एकमेकांपासून दूर्‌ ठेवावयाचे आणि हाच नियम थोड्याबहुत 
प्रमाणांत एकाच जातींतील लोकांसहि लावण्यांत येतो. जाति- 
भेदास जरी नियमांची संमति असली तरी त्यांची बजावणी 
जातिमेदास पोषक अशी केव्हांहि नसते. जरी उच्च जातीचे 
वरेचसे लोक सामान्यतः तेथील स्वयंपाकगृरहें व भंडारे 
यांमध्यें अथवा त्यांच्या आसपासच दृष्टीस पडतात तरी 
बाकीच्यांची इतकी फोड करून टाकलेली असते की, ज्या 
लोकांशीं स्देशांत ते खुषीने मुळींच संबंध ठेवणार नाहींत 
अशा लोकांशीं त्यांना नाइलाजाने वागावें लागून ल्यांचीच 
मैत्री करावी लागते. 


त्या ठिकाणीं लोकमत असें कांहींच नसल्यामुळें, लोक 
हिंदु धर्मशास्त्राचे वारंवार उद्छंघन करितात; कारण अश्या 
लोकांनां कोणीहि प्रतिबंध करीत नाहीं. 

पुरुषांची संख्या स्रियांच्या संख्येपेक्षा बेसुमार अधिक 
असल्यामुळें, स्रियांच्या ठिकाणीं अनेक प्रकारचे मोह उत्पन्न 
होतात; अक्षा प्रकारच्या या गुन्हेगार लोकांनीं संयमी असणें 
हं सोपें नाहीं. 

या गोष्टीचा खाभाविकपणें असा परिणाम होतो कीं, 
बहुतेक खेड्यांतील बरेच लोक नीतिभ्रष्ट होतात, व गुन्हेगारां- 
मध्ये उपद्शाचा विकार सर्वसाधारण असल्यामुळें खेडेगांवांत 
त्या रोगाचा साहजिकच प्रसार होतो. 


तथापि, एकंदरींत, खेड्यांतील जीविंतक्रम बराच सुर- 
ळीत चालतो; निदान, तेथें फारसे प्रत्यक्ष गुन्हे होत नाहींत. 
गुन्हेगारांत मोठी एकी' असते, याबद्दळ प्रश्न नाहीं. त्या 
सव!चा एक संघ असतो. एखाद्या खटल्याची चोकशी चाळू 
असतां वरील गोष्ट चांगली दइशेत्पत्तीस येते. ते ढोक एक- 
मेकांची माहिती कधींहि देत नाहींत. अशी माहिती देण्य 
पेक्षां ते स्वखुषीने स्वतः शिक्षा भोगतात अशीं कित्येक ला 
नियमबाह्य कृत्यें होत असतात कीं, पाटीळ त्यांची | 
देत नाहीं. तथापि अंदमानसारख्या लाभोन्यीति 


गुन्हे होत नाहींत ही गोष्ट लक्षांत ३ ठिकाणीं फारसे भयंकर 
गुन्हेगारांपेकी निवडक निवेडक ठु शाह रखी आहे. यां 
सामान्य लोकांपेक्षा कमी दीची ८ हि नीतिमत्ता 


अगदीं शुद्ध होईल अशी आशा करितां डे ह. 
न * व्यवस्थितप 


भारतीय संस्क्रतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणास« 
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लम करून यांपैकीं कांहींजण जरी नीट वागू लागले तरी 
इच्छित हेतु सफल झाला असेंच आपण म्हणू व यास्तव ही 
समाधानाची गोष्ट आहे कीं, या गुन्हेगारांपेकी वरेच लोक लग्न 
करून नीट वागतात, व ते हिंदुस्थानांत परत गेल्यावरहि 
चांगल्या सहवासांत आपली राहणी कायम ठेवितात. 
रीतसर विवाह केलेले स्त्रीपुरुष ज्या खेड्यांमध्ये राहतात, 
अशा खेड्यांपेकी बहुतेक खेडी फार प्राचीनकाळीं वसलेली 
आहेत. कांहीं खेडीं हिंवतापानें दूषित झालेल्या जागीं 
असल्याचें पूर्वी आढळून आल्यामुळें, जवळच उंच जागीं तीं 
खेडीं वसविलीं गेलीं व त्याचा परिणामहि फार ससाधान- 
कारक झाला. 


बहुतेक खेड्यांत फारसा हिंवताप नाहीं व असला तरी 
एकंदर वार्षिक मरत्युसंख्येवर त्याचा फारसा परिणास होत 
नाहीं असें त्या विषयावरील सांप्रतच्या ग्रंथांवरून कळतें 
सांथीच्या हिंवतापाची गोष्ट निराळी असते; परंतु वर 
सांगितल्याप्रमाणें वसाहतीच्या इतर भागांइतका या खेड्यांना 
हिंवतापाचा त्रास होत नाहीं. 


उपदंरा झालेल्या स्रियांचीं मुलें बहुधा जन्मतः अगदीं 
निरोगी निपजतात, परंतु पुढें लवकरच पुरुळ वगेरे ल्या 
रोगाचीं चिन्हे दिसू लागतात. अक्षा मुलांची वाढ होत 
असतांनां जर त्यांचें निरीक्षण केळं तर रोगाचा उडभूव केव्हां 
होतो हें कळण्याचा संभव आहे; परंतु विवाहपद्धतीनं कांहीं 
दिवस राहून शिक्षेची मुदत संपल्यावर गुन्हेगार सुटका 
होतांच आपलें खेडें सोडून एकदम हिंदुस्थानांत जातो व 
आपली बायको व लहान मुळें यांनांहि तो घेऊन जातो; 
लासमुळें मुलांच्या आनुवंशिक रोगाची आणखी लक्षणें 
पाहण्यास सवड सांपडत नाहीं. 

सुटका झाल्यानंतर वसाहतींत फारच थोडीं कुटुंबे 
- राहतात. 


गुन्हेगारांची मुळें लहानपणींच आपल्या आईबापांवरोबर 
निघून गेल्यामुळें लांच्या वुद्धिविकासाचीहि विश्वसनीय 
माहिती मिळत नाहीं. कांहीं मुळें जन्मतःच वेडीं निपजतात; 
हिंदुस्थानांत आलेल्या या कुटुंबांची सर्वे माहिती उपलब्ध 
ज्ञाली, तर मोठेपणीं या कुटुंबांतील मुलांच्य़ा अंगीं नेभळट- 
पणाचीं लक्षणें वसत असल्याचें दिसून येईल व हीं मुळें आणि 
इतर सुळ यांतील फरक स्पष्टपणें नजरेस येईल असे वाटतें. 
परठु हा फक्त अंदाज आहे; अशीच गोष्ट कां घडावी याबद्दल 
सवळ कारण सांगतां येत नाहीं. एकंदरींत गुन्हेगारांपेकी 
बऱ्याच लोकांनां वेड लागतें हें खरें आहे. परंतु अंदमानांत 
गेल्यावर १० व्षोनी पुरुष ल्झ करितो; तेवढ्या मुदतींत 
वेडाचे लक्षण सामान्यतः दिसून येतें. स्रियाहि पांच वर्षा 
नंतर उभ करितात एवढी. सुदत बहिष्करणास पुरेशी आहे; 
या मुदतीत ल्यांचें मानसिक दोवल्य दिसून आलें म्हणजे 
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त्यांनां प्र्यक्ष वेडें जरी ठरविण्यांत आलें नाहीं तरी ते लग्न 
करण्यास अयोग्य असल्याबद्दलची नोंद व्हावी हे वरे. असें 
करणें कांहीं अशकय नाहीं. असो. 


काळ्यापाण्याच्या प्रदेशाची ओळख वरती झाली तेवढी 
पुरे आहे. आतां अफगाणिस्तानाकडे वळूं. 


अफगाणिस्तान .-अफगाणिस्तानामध्यें हिंदु राज्य १० व्या 
शतकांत होतें. खुद्द सवक्तगीनच्या डोळ्यांसमोर एका ब्राह्मणाने 
अफगाणिस्तानांत जाऊन कावूल येर्थे राज्य स्थापन केलें 
ही गोष्ट इतिहासप्रसिद्ध आहे व शालोपयोगी पुस्तकांत देखील 
तिची नोंद आली आहे. ( टाम्सनचें हिस्टरी ऑफ इंडिया 
हा. ) तेथील हिंदू राजांचीं पुष्कळ नाणीं सांपडल्यासुळें 
त्यांची ऐतिहासिक संगतीहि लागली आहे. अफगाणिस्तान हा 
तर पूर्वी हिंदुस्यानचाच भाग समजला जात असे आणि 
केकेय आणि गांधार येथीळ राजकन्यांचे प्रसिद्ध भारतीय 
घराण्यांशीं  संवंध झाले होते, ही गोष्ट सर्वश्वुत आहे. 
बाल्हीक देश उफ सध्यांचें बल्क शहर व आसपासचा भाग 
येथें बोद्ध संप्रदायाच्या भरभराटीच्या काळीं सुमारे १०० 
वोद्ध मठ होते व शेंकडों स्तूप होते. नवविहार जेथें 
होते ती जागा देखील अवाचीन संश्योधकांनां सांपडली आहे. 
सध्यां तेथें कित्येक बोद्ध स्तूप व दुसरे इतर बोद्धावशेष उरले 
आहेत. कंदाहार ( पूर्वीचा गांधार ) येथें हिंदूंची अजून पुष्कळ 
घरें आहेत. इ. स. १७८३ सालीं फॉस्टर नांवाचा एक 
इंग्रज प्रवासी गज्ञनी येथें गेला असतां तेथें त्यास असें 
आढळून आलें कीं, तेथील व्यापार हिंदूंच्याच हातीं आहे 
आणि तेथील लोकांचें जीवन मुख्यत्वेंकरून हिंदूच्याच व्यापारा- 
वर अवलंबून आहे. अफगाणिस्तानांत वासियन नांवाचें 
एक गांव आहे, तेथें कित्येक वोडमूति अजून दृष्टीस पडतात. 
तेथें एक जुना शिलळाळेखहि आहे. पण त्या शिलालेखाचा 
अद्याप अर्थ न लागल्यामुळें तेथील प्राचीन इतिहास फारसा 
अवगत नाहीं. अफगाणी तुकेस्थानांत हैबक नांवाचें एक गांव 
आहे, तेथें एक दोन व्यापारी पेठा आहेत. त्यांत अजून 
देखील हिंदूची पुष्कळ दुकानें आहेत. हेवकशिवाय अफगाणी 
तुकेस्थानामध्यें दुसऱ्या पुष्कळ गांवांत हिंदू आहेत. 
अफगाणखानाताल खुद्द अफगाणास लागू पडणारा कायद्याचा 
जो संग्रह उफ धर्मशासत्र आहे त्यास 'पुख्तनवाली” असें 
म्हणतात. हे धर्मशास्त्र म्हणजे हित्रू, मुसलमानी व रजपूत 
चालीरीतींची व कल्पनांची भेसळ आहे. अफगाणिस्तानांतील 
पठाणांचें बरेंचसें आयुनियमन या 'पुख्तनवाली? धर्गशात्राने 
होतें. 
अफगाणिस्तानांतील हिंडुस्थानीय संस्कृतीचा अवराप या 
दृष्टीने एक महत्त्वाचा भाग म्हटला म्हणजे कॉफरिस्तान 'हा 


होय. काफरिस्तान व कोहिस्तान हे दीन व वी वी 
काबूल नदी यांच्या संगमानें जो एक कोपरा उत्पन्न होती व्या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कोंपऱ्यांत आहेत. हे दोन्ही प्रदेश फार दुर्गम आहेत. 
जेव्हां मुसुलमानी संप्रदायाचा आघात अफगाणिस्तानावर 
आला तेव्हां तेथील हिंदू सखल प्रदेशांतून निघून जाऊन या 
दोन अत्यंत दुर्गम अशा डोंगराळ प्रदेशांत येऊन राहिले. 
कालांतराने कोहिस्तान येथीळ हिंदू मुसुलमान झाले. 
काफरिस्तानांतील लोक इ. स. १८९४ सालापर्यंत मुसुलमान 
झाले नव्हते. तथापि १८९४ सालीं हा प्रदेश अफगाणिस्तान- 
च्या ताब्यांत इंग्रजांनीं दिला, आणि तेव्हांपासून काफरि- 
स्तानांत मुसुलमानी संप्रदायाचा जोरानें प्रसार झाल्याचें 
तिकडे गेलेले एक दोन महाराष्ट्रीय प्रवासी सांगतात. 


काफरिस्तानांतील लोकांस हिंदू म्हणावें कीं म्हणू नये हा 
प्रश्न जरासा वादग्रस्त आहे. “हिंदु” हा शब्द पारमार्थिक 
संप्रदायवाचक नसून संस्कृतिवाचक आहे, तथापि हिंदूची 
संस्कृति देखील या लोकांच्या ठायीं पूर्णपणें नव्हती अगर 
नाहीं असें म्हणावें लागेल, यांच्या आचारविचारांत आणि 
हिंदूंच्या आचारविचारांत कांहीं अंगें सारखीं आहेत. तीं 
येणेंग्रमाणे:-(१) हे लोक डोक्यावर शेंडी ठेवीत. (२) हे 
सुसुलमानांस आपल्या वस्तींत येऊं देत नसत; पण हिंदूंस 
येऊं देत. (३) यांच्यामध्यें विटाळशीच्या विटाळाची आणि 
दासवर्गीच्या विटाळाची कल्पना आहे. (४) यांचा पुजारीवर्ग 
त्राह्मणांप्रमाणे. एक स्वतंत्र जात आहे. (५) यांच्यामध्यें 
चोलासारखा प्रथमकेशवपनाचा संस्कार आहे. (६) यांच्यामध्ये 
स्थानदेवता, जातिदेवता इत्यादि अनेक प्रकारच्या देवता 
आहेत. या देवतांपेकी सर्वात श्रेष्ठ अश्या देवतेचें नांव “इप्न” 
आहे आणि हें नांव इंद्र या शब्दाशी सव्श आहे. या लोकांच्या 
ज्या भाषा आहेत, त्या पेक्षाच भाषांपैकी असाव्यात असा 
म्रिरसनचा तर्क आहे. पेक्लावर, पिसाऊर आणि 
पिशाचपुर इत्यादि शब्दांचा संबंध रा. राजवाडे यांनीं जोडला 
आहे. पेक्याची ही अवेस्ता भाषा आणि संस्कृत भाषा या 
दोहोंच्या मधठी भाषा आहे असे ग्रिअरसन म्हणतो. या 
विषयावर आमचें असें मत आहे कीं, आर्यसंस्कृतीचे टढी- 
करण ब्राह्मणजातीच्या प्रसारानंतर झाळें. हें टढीकरण होण्या- 
पूर्वीच्या आयसंस्कृतीचा अपभ्रंश होऊन जी पिश्याचसंस्कृति 
उत्पन्न झाली तिचे प्रतिनिधी हे काफिर असावेत. खुद्द 
महाभारताच्या कालीं आरद्रमध्ये ( पंजावमध्यें ) चातुवेण्य 
चांगळें हढमूळ झाळें नव्हतें हें कर्णपर्वातील शल्यास चिड- 
विण्यासाठीं कणोनें केलेल्या वर्णनावरून दिसून येतें. शिवाय 
आज पंजाबांत खदेशजन्य ब्राह्मण नाहीतच, तेथील ब्रह्मकर्म 
सारखत ब्राह्मणांकड्टून होतें. कथासरित्सागराच्या काली 
पंजावमध्यें बोद्धसंप्रदाय होता आणि अफगाणिस्तान, तार्तरे 
येथपर्यंत तो पसरला होता. ब्राह्मण पश्चिमेकडे फारसे गेले 
नाहींत आणि पश्चिमेकडील देश ब्राह्मणांनी नवीन उत्पन्न 
केलेल्या संस्कृतीपासून बरेचसे अल्प्त राहिले होते असे 
दिसतें, कावुलमध्यें सवक्तगीनच्या कारकीदीत एका ब्राह्मणाने 


“बेला येथें राज्य स्थापिले. 


राज्य स्थापिले होतें. त्यागिवाय अफगाणिस्तानांत श्रीतस्मार्त- 
पुराणोक्त संस्कृति गेल्याचे दिसत नाहीं. यावरून काफिर 
लोकांची संस्कृति ही श्रोतस्मार्तसंस्छृते तयार होण्यापूर्वीची 
आयेसंस्क्ृति भ्रष्ट होऊन वनलेली आहे असं अनुमान निघतें. 


अरवस्तान वगेरे.--अरवस्तानामध्यें हिंदु संस्कृतीच्या 
अस्तिलासंवंधानें कोणीं हकाहि घेतल्याचे ऐकूं येत नाहीं. 
त्रान्सकाकेरिया व सेबिरिया येथें बोद्धसंप्रदायाचे अवदोष 
मात्र आढळतात. 


वबळुचिस्तान.-आतां वठचिस्तानाकडे वळूं. सध्यां येथील 
लोकसंख्येमध्यें हिंदूंचे प्रमाण दर हजारीं ४७ आहे. वलचिस्तान- 
चा व सिंधप्रांताचा इतिहास फारच संल आहे. प्रयक्ष सिंध- 
मध्यें आज फक्त शेंकडा २० लोक हिंदू आहेत. अफगाणिस्तानां- 
तील शेवटच्या हिंडुराज्याची परिसमाप्ति ११ व्या शतकांत झाली. 
वछुचिसतानचें हिंदुराज्यहि त्याच सुमाराला गेलें. राजानें 
आपल्यावर परचक्र आलें असतां कित्येक आसपासचे डोंगरी' 
धनगर मदतीला वोलाविळे आणि त्या डोंगरी धनगरांनी 
नंतर तें राज्य आपल्या ताब्यांत घेतळें. हे डोंगरी धनगर 
ब्राह्मणीधमाचे हिदू नव्हतेच. ते जर मुसुलमान नसले तर 
बौद्ध असण्याचा संभव आहे. ते पुढें म्हमदीय झाले. 
वळछुचिस्तानांत हिंदुलाचा आणखी एक अवशेष म्हणजे बेला 
नांवाचें एक शहर आहे. हें सिंध व इराण यांमध्यें चालणाऱ्या 
व्यापाराचे केंद्र आहे. यास लासबेला असेहि म्हणतात. 
“लास” हे लासी उर्फ ठमडी या रजपूत वंशाच्या नांवावरून 
लागलेले उपपद आहे. सातव्या शतकामध्ये एक बोद्ध सिश्चु 
ठासबेला येथें राज्य करीत होता. त्या वेळेस वलुच्चिसतानांतील 
सवे गंडावा प्रांत ह्या वुद्धानुयायी होता व सिंधमधील राजा 
त्या वेळेस ब्राह्मण होता. लासी हा बेला येथें ११ व्या 
शतकांत आला. अकराव्या शतकांत सिंधमधीळ अरव 
राजघराणी सुखुलमान वनलेल्या रजपुतांनीं हांकळून दिल. 
व तेंच रजपूत घराणें पुढे पुढें सरकत चाललें आणि त्यानें 
र गंडावा प्रांताणिवाय मकरान 
नावाचा -एक प्रांत वळचिसतानांत आहे. ला प्रांतावर बलुच्ि- 
खानाच्या खानाचा नामधारी अंमल आहे. -येथील मुख्य 
जात म्हटली म्हणजे 'गिचकी? ही होय. गिचकी' हे आपणांस 
रजपूत वंश्याचेच म्हणवितात, आणि ते सतराव्या शतकांत 
राजपुतान्यांतून नी हांकळून दिल्यामुळे येथे येऊन 
आम्ही वसाहत केली, असें सांगतात, 
इराण ,.--इराण येथील क्षेत्र पाहिळें असता सध्या 
हिंदूंचे अवशेष फारसे दिसत मन म क माजी 
जी संस्कृति होती ती हिंडुसंस्कृतीश 2 पि तेथे प्राचीन काळीं 
तरी आज नष्टप्राय झाली नी वि त. सद्श असली 
पाहिलें असतां हिंदुंगी निक नो पू बरच्या विचारद्टीनं 
आहेत असे ठोक तेथें सांपडधती ल्च मसात दातार खचि 
&४ृच, उदाहरणार्थ, ळरिस्तान 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वकडीळ व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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घ्या. येथील लोक इराणी व यहुदी रक्ताच्या मिश्रणाने झाले 
आहेत असे एन्‌सायक्कोपीडिया ब्रिटानिका म्हणतो, तथापि 
हें विधान आम्हांस वरोवर आहेच असे वाटत नाहीं. हे | 
आपणांस मुसलमान म्हणवितात, तथापि या लोकांचा 
पुनजेन्मावर विश्वास आहे, ही गोष्ट हिंदुलाचे सांस्कृतिक 
अवशेष पाहण्याच्या द्टीनें लक्षांत ठेविली पाहिजे. लरींचा 
जिप्सींशीं आणि भारतीय भाटांसारख्या भटक्या जातींशीं 
संबंध कांहीं संशोधकांनी जोडला आहे. ल्याचें वर्णन पुढें 
येईलच. आश्रेफ नांवाच्या एक शहरांत 'युदाद” नांवाची 


ज्ञाननिष्पत्ति काय झाली, ती देण्यास येथें अवकाश नाहीं, 
तथापि एवढें सांगतां येईल कीं, या प्रांतांत ग्रीक व हिंदु 
कला यांचें सिश्रण होऊन ती कला बुद्धसेवेस लावली 
गेली होती. 

सोकोन्रा.-आतां हिंदुलाचें बरेंच दूरचे ठाणें घेऊं. तें ठाणे 
म्हटलें म्हणजे सोकोत्रा होय. सोकोत्रा हा राब्द 'सुखाधार? द्वीप 
या संस्कृत शब्दाशी संवद्ध आहे, असें पाश्चात्त्यांचे मत आहे. 
हिंदुस्थानचा व्यापार या बेटाक्ीं पुष्कळ होता आणि पुढें 
हिंदुस्थानी लोकांच्या हातून येथील व्यापार अखांच्या हातीं 


एक जात आहे. ही जात तेथें हिंदुस्थानांतून गेली असा 
समज आहे. 

तातेरी.--आतां तार्वरीचें निरीक्षण करूं. तातरीचे दोन 
भाग करतां येतील. एक भाग पूर्वतातरी व दुसरा पश्चिमतार्तरी. 
पूर्वतार्तरी (11०5५७0 "ए1]150911 ) चीनच्या सत्तेखालीं आहे 
व पश्चिमतातरी रशियाच्या सत्तेखालीं आहे. पश्चिसतातरीमध्यें 
बुखारा हें संस्थान आहे आणि या संस्थानांतील बराचसा 
महत्त्वाचा व्यापार हिंदूंच्या हातांत आहे. हिंदू लोक तेथील 
रहिवाशी नसून सिंधप्रांतांतीळ आणि विशेष्रेंकरून शिकारपूर 
या शहरांतील आहेत. या लोकांस मुंबईचे लोक गेरसमजुतीनें 
सुलतानी म्हणतात. या व्यापारी हिंदूंची संख्या वबुखारा येथें 
सुमारें तीनरॉंअसावी असा अजमास आहे. एशियांतील 
रशियामध्यें हिसार नांवाचें एक शहर व प्रांत आहे. तेथील 
व्यापारी वगात अफगाण व हिंदू यांचें अस्तित्र दिसून येतें. 
सेबिरियांत आबाकान्स्क नांवाचें एक राहर आहे. तेथें कांहीं 
हिंदुखाचे व वोद्धसंप्रदायाचे अवशेष मूतिरूपानें दृष्टीस 
पडतात. पण तेथील शिलालेखांचा अद्याप अर्थ लावला 
गेला नाहीं. 


यावरोबरच चिनी तुर्कखानची माहिती सांगून टाकतों. 
चीन देशांत वौद्धसंप्रदाय आहे हें सांगावयास नकोच. तथापि 
चिन तार्तरीमध्यें हिंदु किती आहे याच्याविषयीं थोडीशी 
माहिती दिली पाहिजे. कारगर प्रांत येथें शकराजे होते, 
आणि मनुस्मृतींत उल्लेख केलेल्या खश नांवाच्य[ जातीचा 
आणि' या शहराचा कांहीं संबंध असावा. कीं काय असा संशय 
उत्पन्न होतो. इ. स. च्या प्रारंभापासून ८ व्या शतकापर्यंत । 
बोद्धसंप्रदाय येथें प्रचित होता आणि येथं अजूनहि त्याचे 
कित्येक अवशेष सांपडतात. काशगरपेक्षां अधिक महत्त्वाचे 
ठाणें म्हटलें म्हणजे खोतान होय. खोतान हा शब्द कुसन | 
ग व अपभ्रंश आहे असे पाश्चात्त्य ग्रंथकारांचें म्हणणें । 
आहे. या य डॉ. खेन हेडिन याने दोन तीनदा 
हखालिखितें मिळविली, आणि र्य्‌्थ 2.४ बोद्धमू[त, ण. व्‌ 
? आणि खरोष्टी लिपींतीळ अनेक लेख 


गेल्यानंतर तेराव्या शतकापर्यंत हिंदूंची लटाळूट करण्याकरितां 
सोकोत्रापयेत जहाजें येत असत, असें अरब तवारिखकार 
अबुल फ्रेदा म्हणतो. 


लखदीव, माळदीव.-हिंडुस्थानाच्या अगदीं जवळचींच 
ठाणीं म्हटलीं म्हणजे लखदीव व मालदीव हीं बेटें होत. 
मालदीव बेटाची भाषा सिंहली आहे म्हणजे संस्कृतजन्य आहे; 
आगि येथीळ लोक अरब व हिंदु यांच्या मिश्रणाने बनले आहेत. 
या बेटावर पोतुगीजांच्या व मुसलमानांच्या स्वाऱ्या पुष्कळ 
होत असत लामुळें सखसंरक्षणासाठीं येथील लोकांनीं सिंहल- 
होपांतीळ राजांचा मांडठिकपणा स्ीकारला होता. लखदीव उर्फ 
लक्षद्रीपया बेटांतील भाषा मलवारचीच म्हणजे मल्याळी 
आहे, तथापि ही अरबी लिपींत लिहिली जाते. ज्याप्रमाणें हिंदी 
भाषेचा फारसी शब्दबाहुल्यामुळें व फारसी लिपीच्या उपयोगा- 
मुळें उदु हा एक अपभ्रंश वनला आहे, ल्याप्रमाणेंच अरबी 
लिपि व अरबी शब्द यांच्या उपयोगामुळेंच मल्याळी भाषेचा 
लखदीव बेटांत निराळा अपभ्रंश वनला आहे. येथील सुलतान 
पूर्वी मलवारांतील कॅनेनूर येथील राजांचे मांडलिक असत. 
अथात्‌ ते आतां इंग्रजांचे मांडलिक झाळे आहेत. 

आफ्रिका.-हिंडुलाचीं अत्यंत दूरचीं ठाणीं म्हटली म्हणजे 
आफ्रिकेंतील होत. आफ्रिकेतील सध्यांचा वाढलेला व्यापार व 
सध्यां मजुरीकरितां आफ्रिकेत जाणें सोडून दिळें तरी हिंदुस्थानचा 
व आफ्रिकेचा संबंध फार जुना आहे असं दिसते. मादागा- 
स्कारच्या उत्तर भागांत आणि वायव्येकडील भागांत हिंदू 
आज वरांच शतकें आहेत, आणि तेथें अरबांप्रमाणेंच हिंदू 
हे व्यापारीवगीत प्रमुख आहेत. पोतुगीजांच्या आफ्रिकेमध्ये 
आज दीडशे वघोवर हिंदू व्यापार करीत आहेत. 


फार तर काय, पण वास्कोडीगासा हिंदुस्थानांत आला तेव्हां 
त्याचा आफ्रिकेपासून हिंडुस्थानपयेत वाटाड्या एक गुजराथी 
गृहस्थ झाला होता. याशिवाय आफ्रिकेमध्ये जो गुलामांचा 
व्यापार झाला तो व्यापार करण्यास लागलेळें भांडवल हिंदु- 
स्थानांतून आट होते, आणि हिंडंनीं आपल्य देशांत जरी 


अवगत कॅलून चेतळे, व जमविलेल्या हस्तठिखितांमध्यें 
अनेक संस्कृत हसला आहेत, हाच्या संशोधनापासून 


गुलामगिरी राहू दिली नाहीं तरी दुसर्‍यांच्या देशांत ती 


कै पुर ८७0०७5 5५800७0 ७००४"७७॥१,१ 0], 00. 0108, 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


उत्पन्न करून देण्यास त्यांस दिकत वाटली नाहीं असा 
हिंदूवर आरोप आहे. ( 6७४७ ॥.91४ए७७७ उग 1108 
पहा. ) याशिवाय ईजिप्त व अबिसीनिया येथे लोकांचा 
व्यापार पूवीपार चालत आलेला आहे. तेथील वायकांनां 
हिंदुस्थानांतील अत्तरे फार आवडतात असें ऐकिवांत आहे 
आणि हृद्लीं तेथें हिंदुस्थानांतून कापड जातें. तेथील हिंदु- 
स्थानांतीळ व्यापाऱ्यांची संख्या सुमारें दोनदों असावी असा 
अजमास आहे. अबिसीनियामध्यें आदिस आवावा 
नांवाचें एक दाहर आहे. ल्या दाहरांतीळ मुख्य व्यापारी 
आर्मेनियन व हिंदु आहेत, असें एन्‌सायछकोपीडिया त्रिटानिका 
म्हणतो. (3१5 ८७०७० शब्द पहा. ) अविसीनियामध्यें 
व्यापार करणारे कांहीं व्यापारी डॉ. केतकर यांस भेटले होते 
ते सर्व जातीचे बोहरी होते, असं ते लिहितात. 
इजिप्त येथील कायरो शहरामध्ये हिंडुस्थानी व्यापाऱ्यांचे 
प्रामुख्य नाहीं; पण तेथें हिंदुस्थानी शाळी पुष्कळ खपतात 
आणि पोर्ट सय्यदमध्यें हिंडुस्थानी व्यापाऱ्यांचे महत्त्व 
भासून येण्यासारखें आहे. हे व्यापारी बहुतेक सर्व सिंधमधीठ 
वाणी आहेत. 


ब्रिटिश इस्ट आफ्रिका, सोमाठी ळैँंड आणि अबिसीनिया 
यांचा व्यापार आपल्याकडे ओढणारे एक किसमायू नांवाचें 
बंदर आहे. येथें जूवा नदी हिंदी महासागरास येऊन मिळते 
जूवा नदी ज्या भागांतून वहाते त्या भागाला जूवाळेंड असे 
म्हणतात. अति प्राचीन काळापासून म्हणजे इ. स. १५०० 
पूर्वीहि अरव लोकांच्या खाऱ्या या प्रांतावर होत असत. 
येथे हिंदू लोक व्यापाराकरितां येत. अक्या व्यापाऱ्यांपैकी 
“रामनाग” या नांवाचा एक हिंदु या जूबाळेंडमध्यें व्यापार 
करून बराच श्रीसंत झाला होता. यानें बारदेह भागांतील 
लोकांशीं चांगळें व्यापारी दळणवळण रहावें म्हणून “गाठा?” 


स्रीशीं लम केलें होतें. ही स्री मुसुलमान नव्हती तरी हिंद 


देखील नव्हती. बारदेह लोक गाळा लोकांनां काफिर समजत 
असत, यांनां पुढं सुलगा ज्ञाला आणि तो पुढें रामनागच्या 
अलाट संपत्तीचा वारस झाला. अरव लोकांनीं याला “झमाल 
अस नांव दिलं आहे. अनेक जातींचा अगर कुलांचा हा सूल- 
पुरुष हाय असं मानण्यांत येते.& आज तेथील लोकांत 
हिदुलाच अवशेष नाहींत. रामनागावरून त्या प्रदेशांतील 
एका डांगराच्या समूहास रामआदि हे नांव मिळालें आहे 


पू्बकडील प्रदेश .--आतां दिंदुसंस्कृतीचे आधिक्य ज्या 
प्रदेशांत आहे त्या प्रदेशांकडे वळूं. हिंदुस्थानच्या इतिहासामध्ये 
पूर्वेकडे ब्रह्मदेशाच्य़ा सरहद्दीपथत असलेल्या राष्ट्रांचा खेळ 
हावयास सांपडतो आणि आसाम व बंगाल येथपर्यंत वेद्भाषांचें | 
आस्ित्र असल्यामळ आणि तंथपर्यअंत अप्रतिहत ठाकव्यवहार 


| 


लक म । 
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असल्यामुळें त्यांच्याविषयी आपणास फारशी जरी माहिती 
नसली तरी आपलेपणा वाटण्यापुरती माहिती आहे. गारो 
डोंगराची सरहद्द ओलांडल्यानंतर तेथपासून कांवोजापर्यंत 
आणि आसझेय्रीकडे फिलिपाइन वेटापर्यंत जो भूभाग दृष्टीस 
पडतो त्याविषयी मात्र अशी आपलेपणा उत्पन्न होण्याजोगी 
माहिती नाहीं. तथापि तामिळसारख्या भाषांवर संस्कृत 
भाषेचा संस्कार होऊन आणि संस्कृत वाड्ययांतर्गत ज्ञानाचा 
आणि इतिहासाचा आणि ल्ाप्रमाणे आचाराचा प्रसार द्राविडी 
लोकांत होऊन ल्यांनां जसें एक विवक्षित स्वरूप प्राप्त झालें 
तसाच प्रकार थोड्या फार अंशांनी ब्रह्मदेश, मलाक्का, जावा, 
वलि, सेलिन्रिस, सयाम, कांबोज येथील राष्ट्रांचा झाला, अशी 
वस्तुस्थिति आहे. द्राविडदेशांत व भारतवाह्यदेशांत एक 
फरक हा आहे कीं, दक्षिणेकडे ज्याप्रमाणें तत्त्ववेत्ते आणि 
आचाय उत्पन्न होऊन त्यांनीं उत्तरेकडील लोकांवर छाप 
वसविली त्याप्रमाणें ह्या भारत द्वीपकल्पावर छाप वसविण्यास 
कोणी पलीकडल्या द्वीपांतील अगर द्वीपकल्पांतील आचार्य 
आले नाहींत. श्रिवाय येथील लोकांपासून थोडेफार. भोम 
प्रथक्‍्ल असल्यामुळें भारतबाह्यांच्या संस्कृतीस हिंदुस्थाना- 
मधील कोणत्याहि दोन स्थानांतील संस्कृतींच्या भेदापेक्षां 
अधिक निराळेपणा आला. 


हिंदुस्थ्रानांतील लोकांचें पूर्वेकडे प्रयाण कसें काय होत 
होते याची माहिती इतिहासाविषयी पूर्णपणें उदासीन 
असणाऱ्या आम्हांस नाहींच. भाषांतील सादऱ्यांवरून किंवा 
भाषावकृताच्या स्वरूपांवरून म्हणजे त्या भाषाविक्रतींचा 
हिंदुस्थानांतील भाषांशीं संबंध जोडून यासंवधींचा कांहीं 
इतिहास काढण्याचा प्रयत्न झाला आहे त्याचा आपण उपयोग करूं. 

या विषयावरील आज तागाईतचे संशोधन देण्यास डच 
संशोधकांच्या ग्रंथाचा आम्हांस उपयोग झाला असता, तथापि 
डच संशोधकांचे ग्रंथ हिंदुस्थानांत उपलब्ध होत नाहींत त्यामुळें 
अजा भाषत उपलब्ध असलेल्या जुनाट संशोधनाच्या छाये- 
वरूनच माहिती देणें आम्हांस प्राप्त आहे. जावाविषयींची 


साहेतो एकत्र करतांना मात्र डच प्रथांचे साहाय्य मिळाळं 
। आहे. असो 


हिंदुल्प्रसाराचें कार्य सध्यांच्या हदुस्थानच्या बाहेर पुष्कळ 
' झाळ, तथापि सिंधुनदीच्या पश्चिमेकडे जे कार्य झालं तं पूर्वे- 


! कडे झालेल्या कार्याच्या मानाने कांहींच नाहीं. हिंदु संस्कृतीची 


णा [संघुनदाच्या पश्चिमेकडे थोडींबहत आहेत; पण 
हडुस्थानच्या पूर्वेकडीळ देशच्या देश, राष्ट्रेच्या राष्ट्रे ही 
तडाकयानं हिंदु संस्कृतीच्या छायेखाली आणलीं गेलीं. चीन 
व जपान थेथं बोद्धधर्म पसरला तथापि ब्राह्मणांनी निमोण 
केलल्या धर्मशास्राचा पगडा चीन जपान यांच्यावर फारच 
थोडा बसला; पण ब्राह्मणांनी अगदींच कार्य केलें नाहीं अस 
नाही, ब्राह्मण शब्दास उत्पन्न झालेळें गोरव चीन व जपान 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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येथीळ अनेक जुन्या भ्रंथांत आढळून येतें. ब्राह्मणांच्या 
वर्चखाचें प्रलक्ष क्षेत्र जर आपण पाहूं लागलों, तर मात्र 
चीन व जपान यांचा अंतभोव त्यांत होणें शक्‍य नाहीं. 
ब्राह्मण्याचे म्हणजे त्राह्मणवर्चस्वाचें खरें क्षेत्र म्हणजे इंडो- 
"चीन व ल्याच्या दक्षिणेकडील बेटें हें होय. सुमात्रा, जावा, 
बोर्निओ, सेलिबिस, फिलिपाइन्स येथें ब्राह्मणवर्चस्थ सध्यां 
जरी नसले तरी पूर्वी असलेल्या वर्चखाचे अवशेष केवळ 
मोडक्या मंदिरांच्याच स्वरूपाने दिसत नाहींत, तर जिवंत 
चालीरीति, परमार्थसाधने इल्यादिकांच्या रूपाने अस्तिललांत 
आहेत. ग्रीक भूगोलवेत्त्यांनीं ज्या वेळेस एशियाखंडाचे 
विभाग केले तल्या वेळेस गंगेच्या अलीकडील हिंदुस्थान व 
पलीकडील हिंदुस्थान असे दोन भाग करून गंगेच्या पलीकडील 
हिंदुस्थानांत सयाम, कोचीन, चीन इत्यादिकांचा त्यांनीं अंतभोव 
केला. सध्यां इंग्रजीमध्ये देखील या पूर्वेकडील द्वीपकल्पास 
इंडो-चायना म्हणजे “हिंदुस्थानी चीन? किंवा 'पूर्वेकडील उप- 
भारत? (७७ पाताळ) असें म्हणतात, आणि तसें 


म्हणण्यास कारणेंहि सवळ आहेत. कां कीं शेव धर्म (रिवपूज़न) । 


आणि त्राह्मणगोरव हीं ल्या देशांतून अद्याप नष्ट झालीं नाहींत 
सुमात्रा, जावा, बोर्निओ, सेलिबिस, वलि, फिलिपाइन्स 
सयाम, कांबोडिआ (कांबोज) या सर्वे प्रदेशांविषया अस एक 


स्थूल विधान करितां येईल कीं, पूवी या सव प्रदेशांत भारतायल | 


पसरले होतें, आणि सध्यां ते सुसुलमानी आघातासुळ 
विस्कळित आणि कित्येक ठिकाणा नष्ट झाळ आह 

जेथें वोद्ध संप्रदाय जिवंत आहे तेथें भारतीयत्व तर शिल्लक 
आहेच, पण व्राह्मणगोरव देखील शिळक आहे. सयाम कांबोज, 
वलि, व फिलिपाइन्स हे प्रदेश वगळतां इतर प्रदेशांतील 
भारतीयत्त मुसुलमानी आघाताने नष्ट झाळं आणि फिल- 
पाइन्समध्यें ख्रिस्ती आघात ल्यावर बसला. असो. आतां या 
प्रदेशांतील जुन्या नव्या संस्कृतीचा आपण हिशोब घेऊ 

फिलिपाइन्स.--फिलिपाइन्सकडे प्रथम वळू स्‌ध्यां 
फिलिपाइन बेटांमधील बहतेक प्रजा खिखी आहे, आण जर 
येथीळ डोंगरी लोक सोडून दिले तर बाकीची मुसुलमान आहे 
सध्यां तेथें हिंदुत्व नांवाला देखील उरलें नाहीं; पण मराचान 
काळीं हीं बेटें हिंदु संस्कृतीचे महत्त्वाचे भाग होतीं ही गोष्ट 
सध्यां फिठिपाइन लोकांच्या भाषा तपासून पाहिल्यास दिसून 


। 
येईल. सध्यां तेथें इंग्रजी शिक्षणाचा प्रसार सुरू आहे व जुन्या । 


परंपरागत भाषा नष्ट होत आहेत. पण त्या भाषांचे कोश 
तयार झाले आहेत. त्या कोश्ांवरून असं दिसतें कीं, प्रत्यक 
महत्त्वाचा शब्द संस्कृतमधून घेतला आहे उदाहरणार्थ-राजा, 
मंत्री, चिंता, इत्यादि. सध्यां मॅनिलामध्यें स्पॅनिश भाषेचा पक्ष 


घेऊन इंग्रजी भाषेविरुद्ध भांडणारे लोक आहेत. तथापि । 
| सारावाक नांवाचें आहे तेथील शास्त्यास 


तहेशीय भाषांची बाजू घेऊन भांडणारे कोणीहि नाहींत 
ह ७७! 


फिलिपिनो लोकांत यूरोपियन रक्ताशीं मिसळून जावें ही 
हीन वृत्ति प्रसार पावली आहे 


० य 


सेलिविस.--सेलिविस बेटांत हिंदुत्व नाहींच असं नाहीं. 
तेथें 'घुगी? नांवाची एक जात आहे. ही जात फार थोडक्या 
दिवसांपूर्वी मुसुलमान वनठी आहे. तथापि यांचा सुसुलमानी 
पाया फारसा घट्ट नाहीं. हिंडु संस्कृतीपेकीं वरेच अवशेष त्यांच्यांत 
शिक आहेत. त्यांतील महत्त्वाचा म्हटला म्हणजे शिवपूजन 
हा होय. हें बुगी राष्ट्र ८० लहान लहान संस्थाने मिळून 
वनलें आहे. मल्वारी लोकांप्रमाणे यांच्यामध्यें वंद्य मातृ- 
कन्यापरंपरेनें ठरविला जातो. या सर्वे संस्थानांचा सामान्य 
अधिपति उर्फ अध्यक्ष निवडला जातो आणि एकदां निवडला 
गेल्यानंतर त्याचा अधिकार जन्मभर टिकतो. निरनिराळ्या 
संस्थानांमध्यें आधिपल्याची महत्त्वाकांक्षा थोर कुळांतील लोक 
करितात, आणि संस्थानाधिपत्य कधीं कधीं बायकांसहि 
मिळतें. वुगींचीं निरनिराळीं संस्थानें मिळून जें राष्ट्र बनतें 
त्यास बोनी असे म्हणतात आणि “बोनी? हे राष्ट्र सध्यां डच 
लोकांचें मांडलिक आहे. इ. स. १६६६ सालीं तेथील राजा 
“पालक ” यानें सुमात्राचा सुलतान हसन याशीं युद्ध करण्या- 
करितां डचांनां बोलाविळें आणि तेव्हांपासून डच लोकांची 
सगरमिठी यांच्या मानेस बसली. मध्यंतरीं कांहीं दिवस हें 
राष्ट्र ब्रिटिशांचे मांडलिक झालें होतें. 
बोर्निओ .--आतां बोर्निओ बेटाकडे जाऊं. बोनिओ बेटांत 
अनेक जातींचे लोक आहेत. वोर्निओ हें बेट एक राष्ट्र कधींच 
नव्हते, आणि आपल्या बेटावरील लोक इतर लोकांपासून निराळे 
आहेत अशा प्रकारची भावना देखील या लोकांस नव्ह्ती 
शी भावना नसण्याचें कारण या बेटाचे विस्तीणेलत आणि 
लोकांची असंस्कृति हे॑होय. या बेटास हिंदुलखाचा स्पश 
होऊन हिंडु संस्कृतीची छाप येथे पडूं लागली होती पण ती 
क्रिया फारशी जोराने वृद्धिंगत झाली नाहीं. सध्यां या 
देशांतील रानटी लोक सोडून दिळे तर उरलेले लोक 
मुसुलमान आहेत आणि बोर्निओ बेटाच्या उत्तरेच्या भागास 
एक घ्रुनीईै नांवाचें संस्थान आहे तेथील शास्ता मुसुलमान 
आहे. बोर्निओमध्यें आभेयीस हिंदूंच्या वसाहती फार पूवोपार- 
पासून होत्या. त्या वसाहतींची नांवें 'अमुगताई' आणि 'मातापूर 


' हीं होत. प्राचीन हिंदूंच्या वसाहतींचे इमारती वगेरे अवरेषां- 


खेरीज इतर परिणाम अजून दिसून येतात, असें एन्सायक्को 
पीडिया ब्रिटानिका ( बोनिओ शब्द पहा ) म्हणतो, पण 
ते परिणाम कोणते हे विशेषत्वाने सांगत नाहीं. ब्रुनीहे या 
संस्थानांमध्यें १५ व्या शतकामध्ये हिंदु राज्य होतें व नंतर 


! तेथे मुसुलमानी राज्य ज्ञाळें असं कळतें. तथापि पुन्हा जावा 


येथील राजा अद्यमिंग्रत याचा सेनापाति 3 पेग 
१५ व्या शतकाच्या शेवटीं बुनीडे जिंकळें असे मा 


इतिहासकार लिहितात. बोर्निओमध्ये ए* इंग्रजी संस्थान 
स राजा असं म्हणतात. 


सर जैम्स त्रुक होता ही गोष्ट 


तेथील पहिला इंग्रज 'राजा 


। स्येप्रसिद्धच आहे. 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


. खुमात्रा.--स॒मात्रा येथील संस्क्ते ही मूळची हिंदूच 
आहे. दक्षिणेकडील द्वीपसमूहांत सुमात्रा द्वीपासच हिंदु- 
संस्कृतीचा प्रथम लाभ झाला. सुमात्रा बेटांत पदांग येथें कांहीं 
शिलालेख सांपडले, त्यांवरून तेथें ७ व्या शतकांत एक बलाढ्य 
हिंडु राज्य अस्तिवांत होतें असें दिसून येतें. या बेटांत हिंदु 
संस्कृतीचे अवशेष अत्यंत विपुल आहेत. पण ते यवद्वीपाएवढे 
महत्त्वाचे नाहींत. या लेखांमध्ये सुमात्रा बेटास पहिलें 
य॒वद्ठीप म्हटलें आहे. ठतान नांवाच्या गांवीं अनेक हिंदू 
देवळें आहेत आणि फॅफन नदीच्या कांठीं मोलताकू येथें 
अनेक हिंदू अवशेष सांपडतात. पालन अजनी येथें अनेक 
संस्कृत गिळाळेख आहेत व या द्वीपांत वापरल्या जाणाऱ्या अनेक 
भाषांमध्यें संस्कृत शब्द आहेत. येश्रीळ लोक अश्वत्थ (पिंपळ) 
वृक्षाची उपासना करितात. कालांतराने येथें जावांतून अनेक 
हिंदू ठोक आले, तथापि पुढें ज्या वेळेस मुसुलमानांच्या 
स्वार्‍या झाल्या त्या वेळेस सुमात्रा येथील लोक वोद्ध असल्या- 
सुळें व जावांतून आलेले लोक देव असल्यामुळें लांच्यानें 
मुसलमानांच्या घाल्यास एकजुटीने विरोध करतां आला 
नाहीं. कालांतराने मुसुलमानी संप्रदाय सर्वमान्यं झाला आणि 
या द्वीपांतील हिंदुत्व नट्प्राय ज्ञाळें. 


पूवकडील दवीपकल्प.--आतां पूर्वेकडील द्वीपकल्पाकडे 
वळलळें पाहिजे, आणि अनाम, कांबोज, सयाम, अंकोर इत्यादि 
राष्ट्रांमध्ये असलेलें हिंदुत्व तपासून पाहिलें पाहिजे. थोडक्यांत 
सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे थोडेसे मुसुठमान वगळले असतां 
हा सर्वे प्रदेश अजूनहि हिंदूच आहे. बोद्ध म्हणजे हिंदूंपे कीच 
एक संप्रदाय होय आणि बौद्धांचे परमार्थसाधन जरी 
निराळें आहे तरी बोद्धांचें समाजनियमन करणारें धर्मक्षास््र 
हिंदूंडून निराळें नाहीं. त्रह्मदेशांतील धर्मशास्त्रय्रंथ मनुप्रणीतच 
आहेत अशी समजूत आहे, हें वर सांगितठेंच आहे. 


कॅम्बोडियामध्यें म्हणजे काम्बोजमध्यें अद्याप देवसंप्रदायी 
लोक पुष्कळ आहेत. त्यांस चाम (00975) असं म्हणतात. 
चाम स्रियांच्या पातित्रत्याची तारीफ एन्‌सायक्कोपीडिया 
ब्रिटानिकाच्या ११ व्या आवृत्तींत सांपडते. कांबोजांत अजून 
हिंदुत्वाचे पुष्कळ अवशेष सांपडतात, सयाममध्यें ब्राह्मणवर्ग 
आहे आणि तो जातिरूपाने आहे. तेथे ब्राह्मण मुख्यत्वेंकरून 
तीन कार्मांस लागतात. तीं तीन कामें म्हटलीं म्हणजे घराची 
वास्तुद्यांति करणे, सय़ामच्या राजाचा राज्यभिषेक करणें व 
लमासाठीं वधूवरांची पत्रिका जुळते किंवा नाहीं हे पहाणे. 
या सर्व गोष्टींनां ब्राह्मण लागतात' असें नाई सुत, 
सयामच्या इंजिनियरिंग खात्यांतील एक कामदार, यांनीं 
डॉ. केतकर यांस सांगितलें. ( नाई म्हणजे राजमान्य राजश्री 
सुत हे पूर्वी अमेरिकेंत हार्वड येथें रिकत होते. ) सयाममध्यें 
रामायणाची नाटके होतात, आणि त्यांतील तोशकंठ ( अच्या 
ऐवजीं ओ आला व सयामींत द नसल्यामुळें त येतो, तेव्हां 


तोशकंठ म्हणजे दशकंठ म्हणजे रावण. ) रंगभूमीवर आला 
म्हणजे मुळें घाबरतात असं लांनीं सांगितलें. 

या पूर्वेकडील देशाच्या संस्कृतीची चांगली' कल्पना येण्या- 
साठीं तेथील भाषा आणि वाड्यय यांचें विहंगमावलोकन 
अवऱ्य आहे. भाषेंतील रब्दसमुःच्चयामध्यें जे परकीय भाषांचे 
निरनिराळे थर सांपडतात त्यांवरून ती भाषा बोलणाऱ्या 
जनतेवर परकीयांचा झालेला संस्कार व्यक्त होतो. वाड्यय 
आणि गोष्टी या देखील इतिहास दाखवितात. हिंदूंचा परिणाम 
इतर राष्ट्रांवर शोधावयाचा म्हणजे आपणांस तीन मुद्यांवर 
माहिती गोळा करावयाची. एक मुद्दा भ्हटला म्हणजे विवक्षित 
राष्ट्राच्या भाषेंत संस्कृतसंभव शब्द किती रूढ आहेत, दुसरा 
मुद्दा हिंदुस्थानांतील इतिहासपुराणांतील किती. कथानकें त्या 
लोकांत प्रचलित आहेत, आणि तिसरा मुद्दा त्राह्मणांचें महत्त्व 
तेथें काय आहे. असे हे तीन मुद्दे आहेत. निरनिराळ्या भाषांची 
माहिती देणें म्हणजे निरनिराळ्या लोकसमूहांची माहिती देणे 
होय; आणि निरनिराळ्या भाषांच्या वर्णनाच्या अंगाने वर 
सांगितलेल्या तीन मुद्यांवरील माहिती देणें म्हणजे किती 
लोकांमध्यें भारतीयांनी आपली करामत दाखविली' याचा 
हिशोब घेणें होय. या हिशोवासाठीं ब्रह्मदेशापासून कांवोज, 
फिठिपाइनपर्यंत पसरलेल्या प्रदेशांत दिसून येणाऱ्या भाषांचे 
आणि वाड्ययांचें स्थूल अवलोकन आपण करूं. 


यवद्वीप व त्याचीं मांडलिक राष्ट्रे वगळतां या सर्व प्रदेशास 
आज जरी एकल नाहीं तरी संस्कृतीच्या ऐक्यावरोवर व्र्द्धि 
पावणारें किंवा संस्कृतीच्या ऐक्यास कारण होणारें राजकीय' 
ऐक्य एकाकाळीं येथें होतें हे निश्चित आहे. 


_ सयाम.--प्राचीनकाळीं सयाम देशावर भारतीय ब्राह्मणी 
संस्कृतींचा वराच परिणाम झाला. ब्राह्मणांनी तेथील सामाजिक व 
राजकीय घडामोडींत बरेच महत्त्वाचे फेरफार घडवून आणले. 
तेथील मूळचे रहिवाशी जे ख्मेर लोक त्यांनीं आपल्या या नवीन 
सुसंस्कृत शिक्षकांच्या सछ्टयानें व त्यांच्या अनुकरणाने शेतकी 
ग, धद्यांत बरीच सुधारणा घडवून आणली व देशाची 
सांपत्तिक स्थिति सुधारली. त्यांचीं घरें अधिकाधिक मोटा 
होत चाळली आणि ल्यांच्या रचनेत सोंदयाची भर पडत 
चालली. मध्यवर्ती शासनसंस्था अधिकाधिक बलवान्‌ होत' 
जाऊन आणे असंस्कृत जनतेस . दौबेल्य येत जाऊन 
साम्राज्यस्थरापनेस सुरुवात झाली, पूर्वेकडील द्वीपकल्प आणि 


सुरू होऊन हिंदुस्थानांतील 
नाह्मणसंस्कृतीचा विकास झाला, हरिद्रा र द 
ठागलीं. था देवळांच्या अस्तिवाचे पेड ब सुंदर होऊं 


देणे बरोवर नाही. वा बी... श्रेय केवळ ख्मेरांसच 
य - च नाहो. कां कीं, काबीज देशाचे जरी हे ब्राह्मणांच्या 
अगोदरचे रहिवाशी होते तरी ते साधारण असंस्कृत स्थितींत 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिसेकडीळ परिणाम. 
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होते आणि अंकोरथोम, अंकोरवात येथील मोठमोठ्या सय- 
कल्पनांचें कतृ्ल ल्यांच्याठायीं स्थापित करणें योग्य होणार 
नाहीं. त्यांचें श्रेय ब्राह्मणांस दिलें पाहिजे, आणि ब्राह्मणांनी 
देखील तें वास्तुसोंदर्य दक्षिणेती द्राविड लोकांपासून उचल- 
लेळें दिसते. 


ख्मेर लोकांतील आजचीं थोर कुळें ख्मेर पदव्या धारण 
करतांना दृष्टीस पडतात आणि त्राह्मणांचे विशिष्ट हक्क 
आपणांसहि असले पाहिजेत म्हणून आग्रह धरितात; तथापि 
कांबोजच्या राजकुलाचा सूर्यवंश किंवा सोमवंश यांशी 
जितका संवंध पोंचतो तितकाच या ख्मेर सुत्सद्यांच्या थोर 
कुलांचा ब्राह्मणांच्या विशिष्ट अधिकारांशीं पोंचतो. 


कांबोज.--येथीळ लोकांवर भारतीय संस्कृतीचा 
परिणाम बराच झालेला दिसतो. यांनां ख्मेर असें स्हणतात. 
ख्रिसी शकाच्या दहाव्या शतकांत या ख्मेर लोकांचें साम्राज्य 
फार विखीर्ण असून तें वंगालच्या उपसागरापासून पीत- 
समुद्रापर्यंत पसरलें होतें. त्या राज्याचे ६० प्रांत होते. या 
साम्राज्याची वाढ करतांना त्यांनां शाम, लाओतिन, सयामी 
इत्यादि लोकांशीं युद्धे करावीं लागलीं. त्यांचा चिनी वखर- 


कारांनींहि गोरवयुक्त उल्लेख केळेला आढळतो. यांच्या राज- । 


धानीचें शहर अंकोरथोम ( महा अंकोर ) याची स्थापना 
ख्रिसी शकाच्या ९ व्या शतकांत झाली. या शहराची पूर्ण 
वाढ वाराव्या शतकांत “अंकोरवात? या नांवाचें देवालय 
बांधलें त्या वेळीं झाली असावी. या शहराचे जे अवशेष 
आहेत ल्यांमध्यें दिसून येणारें हस्तकौशल्य व कलानेपुण्य हीं 
लक्षांत घेतां व तेथीठ ख्मेर लोकांच्या बोद्धिक अवनतीकडे 
पाहिळें असतां कांहीं विद्वानांचा जो तर्क आहे कीं, कांबोज 
देशास जें वैभव प्राप्त झाळें होतें तें ८ व्या पासून १४ व्या 
शतकापर्यंत त्या देशांत असलेल्या एका हिंदु वसाहतीसुळेंच 
प्राप्त झाळें होते, तो खरा आहे असं वाटूं लागतें. 


१३ व्या शतकामध्ये प्रथम सयामी व नंतर अनामी । 


लोकांच्या खाऱ्यांसुळें ख्मेरांच्या साम्राज्यास उतरती कळा 
लागली, व तेथील राजघराण्यामध्यें तंटे सुरू झाल्यामुळें यादवी 
माजली. यामुळें ल्या साम्राज्याचा लवकरच नाश झाला. 
अठराव्या शतकामध्ये या राज्यांत फारच थोडा प्रदेश असून 
तें सयाम आणि अनाम या दोहोंचेंहि मांडलिक बनलें होतें 
प, स. १८६२ मध्यें फ्रान्सच्या मध्यस्थीमुळें या राज्यास 
तेचा लाभ झाला आणि सयाम आणि अनामपासून कांहीं 
प्रांतहि परत मिळाले. 
कांबोजांतील' जसे 
र चं ब्राह्मण!-रब्राह्मणीधर्म कांबोजमध 
बराच काळपर्यंत प्रचलित अ ह ख 
अगेक अवशेष इही त असल्यामुळें आजहि ल्याचे 
स्शस पडतात. त्यांपैकी मुख्य म्हटले 


क भि : 
1.8 ञिळा कील ॥॥1 566 दपागाह एल, शकय, 


म्हणजे 'अंकोरवात? “अंकोरथोम? इल्यादि प्राचीन मोठमोठी 
देवाल्यें, मूर्ती, लिंगे ( हीं तर वोद्ध देवाल्यांत अद्यापिहि 
दृष्टीस पडतात ), व वकु अथवा प्राम ( त्राह्मण ) नदी 
जात, इत्यादि. होत. प्राम यांस बरोहेत ( पुरोहित ) 
असेंहि म्हणतात. « 


वकु या शब्दाची नीटशी व्युत्पत्ति लागत नाहीं; तथापि ते 
व्राह्मणांचे वंशज आहेत ही गोष्ट निर्विवाद आहे. त्याप्रमाणेंच 
वरोहेत हें त्यांनां लांगणारें उपपद एका काळीं ते राजपुरोहित 
होते ही गोष्ट स्पष्टपणे सुचवित आहे. या जातींतील पुरूषांची 
संख्या सुमारें नऊ दहाशें आहे (१९१० ). आपल्याच 
जातींत विवाहसंवंध केला पाहिजे असा यांच्यांत पूर्वी 
कडक निर्वध असे व आतां जरी इतर जातींशीं शरीरसंबंध 
करण्याची त्यांनां मोकळीक मिळाली आहे तरी सामान्यतः 
कोणीहि अद्यापि खुषीने जातीवाहेर विवाह करीत नाहीं. 
सध्यां हे जरी इतरांप्रमाणेंच वोद्धसंप्रदायी झाले आहेत तरी 
त्यांच्यांत कांहीं विशोष निर्वेध असून त्यांनां त्यांच्या पूर्वीच्या 
श्रेष्ट्लांपेकी कांहीं विशिष्ट हक अद्यापीहि आहेत. ते अद्यापीहि 
शिव व विष्णु यांची उपासना करतात आणि अहिंसेचा 
नियम जरी ते इतका कडक रीतीनें पाळीत नाहींत, तरी 
त्यांचा आचार फार सोंवळेपणाचा आहे. हे लांब शेंडी 
ठेवतात. ५० वषीपूर्वी सवे वकु जातीस कर माफ असत. 
परंतु अलीकडे तेथील राजे हे हक कमीकमी करीत आहेत. 
एखाद्या वकूने गुन्हा केल्यास त्याची चौकशी त्याच जातीच्या 
लोकांपुढें होते. त्याला केव्हांहि फांशीची शिक्षा होत नाहीं 
व कैदेची शिक्षा मिळाली तरी एखाद्या बकु जातीच्या 
मनुष्याकडेच त्याला ठेवण्यांत येतें; व ही शिक्षा ल्याला 
जातीच्या मुख्याकडून मिळते. 


जुळीं मुळें झाल्यास तीं राजाचीं गुलाम व्हावयाचीं व बेवारस 
इसमाची मालमत्ता सरकारजमा करावयाची हे दोन कायदे 
बकु जातीस लागू नाहींत. त्या जातींतील बेवारस इसमाची 
मालमत्ता जातीस मिळते. त्यांनां राजकन्यांशीं ल्न करावयाची 
मोकळीक असते. ह्यांच्या मुख्यांपेकी एकजण माख (माघ) 
महिन्यांत एक उत्सव होतो ल्या वेळीं तीन दिवस माघ राजा 
होतो व ल्या वेळीं त्याला राज्याचा वसूळ जमा करण्याचाहिं 
हक्क असतो. सध्यांच्या मागील राजा नारोदम ( नरोत्तम ) 
याने हे सर्व हक कमी केले, परंतु ल्यांच्यापेकी ७1८ सुख्य 
इसमांस अद्यापीहि एका प्रांतांतून वार्षिक देणग्या घेण्याचा 
हक्क आहे. राजवंशांतील मुख्य ह्याखेची नकल सातच 
दूरच्या नातेवादैकांपेक्षा बक जातीची 
आहे. अशी सर्व ठोकांची, .नरी बंता ह नियम डिहिलेशा 
हीं लोकांचें असे म्हणणें 
नाहीं, तरी दढ समजूत आहे. वर्क, ल 
आहे कीं त्यांनां पूर्वी असलेल्या हैक्ांच्या मानाने सध्य 


हक्क कांहींच नाहींत, राजवाड्यांतील सूर्ती व एक विशिष्ट 


१७६ 


य अकेड लक क लता स्स्स तरवार हीं वकूंच्या ताब्यांत असतात. वास्तविकपणें 
हे वरील पौरोहित्याचे अधिकार सर्व वु जातीच्या लोकांस 
असतात, पण ल्यांच्यापेकी बरेचसे शेतकी वगेरे धंदे करितात 
व्यामुळें त्यांच्यापेकी मुख्य सात आठ असामीच कायते 
पौरोहित्य करितात. 


राजास राज्याभिषेक करणें, वार्षिक समारंभामध्ये राजास 
दांखोदक देणें, राजपुत्राच्या जन्माच्या प्रसंगीं त्यावर शेखोदक 
प्रोक्षण करणें, राजपुत्रांचे चोळविधी. करणें, इत्यादि सर्व 
कामें या पुरोहितांकडेच असतात. युद्धप्रसंगीं ते इन्त्राने 
दिलेली पवित्र तरवार, देवांच्या मूर्ती वगेरे सैन्यावरोवर 
नेतात व राजास जय मिळण्याकरितां अभिषेक करून कांहीं 
पाण्यानें सेन्याचें प्रोक्षण करितात. सर्व शरुद्धीचे विधी 
करावयाचा यांचाच अधिकार असल्यामुळें जंगलांतून नवीन 
पांढरा हत्ती धरून आणला म्हणजे नगरप्रवेशाचे वेळी त्यावर 
हे उदकप्रोक्षण करितात. राणी गर्भवती झाली म्हणजे गर्भाचे 
रक्षण करण्याकरितां हे तिच्या गळ्यांत एक 
सांखळी घालतात. 


बकूनंतर दुसरी महत्त्वाची जात म्हटली म्हणजे आचार 
( आचार्य ) ही होय. हा ग्हस्थांचा वर्ग असून केव्हां केव्हां 
बकूंच्या ऐवजीं चोळ वगेरे विधी करितो. हे वेदांत वगेरे 
वावतींत व प्राचीन कथांमध्ये निष्णात असून आचारानें फार 
सुद्ध असल्यामुळें यांनां इतर जनतेकडून चांगळा मान मिळतो. 


ब्राह्मणानुयायी हिंदू सयामकडे किती गेले, कोणल्या कारणां- 
मुळें गेळे, हे समजण्यासाठी आपणांस थोडासा तक केल्या- 
दिवाय गत्यंतर नाहीं. अश्नी कत्पना होते कीं, ते दक्षिणे- 
कडीळ जलमागोने तसेच आसामकडून भूमागीनेहि गेले असा- 
वेत. दक्षिणेकडून जल्मागीने जातांना त्यांनीं मध्यंतरी जावा 
येथे थोडंसं प्रस्थान ठेवळें असावें. त्यांचा समुदाय किती मोठा 
असावा हे निश्चयाने सांगतां येत न ही; तथापि सयाममधी 
देवते, पारमार्थिक विचार, भाषा, कला आणि शासनसंस्था 
यांवर ज्या अर्थी भारतीय शिक्का इृष्टीस पडतो ल्या अर्थी 
यांचा समुदाय बराच मोठा असला पाहिजे, आणि तहेशीयांची 
संस्कृति भारतीय संस्कृतीच्या मानाने दुबळ असली पाहिजे. 
ब्राह्मणी संस्कृतीचा ऱ्हासकाळः--पूर्वेकडील 
या ब्राह्मणी साम्राज्याचे वैभव दिखरास पोंचण्याचा काल 
व॒ इकडे पश्चिम आशियामध्ये नवा पेगंवर उत्पन्न 
होऊन ल्यांच्या संप्रदायाचा पारस्त्य देशांत उपसर्ग पोंचण्यास 
सुरवात होण्याचा काल हे जवळ जवळ एकच होते. 
महंमदानुयायांनीं भारतीयांवर मिळविलेल्या विजयांचा परि- 
णाम अथातच इंडोचीनास लवकरच जाणवू लागला. कारण 
भरतखंडांतून त्या देशास जाणाऱ्या लोकांचा प्रवाह बंद 
ज्ञाला, येथूनच इंडोची नमधीळ ब्राह्मणी साम्राज्यास उतरती 
कळा लागून तें साम्राज्य ढवकरच उत्तरेकडून येणाऱ्या 'थ$? 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


लोकांच्या हस्तगत झालें. थड्दे लोकांच्या या स्वाऱ्यास 
ख्रि. श. च्या दहाव्या शतकांत आरंभ होऊन त्यांनीं लवकरच 
सर्वे व्राह्मणी वसाहती पादाक्रान्त केल्या. एक एक वसाहत 
घशांत टाकीत टाकीत ते वरेच वलिष्ठ झाले, याच वेळीं त्या 
वसाहतींत वोद्ध संप्रदायाचा पाठीभाषेसह्‌ प्रवेश होत होता. या 
संप्रदायांतील लोकांचें ध्येय संप्रदायप्रसार हं असल्यामुळें व 
त्याचे प्रवर्तकहि सामान्य जनतेपेकींच असल्यामुळें तो 
सामान्य जनांस विशेष आवडत असे व ब्राह्मणी धमाच्या 
ऱ्हासामुळें रिकाम्या पडलेल्या क्षेत्रांत या संप्रदायास यथेच्छ 
वावरण्यास अवसर सांपडला. या थई लोकांच्या. खाऱ्यांच्या 
सपाट्यांत प्रथमच सयाम देश सांपडला व तेथें ब्राह्मणी 
साम्राज्याची जागा थड साम्राज्याने घेऊन सुखोद्य शहर या 
साम्राज्याची राजधानी वनळें. 


या थई लोकांच्या खारीचा ब्राह्मणांनी इतके दिवस 
जोपासना करून वाढविलेल्या संस्कृतीवर फार महत्त्वाचा 
परिणाम जाला. तेराव्या शतकाच्या सुमारास ब्राह्मणी धमाचा 
अस्त झाल्यामुळें शिवाची जागा बुद्ध या देवतेने घेतली, 
दिल्यकारांचा वर्ग नाहींसा ज्ञाला व॒ल्यांचेवरोवर वास्तु- 
सोंदर्याच्या कल्पनांचा ल्य झाला. पूर्वीच्या इमारतींचे स्वरूप 
वदळून टाकण्यांत आलें व कांहींचें सामानहि काहून नेण्यांत 
आळे. थड किंवा ब्रह्मी लोकांनां त्राह्मणी शिल्पकामाचें अनु- 


करण कसें करावें हे मुळींच समजेना आणि ख्मेर लोकांनां 
तर हें सर्व केवळ गोडवंगालच होतें 


सयाममध्यें रिअप व सायेम या प्रांतांत जरी बौद्ध देवाल्यें 
आढळत नाहींत तरी कांहीं बुद्धाच्या सूती आढळतात 
यावरून असं दिसतें की, वोद्ध संप्रदायाचा प्रवेश तेथें ब्राह्मणी 
धमाच्या ऱ्हासापूर्वी होऊन बुद्धास देवतांमध्ये जागा मिळाली 
असावी किंवा ब्राह्मणी देवाल्यांतून वुद्धाच्याहि मूर्ती वसवि- 
ण्याची चाळ असावी. लोफबुरी ( लोणवो ) येथीळ एका 
ख्मेर शिलाळेखावरून असे समजतें कीं, ख्रि. श. च्या द्हाव्या 
शतकांत कांबोजमध्यें बौद्धसंप्रदायाचा प्रवेश झाठेला असून 
काह हिंदू ब्राह्मणहि त्या संप्रदायांत शिरलेले होते; आणि या 
संप्रदायांतील लोकांस राजानें कांहीं विशिष्ट हक्क दिलेले होते. 
हे दोन्ही संप्रदाय एका शेजारीं एक सलोख्याने वागत असून 
दिल्पकार हे राजाच्या आज्ञेवरून दोघांचींहि कामें करीत 


तेथून मूळच्या देवांस 


देवांप्रमाणेच ब्राह्मणांची प दच्युति 


व घडडून आली. 
वग हा क्षत्रिय जेल्या ठोकांहून श्रेष्ठ अ री गो हीर 
लोकांपासून फार दूर्‌ असे. बो नयी न 


झसंप्रदायानें खतः 


लवकरच तेथील लोकांच्या चाढोरीतींचा खीकार करून 
' जातिभेदाचा मोड करून, संबीनां सारखेच बोंगेवूत र 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


- ९१७७ 


राजांनांच धमाध्यक्ष बनवून, सर्व लोकांस सर्व देवाल्यें व 
मठ खुले ठेवून आपल्या संप्रदायामध्ये सर्व लोकांस गुरफटून । 
टाकलें; आणि सर्वांना एका संस्कृतींत आणण्याचे काम जें 
“थड” राजांनां तरवारीच्या जोरावर करतां येणें अराकय | 
होतें ती गोष्ट या वोद्ध सिक्षूनीं फारच थोड्या श्रमांनीं करून 
दाखविली. . 

सयाममध्यें इ स० १५१० तीळ एक दिलालेख 
आहे, लामध्यें धर्मशोकराज यानें एका शिवमूर्तींची पुनः- 


स्थापना केल्याचा उल्लेख आहे. ही शिवमू्ति व आणखी एक । 
विष्णुमूर्ति या 'सज्जनालय? नांवाच्या मंदिराचा नागा झाल्या- । 
नंतर कोठें तरी पडून राहिल्या होल्या. या वर उललेखिळेल्या 
राजाने दोन्ही धमाचे ऐक्य करण्याचा प्रयत्न केला होता. 
लाने बोद्ध बिहारांचे जीर्णोद्वार केळे व हिंदू मूर्तींचीहि 
स्थापना केली. र 
भारतीय-चिनी.--हिंदुसान व चीन या देक्षांच्या 
मध्यंतरी असलेल्या देश्यांतील व बेटांतील लोक जरी परस्परां- 
पासून आचारविचार व भाषा या बावतींत वरेच भिन्न 
असले तरी त्या सवास 'इंडो-चायनीज', भारतीय-चिनी, हें 
नांव सामान्यपणे लावतां येईल, त्यांनी आपले पारमा- 
थिंक संप्रदाय, धर्मज्ञास्र, आचारविचार हे आपल्या शेजाऱ्यां- 


पासून घेतलेळे आहेत. परंतु या गोष्टी प्रत्येक देशाने 
निरनिराळ्या काळीं घेतल्यामुळें त्यांमध्यें निरनिराळे संस्कृतीचे 
थर दृष्टीस पडतात; आणि या नव्या आचारविचारांचें जें मूळ 
आचारविचारांक्ीं मिश्रण झाळें त्यांमुळे त्यांत वरीच परस्पर- 
भिन्नता दृष्टीस पडते. 

या प्रदेशाश्रीं संवंथ येणारें पहिलें यूरोपीय राष्ट्र म्हटलें म्हणजे 
पोतुगीज होय. परंतु यांनीं तदेशीय लोकांच्या राहणीबद्दल 
अथवा भाषा किंवा वाड्यय यावद्दल फारशी माहिती मिळविली नाहीं. 

पुढील माहिती जे, लेडेन यानें १८०५ सालीं केलेल्या 
प्रवासामध्ये जमविळी असून ती १८०८ च्या “एशियाटिक 
रिसर्चेस'* या नियतकालिकांत प्रथम प्रसिद्ध झाठी होती, 


य़ा प्रदेशांत बर्‍याच प्राचीन काळीं वोडसंप्रदाय प्रचलित 
असावा असें वाटतें. परंतु ऐतिहासिक लेखांच्या अभावीं त्याचा 
प्रवेश केव्हां झाला असावा याची केवळ कल्पनाच केली पाहिजे. 
१८०५ च्या सुमारास बोद्धसंप्रदाय फक्त मुख्य प्रदेशांत 
म्हणजे मलाया द्वीपकल्पाच्या अंतभोगांत चाळू असावा. लया 
दीपकल्पाचा किनारा व वरींचशीं पूर्वेकडील बेटें महंमदीयांनीं 
व्यापिलीं होतीं; आणि अंतर्भागाशीं यूरोपीयांचा संबंध फारच 
थोडा येत असल्यामुळें त्या भागांत वोडसंप्रदाय आहे कीं 
हिंदुधगे आह याची त्यांनां नीटशी कल्पना येणें संभवनीयहि 
नव्हतं; परतु त्या लोकांत प्रचलित असलेल्या उपास्यांचीं जीं 
. नांवें ऐकू येत त्यांवरून ते हिंदू असावेत अशीच कल्पना होत 
असे, तथापि यूरीपीयांचे आचारविचार पोरस्त्य आचारविचारां- 
पेक्षां इतके भिन्न आहेत की, पुष्कळसे यूरोपीय ग्रंथकार आपल्या 
* 856 ' 3ज० पेळळणणोळ एण अ. 808). 15838, 

डे 


' आहे, परंतु थूरोपीय 


(2 गोष्टी 


निवळ कल्पना वस्तुस्थितिदरदीक गोष्टी म्हणून केव्हां केव्हां दडपून 
देतात आणि ज्यांनां तदेशीय लोकांचे आचारविचार निरीक्षण 
करण्याची संधि मिळते ते आपल्याला ल्यांच्यापेक्षां फार श्रेष्ट 
समजून त्यांच्याकडे तुच्छतादर्शक दृष्टीनें पाहतात व ल्ामुळें 
पुष्कळ पौराणिक व इतर गोष्टी काल्पनिक म्हणून त्याज्य 
ठरवितात व या कारणानें अनेक गोष्टींच्या ज्ञानास ते मुकतात 
असें ठेडेन यानें म्हटलें आहे. 


मलायी लोक व कांहीं डोंगरी जाती सोडून दिल्या तर भरतखंड 
व चीन यांच्या मध्यंतरी असलेल्या सर्व देज्षांतील वाकीचे 
लोक बोद्धसंप्रदायी आहेत.  ल्यांच्या विधी व आचारांमध्यें 
कांहीं फरक आहेत. सर्वाचीं सामान्य तत्वें बहुतेक सारखींच 
आहेत. हा संप्रदाय नेपाळ, भूतान, तिबेट इत्यादि प्रदेशांत 
चालत असून चीन, तातेरी, जपान इत्यादि देशांतून पसरला 
आहे. त्याप्रमाणेंच या मोठ्या प्रदेशांतील सर्वच राष्ट्रांचे धार्मिक 
ग्रंथ एकाच भाषेंत आहेत असें जरी निश्वयानें सांगतां येत नाहीं 
तरी बहुतेक बोद्धसांप्रदायिक ग्रेथांची भाषा सिंहल्द्वीपाप्रमाणेंच 
येथेंहि पाठी हीच आढळते. पाली ही येथील लोकभाषा 
नाही. भरतखंडांतील संस्कृत भापेप्रमाणेंच या देज्यांत पाठी 
भाषा ही पंडिती भाषा म्हणून धार्मिक व शास्त्रीय गंथांत 
वापरतात. 


मलायी भाषा व पूर्वेकडील वेटांतील भाषा या संस्कृत 
भापेप्रमाणेंच मूळच्या अनेकाक्षरी भाषा असाव्यात. या 
भाषांवर संस्कृत भाषेचा परिणाम विश्षेष झालेला दिसतो. 
तथापि पालीचाहि परिणाम बराच झाला असावा. महंमदी 
संप्रदायाच्या प्रसारानंतर या भाषांवर अरबी भाषेचाहि 
परिणाम झालेला दिसतो. 


इंडोचीनमधील मूळच्या लोकभाषा चीन देज्यांत प्रचलित 
असलेल्या भापषांप्रमाणें एकाक्षरी भाषा असाव्यात व ज्या कांही 
अनेकाक्षरी भाषा असतील त्या पाठी भाषेवरून किंवा मूळ अक्षरें 
एकमेकांस जोडून वनल्या असाव्यात. 


इंडोचीनमध्यें ऐतिहासिक शोध करण्याकरितां उपयुक्त अशा 
अवशेषांच्या अभावासुळें केवळ तेथील भापांच्या परीक्षणावरच 
मिस्त ठेवावी लागते. या भाषांचा चिकित्सक दृष्टीनें अभ्यास 
केल्यास त्यांचेवर निरनिराळ्या काळीं कोणकोणते व कसकसे 
बाह्य परिणाम झाले हें लक्षांत आल्यावांचून रहात नाहीं. 
त्यानंतर आपली दृष्टि त्यांतील वाड्याकडे व इतर अवद्षेषांकडे 
वळविळी असतां आपणास ला प्रदेशांच्या इतिहासाचें वरेंचसें 
ज्ञान होईल. 


इंडोचीनमधील भाषांचे पुढें दिल्याप्रमाणें वर्गीकरण करतां 
येईल, 


अनेकाक्षरी भाषा.-(१) मल्यु (२) जावा (२) वृगी (४) 
बिम (५) वत्ता (६) गाल अथवा तागाल. एकाक्षरी भाषा.-(७) 
रुखंग (८) ब्रह्मी (९) मोन (१०) तहइ (थइ) (११) लोषमेन (१२) 
लाव (१३) अनाम. पंडिती भाषा.-(१४) पॉली. 
द्रीपकल्पांत मल्यु असें नांव 


लाया 
मलयु.--र्‍या भाषेला म ही 


लोक गॅठे असा त्याचा उच्चार करतात. 


१७८ . 


भाषा वापरणाऱ्या मलायी लोकांस सयामी लोक “खेक' असें 
म्हणतात व ब्रह्मी लोक “मासु? असें म्हणतात. या भाषेला तिच्या 
माधुर्यीवरून वूरोपीय लोक पूर्वेकडील इटालियन असें म्हणतात 
व तिच्या प्रसारावरून पूवेकडील हिंदुस्थानी असें नांव देतात. 
इचें एकाक्षरी भाषांशीं जरी वरेंच साम्य आहे तरी ती मूळची 
अनेकाक्षरी भाषा आहे. या भाषेची व्याप्ति फार मोठ्या प्रदेशा- 
. वर असल्यामुळें व हिचा प्रसार पंडितवगापेक्षां तरवारवदाद्दरांनींच 
विश्लेप केला असल्यामुळें हिचे निरनिराळ्या प्रदेशांतील देश्य 
अथवा लोकभापांशीं मिश्रण होऊन दिच्यापासून अनेक पोटभापा 
किंवा उपभाषा निघाल्या आहेत. यामुळें मूळची मल्यु भापा 
कोणती हें शोधून काढणें वरेंच श्रमाचे झाळें आहे. हा 
शोध करण्याकरितां प्रत्येक राज्यांतील भापेची रचना व ल्या 
राज्याचा इतिहास या दोदोंचाहि अभ्यास करावा लागतो. 
य॒द्षपि ही भाषा उपयोगांत आणणारं राष्ट्र वरेंच अर्वाचीन आहे 
तथापि त्या राष्ट्राच्या इतिहाससंशोधनास लागणारी अनेक 
प्रकारची सामग्री उपलब्ध असूनहि तिचें संशोधन न झाल्यामुळें 
या राष्ट्राचा इतिहास वराचसा अज्ञातच राहिला आहे; आणि 
यामुळें मल्यु भाषेची उत्पत्ति व वाढ यांच्यावरहि या अज्ञा- 
नांधकाराची छाया पडली आहे. बोलण्याच्या लोकभापांत 
( वस ददंग ) जरी निरनिराळ्या प्रदेशांत वराच फरक आहे 
तरी लिहिण्याची भाषा ( वस जवि ) वहुतेक सर्व राज्यांतून 
एकच आहे आणि यामुळें जी लोकभाषा लेखनभापेक्षीं विद्वेष 
जुळते ती सवीत उच्च समंजठी जाते. 


यास्तव ठेखनभापा ही आपण तुलनेकरितां प्रमाणभाषा 
म्हणून धरून चालूं. या भापेमध्यें तीन निरनिराळे अंदर 
दिसतात. ल्यांपेकी महत्त्वाचा म्हटला म्हणजे संभापणामध्यें व 
सामान्य व्यवहारामध्ये जे शब्द वरचेवर प्रचारांत आढळतात 
त्या शब्दांचा होय. अश्या शब्दांचा भरणा विशेष असून ते 
बहुतकरून येथील मूल देय भाषेंतील असावेत. या भाषेचा 
सभोवतालच्या बेटांतील भाषांशीं संवंध असावा एवढेंच नव्हे तर 
ब्रह्मी, तह इत्यादि एकाक्षरी भाषांशींहि तिचा संबंध असावा 
असें ेडेन याचें मत आहे. या भापेंतील दुसरा महत्त्वाचा अंज 
म्हटला म्हणजे संस्कृत भापेचा. संस्कृत भाषेतील शब्दांचा 
अथवा तत्सावित शब्दांचा भरणा जरी वरील भाषेतील शब्दां- 
पेक्षां कमी असला तरी या भाषेतील तिसरा अंशु जो अरबी 
भाषेपासून डा माहे त्यापेक्षां वराच अधिक व महत्त्वाचा 
आहे. मळ्यु भाषेचा विज्ञेप 
डीपकल्पांत आहे. ही भाषा उत्तरदिशेकडे पतनीपर्यंत चालते व 
व्य नक “को होते. त्यांतल्या त्यांत पश्चिमेच्या वाजूला 
2. ० फोक बेटपेकां आधिक शुद्ध आढळतें. सुमात्रा 
जू (येणार र व तींत बत्ता भाषेचें मिश्रण 

« समात्रा बेटांतील मेनंगकवी ही जात मल्यु भाषेची 
निराळीच पोटभापा वापरते. काड . ती दी 
जावा भापेशीं वरेंच साम्य आहे, 


_मेलायी लोकांच्या श्ोयामुळें व धाडशी खभावामुळें मठ 
भाषेचा झसार विस्तीर्ण प्रदेशावर झाला व संस्कृत भाषेचा 
ज्याप्रमाणे भरत खंडामध्ये व पाठी भाषेचा जसा इंडोचीन- 
मध्य इतर स्थानिक भाषांवर महत्वाचा परिणाम झाला ला | 


संचार म्हटला म्हणजे मलाया ' 


या भापेचें ठेडेन याच्या मतें । 


ज्ञानकोरा-प्रस्तांवनाखंड. 


पपपपपण----------...... 


प्रमाणेच मल्यु भाषेचा पूर्वेकडील बेटांवर झाला. यासुळें या 
भाषेवद्दळ थोडेसें विस्तृत विवेचन करणें अवऱ्य आहे. 

मल्यु स्वयंभू कीं मिश्र ?--मासंडेन याचें या भापे- 
बददुळ असे मत आहे कीं ही भापा पूर्वी या पूर्व द्वीप- 
समूहामध्ये सर्वत्र प्रचठित असलेल्या एका मातृभाषेची 
शाखा अथवा पोटभापा आहे. ही मातृभाषा प्राचीनकाळीं 
सुमारें २०० रेखांक्षांमध्यें मावेळ इतक्या मोठ्या प्रदेश्ञावर 
चालत होती व तिच्या क्षेत्रांत सध्या मादागास्कर या 
नांवाने प्रसिद्ध असलेल्या बेटापासून पूर्वेकडे “इस्टर बेटें? म्हणून 
प्रसिद्ध असलेलीं वेटें इतका पृथ्वीचा भाग येत असे; आणि 
एवढ्याच कारणावरून देखील ही भापा वरीच प्राचीन व 
स्वयंभू ( मूल भाषांपैकी एक ) असावी असें मानण्यास हरकत 
नाहीं. हिच्या पोटभापांवर काळ; संवंधाभाव व इतर आक- 
स्मिक कारणांचा परिणाम झाल्यामुळें, त्यांच्या मध्ये एक 
प्रकारचें मूळतत्त्वविपयक साम्य असलें तरी त्यांच्या बाह्य खरूपां- 
मध्ये पुष्कळ फरक झाला आहे. त्यामुळें त्यांचा परस्परांहून 
भिन्न अश्या अनेक भाषांत समावेश केला जातो.* मार्सडेन यानें 
एका लेखांत मल्यु भाषा व इतर पोरस्त्य उपभापा यांतील 
साम्याचीं अनेक उदाहरणें दिलीं आहेत. | परंतु ठेडेन याच्या 
मतें हीं साम्याचीं उदाहरणें पुरेश्षी नसून तीं एकाच मूलभापे- 
पासून आलीं असण्याचा संभव आहे. याच्या मतें सर डब्ल्यू, 
जोन्स यानें या सर्वाची मूल्भापा संस्कृत असावी असें जें 
अनुमान केलें आहे तेंहि तितपतच चूक आहे. जगाचा 
इतिहास (युनिव्हसैल हिस्टरी ) या ग्रंथामधील सयामच्या 
वर्णनांत असें म्हटलें आहे की “मल्यु भाषा ही अनेक भाषांतील 
शब्द निवडून घेऊन वनलेली आहे लामुळें येथें येणारे सर्व 
लोक हीच भाषा वोलतात व सर्व पूर्वक्षीपांत हीच भापा सर्व 
लोकांस वरी वाटते व व्यापारी लोक सर्वेत्र हीच भाषा वापरतात 
आणि म्हणून तिचें अध्ययन करितात.?? ठेडेनच्या मतें 
अक्षया तर्‍हेनें भापा वनणें हें राश्वांच्या इतिहासांतील पहिठेंच 
उदाहरण म्हणावें लागतें. तथापि या म्हणण्यांत नि:संशय 
सल्याचा अंश आहे, कारण मल्यु भाषा ही खयंभू नाहीं हें 


। लक्षांत यावयास तिचें अध्ययन फारसें सूक्ष्मतेनें करावयास 


ळागत नाहीं. जी एक सामान्य भाषा पूर्वद्वीपसमूहामध्यें 
प्रचलित आहे ती व इतर पोटभापा यांचा समावेश सामान्यतः 
मल्यु या नांवाच्या भाषेतच होतो. 

मल्यु भाषेमध्ये दोन परकीय भाषांतील शब्द आलेले 
आहेत. त्या भाषा म्हटल्या म्हणजे संस्कृत आणि अखी या होत. 
| मल्यु पै सस्कृत.--मल्यु भापा व संस्कृत भापा 
यांचा संबध मथम' सर डब्ल्यु; जोन्स याने निदरीनास 
आणला व याच गोष्टीस दुजोरा देतांना मार्सडेन यानें 
संस्कृत शब्दांची कांही उदा- 


असें म्हटळें आहे. याखेरीज ल्याने असें म्हटलें आहे वीं 
बोन वजीर. वताचे खभावधमे दाखविणारे शब्द, 
तसेच समाजांतील व्यक्तींचे परस्परसंवंध इत्यादि गोष्टींचे 
य 0 
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वाचक शाब्द संस्कृत भापेंतून वेतलेळे आहेत. परंतु मल्यु 
भाषेंतील अगदीं कांहीं साध्या पण भापेच्या दृष्टीनें अव्यक 
अशा गोष्टी संस्कृतवरून मुळींच घेतलेल्या दिसत नाहींत व या 
गोष्टीवरून ती भाषा मूळची अगदीं वेगळी असावी असें 
दिसतें. 


मल्यु ध अरवी.---मल्यु आणि अखी या भाषांच्या 
संवंधावद्दल मार्सडेन याचें असें म्हणणें आहे कीं “मल्यु भाषेमध्ये 
, जे अरवी शब्द आढळून येतात ते मुख्यत्वेंकरून अथकारांनीं 
आपल्या सांप्रदायिक वावतींतील विद्वत्त्वाचें प्रदशीन करण्याकरितां 
घुसडून दिलेले दिसतात. अरबी शब्द वहुतेक कायदा व पार- 
मार्थिक वावतींमध्येंच दिसून येतात. ते साध्या व रोजच्या व्यव- 
हारांतील गोष्टी दाखविण्याच्या कामीं कचितच उपयोगिले जातात. 
संभापणांमध्येंहि त्यांचा उपयोग कचितच दृष्टीस पडतो. थोडक्यांत 
सांगावयाचें म्हणजे अरबी शब्द मल्यु भापेंत पूर्णपणें अद्यापि 
मिसळलेच नाहींत.?” यावर ठेडेन याचें असें म्हणणें आहे कीं 
वरील गोष्ट जरी सामान्यतः खरी असली तरी विद्वान्‌ लोकांच्या 
संभापणामध्यें अरबी शब्द आढळून येतात. त्याप्रमाणेंच मल्यु 
अथांमध्यें अरवी शब्दांचा भरणा जरी संस्कृत व तज्जन्य 
शब्दांपेक्षा वराच कमी असला तरी तो वर लिहिल्याप्रमाणे 
अगदींच अनुलेख्य नाहीं. मार्सडेन यानें या बावतींत आणखी 
एक गोष्ट नमूद करून ठेविळी आहे कीं अरवी शब्दांतील 
उच्चाराचें काठिन्य तसेंच कायम ठेवण्यांत आलें आहे, परंतु 
संस्कृत शब्दांच्या रूपांत फरक करून ल्यांच्या उच्चारांत माधुर्य 
आणलें आहे. परंतु येथेंहि लेडेन याचा प्रमाणाच्या बावतींत 
भार्सडेनशीं थोडासा मतभेद आहे. 


मलायी व॒कलिंग.--मार्सडेन यानें असेंहि म्हटलें 
आहे कीं, “संस्कृत व भारतीय भाषांचा परिचय मलायी 
छोकांस प्रथम युजराथी लोकांनीं करून दिला व तोहि 
अखांचा भरतखंडाशीं संबंध येण्याच्या पूर्वी करून दिला; 
ही गोष्ट डी वेरॉस व इतर विश्वसनीय येथकारांनीं युज- 
राथी लोकांचा मलाक्काश्ीं संबंध असल्याचे जे उछेख केले 
आहेत त्यांवरून स्पष्ट होते,” परंतु लेडेन याचें म्हणणें 
असें आहे कीं, अरवी भापेच्या मिश्रणामुळें जर कोणती 
भारतीय भाषा प्रथम दूपित झाळी असेल तर ती युजराथी होय 
व तीहि डी बेरोस व इतर ग्रंथकारांनी उछखिलेल्या काळाच्याहि 
बर्‍याच पूर्वी दूषित झाळेळी होती. मल्यु भाषेत संस्कृतजन्य 
शब्दांचा भरणा व्हावयास जर कोणती भारतीय उपभापा 
विशेष कारण झाली असेल तर ती वंगाठी होय असें ठेडेनचें 
मत आहे. बरेचसे संस्कृत शब्द ज्या रूपानें बंगाली भाषेंत 


आढळतात त्याच रूपानें ते मल्यु भाषेंत आढळतात. त्यांतील 
' ठळक उदाहरणें येणेप्रमाणे :-.... 


बंगाली' भलयु भराठी 
तत्हापि ततापि तथापि 
पुनः 1) पुन पुन्हा 
घण तत्काल तत्काल 
ब्‌ग्श बेग्स वंदा 
किच्छु अ० किब्छि  किथि | 


बंगाली मलयु सराठी 
इंग्गित इहंगत स्मरण, लक्ष 
वरंग वरंग वरंग कांहींतरी 


परंतु अद्या तऱ्हेचीं उदाहरणें अधिक देण्याचें कारणच नाहीं. 
कारण मलाया देशाचा व भापेचा इतिहासहि आपणास असेंच 
दाखवितो कीं, मलायी लोकांचा प्राचीन काळापासून ज्या प्रांताशीं 
विशेष संबंध होता व ज्या प्रांताचा त्यांच्या भाषेवर विशेष * 
परिणाम झाला तो प्रांत म्हटला म्हणजे कलिंग राज्य हा होय. 
तथापि मार्सडेनचें असें म्हणणें आहे कीं, तेलंग अथवा तमुल 
देशापासून मलायी लोकांस कोणतीच सांस्कृतिक सुधारणा 
मिळाठी नाहीं. परंतु लेडेन याचें मत याच्या अगदीं उलट 
आहे. कारण मलायी लोकांनां त्या कालीं कारोमांडल किनारा 
कलिंगांचा देश (तन्न कलिंग) या नांवानेंच ठाऊक होता. 
त्याप्रमाणेंच त्यांच्या देशांत प्रचलित असलेले बरेचसे अथ 
कलिंग भाषेंतील ( वस कलिंग ) यंथांचीं भाषांतरे म्हणूनच 
प्रसिद्ध होते; आणि सध्याहि मल्यु भाषेंत वरेचसे तामिळ, 
तेठ्य॒ व मल्याळम्‌ भाषेंतील शब्द आहेत, परंतु युजराथी, 
हिंदी शब्द आढळत नाहींत. 


. मलायी व जावानी.--मलायी लोक व कलिंग देशांतील 
लोक यांचा ज्या कारणांमुळें संवंध होता असें वर म्हटलें आहें 
त्याच कारणामुळें मलाथी व जावानी लोकांचा संवंध असावां 
असें वाटतें. मलायी लोकांच्या पौराणिक कथा पूर्वी जावांतूनंचं 
त्यांच्याकडे आल्या व वरेचसे मंलायी ग्रंथ जावांतील अंथांचीं 


। भाषांतरेंच आहेत; आणि जे ग्रंथ कलिंग भाषेंतील ग्रंथांवरून भाषा- 


तर केलेले आहेत ल्यांमध्येंहि त्या कथांचीं जावांतील नांवें दिलेलीं 
आहेत. त्याप्रमाणेंच मल्यु भाषेंत जेवढे संस्कृत शब्द आढळतात 
ते सर्व उच्च जावा भाषेंत सांपडतात परंतु जावा भाषेतील सर्व 
संस्कृत शब्द मल्यु भाषेंत आढळत नाहींत. शिवाय, बऱ्याचशा 
मलायी संस्थानांची स्थापना अरव येण्यापूवींच जावांतील. 
कांहीं धाडशी प्रवाद्यांनीं केळी होती; आणि मलायी लोकांतील 
ऐतिहासिक आख्यायिकांचें जर अधिक ज्ञान होईल तर अनेक 
मलायी संस्थानें अज्शाच प्रकारचीं असल्याची माहिती मिळेल. 


मल्यूचें भूळ.-मल्यु भाषेत जे संस्छृतजन्य शब्द आढळतात 
ते पाठी भाषेतून आलेले दिसत नाहींत. कारंण बरेचसे मल्यु 
भाषेतील शब्द पाठी भाषेंतील शब्दांपेक्षा संस्कृत शब्दांशी अधिक 


| सदृश्य दिसतात व बऱ्याचश्या पौराणिक कथा व पुरुष मल्यु 


भाषेंत आढळतात पण तेच पाठी किंवा इतर इंडोचिनी भाषांत 
आढळत नाहींत असेंहि दृष्टोत्पत्तीस येतें. न 
ह काहि, ब 
परंतु संस्कृत व अरबी भाषांतील शब्द व तक्वव शब्द सोडून 
, दिले तरी वरेचसे शब्द या भाषेत शिळक राहतात व तै साध्या 


(थोडे)किचित्‌ ! साधा भाग असें म्हटलें आहे 


! रोजच्या व्यवहारांतील गोष्टी व साध्या कल्पना यांचे वाचक 
! आहेत; आणि हे शब्द हेच येथील मूळ भाषेचे अवदोष अथवा 
! मासडेनच्या मताप्रमाणे दक्षिणसागरांतील दशा त्या झळ 
। भाषेचे अवशेष होत. » 
भागाळा आपण मूळ अंथवा . 


तु ज्या मल्यु भाषेच्या 2 
ही हे तो संस्कृत अथवा अरबी 


शि ेकसोहक ब्र कक साक ० - & 


क 


१८० __ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


पायात बनठेल्या भागापेक्षा नराचा विचत 09 ----- वनलेल्या भागापेक्षा वराचसा विक्रत व मिश्रणसंभव । निकस्सनचा महाराजा वूम याची हिकायत ही कालिंग नाटककार 
असावा असें मानण्यास अनेक कारणें आहेत असें लेडेन याचें | मुंगकर्त निगर याच्या य्ंथावरून घेतलेठी असून तींत ब्रह्मा 
मत आहे. त्याच्या मतें जे शब्द अगदीं साध्या पदार्थाचे वाचक आणि विष्णु यांच्यामधील वादाची हकीकत आहे असें म्हणतात. 
आहेत ते केवळ जावा, वूगी, तहड, ब्रह्मी इत्यादि अधिक ' “साह सिंपुदिअ' ही एका कलिंग राजाची कथा ल्या देशांतूनच 
प्राचीन पौरस्त्य भाषांतील शब्दांवरूनच श्रवणदोपमूलक । आलेली असावी. “हिकायत श्रीराम? हे सुसुपन वर्गातील काव्य 
अपभ्रंशानें वनलेळे आहेत. आहे. लाप्रमाणंच “कुसोम ड्न्द्रः ( इन्द्राची कथा ); “वालित 

वेरो व इतर कांहीं प्रसिद्ध ग्रंथकारांच्या मतें मळायी लोक सेन; “साह कोवुत? (वानरांच्या युद्धाची कथा); “राजडुलर 
हे चिनी लोकांचीच एक जात आहे; व वेरो यानें सुमात्रांतील । निर्गवोंग; ।हिकायत विद श्री!; “हिकायत राजा पिक्रेरमदि' 
बरेच शब्द चिनी शब्दांसारखे आहेत असें म्हटले आहे. परंतु ' (विक्रमादिल्यचरित्र); “हिकायत दर्भो राजा; व 'हिकायत ' 
चिनी भाषांचे ज्ञान अद्यापि फारसें वाढलें नसल्यामुळें या | कलिल ओ दुम्म' (किल व दम्म यांची गोष्ट) या 'आणखी कांहीं 
गोष्टीवर मत देतां येत नाहीं. व कथा आहेत. 

भल्यु भाषेंतील सुलभ व मधुर वणोच्यारांमुळें घ तिच्या | जावामधीळ कथांवरून घेतलेल्या कथा.---“हिकायत 
रचनेच्या सोकयामुळें ती पूवेकडील द्वीपसमूहांची सामान्य । चिकिल | नगधालि (कृरिपनच्या राजाची कथा); 'हिकायत जरन 
भाषा होण्यास फारच योग्य आहे. परंतु तिच्या ज्या पोटभापा | तमस (अदिककृत मजपहित येथील एका राजाच्या प्रेमकथा ); 
आहेत त्या अधिक छिष्ट आहेत. कोणत्याहि मल्यु उपभापेची । "किलन पेवुंजय चेरित्र? (कुरिन येथील राजाची कथा ); “मिस 
शुद्धता मापावयास तिचें सोंदर्य, माधुर्य व साधेपणा हींच 


! पेकुंजय चेरित्र, “मिस किआमोंगचेरित्र? (दह येथील राजकन्या 
बैगागे थाहेत. | तमु युंग वपंग चकर विम यानें पळवून नेठी होती तीस 
2 व ! वितर कळ यानें सोडविल्यावद्दळ कथा); “जरन किलिनंग 
मलायी अंथर.--मल्यु 'भापा जरी काव्य करण्याच्या चेरित्र “रतु वदेर किल चेरित्र'; “पंज वितिन? (इनु कुर्तपुत्ति 
विशेष लायकीची असली तरी तींत खतंत्र गंथ फारच थोडे । याची कथा ); 'गंवर विर-पुत्र$ गंवर श्री रु अनुम अनि 
आहेत मलायी लोकांत “पान्तुन? नांवाच्या सुभाषितांसारख्या मलयु' (दह येथील राजकन्या गंवर आणि मल्य येथील राजा 
काता मचारफारआहे. या छोकांचें आपणांकडील दोहऱ्यांशीं अतुम यांची कथा); “नाग विसरु? (दह येथील एक राजकन्या 
वरच साम्य दिसतं. सायेर या नांबाची एक प्रकारचीं नेतिक | सर्पाचें रूप देऊन त्यांत बंदिवासांत ठेविली होती तिची 
कार्व्ये अथवा उपदेशपर कथाहि या लोकांत प्रचलित आहेत. कथा “पुत्ति कोल बिखु? (विष्णु-कथा); . “कत वुदिन? 
चेरित्र अथवा हिकायत हे ग्रंथ बहुतकरून गद्य असतात, परंतु ( जावामधीळ वंजरकुलिन येथील राजाची कर्थ ): *किंळन यंग 
कांदींत मधून मधून “पान्तुन' अथवा “सायेर? चालीची पर्वेहि सिचु? ( रदिन जरन तिनंग्हु याची कथा ); “अंग्लिंग दर्मविराज 
आढळतात. या चेरित्रांत मलायी लोकांत प्रचलित असलेल्या चेरित्र; (दिकायत परंग पुतिंग? ( मुठीशिवाय कुऱ्हाडीची गोष्ट ). 
पौराणिक कथा, ऐतिहासिक दंतकथा व आख्यायिका इत्यादि त्याप्रमाणेंच पुढील गोष्टीहि जावांतूनच आलेल्या असाव्या 
विपय असतात. याखेरीज णक सकारच्या कथा मलायी । (या खतंत्र मल्युकथा असणेंहि संभवनीय आहे ): “हिकायत 
प्र न्न आहेत त्यांना सुसुपन असें म्हणतात. या एका पेलंदुक जिनक? (एक धूत मरगाची गोष्ट ); “हिकायंत वुरूंग 
१ आतांती  राण्यावददळ असून त्या घराण्याचेंच नांव पिंगे ( एका विचित्र पक्ष्याची गोष्ट ); “देव मदु चेरित्र'; “सायेर 
यास रखे असावें असें दिसतें. यांपैकी कांह गोष्टी कांहीं | श्री वतिन? “हिकायत बिआन!; “हिकायत राजा बूदक? 
सयामी गोष्टींशी जुळतात. जेव्हां संस्कृत पुराणांतील व्यक्तींचा ृ द 
सवथ मलायी गोष्टींत येतो तेव्हा त्या गोष्टी जावा बेटाच्या | अरबी भाषेतून रूपांतर करून घेतलेल्या कथा.-< 
अततभागात घडल्या असें दाखविळेळें असते त्याप्रमाणेंच कांहीं |  “हिकायत अमिर हुमदा'; “हिकायत राजा खैवर? ( अरव- 
अरबी व्यक्तींचींदि शराक्रमाचीं कृत्यें मलायामध्यें घडल्याचे वर्णन । स्थानांतील खवर येथील यहुदी राजाची कथा ); “हिकायत राजा 
आढळत. या क्थांपेकी कांहीं गद्यांत व कांही पद्यांत आढळतात. । हिंदुक'; “हिकायत महमद हनीफा?; ६ दिवायी खाजे मेमुनः; 
"५०६७-२८-४८ ळतात, पक जावा भाषेवरून | “हिकायत एब्लिसः; “हेकायत राजा. शाह मर्दन; “हिकायत 
घेतळेला व इुसरा संस्कृत व तेलंग भाषेवरून घेतलेला, । सुलतान इब्राहिम इन्न अढेमः; “हिकायत सेंबदर दुल्खरनैनी ् 
संस्कृत अथवा तेलंग कथांवरून घेतलेल्या कथा.-यांभैकी फारसी भाषेंतील भापांतराप्रमाणें मल्यु भापेतहि कुराणाचे 
प्रमुख म्हटल्या म्हणजे हिकायत पिंडव अथवा पांडवकथा होत. या । भाषांतर झालें आहे. 
सहासात चा ळय तीचा सातारी लाही त गंथ,--याखेरीज मल्यु 
यांमध्ये कांहीं कथा अगदीं मराठींत आढळतात त्याप्रमाणेंच | हासिक गंथहि आहेत. 'हिकायत रांना शु १ वी 
आहेत असें ठेडेन म्हणतो. या कथांपैकी कांहींचीं नावे राजांचा वंश्रेतिहास आहे असें : । बग्यु' या मंथात मळायी 
1. हणजे “पिंडव किम, (पच पयांची धी, यां गंथांत एका जावानी धाड % “दिकायत मळाका? 
“पिंडव जय? (पांडवविजय ), “पिंडव वंजुदि? (पांडवयूत), । खापना केल्यापासून पु पोह म ग्ह्थानें त्या शहराची 
“पिंडव पिंजम वलि? (पांडव नाडा उसना घेतात), 'पिढवे | अस्ुकक व पोतुगीज सरदार ी री क 
बेजवल कपुर' (पांडव चुना विकतात), हीं होत, पुरिचु | हॅकोकत आहे, 'हिकायत पिव. शीं युद्धे झालीं तेथपर्यंतची 
" '.नेजय पुत्ति' ( एका भलाक्ा येथील 


भाषेंत कांहीं 'ऐति- 


मलयु लोकांची १०० वर्षापूर्वीची '्टहरचना. 


॥॥॥ 


द. 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडीळ परिणाम. 


प्राचीन राजाची हकीकत); “हिकायत अचि? ( मलाक्कामधील अचि 
अथवा अचिनचा इतिहास ); “हिकायत हंग तुह? ( मलाक्का येथील 
शेवटच्या राजाच्या कारकीदींतील एक सरदाराचे पराक्रम आणि 


पोतुगीज लोकांच्या विरुद्ध मदत मागण्याकरितां मक्का व । 


कॉन्स्टेंटिनोपळ येथें पाठविलेल्या वकिलातीची हकीकत ); 
“हिकायत देव राजा?; “हिकायत दतु पेरजंग?; “हिकायत राजा 
वोसमन दन लोकमन?*; “हिकायत राजा तंविक वज; “हिकायत 
राजा कुरि पन?; “हिकायत राजा कंबयु'; '“हिकायत राजा निल 
दतु कवज”% “हिकायत रंग ररि'; इत्यादि. अद्या प्रकारचे 
किरकोळ ऐतिहासिक ग्रंथ वरेच आहेत. प्रत्येक राज्याचा अथवा 
जातीचा अक्या प्रकारचा एक एक ग्रंथ असावा असें वाटतें, आणि 
या ग्रंथांतून जरी काल्पनिक भाग मधूनमधून असला तरी 
मलाया देक्याचा इतिहास समजण्यासाठीं मुख्य सामग्री म्हणजे 
हेच ग्रंथ होत. या देशांतील कायदेकानू व चालीरीती “आणि 
परंपरा यांचेंहि कांहीं ग्रंथांत एकत्र गरथन केलेलें आहे. अक्षा 
प्रकारचे महत्त्वाचे ग्रंथ म्हटले म्हणजे 'उंदंग उंदंग' आणि 
“आद्दत मल्यु' हे होत. यांतील जे जुने नियम आहेत ते बहुतेक 
जावा व वुगीस या भापांतून वबेतलेळे दिसतात. या खेरीज 
निरनिराळ्या राज्यांमध्ये केव्हां केव्हां खतंत्र नियमसंग्रह 
करण्यांत येत असत. अशा प्रकारचा एक संग्रह राजा शाह 
अलम यानें केलेला “आद्दत किद्देह? म्हणून प्रसिद्ध आहे. 


ळेडेन यास मल्यु भाषेंतील एकहि नाट्यग्रंथ उपलब्ध झाला | 


नाहीं. परंतु अक्या प्रकारचे पुष्कळ ग्रंथ आहेत असें म्हणतात. 


ते हळूहळू मागें पडले. मल्यु नाटकांचे विषय म्हणजे त्यांच्या 
ऐतिहासिक व अद्भुत कथा हेच होते. त्यांच्या नाटकांत संभाषणे 
व आत्मगत भापणेहि असत. न 


मल्यु लिपी, कोश, इ०.->मल्यु भापा लिहिण्याकरितां 
अरबी लिपी वापरतात. मात्र त्या लिपींतील अक्षरांपेक्षां सहा 
अक्षरें अधिक वापरतात. जावांतील मलायी लोक जावानी 
लिपी वापरतात. मोल्क्रामर्ध्ये लॅटिन लिपी वापरण्याचा कोठें 
कोठें प्रघात आहे. 


यूरोपीय लोकांनीं ज्या पौरस्त्य भाषांचा प्रथम अभ्यास सुरू 
केला त्यांपैकीं पहिली मल्यु भाषा ही होय. या भाषेचें व्याकरण 
रचण्याचा पहिला प्रयत्न डेव्हिड हीक्स यानें एक मल्यु व डच 
भाषेंत कोश करून व ल्याला व्याकरणाच्या टीपा जोडून केला. 
याचें लंटिन भाषेंत भाषांतर झालें आहे (१६३१ ). यानंतर 
या भापेसंबंधीं यूरोपीयांनीं केठेळे ग्रंथ म्हटले म्हणजे कोशसंग्रह 
( बटेव्हिआ, १७०७-८); डच मलायी कोदा (१७०८, बटे- 
ञ्ह्या १ मलायी व्याकरण ( अमस्टरडॅम, १७२६ ); कोश 
( बटंव्हिया, १७८० 
-नाकरण व कोश (१७० १); 
(१८०१); कलकत्ता येथें प्रसिद्ध केळेळा एक इंग्रजी-मळायी 
कोश (१७५८) हे महत्त्वाचे आहेत. या छापलेल्या ग्रंथांखेरीज 
हस्तलिखित यथ इंगजी, डच, पोतुगीज इत्यादि भाषांतून बरेच 
आहेत. याखराज प्रवासी लोकांनीं प्रसिद्ध केळेळे किरकोळ कोश 
वगैरे आहेत, पण त्यांत बरेच दोष असतात, 


) हे होत. इंग्रज ग्रंथकारांपैकी वोवरे याचें । 
होविसन याचा कोश व व्याकरण । 


१८१९ 


खिस्ती “पवित्र श्ासत्रा'चींहि मल्यु भाषेत बरींच भाषांतरे 
झालीं आहेत. 


वर दिलेल्या माहितीमध्ये मलाया द्वीपकल्पांत ऐतिहासिक ग्रंथांचे 
अस्तित्व वाचकांचें लक्ष वेधीलच. भावी इतिहाससंशोधकांनीं 
आपलें अवलोकनक्षेत्र अधिक विस्तृत केल्यास त्या ग्रंथांचा 
उपयोग होऊन हिंदुस्थानच्या इतिहासावर अधिक प्रकाश 
पडणार आहे. 


याखेरीज लंडन येथील रायल एशियाटिक सोसायटीच्या 
ताव्यांत असलेल्या हस्तलिखित य्ंथांवरील कांहीं टीपा पुढें 
देत आहों, त्यांचाहि या कामीं वराच उपयोग होईल 

मलायी ग्रेंथांविषयीं कांहीं टीपाः--या टीपा व्हान देर 
तुक (घे. ॥. एका १७ पपप) याच्या 'ज्मल रायल 
एशियाटिक सोसायटी' मधील एका लेखाच्या ( मिसलेनिअस 
पेपर्स रिलेटिंग डु इंडो चायना) १८८७ मध्यें छापलेल्या 
पुनरावृत्तीवरून घेतलेल्या आहेत. इतिहासविषयक अंथ येथें 
दिले आहेत. तथापि इतिहास या सदरामध्ये वर्‍याच संशयित 
दुंतकथांचा आणि अळ्ूत गोष्टींचा समावेश होतो असें समजावें. 
ळेखामधील पुष्कळ हस्तलिखितांस नांवें नाहींत; आणि 
कांहींचीं नांवें संपादकाने अंदाजी धरलीं आहेत. म्हणून प्रत्येक 
पुस्तकाचे नांव दिळें नाहीं. अनुक्रमदशक आंकडे मात्र दिले आहेत. 


(१) मलाका येथील राजा, सिसुंतांग पर्वतावरील राज्य 


! आपल्या एका मुलास देण्याचा प्रयत्न करितो, असा एका 
“वयंग व्यंग” नांवाचे खेळ कांहीं काळापूर्वी करीत असत. परंतु । 


अंथाचा प्रारंभ आहे, आणि त्यांत मलायी लोकांचें आयुष्य चित्रित 
करणारीं वणेनें आहेत. हा शुद्ध मल्यूमध्यें लिहिलेला आहे. 

(२) भारतयुद्धाची कथा यांत जावानीवरून दिठी आहे 
आणि त्यांत शेवटीं हिकायत पांडवजय म्हणून एक कथा घातठी 
आहे. त्यांस मलायी भाषांतरकार जावा येथील नाट्यविषयभूत 
होणाऱ्या सुंदर कथा आहेत असें म्हणतो. यांत कंस पाण्डूच्या 
पांच पुत्रांपाशीं अधराज्य मागतो; आणि चार क्रपी मध्यस्थी 
करण्याकरितां कंसावरोबर जातात. याशिवाय पुढें असें दाखविलें 
आहे कीं “ते सर्व रणभूमीवर यज्ञ करितात. पाण्डव राजांच्या 
यश्चिय पशूचे नांव रावण होतें आणि कुरूच्चा पत्नु एक ब्राह्मण होता. 
तेथें द्विजांनीं तयाला सहकुडुंब युद्धांत मरशील असा जाप दिला.* 


(३) इनुकतेपतीचीं साहसकरृत्यें. कुरिपनच्या राजास पुत्र होतो. 
त्याचें नांव अस्मारनिंगरत्‌ ओंदकजय लस्मिनिंगपुरिचंद्रकिरण. 
दहराजकन्या इच्या जन्माची कथा. तिला रानांत वतार 
काल यानें पळवून नेलें आणि तिचें व तिच्या दासीचे नांव 
बदललें, तिच्या शोधाथे कुरिपनचा राजपुत्र जातो आणि ल्या 
प्रसंगी रंग्ग अरिय कुद नष्टप हें नांव धारण करितो. 

(४) शुकानें सांगितलेल्या कथा, 

(५) एका जावानी कथेची पुनरावृत्ति. 

(६) नंवर ३१ पहा. 

(७) राजाचें नांव सरिनरइन्दर 
पात्रांची नांवे किन्‌ नददह्ान, किन पँग 
यात ट्र काय असावा म्हणून व्हान तुक एच्छा 


दिर्चंपक जजर, स्री- 
लिपुर. पुरुष पात्रांचीं 


* याचा अ 
करितो, 
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य धतीवर कसी फ््य््वयल्् पा वीर दुंडनि, वीर पंडप, वीरकती. नायक नायिकेवर 
करितो. नायिकेचें नांव पुष्पकंचना. तिचें सोंदर्य प्रेमदेवता 
( यंग्‌ यंग्‌ कसुम ) जनुवति आणि स्वगीय अप्सरा निल उतमा 
यांसारखें होतें. निरोप पाठविण्यास पंगलसनू याची योजना 
होते. पदुक लिकु, पदुक महादेवी, पदुक मतुर या ल्याच्या 
पूर्वीच्या वायका होत्याच. इन्द्र प्रेम्यजनांस एकत्र करितो. 

(८) नंवर १७ पहा. 


(९) वकरम पुस्प याचा सुल्गा इन्दर पुतर याचीं साहस- 
त्ये. वकरभ पुर्प हा साभन्त पुराचा रांजा. एका सुवणैमयूरानें 
नायकास पळवून नेलें, नायकास शाहसियायनें वर्मसक्तीकडे 
पाठविलें. इन्द्र किल पर्वतावर तो राक्षस मारतो. जगांतच 
एक चमत्कारिक समुद्र पाहतो. कुमाळ रलसारी नामक राज- 
कन्येला भेटतो. लेलामंगरण नामक प्रतिस्पाथि राजपुत्रास राज- 
कन्याय्रहणयोग्यतासिच्य्थ्र आपल्या अमानुष शक्ती दाखवितो. 
एक राक्षस त्यास नेतो. त्यांच्या मुलास तो मारतो. सोन्याचे 
ध रलांचे पर्वत पाहतो. चमत्कारांचे व प्रेमाचे समुद्र पाहतो. 
एका गुहेंत ए॒क महिना प्रवास करितो. एक मोठा साप व एक 
मोठा राक्षस मारतो. त्यास धर्मगंग भेटतो. तो त्यास शत्रूस जिंक- 
ण्याचीं अमानुप साधनें शिकवितो. शेवटीं तो घरीं येतो आणि 
इन्द्र मगिन्द्र नांव धारण करून समन्तपुराचा राजा होतो. 

(१०) डच ईस्ट इंडिया कंपनीशीं झालेले तहनामे. 

(११) नवर ५ पहा. 

(१२) ही एक गोष्ट असून तिची सोळा प्रकरणं आहेत. 
आरंभीं कथेचा थोडक्यांत सारांदय दिला आहे. नायक णक 
मोठा राजा होता. तो काफ पर्वतावर (चीन देशांत ) व देव- 
लोकांत जाऊन येतो. तो मनुष्ये, पिक्नाचें वगेरे आपल्या सत्ते- 
खालीं आणतो. समन्द पुरी नांवाचें राज्य होतें. तेथील राजा 
सरियवन नांवाचा होता. तो इन्दरदेव महरम रुप या राजाचा 
पुत्र होता. त्याची राणी एक मानवी होती. त्याला राजा अर्दान 
घे राजा मसंदन नांवाचे पुत्र होते. ते दोवे राजपुत्र समन्त 
धरन्त नांवाच्या अरण्यांत गेठे. तेथ्रे सरम देव हा विहार करण्या- 
करितां येत असे. हा देव त्या राजपुत्रांच्या पिल्लांचा द्वेष करीत | 
असे. क कारण त्यानें पूर्वी त्याच्या घराचा नाझ केला होता. त्या 

वानें म्हाताऱ्याचें रूप वेऊन ला राजपुत्रांची आपल्याला चाकरीस 
ठेवण्याविषयीं प्राथेना केठी. पुढें त्या राजपुत्रांस लांच्या लोकां- 
पासून दूर नेल्यावर त्या देवानें एका हत्तीचें रूप वेतठें. त्याच्या 
पाठीस लागून अर्दान हा आपल्या भावापाखूल वराच दूर 
गेला. तेव्हां तो देव त्याला उचलून आकाशांत उडाला; परंतु 
हया राजपुत्राने त्यास ठार मारिले. नंतर अदान खालीं उतरल्या- 
वर त्याची व वायु राम नांवाच्या क्रषीची भेट 
ल्याला सर्वे अमानुष विद्या शिकविल्या. मर्सदन आपल्या भावाचा 
शोध करीत इन्दपुर येथें येतो व तेथील राजाच्या एकुलत्या एक 
सुठीशीं ल्न लावतो आणि सासऱ्याचें सिंहासन पटकावतो. 
अदान याजकडून अनेक साहसक्रत्ये होतात. उदाहरणार्थ, एका 
राजकन्येची तिच्या दासीकडून सोडवणूक. या कथेचा नायक 


झाली, त्या क्रपीनें । 


वर्म शेहदंग हा कलिंगदेव येथील राजा मर्सदनक्ाह याचा 


सुल्गा होता आणि याच्या ज्येष्ठ बंधूचें नांव राजादिराज 
असें होतें 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


(१३) सांपडत नाही. 


(१४) पंजि कथासंग्रहांतील एक कथा. कुरिपनचा राजपुत्र 
आणि दह राजकन्या यांजविषयीं. 

(१५) भोम काव्याचें जे संविधानक तेंच याचेंहि आहे. भोम 
हा पृथ्वीला विष्णूपासून झालेला पुत्र होता. तो वलवान झाला, 
देव त्यास मिऊं लागले. तो तपस्व्यांस त्रास देऊं लागला 
म्हणून कंसानें ( कृष्णाने ) त्याजवर आपला पुत्र सांव यास 
पाठविलें. भोमास शेवटीं हनुमानाने मारठें, भोमानें सांवास 
व अजुंनास मारिलें होतें, पण नारदाने लांस जिवंत केळें, धर्मदेव 
व धर्मदेवी यांची कथा यांत आली आहे. 


(१६) धर्मदेव विष्णूच्या आराधनेने 
जनुवती होते. ४ 


(१७) अ्रंथकाराचें नांव नुरुदिन इब्न अली इन्न हसनजी, 
हमिद जातीच्या महंमदाचा सुलगा. १०४० हिजरीमध्यें 
हा ग्रंथ लिहिला. या य्रंथाचीं पुस्तकें सात आहेत. पहिलें 
युस्तक-जेंग आणि पृथ्वी यांची उत्पत्ति. दुसरें पुस्तक- 
अनेक प्रकरणांचें-द्रटे व राजे यांविपयीं. तिसरें पुस्तक- 
सहा प्रकरणांचें-चांगठे राजे आणि हुपार झंत्री यांविपयीं. 
चवथें पुस्तक-दोन प्रकरणांचें-चांगळे राजे आणि सदाचरणी 
लोक यांविषयीं. पांचवें पुस्तक-दोन प्रकरणांचें-वाईट राजे 
आणि अन्यायी मंत्री यांविषयी. सहावे पुस्तक-दोन प्रकरणांचें- 
उदार माणसें व थोर पुरुप यांविषयी. सातवें पुस्तक-पांच 
प्रकरणें-सर्व शाखे, वैद्यक, सामुद्रिक, इतिहास इत्यादि. 

या अंथांत मलायी वाझ्ययाच्या नवीन वाचकांस उपयुक्त 
अशा बर्‍याच कथा आहेत. दुसऱ्या पुस्तकाच्या बाराव्या प्रकरणांत 
बराच इतिहास आलेला आहे आणि तेराव्या प्रकरणांत अचिन 
संस्थानचा इतिहास आलेला आहे. 


(१८) मलायी ऐतिहासिक कथांचा संग्रह-जेवटचें प्रकरण 
मलाका येथील पोतुंगीजांच्या विरुद्ध नयांचा कट हें आहे. 

(१९-२०) राजपुत्र कुरिपन यास वतर इन्दर यानें स्री 
करून टाकलें त्याची हकीकत. 

(२१) कोरवपाण्डवयुद्ध, 

(२१) मळायी रामायण, 

(२३) हिकायत दरंग इन्दर केसरी. पुस्तकाचे अनेक भाग 
असून प्रत्येक भागांत एक गोष्ट आहे; व ती मुख्य गोष्टीशी 
संबद्ध आहे. दहृ राजकन्येच्या गोष्टीभोंवतींच या सर्व गोष्टी 
विस्तारलेल्या आहेत. 

(२४) शंभु, अह्मा, महादेव, 
उरुप व एक कन्या यांची उत्पत्ति युरुनामक 
वंशजापासून वर्णिली आहे. 

(२ हनर ८) पड थी 

"ह तक १पावरोह कुदू. 

(२९) दह राजकन्येला सर्प 3 अ 

की र पृ कलें अ रवी सं 1 
रहावयास पाठविठे, णि एक सरोवरांत 


सांब होतो व धमैदेवी 


न्या यांची कथा, 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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(३०) चेरिवोन येथील राजे यांची नुरुदिन नांवाच्या एका 
महंमदाच्या वंशजापासून उत्पत्ति. चेरिवोन येथील राजांचा 
सुलतान अनामपर्यंतचा वृत्तांत. यांत जरी मूखपणा वराच 
भरला आहे तरी ऐेतिहासिक माहिती सांपडणें अशक्‍य नाहीं. 


(३१) थरफचा राजा शाह प्रस्ताद इन्दर लक्षण याचा 
मुल्गा हा नायक आहे. राजा वलाढ्य परंतु वानर राजा 
वलिय इन्दर यास खंडणी देणारा. वलिय इन्दराचें राहणें कुर्दरि 
येथें असे. ज्येष्ठ राजपुत्राचें नांव कुवाद लेला इन्दर असें आहे 
आणि पुढें शाह कुवाद जहिम अरिफिन असेंहि आहे. मुलास 
वापाला खंडणी द्यावी लागते यावद्दल वाईट वाट्ते वतो 
बापास मुक्त करण्याचा प्रयल करितो. या कामांत त्याला एका 
राक्षसाचे साहाय्य होतें व तो राक्षस पुढें लाचा नाते- 
वाईक ठरतो. 


(३२)-(अ) रीतीभाती आणि राजे व मंत्रिमंडळें यांचे विधी, 
निद्याणें वगेरे बद्दल. 

(आ) तोडक नांवाच्या माशाने इन्दर पुरावर केलेला ह्या 
आणि त्यापासून इन्दर पुराची सोडवणूक. 

(इ) पोठुंगीजांचें आगमन आणि लांची मलाका वेण्या- 
करितां खटपट. 


ई) निशाणांवरील चिन्हांचे अर्थ, 

(उ) राजपुत्र देव विष्णु याचीं साहसक्ृत्ये. 

वर दिलेल्या माहितीवरून मलायी वाड्याची बरीचशी 
कल्पना वाचकांस येईल. इकडील भाषांचे मिश्रण तिकडील 
भाषांत कसें झालें आहे तें दाखविळेंच आहे. वरील कथांमधून 
अंडाम व भारतीय पौराणिक व्यक्ति यांचे संबंध .कसे जोडण्यांत 
आळे आहेत व पौराणिक व इतर कथांची रूपें कशीं पालट- 
ण्यांत आठीं आहेत तेंहि या वणनावरून दिसून येईल. 


तागाल---तागाल, ता-गाल अथवा गाल भाषा ही, ज्या- 
प्रमाणें मलाया दवीपकल्पांत व बेटांत मल्यु अथवा हिंदुस्थानांत 
हिंदुस्थानी सर्वत्र आढळतात, त्याप्रमाणें फिलिपाइन बेटांत सवंत्र 
आढळते. या भाषेंत ग्रीक भाषेप्रमाणे उपपदें आहेत, ती लॅटिन- 
प्रमाणे प्रौढ असून तींत शब्दसंग्रह मोठा आहे, ती हिब्र्यूप्रमाणें 
गूढ आहे आणि इटालियनप्रमाणें व्यापाराच्या व आदरसत्काराच्या 
बावतींत मधुर आहे, असें एका स्पॅनिश मिशनऱर्‍यानें तिचें वणेन 
केलें आहे. थिवेनॉट यानें एका स्पॅनिश मिशनऱ्याच्या ग्रंथांतील 
माहिती आपल्या प्रवासावरील ग्रंथांत घेतली आहे, तींत असें 
म्हटलें आहे कीं, जरी फिलिपाइन बेटांत प्रत्येक जिल्ह्यांत सतंत्र 
भाषा आहे तरी त्या सर्वांमध्ये परस्परसंबंध असून एकसृत्रीपणा 
आहे. या सर्व भाषांमध्ये तागाळ हीच जराशी संस्कृत भाषा 


दिसते. दुसरी एक बिसाय हीहि बरीच सामान्य आहे पण ती 
रानटी आहे. 


तागाळ भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांपैकी प्रथम स्पेनमधील 
मिशनरी लोकांनीं केला. फ्रा. गास्पर यानें एक व्याकरण लिहिलें 
लाच्या ९१७० य व १७८७ मर्ध्ये दोन आवृत्ती निघाल्या. 
याखेरीज त्यानें तागाळ भाषेंत कांहीं खिस्तसांप्रदायिक ग्रंथ 


लिहिले. यानंतर फिलिपाइन भाषेंतील ग्रंथांची एक यादी प्रसिद्ध 


झाली आहे * (१८८२); आणि कांहीं व्याकरणेंहि प्रसिद्ध झालीं 
आहेत. व 

तागाल भाषेंत १४ व्यंजने व तीन खर मिळून १७ वणे 
आहेत. ही भाषा बांवू अथवा ताडपत्र यांवर लोखंडाच्या अण- 
कुचीदार खिळ्यानें लिहितात. ही भाषा चिनी भाषेप्रमाणे वरून 
खालीं लिहीत असें स्पॅनिश मिशनरी म्हणतात, पण वांवू व खिळा 
या साधनांवरून व यांतील वणे वत्ता वणीप्रमाणें दिसतात यावरून 
ती वत्ताप्रमाणेंच खालून वर लिहीत असावे असा लेडेन याचा 
तर्क आहे. जे लोक अजून खिस्ती कळपांत शिरले नाहींत ते अद्यापीहि 
तागाल भापा वापरतात. व कांहीं वाटलेले खिस्तीहि पत्रव्यव- 
हारांत तागाल भाषाच वापरतात. ही भाषा मल्यु, वुगीस, 
जावानी या भाषांच्याच वर्गातली आहे. 


तागाल भाषेतील वाड्ययासंबंधीं जी माहिती निरनिराळे 
मिशनरी देतात त्यांच्या हकिकतींत वराच विरोध दिसतो. कांडी 
म्हणतात कीं, त्या भाषेंत ऐतिहासिक अथवा शास्त्रीय वाड्छय 
मुळींच नाहीं; तर कांहींचें म्हणणें आहे कीं, त्यांच्यामध्ये ऐति- 
हासिक काव्यें बरींच प्रचलित आहेत. त्यांनी खत: ठेडेन यास 
दिलेल्या माहितीवरून असें दिसतें. कीं, त्यांच्या पूर्वीच्या सांप्र- 
दायिक व परंपरागत कथा, ल्यांचे वंशेतिहास आणि ल्यांच्या 
पेराणिक कथा व देवतांच्या पराक्रमाविषयीं गोष्टी त्यांच्या 
काव्यांतून व गाण्यांतून भरपूर' आहेत. हीं गीते सवे लोक 
लहानपणीं पाठ करतात व समारंभांच्या आणि विधींच्या वेळीं 
म्हणतात. खिस्ती मिज्यनऱ्यांनीं तेथील लोकांच्या आत्म्यावद्दल 
वाटणाऱ्या कळकळीने हीं जुनीं गाणीं नाहींशीं करण्याचा व 
त्यांच्या जागीं आपल्या सांप्रदायिक विषयांवर तागाळ भाषेत 
गाणीं रचून तीं प्रचारांत आणण्याचा पवित्र उद्योग चालविला 
आहे व अशा रीतीनें त्यांच्या राष्ट्रीय वाड्याचे अवशेष नाहींसे 
करण्याचा स्तुत्य उपक्रम केला आहे असें लेडेन म्हणतो! 
लेडेन यास तागाल काव्यें उपलब्ध न झाल्यामुळें त्यानें त्यांचा 
नमुना किंवा नांवें दिलीं नाहींत. 


बिसय व इतर अनेक किरकोळ भाषा या बेटांत व आसपास 
प्रचलित आहेत पण त्यांची विज्षेषशी माहिती उपलब्ध नाहीं. 


बोनिओच्या ईशान्य किनाऱ्यावर तिरुन अथवा तेडॉग 
नांवाच्या एका जातीचे लोक राहतात ते नरमांसभक्षक आहेत. 
ते इदान नांवाच्या एका जातीपैकींच एखाद्या पोटजातीचे 
असावेत व डच लोक ज्यांनां हरफोर म्हणून म्हणत ते हेच 
असावेत. इंदान लोकांस कांहीं ठिकाणीं मरुत असें म्हणतात. 
या शब्दाचा मरुद्रणांशीं किंवा मारते, वानरांचा सेनापति, 
याच्याशीं कांहीं संबंध असेल कीकाय अशी शंका लेडेन यानें 
घेतठी आहे. 


इदान, तिरुन, पापुआ इत्यादि या बेटांत सांपडणात आ चट 
अतिशय रानटी आहेत. त्यांच्या पैकीं प्रत्येक कठ येकी कांही 
मध्यें एक तरी शत्रूची कवची मिळवावी लागल* हाका 


अत झळा कय" आप्या 
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अगदीं दिगंवर स्थितींत रहातात. अरव प्रवाऱ्यांनीं यांचीं वणेनें 
केवळ राक्षसांप्रमाणें केलीं आहेत. 

थददः--थड अथवा तह ही भाषा सयामी लोक वापरतात 
आणि आपल्या भापेंत ते आपणां खतःस तहय असेंच 
म्हणवितात. ब्रह्मी लोक त्यांनां “स्थन? असें म्हणतात. त्याचाच 
पोठुंगीज लोकांनीं सिअम, सिअओम असा अपभ्रंश केला व 
शेवटीं सयाम हँ सर्व सामान्य नांव या लोकांस मिळाठें.* 

फ्रान्सच्या बादशहाचा खास वकील म्हणून ल ल्वेर हा 
फ्रेंच मनुष्य १६८७-८८ मध्यें सयामला गेला होता. त्यानें या 
राष्ट्राची फार विनचूक माहिती लिहून ठेविटी आहे. हें राष्ट्र 
भरतखंडाच्या पूर्वेकडील फार संस्कृत राष्ट्र समजलें जात असे. या 
राष्ट्राचे ह लूवेरच्या माहितीप्रमाणे दोन भाग होते. एक तइ लोकांचा 
व दुसरा तइ यइ लोकांचा. “तड यइ' हे रानटी लोक होते, परंतु 
ते आपणास “तइ य? म्हणजे “महा तड? असें म्हणवीत व म्हणून 
दुसरे तड आपणास “तड नो? म्हणजे “लहान तई? म्हणवीत. 
बुर्कनन . यानें या देशांत अनेक जातींचे लोक होते असें म्हटलें 
आहे व त्यापैकी तिहींच्या भाषांचे नमुने व शब्दकोश्य दिले 
आहेत. ल लूवेर याचा अंथ, वुर्केननचे कोश व कांहीं 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


->>_ ना ्््््त्त्ाा ७ इ यायाय 


सयामी लोकांचीं काव्ये पठण करण्याची पद्धति कांहीं लोकांच्या 
मतें अगदीं सामवेदपठनासारखी आहे, परंतु ठेडेनच्या मतें ती 
चिनी पद्धतीप्रमाणे आहे. | 

थड भापेंत कांहीं शब्द ब्रह्मी किंवा मल्यूसारखे आहेत पण 
यांची संख्या फार थोडी आहे. 


थइ भाषेची वर्णमाला आक्रारानें व उच्चाराच्या बाबतींतहि 
पालीप्रमाणेंच आहे. या भापेंत खरोचचार वीस आहेत पण 
प्रत्येक उच्चारास खतंत्र वणे नाही. व्यंजने ३७ आहेत. 
थड भाषेंत प्रत्येक विपयावर वरेंच वाड्यय आहे. या भापेंत 
काव्यें, चरित्रे, “ऐतिहासिक व पौराणिक कथा यांचा भरणा 


पुष्कळ आहे. कांहीं सयामी राजे नामांकित कवी होते आणि 
त्यांचीं पुष्कळ कार्व्यें उपलब्ध आहेत. त्यांचे वेचकीय पंथ फार 


प्राचीन आहेत. सयाममधील धर्मशास्त्रीय ग्रंथ पूर्वेकडील देशांत 


फार प्रसिद्ध आहेत. ल लवेर यानें त्यांपैकी तिहींचा उल्लेख केला 
आहे. “प्र तम नोन?, “प्र तमर?, “प्र राज कम मनोत? हे ते ग्रंथ 


मिशनऱ्यांनी त्यांच्या म्हणी गोळा करून केलेलीं | 


एवढेंच काय तें वाडयय सयामी लोकांविषयी यूरोपीय भाषांत 
उपलब्ध आहे. 


लेडेन यानें तेथील लोकांपासून वरीच माहिती मिळविली 
आहे. यां लोकांत ज्या मुख्य दोन जाती आहेत त्यांचीं नांवें 
तहय आणि “तहय जहय? अश्शी आहेत. यापेकी दुसरें राष्ट्र फार 
जुने असून त्रंगपासून पांच दिवसांच्या वाटेवर लिगोर येथें 
एंका जुन्या देवळाच्या अवशेषांत त्यांचे कांहीं जुनाट शिलालेख 
आहेत, परंतु ते अलीकडच्या लोकांस वाचतां येत नाहींत. या 
दोन्ही राष्ट्रांची लिहिण्याची भाषा सारखीच आहे पण बोलण्याच्या 
भाषांत मात्र फरक आहे. तह्य जहय हे लोक मेनाम आणि 
मेकान (कांबोजची नदी) यांच्या दरम्यान रहातात; आणि 
तह्य हे लोक मेनाम नदीच्या पश्चिमेकडे राहतात. 


थइ अथवा सयामी भापा खतंत्र असून या भाषेंत बहुतेक 
एकाक्षरी शब्दांचाच भरणा आहे. हिचा चिनी भाषेशी कांहींसा 
संबंध दिसतो. विश्लेषतः या भाषेतील अंक विनीसारखेच 
आहेत. कांहीं शब्द पाठी भाषेंतूनहि आळे आहेत पण त्यांच्या 
स्वरूपांत संक्षेप फार आढळतात. हिचें अहम किंवा रुखेंग 
भाषांपेक्षां चिनी पोटभापांशींच विशेष साम्य आहे ही गोष्ट 
या भार्पेतील, बोलणारांच्या दजाप्रमाणे सर्वनामांचा उपयोग, 
शिष्टाचाराची भाषा, दुसर्‍याची वाहवा करण्याची पद्धति, इत्यादि 
गोष्टींवरून सिद्ध होते. हिची रचनाहि अगदीं साधी आहे. 


* अह्मी शन” या उच्चाराचा जो ( ऱ्हम ) शब्द आहे तो 
शान लोकांस उदेशून मरह्मी लोक वापरतात व सयामी लोकांस 
“योधया? असें म्हणतात. थोधया हा शब्द सयामची राजधानी 
“अयुथ्य' या शाहराच्या नावावरून नघाला आहे. तथापि 
सयामी भाषेंत 'स्थेम? “सायम? हे संस्कृत “शयाम? शब्दापासून 
निघाठेळे दोन्हीहि शब्द प्रचारांत आहेत, परंतु सयामी लोक 
स्वतःस “थह? असें म्हणवितात-मॅक्‍्सवेल, 


होत. यांपेकीं पहिल्या ग्रंथांत प्राचीन सयामी राजांचे कायदे 
संग्रहीत आहेत. दुसऱ्यांत निरनिराळ्या अधिकाऱ्यांचे अधिकार 
व त्यांचीं कामें, त्यांचीं नांवें, इत्यादि असून राज्यव्यवस्थेसंवंधीं 
नियम आहेत. तिसऱ्यांत पुरवणीदाखल नियम आहेत. यांपैकी 
पहिला फार महत्त्वाचा आहे. 

सयामी इतिहासामध्यें गेल्या एक हजार वर्षात सयाम व 
त्याचे आसपासचे प्रांत यांमध्ये जेवढ्या गोष्टी घडल्या लांचे 
सविस्तर व कांहीं ठिकाणी अतिशयोक्तिपूणे वणन आढळतें. या 
हजार वर्षांपूर्वीच्या ४०० वर्षांची हकीकतहि नखोव शहराच्या 
स्थापनेपासून या ग्रंथांत आढळते, पण ती जास्त त्रोटक आहे. 
तह्यजह्य घराण्याच्या इतिहासाचेहि कांहीं अंथ अद्यापि 
आहेत असें म्हणतात व ते सांपडल्यास त्यांतून कांही माहिती. 
मिळण्याचा संभव आहे. 

सयामी चरित्रग्रंथ.--चरित्रग्रंथहि सयाममध्यें अनेक आहेत. 
परंतु राम व रामायणांतील इतर व्यक्ति यांच्या' विपयींचे' 
ग्रंथ सोडून दिल्यास या अंथांत भारतीय अंथांशीं सदृश्य ग्रंथ 
फारच थोडे आढळतात. रुखेंग, मल्यु व ब्रह्मी या भाषांतील 
यंथांसारखे महत्त्वाचे अंथ पुढें दिले आहेत. 

(१) राम किएन (२) रादिन 
सुंदोन (५) वोरवोंग (६) 


(१७) नोक्खुम (१८) 
(२०) सुफेसित (२१) सुअन्न होंग 
सिपसोंग (२४) राम (२५) चंपाथोंग 

(२७) फिमसन (२८) पजफलि (२९) 


(२३) नंग 
(२९) लकखाको 


(३०) खुनफेन (३१) त्रेइवोंग (२२) धिन नरत 
हत (३४) सुथिन (३ ५) होइसंग (३६) संगारि 

प भचय (३७) वोरनुत 
३८) चित्रकन (३९ नंगुथय धो 
र ) (३९) नंगुथय (४०) म्ठेकथोंग (४१) महा- 


टे 
क 


हे चरित्रग्रंथ, ठेखनपद्धति व 


आहेत व त्यावरून सयामी 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


१८५ 


लोकांचा आयुष्यक्रम जो दृष्टीस पडतो तोहि इतर इंडोच्िनी राष्ट्रां- 
प्रमाणेंच आहे व पौराणिक कथाहि तश्ञाच प्रकारच्या आहेत. 
यांपैकीं रामकिएन हा ग्रंथ रामायणाचीच एक आवृत्ति आहे. यांत 
प्राम अथवा प्रराम व त्याचा वंधु प्रलक़ अथवा लक्ष्मण यांच्या 
पराक्रमांचें वणेन असून त्यांनीं नंगसेद अथवा सीता इचें हरण 
करणार्‍या तोत्सकन अथवा दक्यकंठ या राक्षसास युद्धांत मारल्याची 
कंथा आहे. ही कथा अगदीं संस्कृत रामायणाप्रमाणेंच असून 
ज्याप्रमाणें “यममेंग' या ब्रह्मी रामायणांतील प्रसंगांवर ब्रह्मदेज्ांत 
नाट्यरचना आढळते त्याप्रमाणं सयाममध्येंहि रामायणांतील सर्व 
प्रसंगांवर नाटके रचलेलीं आहेत. सुम्मत कोदोम हा सोमोनकोदोम । 
राजाचा इतिहास आहे; व तो पाली भापेंतून संक्षेपरूपानें 
घेतलेला आहे. रादिन हें एका जावानी गोष्टीचें रूपांतर आहे. 
वेत्ज सुंदोन हें एका राजाचें चरित्र आहे. यांत, राजा एकदां 
वागेंतून चालत असतांना एका मेलेल्या आंब्याच्या झाडास 
पाहून त्याला उपरति झाल्याची कथा आहे. वोरवोंग या यंथांत 
अशी कथा आहे कीं, एक राजा एका स्त्रीवर आसक्त होऊन 
तिच्या महालाच्या खिडकीकडे चढून जात असतां तिच्या 
रक्षणाकरितां ठेवलेल्या एका भारलेल्या भाल्याच्या योगानें खरत्यु 
पावतो. या कथानकावर एक नाटकहि आहे. महोसोत या यंथांत 
महोसोत आणि 'चोर्नि यांमधील युद्धांचें वणेन आहे. हा ग्रंथ 
ब्रह्मी 'महोसथ? ग्रंथाप्रमाणेंच आहे. 'उन्नरुत? या ग्रंथांत अनि- 
रुद्धाची कथा आहे. मेल्य-या ग्रंथांत नरकाच्या यातनांपासून 
सोडविणाऱ्या मल्याची स्तृति आहे. “चळवल' या ग्रंथांत एका 
मगराचें एका राजकन्येवर प्रेम वसून तिला ल्याने आपल्या 
समुद्रांतील गुहेत नेळें व पुढें तिची सुटका झाली अशी कथा आहे. 
“कुमहोम' ही एका दुसर्‍या राजकन्येची गोष्ट असून तिच्यावर 
ग्रेम करणाऱ्या एका हत्तीपासून तिची सुटका झाल्याचें हें वणन 
आहे. 'प्रथोम' या ग्रंथांत वौद्धमताप्रमाणें जगदुत्पत्ति वणन । 
केली आहे. “नोक्‍्खुम' यामध्ये पोराणिक हंसाची कथा आहे. 
“पोखवदि' यांत भगवतीचरित्र आहे. “फनोन सोन पज? यामध्यें 
“फनोन' या वानरानें केलेला बोध दिला आहे. “मक्कलिफोन? 
या ग्रंथांत एका राजपुत्राजवळ कामधेनूप्रमाणें एक गाय होती 
तिची गोष्ट आहे. 'सुंफसित? हें नीतिज्शास्रावरील पुस्तक आहे. 
“प्रंगथोंग? यांत अशी गोष्ट आहे कीं, एका राजकन्येस एका 
फळाचे डोहाळे लागले होते तें फळ एका राक्षसाजवळ होतें 
तेव्हां कांहीं लोकांनीं राक्षसाच्या देशास जाऊन तें फळ आणलें; 
परंतु त्या राक्षसाने अशी अट घातली कीं पुढें होणारा मुलगा 
त्यास मिळावा. त्याप्रमाणें त्या राक्षसाने तो मुलगा नेला व पुढें 
तो मोठा झाल्यावर तेथून निघून आला. “लकस्वाको? यांत, एका 
वैल्धाची आणि वाघाची मैत्री होती व पुढें त्यांनां एका क्रपीनें 
मनुष्यत्व दिळें अशी कथा आहे. “पजफलि? यांत सुगय्नीवाचा बंधु । 
वाठी याच्या पराक्रमांचें वणन आहे. 'होइसंग? या ग्रंथांत एका 


शखात जन्मून वाढलेल्या राजपुत्राची गोष्ट आहे. 'संगसिंचय? | 


या यथात एका बीराचा वृत्तांत आहे. तो असा कीं, त्याचा जन्म 


पळवून नेलेल्या एका नाग राजकन्येची कथा आहे. यांतील 
वऱ्याच कथा संस्कृतमधील असून त्या पालींतून या भाषेत आल्या 
असाव्या असें लेडेनचें मत आहे. 'महाचिनोक' या यंथांत 
जनक राजाची कथा आहे. ही जरी मूळरामायणावरून घेतटी 
असली तरी तिचें खरूप वरेंच पालटलें आहे कारण तींत फ्रेंच 
व फ्रॅकस यांचा उठेख आढळतो. | 

अनास.---अनाम ही भाषा कोचिनचीन आणि टॉकिन या 
प्रांतांत चालते. कॅथॉलिक मिशनरी सांगतात कीं ही भाषा 
चंपा व कोंबंग या देशांत व लाव, कांबोज आणि सयाम या 
देशांतहि चालते. पण या दुसर्‍या देशांच्या वावतींत. त्यांचें 
म्हणणें वहुंशीं खरें दिसत नाहीं. अनाम भाषा व देश यांनां 
सयामी व मलायी लोक जुआन असेंहि म्हणतात. कॅथॉलिक 
मिशनऱ्यांनीं सर्व पौरस्त्य भाषांपेक्षां या भाषेचा अभ्यास विशेष 
केलेला दिसतो. इ. स. १६५१ मध्येंच अलेक्झांडर डी ऱ्होड्स 
या जेसुइट पंथाच्या पाद्यानें रोम येथें या भाषेचा एक कोश 
प्रसिद्ध केला. हा कोश सध्या जरी अपुरा वाटत असला तरी 
वराच महत्त्वाचा आहे. यांत लाटिन लिपीच वापरली आहे व 
उच्चार बरेच सदोष आहेत. यानंतर वरेच कोश व व्याकरणें 
तयार झालीं आहेत. पॅरिसमध्ये अनाम भाषा शिकविण्याकरितां 
एका प्रोफेसराची नेमणूक झालेली आहे. 


कोविनचीन व टॉकिन हे प्रदेश चीनपासून फार जवळ 
असल्यामुळें चिनी लिपी व वाड्यय यांचा प्रवेश तेथें बराच 
झाला आहे. चिनी लिपीस ते लोक “चूव' असें म्हणतात. ते 
व्यवहारांत व खाजगी बाबतींत एक निराळीच लिपी वापरतात. 
ती चिनीपासून निराळी असून विनी लोकांस ओळखूं येत 
नाहीं व अनामी भाषा आल्याशिवाय वाचतां येत नाहीं. हिला 
“नोम? असें म्हणतात, या लिपीचा थइ लिपीक्ीं संवध असावा. 


अनाम भापेत लिंग, वचन, विभक्ति, किंवा अथे, काळ, 
प्रयोग इत्यादि भेद नाहींत. हीं सव कार्ये अव्ययांकडून होतात. 
बऱ्याच ठिकाणीं शब्दांचा अथ केवळ संदभोवरून करावयाचा 
असतो. शब्दावरील जोराचाहि अथे फिरविण्याच्या कामीं फार 
उपयोग होतो. 


यांचे सांप्रदायिक ग्रंथ व धमैशास्त्रादि ग्रंथ चिनी अंथां- 
सारखेच दिसतात. चीनमधील बोद्ध संप्रदायासारखींच यांचीं 
सांप्रदायिक तत्त्वें दिसतात. परंतु या लोकांत कांहीं समजुती 
विक्षेष दिसतात. उदाहरणाथ, हे कुत्र्याची पूजा करतात व 
त्यास विष्ठा खावयास घालतात. त्याप्रमाणेंच वाघाची पूजा 
करतात व त्यांस नरमांस खावयास देतात. 


खोहभेन.--कांबोजमधील जी 'ख्मेर' भाषा' तिचेंच हें 
सयामी नांव आहे. या भाषेचा फ्रेंच लोकांनीं बराच अभ्यास 
केला आहे. ही भाषा मेकॉल अथवा कंबुचतची कांबोज नंदी 
इच्या तीरावर राहणारे याच नांवार्चे एक राष्ट्र वापरते. लेडेन 


झाला त्यावेळीं याच्या हातांत शंख ब धनुष्य होतें. तो लागळाच 
सिंहावर बसून 'मधाला व त्यानें पुष्कळ राक्षस, यक्ष वगैरेवर 


ठीं जर नव्हता. ही 
याच्या काठीं या भाषेचा फारसा अभ्यास 7 मी याच्यावर 
भाषा थइ, अथवा कोचिनचीनमधील भाषा छ॑ य 
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न पावत मिळविळे, “बोरनुत' या मंथांत बोरनुत आणि वोरनेत या 

दोन भावांची कथा आहे. “नंगुधय' या. गंथांत एका राजानें 
(4: 


भिन्न आहे. हें रा भाचीन. काळीं फारसें संस्कृत नव्हतें. 


| यांनां पोलुंगीज इतिद्वासकारांनीं “ग्वो? असें उठेखिळें आहे. है 


व शब्द ण 


लुक 


एकत्र आढळतात व वरेच यात्रेकरू या देशांत “प्रकुकुसोंन,' 


१८६ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


नरमांसभक्षक असून आपलीं शरीरें गोंदवीत असत त्या भाषांतून अगदीं साध्या पदार्थानांदि संस्कृत शब्दच 
सांगतात. डी वेरोंस यानें कोमो व कांवोज अशीं या ठिकाणीं । आढळतात. जो थोडा उच्चारामध्यें फरक आढळतो तो तेथील 
:“ ससुद्रकिनाऱ्यावर दोन राष्ट्रे होतीं असा उल्लेख केला आहे. लिपीच्या अपूर्णत्वामुळें झालेला दिसतो. 


- लाओ.--ही भाषा समुद्रकिनार्‍्यापासून दूर राहणारें ए॒क 
राष्ट्र वापरतें. यांनां पोतुगीज लोक लाओ असें म्हणत व तेंच 
नांव पुढें प्रचारांत आलें. या भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांनीं 
सुळींच केळेला आढळत नाहीं. अलेक्झांडर डी ऱ्होडस नांवाचा 
उक मनुष्य पूर्वी या प्रांतांत गेला होता.. कोहांफर* यानें 
दिळेल्या माहितीवरून लाओ -( लाव ) राष्ट हें सयामी राष्ट्रापासून 
भाषा व लिपी या वावतींत फारसें भिन्न नाहीं. 


जावा भाषेची मातृकामाला फारच चमत्कारिक असून तिचें 
देवनागरीशीं मुळींच साम्य नाहीं. या माठेंत २० वणे आहेत 
व ए, इ, उ, ओ हे चार सवर आहेत. परंतु उच्चारांची संख्या 
वरीच मोठी आहे. हे वर्ण उजवीकडून डावीकडे ठिहीत जातात. 


जावावेटाच्या अंतर्गत भागांत वरेच प्राचीन शिलालेख 
सांपडतात. असाच एक शिलालेख थुनवर्ग यास नीलपर्वताजवळ 
पदितुठिस येथें सांपडला होता. त्यामध्यें साडेआठ ओळी असून 
तो दोन फूट रुंदीच्या एका दगडी स्तस्भावर खोदलेला होता. 
त्यांतील अक्षरें उजवीकडून डावीकडे लिहिळेलीं होतीं, परंतु तीं 
कोणासच लावतां आलीं नाहींत. जावा बेटांत असलेल्या बागेळेन 
आणि सुंदा या भाषा जावा भाषेहून अगदीं भिन्न आहेत. 
वागेळेन भाषेपासून सुल भाषा निघाली असें म्हणतात परंतु या' 
बावतींत लेडेन यानें कांहीं संज्लोधन केलेलें नाहीं. जावा 
भाषेंतील वाडयय मलायी वाड्ययाप्रमाणेंच आहे आणि या 
वाळयापासूनच मल्यु भापेंतील वाडाय तयार झालें आहे ही 
गोष्ट वरती सांगितलीच आहे. या भाषेतील “कुग्गविन' अथवा 
“चरित्र अंथ? यांमध्यें पौराणिक कथा व तदेशीय वीरपुरुपांच्या 
कथा असतात व हे ग्रंथ अगदीं भारतीय पुराणांसारखे असतात. 
जावानी धर्मशास्त्रथ्रंथ अथवा कायद्यांचे य्रंथ फारच प्राचीन 
असून ते सर्व पूर्वद्ीपांत प्रसिद्ध आहेत. जावामधील वाड्ययाचें 
विस्तृत वणन पुढें यावद्वीपसंस्कृतीच्या प्रकरणांत* केलें आहे. 


ब्रह्मी व सयामी लोक आपला धम, शास्त्रे इत्यादि सर्व 
संस्कृति लाव राष्ट्रापासून मिळालीं असें म्हणतात. लाव लोकांच्या 
शांत वोद्ध संप्रदायाच्या संस्थापकांनी आपल्या अस्तित्वाचे 
वरेच अवद्षेप ठेवळे आहेत असें लांचे म्हणणें आहे. सिंहल- 
द्वीपांत ज्याप्रमाणें अमलश्रीपाद पर्वतावर बुद्धाच्या डाव्या पायाची 
खूण आहे असें सांगतात, याप्रमाणें त्याच्या उजव्या पायाची 
खूण सयाममध्यें “स्वन्नवपतो? ( सुवर्णपर्वत ) या पर्वतावर आहे 
असें सांगतात. दुसरीं कांहीं पावलें पेयु, आवा, आराकान 
यांमध्यें आहेत असें म्हणतात. परंतु लाव देश्यामध्यें सर्व खुणा 


“प्रकोननकोन,” 'प्रपुत्थकत्सोप,' आणि “प्रसमुत्तकोदोम? यांच्या 
पादुकांचें दर्शन घेण्यास येतात. हीं सर्व नांवें हेमचंद्राचार्याच्या 
अभिधानचिंतामणीमध्ये जीं शेवटच्या चार बुद्धांची क्द्ठच्छन्द 
( क्रकुच्छन्द ), कांचन, कारयप आणि शाक्‍्यसिंह 1 अशी संस्कृत 
नांवे आहेत ल्यांचींच अपभ्रष्ट रूपें असावीं. लाव लोकांच्या कि 
भाषेंत बरेच ग्रंथ आहेत असें म्हणतात. मल्यु भापेप्रमाणें जावा भाषेचा अभ्यास यूरोपीयांनीं 
विद्षेषसा केळेला दिसत नाही. जावामधील पौराणिक कथांची 
संविधानकॅ वगैरे व कांहीं शब्दकोश बटेव्हिया येथील एशियाटिक 
सोसायटीनें प्रसिद्ध केळे आहेत. (इस्ट इंडिया कंपनीचा उदय 
आणि वाढ? या डच अंथांत मल्यु आणि जावा या भाषांची 
तुलना केठी आहे. मुसुल्मानांनीं कुराणाचे जावानी भाषेत 
भाषांतर केलें आहे. 


जावानी.---जावा अथवा जावानी भाषा ही मलायी राष्ट्रा- 
पेक्षां एका जुन्या राष्ट्राची भाषा असून ती थोड्या कालापूर्वीच 
सर्व जावा बेटावर प्रचलित होती ही गोष्ट मलायी लोकांसहि मान्य 
आहे. जावा अथवा यवद्वीप है पूवी एकाच राजाच्या सत्तेखाठी 
होतें. हे राजे सुसुपन वंश्शांतील असून त्यांस रतु अगोंग अथवा 
सुसुदुनंग असें उपपद असे. त्यांची राजधानी कुरिपन, सूर्यकते 
येथें असे. हें राष्ट्र वलाढ्य, धाडशी व दाट वस्तीचे असून 
सुसुलमानांनीं खि. शु. १४०० च्या सुमारास आपलळी सत्ता' 
स्थापण्यापूर्वी या राष्ट्राची पूर्वसमुद्रांत अप्रतिहत सत्ता असून 
त्यांनीं सुमात्रा, बोनिओ व मोलक्कापर्यंत खाऱ्या करून विजय 
संपादन केळे होते. वूरोपीयांचा त्यांच्याज्लीं संबंध आला तेव्हां 
लांच्या सत्तेस उतरती कळा लागली होती, परंतु तेव्हां सुद्धां 

नीं मळाक्कामधील पोठुंगीज सत्तेलाहि डळमळावयास ं हींत ते वरी उपास्यांची 
क्त त कका कगमर ह 11 य ७ उपास्यांची पूजा करितात. या 


जावामधील भाषांचे अन्तःप्रदेशस्थ भाषा व तीरप्रदेशस्थ 
भापा असे दोन सुख्य वर्ग करतां येतील, तीरप्रदेशस्थ म्ह्णजे 
किनाऱ्यावरील प्रदेशांतील भाषा या ज्यास्त अपभ्रष्ट आहेत. 


वळि व मदुरा द्रीपांत प्रचलिति असलेल्या त्याच नांवांच्या' 
भाषा या जावा भापेच्याच पोटभापा असाव्या, या' बेटांतील 


पाळतात. ते दिसण्यांत 


| कळ नसल्यामुळें त्यानें यांचें फारसें वर्णन दिठें नाही 


बूगी.-< ज्याप्रमाणें जावा बेटाची मूळची 
क 9 की र भा जा थवा 
जावानी मानतात चे सेठिबिस कापी 
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बर्‍याच गोष्टींवरून हें राष्ट्र जावापेक्षांहि प्राचीन असावें अशी 
कल्पना होते. धेर्य, धाडस, विश्वास, व्यापारांतील सचोटी या 
बाबतींत ते सर्व पोरस्त्य लोकांत श्रेष्ठ आहेत असें मलायी व 
जावानी लोकहि सांगतात; आणि यांची चिनी अथवा इंडोचिनी 
लोकांशीं तुलना करावयाची म्हणजे एखाद्या सोनेरी खोगीर घात- 
लेल्या गाढवाची एखाद्या उमद्या घोड्यावरोबर तुलना करण्यासारखे 
आहे असें ह्मणण्यापर्यंत ठेडेस या लोकांवर फिदा झाला होता. 
या राष्ट्रामध्ये आणि जपानी लोकांत बरेंच साम्य आहे परंतु 
त्यांच्या भाषांत साम्य आहे किंवा नाहीं हें सांगतां येत नाहीं. 
सेलिविस बेटांत प्रथम लहान लहान संस्थानें होतीं परंतु 
पुढें तीं एकत्र होऊन एका नियतसत्ताक व लोकनियुक्त 
राजाच्या सत्तेखाठीं आलीं, यानंतर हें बेट म्हणजे पूर्वेकडील 
व्यापाराचें केंद्र बनलें आणि त्यांनीं बठीपासून मोल्क्कापर्यंत 
आपली सत्ता पसरली. वूगी भापेच्या वृद्धीसाठी वरेच परिश्रम 
करण्यांत आठे आणि लांचीं पुराणें, परंपरागत कथा, कायदे- 
कानू व धर्मशास्त्र व इतिहास यांचा यंथांमध्यें समावेश करण्यांत 
आला. या यंथांपैकीं बरेचसे गंथ या बेटाच्या अंतस्थ भागांत व 
जे लोक आपले प्राचीन धर्म पाळतात त्या लोकांत अद्यापीहि 
उपलब्ध आहेत. किनार्‍यावरील प्रदेशांत मात्र महंमदी संप्रदाय 
प्रचलित आहे आणि या प्रदेशांतील ग्रेथ मलायी लोकांतील 
नंतरच्या चरित्रग्रंथांप्रमाणं आहेत. खि. हश. १६०३ या वषी 
मंकासर राजानें मक्कासर राष्ट्राच्या साहाय्यानें विलक्षण क्रांति 
करून जुन्या धमाचा त्याग केला व महंमदी संप्रदायाचा सखतः 
स्वीकार करूत इतर राष्ट्रांसहि त्यानें आपलें अनुकरण करावयास 
लावलें. 
किनाऱ्यावरील प्रदेशांतील बूगी भापा वरीचशी पूर्वेकडील 
मलयु भाषेशीं मिश्र झाली आहे. 'हिचें शुद्ध स्वरूप प्राचीन धर्म- 
अंथांत ब अंतर्देशांत मात्र सांपडतें. या भाषेंतील शब्दांवरून 
ही खतंत्र भापा असावी अशी कल्पना होते पण हिची रचना 
मल्यु व तागाल या भापांसारखी आहे. या भापेचें एकंदरींत 
मल्यु, जावानी, व तागाल या भापांशीं साम्य आहे. परंतु 
हिच्या मूळच्या स्वरूपांत संस्कृतजन्य शब्द मुळींच सांपडत 
नाहींत. तेरनत अथवा मोलक्का या भापेशीं देखील वूगी 
भाषेचे थोडेसें साम्य आहे, परंतु या दोन्ही भाषांचा विशेप 
अभ्यास झाल्यावर या बावतींत निश्चित मत देतां येईल. मल्यु 
व जावानी भापांपेक्षां ही भापा अधिक खतंत्र दिसते. 
वूगी भाषेंत बावीस वणे असून लांचे अ, उ, इ, ए, ओ, 
उंग अशा सहा सखरांनीं निरनिराळे उच्चार होतात. वणाचा 
आकार चमत्कारिक दिसतो पण ते बत्ता व तागाल भापांच्या 
वणाप्रमाणें कांहींसे दिसतात. परंतु या वणाचे आकार निर- 
नराळ्या राज्यांत निरनिराळे असून कांहीं ठिकाणीं त्यांच्या 
अनुक्रमांत ब संख्येतहि फरक आहे. यांची संख्या १७ पासून 
२२ पथत आहे. हीं अक्षरें छापलेली अशीं फारेस्ट यानें आपल्या 
“मेयुंड द्वीपसमूद्धाचा प्रवास' या भ्ंथांस जोडलेल्या नकाशांत 
पहावयास सापडतात. मल्यु अंथांतहि बूगी लिपीचा उपयोग 
केळेला आढळतो. जि 
बूगी भापेंतील जुन्या ग 


र थांमध्ये सर्वत्र सामान्यतः एकच 
भाषा आढळते, परंतु स 


याच्या भापेमध्यें व संभापणांतून 


पाहिल्यास निरनिराळ्या संस्थानांतील भाषांत वराच फरक 
आढळतो. मंकासर अथवा मकासर या सवात शूर व प्रसिद्ध 
वूगी राष्ट्जातीची भाषा मूळ वूगी भाषेपेक्षा वरीच निराळी 
आहे. त्याप्रमाणेंच ठव, एनरेक', मन्द्र, व विशेषत: तरज्ज या 
जातींच्या भापा जवळ जवळ अगदीं स्वतंत्र दिसतात. 


वूगी भाषेचा यूरोपीयांनीं फारसा अभ्यास केलेला दिसंत 
नाहीं. डच लोकांनीं त्यांच्या ऐतिहासिक कथांपैकीं कांहींच्या 
संक्षिप्त आवृत्त्या काढल्या आहेत. लेडेन यानें एक वूगी व 
मंकासर भाषेचा लहानसा शब्दकोश केला आहे पण तो 
त्याच्याच म्हणण्याप्रमाणे अपुरा व चुकीचाहि असावा कारण 
तो त्यानें किनाऱ्यावरील लोकांच्या माहितीवरून तयार केला 
आहे. ल्याला मिळालेल्या माहितीवरून त्यानें वूगी भाषेतील 
कांहीं अंथांचीं नांवें दिलीं आहेत तीं अशीं आहेत.:--- 

(१) नाम सयुनि (२) वतर युरु(३) गुरु दे सिलंग 
(४) तोजोरिसुंपा (५) लसिनि लेळे (६) बतर लततो (७) ओपुतो- 
लग (८) अरोलंगी (९) पनोरि तवगे (१०) लजिरि होइ (११) 
जमुरि चिन (१२) लोरुपोयसि (१३) रोतुन नरि-तत्त, दतु 
नगिम (१४) लमपुतोद तुरिपो (१५) लतुम मुलुरुंग (१६) 
लोधुन रेओ (१७) ल्प बिचर लरि सिंदेनरे (१८) युतुपत 
लोतोपल्युन (१०) लगप्पंग डरिसंग (२०) ओपुसंगमुद (२१) 
ओपुल मरु दतुन सोपेंग (२२) लातु गेतान पज्ञु लिंपोय (२३) 
सविर गदिंग (२४) अदेवत (२५) रोतुन दिलिविंग (२६) दत- 
पमुसु (२७) लगन लटदुंग (२८) रोतुन रिसोसु (२०९) ल गल्गो 
(३०) तोबलळ आंजि (३१) रद्‌ओंग लवे (३२) लमद रोसंग 
(३३) पलवगो (३४) ल्वजुळंंगि (३५) लमप पुलि (३६) दतु 
मोबुनले (३७) ललुंपंगमेग (३८) लसवुग लंगि (३९) रोतन दि 
पपंग (४०) अजि लेदे (४१) लमपंग अनिरो (४२) लतन 
नरिजिवि (४३) वयपयुलि (४४) लतुपु सलौ (४५) लतुपुगुछठ 
(४६) लतन नरि पुलंग (४७) सल्यवोंग (४८) लसतुंगपुगे 
(४९) लगलिगो तोकोलिंगेंघध (५०) लतन नरोगि (५१) दतुल 
किल (५२) लपनदोर (५३) रोतन दि तिमंग तोअन लनिउ.* 

या सर्वे ग्रंथांत त्यांच्या ऐतिहासिक पुरुषांच्या कथा आहेत. 
वरील ग्रंथांखेरीज 'अद्दत? अथवा नियमसंग्रह म्हणून जे कायद्याचे 
ग्रंथ आहेत ते फार जुने असून सर्व पोरस्तय जातींत प्रसिद्ध 
आहेत. यांपैकी कांहीं ग्रंथांची मल्यु व जावा भाषांत भाषांतरे 
झालीं आहेत. वूगी भाषेत कुराणाचें भाषांतर झालें आहे. 

वूगी भाषेतील गाणीं व अद्भुत कथा या सर्व पूर्वेकडील 
बेटांत प्रसिद्ध आहेत; व ल्यांतील करपना आणि प्रतिभा हींदि 
वाखाणण्याजोगी आहेत असें ठेडेन याचें मत आहे. यांच्या 
गाण्यांत यमकाचा उपयोग फारसा नाहीं, यांच्या गाण्यांतठें 


>>>>>* 


* याखेरीज डॉ. बी. एफू. मत्थेस (7. 00 र 
1815, 1881, 1883) यानें वूगी व मकासर ह 
ह क 27 आहेत, आणि व्य 
गेथांच्या वणनात्मक सूची तयार केल्या आहेत? यन (५ 
व कोश लिहिले आहेत. त्याप्रमाणेंच के. (त्यावर माठ 
॥२५१९॥॥७॥॥) यानें अलफुरु म्हणून कव :. 

धर ठिहिला आहे तो अम्स्टरडेम येथें 
असलेल्या भाषांवर एक यथ 
१८६६ .साठीं छापला आहे, 


१८८ 


माधुर्य तालावर अवलंबून असतें. ऐेतिहासिक काव्यांतील वृत्ते 
वरींचशीं संस्कृतसारखीं असतात. या भाषेंतील गाण्यांचे पुष्कळ 
प्रकार आहेत. कांहीं गाणीं दोहरे किंवा सुभापित ोकांसारखीं 
लहान लहान असतात. तीं मलयु भाषेंतील पतुनइतकीं सुंदर 
नसतात. - परंतु यांवरून त्यांच्या आयुष्यक्रमाची व खवभावाची 
बरीच ओळख पटते. 


मकासर काव्येंहि वूगी भाषेंतील काव्यांप्रमाणेंच असतात 
व त्यांचा आवडता विषय म्हणजे त्यांच्या डच लोकांवरोवर 
झालेल्या लढाया हा होय. 


बरिम.-टविम भाषा ही बिम नांवाच्या एका खतंत्र राज्यांत 
प्रचलित आहे. या राज्यामध्ये सुंवावा वेटाचा पूर्वभाग आणि 
पन्डे बेटाचा पश्चिमभाग हे येतात. पहिल्या पहिल्या पोतुगीज 
प्रवाशांनी व त्यांच्या मागून आलेल्या कांहीं प्रवाज्यांनी व 
भूगोलवेत्त्यांनीं या एन्डे बेटासच छोअर्स असें म्हटलेले आढळतें. 
एन्डे बेटाच्या बहुतेक भागावर विम भाषा प्रचलित आहे असें 
ळेडेन याचें मत आहे. विम भाषेचा वूगी व जावानी भापांशीं 
संबंध असावा असें दिसतें व किनाऱ्यावरील भापेमध्ये मल्यु 
भाषेचें मिश्रण झालेळें आढळतें. वूगी भाषेशी जो संबंध दिसतो 
तो वास्तविक वूगी भाषेशी नसून मकासर भाषेश्ीं आहे 
सुंबावा बेटाचा जो भाग विम येथील सुलतानाच्या ताव्यांत नाहीं 
त्या भागांतील भाषा बिम, जावानी व वूगी यांच्या मिश्रणाने 
बनलेली आहे. विम किंवा सुंबावा या दोन्ही भापांस खतंत्र 
लिपी नसून ल्या वूगी किंवा मल्यु भाषेचीच लिपी वापरतात. 


बत्ता.--वत्ता भाषा ही ठेडेन याच्या मतें सुमात्रांतील सर्वांत 
जुनी भाषा आहे. सुमात्रा बेटाच्या मध्यभागी राहणारे बत्ता 
लोक ही भाषा वापरतात. हे लोक कांहीं कांहीं बावतींत मलायी 
लोकांपेक्षांदि सुधारठेले असून त्यांच्यामध्ये नरभक्षणाचा' प्रघात 
असल्यामुळें या लोकांकडे फार प्राचीन काळापासून यूरोपीय लोकांचें 
ल्क्ष गेलें आहे, परंतु त्यांच्याबद्दल अद्यापि विशेषशी माहिती मिळत 
नाहीं. याच्याबद्दल मार्सडेन यानें आपल्या “सुमात्राच्या माहितीचा 
इतिहास?या अ्ंथांत कांहीं माहिती दिली आहे परंतु ठेडेन याच्या 
माहितीचा सा माहितीशी विरोध आहे. मार्सडेन यानें असें म्हटलें 
आहे कीं हे लोक फक्त गुन्हे 
खातात, परंतु ठेडेन याच्या 


के दा 
चींतेके अशक्त झाले म्हणजे 


टक लागल्यामुळें नव्हे तर 
जेव्हां एखादा मनुष्य 
व्हां तो मीठ व लिंवे खस्त 
की. सुलांनां बोलावून खत:स 
भक्षण करण्यास सांगतो. नंतर तो एका झाडावर चढ्तो व ल्या 


शाडाभोंवतीं त्याचे इृष्टमित्र व आप्त जमतात आणि तें झाड 
हलवतात. झाड हलवतेवेळीं ते एक अंत्येष्िगीत म्हणतात. त्याचा 
अर्थ “क्रतु प्राप्त झाला आहे, फळ पिकळे आहे, तं पडलें 
पाहिजे' असा असतो. नंतर तो खालीं उतरतो व जे त्यांचे अगदीं 
जवळचे किंवा विज्षेप लाडके नातळग असतील ते त्याचा जीव 
घेतात व सर्वजण मिळून मोठ्या गंभीरपणे तयाची मेजवानी 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. १ 
चचचा च्ाााडटदददब टना 


झोडतात. द्दी वरील गोष्ट मार्सडेन यानें सांगितलेल्या हकिकती- 
पेक्षां. अधिक अविश्वसनीय असेल. परंतु ती वत्ता लोकांनींच 
सांगितलेली आहे व लांच्याजवळ राहणारे मलायी लोकहि या- 
प्रमाणेंच सांगतात.* 


हिरोडोटस यानेंहि हुवेहुव असेंच वणणन दिलें आहे मात्र तेथे 
लानें लोकांचें नांव पदय अथव्रा पदंडओइ असें दिळें आहे. 
पण पदइओड हें वत्ता याचाच अपभ्रंश असावा; कारण ग्रीक 
भाषेंत पालि याचें वालि असें रूप अनेक ठिकाणीं आढळतें, 


वत्ता लोकांच्या ज्या निरनिराळ्या जाती लेडेन यास 
आढळल्या त्या (१) बत्ता सेवलंगु (२) वत्ता पदेमबनिम (३) 
वत्ता कवलु (४) वत्ता पन्नइ (५) वत्ता तोइउ (६) बत्ता कुरुलळंग 
(७) वत्ता सिपगवु (८) वत्ता विल, या होत. वत्ता लोकांतील 
चालीरीती वर्‍याचक्षा मलवारमधील नायर लोकांच्या चालींप्रमाणें 
आहेत. तेथें वंश मातृकन्यापरंपरेनें चालतो असें अनेक लेखक 
लिहितात, तथापि लेडनच्या लेखाचा पुनरावृत्तिकार मॅक्सवेल 
ही गोष्ट सध्या चाळू असलेला कायदा पाहिला असतां आढळत 
नाहीं असें ह्मणतो. 


वत्ता भाषेचा मल्यु, वूगी व विम भापांश्ीं जरी विशेष 
संवंध असला तरी तिच्यांतदि बर्‍याच गोष्टी मूळच्याच आहेत. 
रचनेच्या वावतींत ती मल्यूप्रमाणेंच साधी आहे, परंतु तिचें 
वूगीशीं वरेंच साम्य आहे. वूगी लोकांतीलहि वर्‍्याचक्षा 
चाली वत्ता लोकांप्रमाणेंच आहेत. बूगी लोकांतील रज्ज 
अथवा तरज्ज जातींतील लोक अद्यापीहि ( लेडनच्या काळीं 
१८०० च्या सुमारास) युद्धांतीळ कैदी खातात असें 
सांगतात. सुमात्रा वेटांत ज्या निरनिराळ्या भाषा दिसतात 
त्यांच्या मुळाशी वत्ता भापा हीच आहे. मलायी लोकांमध्यें 
अचिनी जातीच्या लोकांत व मलवाराकडील मापिछया लोकांत 


विश्षेष साम्य आहे; आणि त्यांच्या भाषेमध्येंहि वरेच मापिछा 
शब्द आहेत. 


वत्ता भापेमध्यें फार प्राचीन काळापासून अनेक ग्रंथ तयार 
झाठे आहेत, परंतु ठेडेन यास फक्त पुढील ग्रंथांची माहिती मिळाली. 


(१) शिव मरंगज (२) शिव जरंग' सुंदोप (३) राजा इसिरि 
(४) मल्मदेव. 


या भाषेची वर्णमाला फार चमत्कारिक असून तींतील 
अक्षरांच्या आकृती व अनुक्रम हींहि फार विचित्र दिसतात. 
एकंद्र अक्षरे एकोणीस असून वूगीप्रमाणे सहा खरांनी त्यांचे 
नर'नराळे उच्चार होतात. परंतु बत्ता भाषा लिहिण्याची पद्धति 
मात्र सर्व परिचित पद्धतींहून निराळी आहे. या भाषेंतील अक्षरें 
एकापुढें एक डावीकडून उजवीकडे अगर त्याच्या उलट लिहीत 
_ क पहा विकमोर १. 
लंड एन व्हॉलकेन कुंडे 
भाग 


द र 
भा. १, पृ 
| ह २२१,४०,४१, 
र; 11670१0005, 1)) [1] 


जे. 


४६; जे, जे. द हॉलंडर 
* ७९४-.६; माकोपोलो, 


3, 99, 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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नाहींत व चिनीप्रमाणें वरून खालीं ल्हित येत नाहींत तर 
त्याच्या उलट खाळून वर एकावर एक लिहीत येतात. 
मेक्झिकोमधीळ चित्रलिपीहि अशीच लिहीत असत. त्यांचीं 
लिहिण्याची साधनें म्हणजे वांवूचा तुकडा अथवा झाडाची 
फांदी आणि कांट्याचें टोंक हीं होत. त्यांचे ग्रंथ म्हणजे या 
बांबूच्या व लांकडांच्या मोळ्या होत. मार्सडेन यानें आपल्या 
सुमात्राच्या इतिहासांत या भाषेची वर्णमाला दिठी आहे. परंतु 
यानें ते वण आडव्या ओळींत लिहिले आहेत, यामुळें थोडा 
घोंटाळा होतो. वत्ता लोक केव्हां केव्हां जिवंत झाडावर 
लिहितात व अशा वेळीं ओळ सरल्यानंतर रिकामी जागा रहाते 
ती वरच्या वाजूस असते. या भाषेंतील वणे वरेचसे वूगी व 
तागाल भाषांतील वर्णांशीं जुळतात. 


जेत्नीचें प्रयोजन.-र्‍या अनेक भाषांची कंटाळ- 
वाणी जंत्री वाचकांच्या पुढें मांडण्याचें प्रयोजन एवढेंच 
कीं, भारतीय विद्यांचा प्रसार होत असतां निरनिराळीं 
राष्ट्र व लोक उर्फ निरनिराळ्या भाषा बोलणारे लोक 
समुच्चय हिंदु संस्कृतीच्या प्रसाराने कितपत संस्कृत झाले 
याची कल्पना यावी. नरसांसभक्षकांपासून कांहीं अंशीं 
सुधारलेल्या राष्ट्रांपर्यत सर्व प्रकारचे लोक या पूर्वेकडील 
द्वीपकल्पांत आणि ल्याच्या दक्षिणेच्या द्वीपसमूहांत होते. 
त्या निरनिराळ्या लोकांचें विविधत्व आणि लांच्या संस्कृ 
तींचें स्वरूप हीं विदद्पणें मांडावयास भाषाविशिष्ट लोक- 


समुःच्यांचा हिशोबच फार उपयुक्त असतो. असंस्कृत 


राष्ट्रांमध्ये राजपद विशेष अस्थिर असावयाचें आणि ल्याच्या 
अधिकाराचें क्षेत्रहे फारच नियमित असावयाचें. यांचा 
इतिहास म्हणजे तात्पुरता कोण कोणाच्या उरावर बसला 
याचा इतिहास होय. या प्रकारचा सर्व राजकीय इतिहास 
उपेक्षणीय होय. या लोकसमुः्चयांत जे जरा प्राधान्य पावलेले 
आणि राष्ट्रखरूपास पोंचलेळे असतीळ ल्यांविषयीं तेवढी 
आपणांस सविखर माहिती हवी आणि यासाठीं कांबोज, 
यवद्वीप, बलि, अनाम, टॉकिन आणि ब्रह्मदेश, यांविषयी 
तेवढी सविस्तर साहिती देऊन बाकीच्यांविषयीं नुसत्या भाषा- 
विशिष्ट लोकसमूहांच्या सामुच्चयिक आयुष्याची गोळाबेरीज 
आह्यीं दिठी आहे. 


कांबोज'.--कांबोजमध्ये शिवपूजन व ब्राह्मणमहत्त्व 
हीं अजून आहेत आणि यामुळें या देशाविप्रयी आपणास 
खाभाविकपणे अधिक जिज्ञासा वाठते; आणि तीहि 
हिंदुलाच्या भरभराटीच्या काळासंबंधीं वाटते. पाश्चाल्य सत्तेचें 
दडपण पडल्यामुळें कांबोजाचें हिंदु स्वरूप पूर्वीप्रमाणे अविकृत 
राहिळें नाहीं. हें अबिक्कत स्वरूप जाणण्यासाठी जर 
आपणास अधिक प्राचीनकाळचें चित्र उपलब्ध होईैळ तर 


. व्यकिळया नाळ 
% व्हॉन दर तुक यानें 
लिहितात असें म्हटलें आहे, 


ही भाषा डावीकडून उजवीकडे 
(1'01)850110 3]7१७]]८१॥॥5॥, 1, ) 


चांगळें असे जाणून तेराव्या शतकाच्या अंतिम . चरणांत 
काढलेले एक चित्र आम्ही पुढें देत आहों. या चित्रांत दोष 
एवढाच आहे कीं, तेथील बोद्ध संप्रदायाची माहिती यांत 
चांगळी दिली आहे तरी त्राह्मणी संस्कृतीच्या म्हणजे वेद- 
मूलक उपासना, उत्तरकालीन हिंदु उपासना, त्राह्मणमहत्त्व 
यांच्या संबंधानें माहिती त्यांत नाहीं. हें चित्र एक चिनी 
अधिकारी इ. स. १२९७५ मध्यें कांबोजला गेला हीता लाने 
काढिळें आहे आणि त्याचा अनुवाद लासेन यानें आपल्या 
“भारतीय प्राचीन संस्कृती'वरील ग्रंथांत केला आहे. आम्ही 
हा अनुवादच येथें उद्धृत करीत आहों. कांबोजासंबंधाची 
थोडीशी माहिती वर आली आहे तिच्यांत या चिनी लेखकाने 
दिलेल्या माहितीची भर टाकणें उपयुक्त होईल. 


कंफुकी.--चिनी लेखकानें या देशाला किन-ला-केंला. असें 
नांव दिळें आहे; आणि तद्देशीय लोक याला कं-फुकी असें 
म्हणतात असें सांगितलें आहे. कं-फुकी हें कांबोज ( कांबोग) या 
नांवाचें चुकीचें वणीन्तर दिसतें. र 

या देशाचा विस्तार व राजकीय मर्यादा निरनिराळ्या काळीं 
निरनिराळ्या असल्यामुळें याविषयी चिनी लेखकाने दिलेली . 
माहिती येथें देण्याचा कांहीं उपयोग नाहीं. 


कांबोजांत होणाऱ्या तिन्ही कोटींतील ( जीवकोटी, वनस्पति- 
कोटी व खनिजकोटी ) पेदाशीविषयीं या चिनी अधिकाऱ्याने 
बरीच परिपूणे माहिती दिली आहे. परंतु तिनें आपणास प्रस्तुत 
असलेल्या माहितींत फारशी नब्नी भर पडण्यासारखी नसल्यामुळें 
येथे लाच्या ठेखापेकीं कांहीं - महत्त्वाचे भाग मात्र आम्ही 
देणार आहों. 


सादक पेथयें.--कांबोजी लोकांनां मादक पेयें पिण्याची फार 
आवड होती; तीं पेये चार प्रकारचीं असत. पहिला प्रकार 
मधामध्ये पाणी मिसळून करीत. दुसरा प्रकार फेरी-जासे नांवाच्या 
झाडाच्या पानांपासून करीत. तिसरा भात व पेज यांपासून 
करीत. त्याला पान-लेंग-किओ म्हणत, कारण त्या देशांतील 
भाषेत भाताला तें नांव आहे. चोथा प्रकार आपण कडू दवणा 
ज्याला म्हणतों लया वनस्पतीच्या पानांपासून करीत. यांशिवाय 
काकवीपासून रमसारखी दारू करीत असत. 


या मादक पेयांची उत्पत्ति किंवा उपयोग यांवर कांही 
नियंत्रण किंवा निबंध नसल्यामुळें लोकांत दारूचें व्यसन फार 
बोकाळलें होतें 

पीकपाणी.-_या देशांत उन्हाळा व॒ पावसाळा हे कर्त. 
नियमितपणे उष्णतेचा व पाण्याचा पुरवठा करीत असल्यासुटे 
एकेका वषातून तीनतीन चारचार पिकें निघतात व त्यामुळें 
धनधान्याची अगदीं सग्रृद्धि असे व तीं पिर्के 
अर्थात्‌ निरनिराळ्या प्रकारचीं असत. 


उ तेथें 


न्स 
ण 


ी बंदी नगरें होतीं, तेथें 

नगररचना.--या देशांत पुत की भिंती इतक्या रंद 

भिंती पक्या विटांच्या वांधीत असल साठीं 
असत बी लवर शोत या यतीत. सन १९० 


गु, कटक जण 


झी *-.३-.३६...... 


» शाक्‍यसिंह या नांवाचा वोध होतो. 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


रुर्स््स्स्स््>>>> र्क क्क्लक क कमय 
पप्पाला णन नन त्रचि बा टया जा 


राजधानीच्या शहराचा विस्तार सुमारें सात मेल त्या सवीवर गवताचें छप्पर असे. फक्त राजवाड्यावर व देवाल्यां- 


त्याच्या भोंवतीं खंदक खणून व तट वांधून भक्कम वंदोवस्त 
केळेला होता. त्याला पांच दरवाजे होते, आणि पुलांवरून 
एकेका वाजूला ५४ दगडी सूर्ती होत्या. या मूर्ती राक्षसांच्या 
असून ल्यांचा वर्णनकरत्यीच्या दृष्टीनें उद्देश अर्थात्‌ शत्रूंना 
भिवविण्याचा होता. पूल कमानीवर वांधलेळे असून कमानींनां 
नवतोंडी नागांचा आकार होता. दरवाजांवर वुद्धाचे मोठमोठे 
दगडी पुतळे होते. लांनां पांचपांच तोंडें होतीं. ते पश्चिमाभिमुख 
असून मधला पुतळा सोनेरी होता. दरवाजांच्या आंतल्या 
बाजूस हत्तींच्या आकृती होत्या. वहुतेक नगरांच्या भोंवतीं 
तटबंदी असून ती व्यवस्थित वांधळेली होती. रात्रीं दरवाजांनां 
कुलपे लावीत असत, शिवाय असा कडक नियम असे कीं 
कोणाहि संशयित इसमाला नगरांत ध्यावयाचा नाहीं. 


देवाल्यें.--तो चिनी अधिकारी राजवाड्याजवळील टेंकडी- 
वर असलेलें पवित्रस्यथान पाहण्यासहि गेला होता. ल्या 
ठिकाणीं २४ दगडी स्तूप असून एक सर्व सोन्याच्या पट्ट्यांनीं 
आच्छादिळेला असा होता. त्या टेंकडीच्या समोर दोन सोन्याचा 
मुलामा दिठेळे सिंह होते. सिंहाच्या आक्रतीवरून वुद्धाच्या 
म्हणून अक्योकानें आपण 
बांधलेल्या स्तूपांवर सिंहांच्या मूती वसविल्या आहेत; व त्यावरूनच 
त्यांनां सिंहस्तंभ म्हणतात. शिवाय मिक्षून्ां राहण्याकरतां 
इमारती बांधलेल्या होत्या. त्यांच्या पुढें उभारलेल्या बुद्धाचे 
पुतळे अष्टदेही होते, हें मोठें चमत्कारिक आहे. येथून थोडक्या 
अन्तरावर तांब्यानें मढवळेला एक उंच स्तूप व भिक्षूंच्या 
राहण्याच्या इमारती होत्या. त्या' चिनी अधिकाऱ्यानें नगराच्या 
दक्षिणदरवाजाच्या जवळ आणि त्याच्या आश्नेयीस अर्ध्या मैलावर 
असलेलीं कांबोजच्या राजांच्या पवित्र भावनांची साक्ष पटविणारीं 
अशीं दुसरी स्थळेंहि पाहिलीं, त्या ठिकाणीं बुद्धाच्या मूती 
तांब्याच्या होत्या. 


राजवाडा.--राजाचा राजवाडा व मोठमोस्या कामगारांची 
घरें राजधानीच्या पूर्वभागांतील एका विशिष्ट भागांत बांधठेली 
होतीं, खुद्द राजवाडा या भागांतील उत्तरेच्या बाजूला असून 
1 भाग शहराला एका पुलानें जोडलेला होता. राजवाड्या- 
भोंबतीं असलेला क्‍गीचा सुमारें पाव मेल पसरळेला होता, 
राजवाड्याच्या समोर एक स्तंभमय दिवाणखाना होता'. 
तेथील भिंती बुद्धाच्या आयुष्यांतीळ प्रसंगांची चित्रें काढून 
सुशोभित केल्या होला. १ 
प्रधानमंडळीच्या बेठकीकरतां एक मोठा दिवाणखाना होता. 
राजा राजवाड्याच्या एका टोकाला असलेल्या एका उंच भागांत 
निजत असे राजवाडा पाहण्याची ज्या कांहीं थोड्या लोकांनां 
याच मिळाली दोती त्यांनी दिळेल्या हकिकतीवरून असें दिसतें 
कीं, राजवाड्यांवील स्व ल क्य या व मनोहर असत. 
क्र अवेश होणें द्तर अगद] परकीयांप्रमाणें त्या चिनी 
फ़ार कठिण पडलें, 


क 


त र 
अधिकाऱ्याला 


८, 


7 टोकांच्या व सरदारांच्या इभारती 


हळ | हा नर 
दृतर दमारता मानाने बर्‍याच मोठ्या होत्या, तथापि 
" जगी लोकांच्या माना 


वर कोलें असत. न्यायाधीश लोक राहत तीं घरें त्यांच्या 
दर्जाच्या मानानें लहानमोठीं असत. लोकांचीं घरें अर्थात्‌ लांच्या 
सांपत्तिक स्थितीप्रमाणं असत. तथापि सरकारी इमारतीइतकीं 
तीं मोठीं वांधण्याची परवानगी नसे, 


राजधानीच्या शाहरांसंवंधानें पाहतां 'लावेक? नांवाचें शहर 
सर्वांत जुनें राजधानीचें ठिकाण असावें व प्राचीन इतिहासांत 
तेंच कांवोजच्या राजाचें वसतिस्थान असावें असें दिसतें. तें 
देशांतील आंतल्या भागांत असावेंसें वाटतें. 


पंडितवरो.--कांवोज देशांतील लोकांच्या धर्मावद्दल पुढील 
माहिती मिळते, तेथील पंडित खतः:स पंकी म्हणवीत. लांच्या 
धमतत्त्वांचा मूळ कोणी उत्पादक किंवा नंतर होऊन गेलेला गुरु 
वगैरे ते लोक कांहींच मानीत नसत. तिकडे विद्यालये वगैरे 
कांहीं नसल्यासुळें त्यांच्या तत्त्वांचे यथार्थ ज्ञान होणें फार 
कठिण होतें. चिनी वृत्तलेखकाला ल्यांच्या य्रंथांचीहि कांहीं 
माहिती नव्हती, पंकीपंडितांच्या पोपाखांत सामान्य 
लोकांच्या पोपाखांपेक्षां फरक इतकाच कीं, त्यांच्या कपाळावर 
पांढर्‍या पट्टया असत. ल्यांच्यापेकीं जे संसारांत पडत त्यांनांहि 
पुष्कळ मान असे. ते पांढऱ्या पट्टया आपल्या गळ्याभोवती 
घाठीत त्या तेथून कधींहि काढीत नसत. ( हें वर्णन तेथील 
ब्राह्मणवर्गासंबंधानें तर नसेल्ना, असा आम्हांस संशय येतो. ) 


बोड मिक्षु.--गोतमाचे अनुयायी म्हणून जे असत ते 
रमश्रु करीत, पिंवळीं वखें धारण करीत आणि उजवा हात 
खांद्यापर्यंत उघडा ठेवीत असत. त्यांच्यांत व सामान्य बौड- 
लोकांत फक्त या शेवटल्या वावतींत फरक असे. त्यांच्यांतील 
हलक्या दर्जाचे लोक नेहमीं अनवाणी असत. त्यांच्या देवळांतून 
फक्त एक बुद्धाची मूति असून तिला ते फुकाई म्हणत. या 
मूर्ती तांबड्या व निळ्या रंगाच्या पत्र्याच्या असून त्यांच्यावर 
तांवडी वस्घें घालीत. स्तूपावरील बुद्धाच्या मूर्ती तांब्याच्या होला. 
हे वौद्ध' आपणाला चुकु या नांवानें संबोधीत असत. यांज- 
जवळ धंटा, ढोलकी, झांजा, पताका, किंवा छत्रे ही कांहीच 
नसत. समारंभांतील मिरवणुकींच्या वेळीं मात्र मूतींच्या वर 
छत्र धरण्याचा प्रधात असे, शाक्‍यसिंहाच्या धर्मानुयायांची 
हीहि मोठी लक्षांत ठेवण्यासारखी गोष्ट आहे कीं, लांच्या 
देवाप्रीत्यथ॑ जीं प्रयोजने होत त्यांत देखील ते मत्स्य, मांस 
यांचें भक्षण करीत असत. फक्त मादक पेथें मात्र घेत नसत. 
ते दररोज आपल्या देवाला हवन करीत असत आणि त्याला 
लागणारी द्रव्यें ते धर्सनिष्ठ लोकांपासून मागून आणीत. वुद्ध- 
धर्माचा असा कडक नियम आहे कीं मिक्षूंनीं भिक्षेवरच उद्र- 
निर्वाह केला पाहिजे. त्यांचे धर्मग्रंथ ताडपत्रावर लिहिठेळे असून 
त्यांतील स्तोत्रे ते पाठ म्हणत असत, हे ग्रंथ लिहिण्याला. ते 
शाई किंवा कुंचळी वापरीत नसत. ते काय घेत हें या चिनी 
वृत्तकाराला माहीत नाहीं. बहुशः ते हिंदी शाई व बोरू 
वापरीत न्य सामान्यतः तै ताडपत्रावर लेखणीने कोरून 
लिहीत, तिला छा म्हणत, बोद्ध्‌ धसगुरू पाल्खींत वसून जात 
व ताडपत्रांच्या छत्र्या वापरीत, या चालीमुळे 


के त ळें त्यांनां तलपत्रिन्‌ 
8 त. सलते» वोळांना किवा. गोद्तितूंन उदणा राजा 


भारतीय संस्क्रतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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फार मान देत असे व महत्त्वाच्या कामांत तो त्यांची सला- 
मसलत घेई. 
पास्सेपंथ.--तिसरा पंथ पास्से नांवाचा होता. त्या 
लोकांचा पोषाख इतरांसारखाच असे, पण फरक इतकाच काँ 
ते डोक्याला तांबडा किंवा पांढरा पट्टा' गुंडाळीत. ते बहुतेक 
वौद्ध लोकांपैकींच असावेत; कारण ल्यांचेहि मठ, देवाल्यें व स्तूप 
असत. तथापि बोद्ध लोकांच्या मानानें यांच्या इमारती मुळींच 
भपकेदार नसत. कांबोजमध्यें बोद्धधर्माचे लोकच इतरांच्या 
मांनानें पुष्कळ अधिक असत. पास्सेलोक स्वतः इतरांपासून फार 
अलेप्त राहत असत. परकीयांवरोवर ते भोजन करीत नसत. 
तदेशीयांनांहि ते जेवण्याच्या वेळीं आपणांकडे पाहूं देत 
नसत. ते स्वतः मादक पेये कधींहि घेत नसत. ते आपल्या 
मुलांनां वोद्ध लोकांच्या शाळांतून पाठवीत असत यावरून ते 
वोद्धांपेकीं असावे असें म्हणण्यास वळकटी येते. ल्यांच्या 
धमेय्रंथांविषयीं किंवा धामिक चाठीरीतींविषयीं चिनी प्रवाशाला 
कांहींच माहिती मिळाल्याचें दिसत नाहीं. 
तलाकपंथ.-टवोद्ध व पास्से यांच्याशिवाय कांवबोजमध्यें 

९ व्या शतकाच्या आरंभीं लान सू तत्त्वाच्या अनुयायांचा एक 
पंथ होता. त्यांना तलाक असेंहि म्हणतात, कारण बुद्धीला ते 
सर्वश्रेष्ठ तत्त्व मानीत. ते प्रेतयात्रेच्या वेळीं गायनवादन करीत 
असत, व प्रेतें चितेवर जाळीत असत. चिता चांगल्या सुगंधी 
लांकडांची करीत. राख राहील ती सोन्याच्या किंवा रुप्याच्या 
भांड्यांत ठेवीत असत. गरीव लोक मडक्‍्यांत ठेवीत; व नंतर 
ती नदींत टाकून देत. कित्येक वेळीं प्रेते न जाळतां तीं डोंगर- 
सपाटीवर टाकून देत व क्रूर श्रापदांकडून खाववीत असत. 
यांपैकीं पहिल्या प्रकाराचें चिनी लोकांतील अन्त्येष्टीच्या विधीशीं 
म्हणजे ताओत्सेच्या जन्मदेशांतील पद्धतीशी पूणे ऐक्य आहे. 
दुसरी पद्धत नेसगिक पद्धत आहे. ही इतरत्र फक्त इराणी 
वंद्याच्या लोकांत आढळते. त्यांतळे पाशी लोक व मग भिक्षुक प्रेते 
पक्षांकडून व छुत्र्यांकडून खाववितात. बेंक्ट्ियन लोक, ओरिसां- 
तील लोक व सिंधुनदीच्या पश्चिम तीरावरील लोक यांच्यांतहि 
अशीच चाल होती. बुद्धपूर्वकालीन पंथांतील एक अवशिष्ट 'चाल 
कांचोजमध्यें अद्यापहि प्रचारांत आहे. ती अशी कीं, उन्हाळ्याचे 
दिवसांत वाहणाऱ्या रोगजनक वार्‍्यांपासून देशावर व तेथील 
रहिवाऱयांवर कांहीं संकट येऊं नये म्हणून शहरांच्या पश्चिम- 
दरवाज्यांसमोर ते लोक बैल व पांढरी सेंढरें यांचा बळी देत 
असतात. 


राज्यव्यवस्था.--कांवोजमधील राज्यव्यवख्थेसंबंधीं आपणांस 
जी सामान्य माहिती आहे तीवरून त्या बाबतींत आपणास 
खरोखर फारच थोडा बोध होतो. त्या देशांत प्रधान, सेनापती, 
ज्योतिषी व इतर सामान्य लोक असत; परंतु ज्ञानाच्या दृष्टीनें 
सगळे बहुतेक. सारख्याच योग्यतेचे असत. शिवाय न्यायाधीश 
नेमलेळे असत ते बहुधा राजघराण्यांतीलू पुरुष असत; व जेव्हां 
पुरुषांचा तोटा पडे तेव्हां खरीन्यायाधीशहि नेमीत असत, असें 
दी हकीकत देणारे जे चिनी कामगार लांनी लिहून ठेविळेळें आहे. 


मानमरातब.--हे जे राज्यांतील कामगार . सांगितले त्यांचे 
मानमरातव व पगार त्यांच्या दर्जाप्रमाणे ठरविळेळे असत, 


सर्वांत श्रेष्ठ असत त्यांनां पालखीचा मान असे व सोनेरी पोषाख 
केलेले भोई पालखी उचलण्यास असत. पहिल्या दोन दर्जीच्या 
अधिकाऱ्यांनांच काय तो पालखीचा मान असे. यांजवर चार 
छत्रे धरीत असत. हीं छत्रे तांवड्या विनी ताफत्याची केळेटी 
असून त्यांच्या पट्ट्या जमिनीपर्यंत लोंवत असत; व ल्यांचे दांडे 
सोनेरी असत. दुय्यम दजाच्या कामगारांनां दीन छर्त्रे, त्यांच्या 
खालच्यांनां दोन, आणि चवथ्या दर्जाच्या लोकांनां एक छ्त्र 
असे. पांचव्या दर्जाच्या अधिकाऱ्यांच्या छत्रांनां सोनेरी दांडे 
नसत. खालच्या दर्जाच्या अधिकाऱ्यांच्या छत्रांनां रुपेरी दांडे 
असत. याप्रमाणें छत्रांच्या प्रकारांवरून अधिकाऱ्यांचा दजा 
दशेविण्याची पद्धत ही कांबोजी लोकांतच विश्षेष दिसते. 
हिंदुस्थानांतील या भागांतल्या राजघराण्यांतील पुरुषांवर छत्रे 
धरण्याचा हा मानाचा प्रकार आहे हें महशूर आहेच. सिंधू- 
पळीकडील वायव्य प्रदेश्ांत वोद्ध भिक्षूंनां छत्रांचा मान होता व 
तयावरून त्यांनां तलपतिन्‌ असें उपपद लावीत असत. याच- 
प्रमाणें कांवबोजी लोकांत अधिकारीवगीच्या विशिष्ट मानपान 
व चिन्हांवरून त्यांचा अधिकार दर्शित होतो हें लक्षांत घेण्या- 
सारखे आहे. 


कांबोजच्या उष्ण प्रदेशांत छत्रे वापरण्याचा हा अधिकार 
विशेष फायद्याचा गणला जात असला पाहिजे. चिनी लोकांत 
सुंदर व मनोहर भूषपणांची फार आवड आहे, त्यामुळें लांच्यां- 
तील अधिकाऱ्यांचा दर्जा ठरविण्याकरतां निरनिराळे रंगीत खडे 
शिरोभूषणांतील कळसांत वसविण्याची पद्धत आहे. युडम्रिय 
तुर्क लोकांत घोडदळ हें लढाईतील मुख्य साधन असल्यामुळें 
घोड्यांचें त्यांनां अत्यंत महत्त्व वाटत असे; आणि या कारणा- 
मुळेंच त्यांच्यातील पाश्ांचा दजी निशाणावरील ३,२ किंवा १ 
अशा घोड्यांच्या क्लेपटांवरून निश्चित करीत असत. 


कांबोज देशांत सवात श्रेष्ठ मान राजाला असे. तो सार्व- 
जनिक रीत्या लोकांच्या दृष्टीस कचितच पडे. तो बाहेर पडे 
तेव्हां त्याच्या बरोबर लवाजमा पुष्कळच असे. त्याच्या पुढें प्रथम 
घोडेखारांची एक तुकडी निशाणे व नौवती घेऊन चाळलेली 
असे. तिच्या मागून राजवाड्यांती«< सुमारें तीनशे स्त्रिया 
रंगीवेरंगी पोषाख करून व हातांत दिवसाहि जळत्या मेणवत्त्या 
धरून चालत. याच स्त्रिया राजवाड्यांतहि तेनातीला असंत व 
त्यांनां भाठे व ढाली देत असत. नंतर राजपुत्र, प्रधान व 
वरिष्ठ अधिकारी हत्तीवर बसून जात. ल्यांच्यावर तांबडी छत्रे 
धरीत. त्यांच्यामागून राणीसरकार व वरोबर राजेसाहेबांच्या 
उपस्त्रियांचा व इतरांचा मोठा घोळका, कोणी पालख्यांतून, 
कोणी गाड्यांतून, कोणी हत्तीवरून असा चाललेला असे. 
त्यांच्यामागे राजेसाहेबांची खारी हत्तीवर वसून व एका हातांत 
मोठ्या किंमतीचा खंजीर घेऊन चाललेली असे. हत्तीच्या अंगावर 
मुलामा दिलेल्या झुली असत. राजाच्या भोंबतीं वीस छर्ते 
धरीत, त्यांचे दांडे चांगळे सोन्याने मढविठेळे असत. राजाच्या 
पाठीमागून बरेच हत्तीसार व घोडेखार राजाच्या रक्षणाथं 
म्हणून चाळत. तसेच राजाच्या पुढें डुडाच्या सोनाच्या मूर्ती 
बसविलेळे कित्येक लह्दान स्तूप घेऊन डा 0 व. 
याप्रमाणें चालळेही ही राजाची खारी पाहण्यास जे लोक येत 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावज्ञाखंड. 
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ते राजापुढें गुढबे टेकून जमिनीला डोकॅं लावीत. याप्रमाणें जे 
लोक न करतील त्यांनां युलामांकडून केद करण्यांत येत असे. 


राजा व कामकाज.--कांवोजचा राजा दिवसांतून 
दोन वेळां कामकाज पहात असे. ज्या लोकांनां खुद 
राजापुढें आपलें म्हणणें मांडावयाचें असेल त्यांनां एका 
दिवाणखान्यांत बसवीत असत. तेथें राजवाड्यांतून गाण्याचा 
व वाद्यांचा आवाज ऐकूं .येऊं लागेपर्यंत ल्यांनां वाट 
पहात वसावे लागे. तो आवाज सुरू झाला कीं राजा 
आला असें समजावें. स्वतः राजा पडदे लावलेल्या अश्या 
एका खिडकीशीं येत असे; नंतर स्त्रिया ते पदडे दूर सारीत, 
व राजा हातांत सोन्याचा खंजीर घेऊन तेथें वसे. राज्यांतील 
वडे लोक व प्रधान हात जोडून जमिनीला डोके लावीत. 
शंखाचा होत असलेला ध्वनि वंद पडला कीं, ते वडे लोक व 
प्रथान उठून उभे राहत व पुन्हां खाठीं वसत. ते सिंहाच्या 
कातड्यावर बसत. (तीं कातडीं तेथें फार दुर्मिळ असत.) 
कामकाज आटोपलें कीं पुन्हां त्या दोन स्त्रिया पडदा समोर 
सारीत व राजा व इतर हजर असलेली मंडळी निघून जात. 


_ दखारच्या वेठकींनां राजा येत असे तेव्हां डोक्यावर 
रलजडित मुकुट घालीत असे. कानांत सोन्याच्या बाळ्या असत; 
व पोषाख सर्वे शुभ्रवस्त्रांचा असे. त्याच्या पट्ट्याला लांवलांव 
गोंडे वसवलेळे असत ते जमिनीपर्यंत लोंबत; आणि त्याचे 
जोडे निरनिराळ्या रंगाच्या गवताचे असत. ल्याच्या 
प्रथानांनां तीन वेळां सिंहासनापुढें गुडघे टेंकावे लागत. नंतर 
सिंहासनाच्या पायऱ्या 'चढून वर येण्यास त्यांनां राजा हुकूम 
करी; वर आल्यावर पुन्हां ते युडघे टेंकीत; व नंतर उभे राहून 
आपआपल्या जाग्यावर जाऊन वसत. याप्रमाणें पूर्वविधि 
आटोपल्यानंतर दरवारच्या कामास सुरवात होई. पुन्हां तें 
काम खलास झाल्यावर प्रथान पूर्ववत्‌ गुडघे टेंकून नंतर 
राजाची परवानगी घेऊन निघून जात. 


फोज.--कांबोजांत संमारें ७०० वर्षा पूवी चाळू. असठेठी 
राज्यकारभाराची पद्धत व कायदेकानू यांबद्दल आपणांस ही मिळा- 
ठेली माहिती फारशी महत्त्वाची नाहीं. तथापि तीवरून तत्काठीन 
परिस्थितीची. साधारण कल्पना येईल. तेथील सैन्यांत मुख्य 
घोडेखार अस्रून त्यांच्या जवळ मोठाले भाले व ढाठी असत. 
घोडदळाशिवाय युद्धांत हत्तृहि असत व पायदळहि असे यांत 
शंका नादीं. पण ही गोष्ट चिनी लेखकाने दिळेठी नाहीं. सयामी 
लोकांबरोबर झालेल्या लढाईत सर्व लोकांनां शस्त्र धारण करून 
रणांगणावर जावें लागळ॑ हाते. धनुष्यबाणांचा उपयोग करण्याचें 
त्यांनां मादीत नव्हत. कांबोजी छोक युद्धविषयक बावतींत 
फ़ारसे निष्णात नव्हते. 


विभागणी वगैरे.--भवे रोज्यात्चे लकदर 


ज्याची वि नय ७ 
न्यू पाडठेळे होते व लांवर अधिकार चाळ. 
एकवीस पा; अधिकारी नेमठेळे असत. प्रत्येक नगरांत 


विणारे राजाचे 6 
चा. अधिकारा 
ची मै 


असे, प्रत्येक 'ैञ्यांत एकेक परित्न 
काळजी पेण्या चे काम कोणावर 


तरी सोंपविळेळें असे. खेड्यांतील प्रमुखांनां माइत सीई म्हणत. 
मोठमोठ्या रस्त्यांवर प्रवाशांकरितां विश्रांतिस्थळें वांधलेलीं 
असत, व अन्तराअन्तरावर डाकखाने असत. हीं डाकघरें सर्व 
लोकांच्या सोयीकरतां असत कीं फक्त सरकारी कामापुरतीं 
असत हें सांगतां येत नाहीं. करसेहि असळें तरी कांबोजच्या 
राजांनीं ही चीनच्या उदाहरणावरून घेतलेलीं होतीं असें दिसतें. 
न्याय.--या देशांत अंमलांत असलेल्या गुन्हेगारीच्या कायद्यां- 
पेकी कांहीं फार कडक असल्यामुळें ते फार अनिष्ट वाटतात. ज्या 
कोणावर राजाची गेरमजीं होईल त्यांनां कैदेंत टाकणें किंवा 
फांशीं देणं असल्या शिक्षाहि न करतां त्यांनां नगराच्या पश्चिम 
दरवाजासमोरच्या भिंतींत चिणून मारीत असत ! इतर कित्येक 
युन्हेगारांनां हात, पाय किंवा नाक छाटून टाकण्याची शिक्षा 
होत असे. फटके मारण्याची शिक्षा त्या देक्यांत वरीच मागाहून 
सुरू करण्यांत आठी. दुसरा चमत्कार असा कीं, जारिणी व 
तिचे दोस्त जार यांनां सरकारी रीत्या कांहींच शिक्षा होत नसे. 
असल्या जारांच्या वित्ताचें हरण करणें हा त्या जारिणींच्या 
नवर्‍्यास एक मार्ग असे. पाजी लोकांनां व ठकवाजांनां अपवाद 
म्हणून फांशीची शिक्षा देत-म्हणजे शहराच्या दरवाज्यासमोर 
त्यांनां सुळावर चढवीत आणि एका वाजूला ओढून फेकून देत. 
एकंदरींत फिर्यादी कामकाज फार क्वचित उपस्थित होत असे; 
आणि कुडंबाकुडंबांतील गोष्टींबद्दल जेव्हां फियोदी लागत तेव्हां 
त्यांचा निकाल पुढें दिलेल्या चमत्कारिक पद्धतीनें लागत असे. 
दोन्ही कुटंबें लद्दान शिखरांचा राजवाडा या नांवाच्या 
राजवाड्यांत जात व तेथील एका लहान शिखरभागांतील 
लहानशा दिवाणखान्यांत तीं सर्व माणसें वसत; व त्यांच्यामध्येंच 
वकील बसत असत. त्या ठिकाणीं त्यांनां एक दोन तीन किंवा 
चार दिवससुद्धां तसेंच वसूनन रहावें लागे, अश्या स्थितींत 
असतां जो कोणी खरा अपराधी असेळ तोच आजारी पडून 
त्याला तेथून परत जाणें भाग पडेल अशी दृढ समजूत असे. 
उलट ज्या कोणाचा सत्पक्ष असेल त्यास मुळींच कसलेंहि दुखणें 
यावयाचे नाहीं. या न्यायनिणय-पद्धतीळा परमेश्वरी न्याय असे 
म्हणत असत. यूरोपीय मध्ययुगांत यूरोपमध्येंहि असली परमेश्वरी 
न्यायपद्धति अमलांत असे. ह्या दिलेल्या वृत्तांतावद्दळ शंका 
घेण्याचें बिलकुल कारण नाहीं. यांत असें दिसतें कीं, 
आजारी पडल्यामुळें नसठें तरी अपराध्याचें मन त्याला खाऊं 
लागल्यामुळें मात्र तो त्या ठिकाणाहून निघून जात असावा. 
कांबोजांतील इतर गोष्टींबद्दल चिनी अधिकाऱ्याने पुढील 
प्रमाणें माहिती दिलेली आहे. 
| चालीरीती.--या अधिकाऱ्याच्या मतें येथील रहिवाशांचा 
वणे फारच काळा असून त्यांच्या चालीरीतींवरून पाहतां ते 
अगदीं रानटी होते व चिनीलोकांच्या ब त्यांच्या 'चाठीरीतींत 
पार फव होता, वाहवत पाहतां विशिष् आयुत्यजमामुडे 
कमाल शाक ककी मी "नच काम करावें लागे अक्या 
22 जय असे, उलर उच्च घराण्यांतील 
तेक आतित कीतुता ' गतत ब, .टे लत सोया 
ह र] र पुर 11६7 फक्षा एक वश गुंडाठीत; 
पोट व पाय उषडेचच असत, राजांच्या राण्या सुद्धां पार्यांत वार्दी' 


भारतीय संस्शतीचे पूर्वेकडीळ व पश्चिमेकडीळ परिणाम. 
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घाठीत नसत. या पोपाखाच्या वावतींत कांबोजी लोक 
कोव्िन-चीन आणि सयाममधील लोकांपेक्षां फारच मागसलेले 
दिसतात; कारण ल्यांचा पोषाख अगदीं भरपूर असतो. स्त्रीपुरुष 
सर्वच अंगाला चांगलीं सुवासिक तेलें लावीत; तीं तेळें चंदन, 
कस्तुरी इत्यादि पदार्थाची केळेठीं असत. स्त्रिया व पुरुप दोघांच्याहि 
कानांत वाळ्या असत. सर्व कुटुंबांत वुद्धावर भक्ति फार असे; 
परंतु ल्या वुद्धसंप्रदायांतीलच कित्येक लोक अत्यंत दुराचरणी 
असत व राजरोस वाईट व्यवहार करीत. वायकांची वाळंतपणांत 
चांगळी शुश्रूपा होत असे: 


वायकांमध्यें अनीतीचें आचरण फार असे, असें त्या चिनी 
अधिकाऱ्याचे मत होतें. कारण ज्या नवऱ्यांनां ल्यांच्या 
वायका आवडत नसत ल्ांनां ते वेधडक टाकून देत असत. 
विवाहित मनुष्य गांवाला गेला की लागठींच ल्याची बायको 
दसरा प्रेमसंवंध जोडण्याच्या मार्गास लागे. कांवोजमधील 
मुलींचीं ' हिंदुस्थानांतल्याप्रमाणंच लहान वयांत ल्न होत 
असत. श्रीमंतांच्या मुलींचीं ७ ते ९ वर्षाच्या दरम्यान ल्झें होत; 
आणि गरिवांच्या मुलींची जरा उशीरां म्हणजे ११ व्या 
वपौच्या सुमारास होत. नौतिभ्रष्टतेचें वरच्याखेरीज दुसरें एक 
मोठें निदशक म्हटलें म्हणजे असें कीं, बुद्धाच्या किंवा तावसी 
पंथाच्या भिक्षूंना कुमारिकांचा प्रथमोपभोग बेण्याचा अधिकार 
मिळे, आणि त्या कृत्याकरितां नेमलेला दिवस अधिकाऱ्याकडून 
जाहीर करण्यांत येत असे. या कामावर नेमणूक झालेल्या 
भिक्षंचा कुमारिकांच्या आईंवापांकडून चांगला सत्कार होत 
असे आणि त्यांनां चांगल्या चांगल्या देणग्याहि मिळत असत. 
गरीव आईवापांनां तर असल्या देणग्या देण्याची ऐपत येण्यास 
कित्येक वर्षे काटकसर करून संचय करीपर्यंत वाट पहावी 
लागे. हें कृत त्या लोकांत मोठें पवित्र मानीत असत. 
ज्या देशांत स्त्रियांच्या विवाहपूवे ब्रह्मवयोला इतपतच 
महत्त्व असे, त्या देशांत अनीतीच्या आचरणावद्दल | 
असलेल्या स्त्रियांनांहि वरण्यास पुरुष तयार असून असे विवाह 
होत असत, या गोष्टीबद्दल कोणाला मोठेंसें आश्चर्य वाटण्याचे 
कारण नाहीं. 


एकदां विवाहाचा दिवस नक्की झाला कीं वराकडून 
बधूकडे पोपाख पाठविण्यांत येई. गंतर वघूला वराच्या 
घरीं नेत; व तेथें वरवधूपक्षाकडील मंडळी ८ दिवस 
समारंभसुखोपभोगांत घालवीत. रात्रंदिवस दिवे जळत 
असत. याप्रमाणें समारंभ पुरा झाला म्हणजे नूतनविवाहित 
इसमाला त्याच्या वापाच्या संपत्तींतून हिस्सा मिळून तो 
आपला निराळा संसार थाटीत असे. एखाद्या इंसमाचे आई- 
बाप वारले कीं सर्व संपत्ति त्याला मिळत असे. पण कोणीच 
वारस नसले तर अर्थात्‌ सर्व मालमत्ता सरकारजमा होत असे, 


कांबोअच्या 'चाळीरीतींविपयीं वर रित्या माहितीवरूज 
पाहता, त्यांची नीतिमत्ता अंगेंडी निक्क्टावखेस पॉचलेळी दिजे 
येते. आपल्या प्रजेला बाईट बळण घाळून दिल्याबद्दल तेथील 
१ च्या श्र '६॥ (५ 
राज्यकत्याच्य माथी बरेचसे दूपण येतें, खुद्द राणी व चार 
वेश्या यांखेरीज राजाजवळ तीन हजारांपेक्षा जास्त ख्रीपरि- 
चारिका असत व लांना वेगवेगळाळे द्जे वद्ठि 


यी ळेळे असत. 
.% 


त्यांनां र.जवाडा सोडून जाण्याला परवानगी नसे. कधीं कधीं 
राजा आपली राणी व इतर पत्न्या यांच्या समवेत राजवाड्याच्या 
खिडकीशीं उभा राही व त्याला पाहण्याकरितां आणलेल्या 
नागरिकांच्या वायका न्याहाळी. त्याच्याकडे आणलेल्या वायका 
सुंदर असत व त्यांतून तो कांहीं राजवाड्यांत कामावर नेमी; व 
वाकीच्यांनां काहून लावी. अज्ञा वायकांची संख्या अनेक 
हजार असे, असें एके ठिकाणीं लिहिलेलें सांपडतें. 


राहणी व कलाकोशल्य यांविपयीं म्हणाल तर, तीं हीन 
अवसखेंत होतीं. उच्च कुलांतील व धनिक लोकांची गोष्ट सोडून 
देऊन साध्या लोकांची स्थिति घेतल्यास ते लोक हातानें 
भात जेवीत व जमिनींत खड्डा खणून त्याचा चुलीप्रमाणे 
उपयोग करीत असत. ते चट्यांवर किंवा कातल्यांवर झोंप घेत. 
बुद्धाच्या पूज़ेकरितांच फक्त सोन्याचांदीच्या भांड्यांचा उपयोग 
करीत. चिनी लोकांशीं त्यांचा संपर्क आल्याकारणानें त्यांनां 
गृहोपयोगी लांकडी सामानसुमान व भांडीं यांची तरी माहिती 
झाली. त्यांचें कृपिकमे फारच साघें असे; कारण ते जनावरें, 
नांगर व इतर कृपिकर्मसाधनांचा उपयोग करीत नसत. सोनखत 
अपवित्र मानीत असल्यामुळें, तें उपयोगांत आणीत नसत: 
व तेथले चिनी रहिवाशी त्याचा उपयोग करून घेत म्हणून 
त्यांचा तिरस्कार करीत. वरील साधनांची त्या लोकांनां जरुरी 
देखील नसे, कारण त्यांच्या देशाचा सुपीकपणा आणि उन्हाळा 
व पावसाळा यांच्या नियमित आवृत्ती त्यांचा शेतकामाचा 
वोजा वराचसा हलका करीत. त्चिनी लोकांशीं त्यांचा वारंवार 
संवंध येत असे तरी, तुतीची लागवड करण्याचा आणि रेशमाचे 
किडे बाळगून रेशीम काढण्याचाहि त्यांनीं कोठें प्रयत्न केलेला 
दिसत नाहीं. कांबोजी लोक चलाख, उत्साही, प्रामाणिक व 
धार्मिक असत, पण आतिथ्यसत्काराच्या कामांत त्यांचा हात 
आंखडता असे. पाहुणा घरीं आला असतां, त्यास विडा, 
सुपारी व मधुर सुवासिक द्रव्यें अपंण करीत व येथेंच लांच्या 
आतिथ्यसत्काराची समाप्ति होई. 


ते उजवा हात शुद्ध व डावा हात अद्युद्ध मानीत; व 
म्हणूज, ते पवित्र .कृत्यें उजव्या हातानें करीत. सकाळीं 
उठल्यावर पहिल्यानें ते खान करीत व नंतर एका झाडाच्या 
फांदीनें दांत घांशीत व पुन्हां खान करीत. जेवणापूर्वी 
ते स्तोत्रग्रंथांतेन स्तोत्रे म्हणत व नंतर ठराविक पदवीने 
पुन्हां दांत घांशीत. त्यांच्या खाण्यांत दूथ, पिठी साखर, तांदूळ, 
मिलेट धान्य व निरनिराळ्या प्रकारच्या भाज्या येत. 


या देशांतील रहिवाइ्यांनां पुष्कळसे रोग, विश्लेषतः संग्रहणी 
व कोड, पछाडीत. या रोगांची जीं कारणें देण्यांत येतात, 
तयांत प्रमुख म्हणजे सर्दे हवा व निष्काळजीपणानें नित्य खान 
वरण्याची फाजील पदत ही होत. याखेरीज, अनिर्ठं गोष्ट 
म्हणजे, त्या ठियांणी यांगळे दुपार मैच नसत व म्हॅशनच रोग 
बरे करण्याकरितां मांत्रिक व नापिक यांची योजना शी 

गुलाम,-पूर्वेवडील इतर उपभारतीय कु 
ह शै हि : कारण [र 
कांबोजमध्येहि जाविगेद फारसा अम या आजा 
आपे कायदे ळोकांवर 'चाळविण्याईतके माहाण सत्ताधीश 
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झाले नाहींत. परंतु येथें दऱ्याखोऱ्यांतून राहणाऱ्या रानटी 
ज़ातौंतळे गुल्म आढळून येतात. चित्ती अधिकाऱ्यांना 
अगदीं गरीव लोकांच्याच घरांतून .कायते हे गुलाम आ- 
ढळून आले नाहींत. हे गुलाम इतके भित्रे होते की, जर 
ते शहरांत गेळे तर घरांत शिरण्यास किंवा घरांतूंन वाहेर 
पडण्यास धजावत नसत. यांचा इतका वेसुमार तिरस्कार होई 
कीं, “थंग?? म्हणजे कुत्रा, या अपमानास्पद नांवानें | 
संवोधिळें जाई. या जातींतील धडधाकट तरुणांनां मात्र कांहीं 
किंमत असे पण ल्यांनां त्यांच्या थन्यांकडून फार कडक व वाईट 
रीतीनें वागविळें जाई. धन्यापुढें लांनां युडवे टेंकावे लागत. 
कांहीं युन््यावदल जेव्हां त्यांनां फटके भारण्यांत येत, तेव्हां 
त्यांचा ते कधीं प्रतिकार करीत नसत. 


हे युलाम आपआपसांतच ल्य करीत. त्यांचे धनी युलाम 
स्रीशीं संवंध ठेवण्याचें टाळीत; तसें करणारास इतर नागरिक 
आपल्या पंक्तीला घेत नसत. हे गुलाम पळून जात; पण 
पुन्हां सांपडल्यास त्यांच्या तोंडाला निळा डाग लावीत, किंवा 
लांच्या गळ्यांत किंवा दंडाला एक वळें वांधीत. कांहींच्या 
दुंडांनां दोन दोन वळीं वांधळेढीं असत. हे बहुथा दोन 
वेळां पळून गेळेळे असावेत. 


लिपी व भाषा.--कांबोजी लोकांसारख्या अल्प संस्कृतीच्या 
लोकांनां शास्त्रांचा व्यासंग असणें जवळ जवळ अशकय आहे. लांचे 
अंथलेखन व सार्वजनिक लिखाण ताडपत्रांवर होत नसून हरिण 
आणि काळवीट यांच्या कातड्यांवर होत असे. या कातड्यांनां 
काळा रंग देऊन, त्यांचे लहान मोठे लागतील तसे तुकडे कापीत. 
लिहिण्याकरितां विनी लोकांप्रमाणे शाई वापरीत, ती अर्थातच 
काळी नसली पाहिजे हें उघड आहे; व लिहिण्यास ज्या लहान 
काटक्या वापरीत त्या काम झाल्यावर चिनी लोकांप्रमाणे 
कानावर खोंचून ठेवीत. त्यांची वणमाला फार स्पष्ट व सुबोध 
असे. कांबोजी लिपी व सिरियन जातीची ““होएइ-हु'? किंवा 
““उड्गुरेस” ही लिपी, या दोन्ही जवळ जवळ आहेत असें 
चिनी वखरकार म्हणतो व हें विधान चुकरीचें आहे असें लासेन 
म्हणतो. स्वर ल्हित नसत हें वखरकाराचें विधान, सर्व 
भारतीय वर्णमालांतून व्यंजनांच्या खालींवर खर लिहिण्याची 
धा आहे हें सांगितल्याने स्पष्ट होतें. कांबोजी लोक वरून 
खालीं लिहीत नसत, तर डावीकडून उजवीकडे लिहीत जात 
असेंदि त्या चिनी ग्रहस्यानें लिदिळें आहे. चिनी मनुप्याखेरीज 
डुसर्‍या कोणास यांत बिज्लेपपणा वाटणार ? 
चिनी अधिकाऱ्यांच्या संश्ोधनावरून पाहतां, ही भापा 
विचित्र असून, कोचिन-चिनी व सयामी भापांपेक्षां निराळी 
आहे. यांत अपभ्रष्ट पाठी शब्द आहेत व हीस ख्मेर असें नांव 
आहे. या भार्षेत वरींच मीक व र्‌ हँ व्यंजन असणारे शब्द 
आहेत. शिवाय हेंहि दिसतें की, प्राचीन काळीं कांबोजी लोकांत 
नाणीं नव्हतीं, व १३ व्या शतकांत ते सयामी आणि कोचिन-- 
चिनी नाणीं वापरीत; हीं नाणीं म्हणजे चांदीच्या टिकल्या व 
कांड्या होत, जी ् 
ब्यौतिर--यांगोजी रोका त गव हा 
म्हणजें ज्योतिषशास्त्र; पण तयाता ला"॥ फार परगाचे नले. यांनां 


ज्ञानकोदा-प्रसतावनाखंड. 
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फक्त यंद्रसर्यासहषणांचें भविष्य करितां येई. त्यांनीं वर्षांचे ९२२ 
महिने, ७ दिवसांचा एक आठवडा, ४ आठवड्यांचा एक 
महिना व रात्रीचे चार प्रहर असे कालाचे भाग केले होते. 
वषाचे भाग पाडण्याची रीत कांबोजी लोकांनीं भारतीय लोवां- 
पासून घेतळी असली पाहिजे. कारण चिनी लोकांत जरी ही रीत 
आहे, तरी पण दिवसाचे आठ भाग ( प्रहर ) व महिन्याचे चार 
आठवडे मोजण्याची रीत मूळ भारतीयांचीच आहे. वरील काल- 
विभागांखेरीज, कांवोजी लोकांत वारा वर्षीची चक्रे आहेत. 
त्यांतील निरनिराळ्या वपोचीं नांवें चिनी नांवांपेक्षां भिन्न 
आहेत, कारण या दोन भापांत वराच फरक आहे. 


कांबोजांत जसें १२ वर्षाचे वर्वचक्र आहे, तसें वर्षचक्र 
भारतांत फार पुरातन काठीं प्रचलित असल्याचें आढळून येतें 
यावरून कांबोजांतीळ द्वादशवर्वचक्र भारतांतूनच आलें असें 
मानण्यास जागा आहे. कांबोजी वर्षात दोन दिवस विशेष शुभ, 
चार विज्लेप अद्रुभ व तीन शुभाशुभरहित (£१) असे मानीत. 
कांबोजी लोकांत कांहीं वर्ग खेरीज करून फलज्योतिपावर सर्वाचा 
विश्वास होता. अमुक दिवशीं पूर्वेकडे गमन करूं नये, अमुक 
दिवशीं पश्चिमेकडे जाऊं नये अश्या समजुती कांबोजी लोकांत 
असत. कांबोजी स्त्रिया या आुभाशुभदिवसाचें गणित करण्यांत 
कुशळ असत. कांबोजी वर्ष चिनी वपाप्रमाणें दहाव्या महिन्यांत 
सुरू होत नसे तर दुसर्‍या महिन्यांत त्याचा प्रारंभ होई. चिनी 
लोकांचें वर्व कुंभराशीचे अर्ध्यावर सूर्य आल्यावर सुरू होई, 
तर इकडे कांबोजी लोकांचें वर्व भारतीयांप्रमाणें मार्च महिन्याचे 
मध्याचे सुमारास सुरू होत असे. 


उत्सव.--प्रत्येक व्पींचे पाडव्याचे दिवशीं कांबोजचा राजा 
मोठा उत्सव करीत असे. राजाचे राजवाड्यासमोर एक उच्चासन 
तयार करीत व या उच्चासनाभोंवतीं गोल रंगीवेरंगी दिवे लावीत. 
या आसनासमोर एक स्तूप उभा करीत. या स्तृपाजवळ एक 
२०० फूट उंचीची काठी उभी करीत. या काठीवर २ १४, अथवा ६ 
दिवे टांगीत. हा उत्सव एक पंधरवडाभर चाले. या उत्सवासाठी 
राजाकडून राज्यांतील सर्व वड्या लोकांनां निमंत्रण जाई 
या पाहुण्यांनां पुष्कळ सुपाऱ्या वांटीत असत. सायंकाळी 
लोकांनां राजदर्शन व्हावें यासाठीं राजा वाहेर निघत असे व 
या वेळीं नानातर्‍हेचें दारकाम उडवीत. 


कांवोजमध्यें दुसरे जे कित्येक उत्सव करीत लयांपेकी एकाचें 
वर्णन येथें दिल्यास पुरें होईल. हा उत्सव म्हणजे बुद्धाचा 
जलसंस्कारोत्सव होय. . हा पांचव्या महिन्यांत करीत असत. 
राज्यांत सर्वत्र वुद्ध देवाच्या मूतींनां या उत्सवाच्या प्रसंगीं खान 
घालीत. भिक्षुलोकदि या प्रसंगीं खान करीत. लांबलांवचे लोक 
जलमार्गाने व स्थलमार्गानें या उत्सवासा 


ठिकाणी दातात पाहण्यात ताठी, येत. राजधानीचे 
क ॥ "7 टर टं 2 द राजा क (। उच्च 

काणी हा उत ह या रिता मुद्दाम उच्चासन- 
युक्त मंदिर तयार करीत. 


व्यापाराच्या स्थितीसंवंधानें दोन शब्द सांगणें दृष्ट आहे. पोर्तुगीज 
अ नव्हते -] ळी वेक ठू ९.२ << भू क 
ठे नव्हते त्या काळीं पूर्वेकडील उपभारतीय दे्यांत व त्यांनां 
लागून असलेल्या क 


भागांत चिनी लोकच वहुथा व्यापारांत 


भारतीय संस्कृतींचे पूर्वैकडीळ ब॑ पश्चिमेकडील परिणाम. 


00 


अग्रेसर असत. हे लोक कांबोजमःधून पुष्कळ माळ नेत. कोचिन- 
चिनी लोक तसेच सयामी लोक हेहि कांबोजशीं व्यापार करीत 
होते. याशिवाय दुसरीं पूर्वेकडील उपभारतीय राष्ट्रेहि या देशाशी 
व्यापार करीत असावीं असें मानण्यास जागा आहे. अश्या 
प्रकारचा स्पष्ट उलेख मात्र कोठें सांपडत नाहीं. या व्यापारांत 
कांबोजचे लोकहि भाग घेत असावे असें दिसतें, कारण या 
लोकांनां मोठमोठाठीं जहाजें वांधतां येत होतीं ही गोष्ट सिद्ध 
झालेठी आहे. 


इतिहास.--कांबोजचा अगदीं प्राचीन इतिहास आपणांस 
उपलब्ध नाहीं. या इतिहासाचा भाग म्हणून कांहीं कल्पना- 
कथा परंपरेने चालत आलेल्या आहेत. सयामी लोकांत जी 
कविता प्रसिद्ध आहे तींत कांबोजांत जन्मलेल्या प्रियक्रेक 
नांवाच्या राजाचें वणन पुष्कळच आलेलें आहे. यावरून या 
राजानें उत्तर सयाम व लाओ प्रांत यांत पुष्कळ शोयोचीं कामें 
केलीं असलीं पाहिजेत, व या शूर कृत्यांचा काळ इ. स. चें पहिलें 
शतक हा असला पाहिजे असें दिसतें. उलटपक्षीं जर सयामचा 
नागर शुक (९0201 1०'७) या राजानें सुरू केला ही 
कथा खरी असेल तर, हा राजा इ. स. ६३८ चे सुमारास 
होऊन गेला असला पाहिजे असें त्यावरून सिद्ध होईल. परंतु 
या राजाविपयींच्या कथा फारश्या विश्वासाह नसल्यानें लयांच्या- 
वरून एवढेंच अनुमान काढणें युक्त होईल कीं, सयाममध्यें 
फार प्राचीन काळीं कांबोजचें वजन असे; व या वजनाने 
सयामच्या स्थितींत वरावाईंट फेरवदल होऊं शके. हें अनुमान 
खरें असलें पाहिजे. यास पुरावा म्हणून ही गोष्ट सांगतां येईल वीं, 
शाक्‍्यसिंहाचा संप्रदाय उपभारतीय पूवप्रदेश्ाच्या या (कांवोज) 
भागांत प्रथम प्रसृत झाला व नंतर तो इतर भागांत पसरला. 
तशीच दुसरी गोष्ट ही कीं, कांबोज देश हा इतर उपभारतीय पूर्व- 
देशांच्या अगोदर श्रेष्ठ संस्कृतीचा उपभोग घेत होता. ही स्थिति 
पुढें राहिली नाहीं. पुढें कांबोज देश हा फुनम अथवा सयाम 
या देश्याचा तावेदार झाला. 


चिनी बखरी .---चिनी इतिद्ासकारांनीं कांवोज देशाची वणेनें 
आपल्या ग्रंथांतून दिलीं आहेत. पण हीं वणेनें वाचतांना एक 
गोष्ट ध्यानांत ठेवली पाहिजे ती ही की, चिनी सरकारी भापेंत 
परदेशचे वकील हे सर्व ताबेदार देद्यांचे दूत म्हणून संवोधिठे 
जात. चिनी इतिहासांतील कांवोजविपयक वणेनांत कांबोजच्या 
खऱ्या इतिहासाची माहिती जेणेकरून होईल असा भाग फार थोडा 
आढळतो. राष्ट्रवकीलांनीं तयार केलेळे अहवाल म्हणून जे भाग 
चिनी इतिहासांत आहेत त्यांत सांगितठेल्या अनेक गोष्टींस संशो- 
थक विश्वासाई समजत नाहींत म्हणून ते येथें दिठेळे नाहींत. 


लगतचीं राष्ट्रे.--कांबोजच्या राजाकडून चिनी दर- 
बारात पहिला वकील आला तो इ. स. ६१६-१७या 
साठीं आठा. या समयास कांबोजचा राजा, थ्संपम्‌ व 
चुकिंग येथील राजांशी परममित्राच्या नात्यानें वागत होता. 
् राजांशी कावोजच्या राजाचे मित्रत्वाचे तह झालेले होते. 
इसॉपरसे, दे. राज्य कांबोजच्या वायव्येस महे. अविगरल्य खगने 
सांप्रत ज्याला चंपा म्हणतात तो टापू असावा. चंपा टापू हा 


सध्यांच्या कोचिन-चीन राज्याचा अगदीं दक्षिणेकडचा प्रांत 


होय. वर ज्या काळाचा उललेख आला आहे त्या काळीं यिशोन 
सिअन आय नांवाचा राजा कांबोज येथें राज्य करीत होता. 
त्याचा पिता पित्रसेन दहा फार पराक्रमी असून त्यानें सयामवर 
अधिराज्य स्थापित केलें होतें. लिन्ये व तोयोनं येथील राजांशी 
पित्रसेन राजाच्या नेहमीं लढाया होत असत. हीं दोन राज्यें 
कांबोजच्या ईशान्यभागीं होतीं. विशोन राजाचे शत्रू अतिशय 
रणप्रिय असून लांचीं शतस्त्ने नेहमीं सज्ज असत. कांबोज राज्यांत 
अशी चाल होती कीं, राजाच्या निधनानंतर त्याची जी समकुलीन 
स्त्री असेल तिनें राजपुत्रांपेकीं कोणी गादीवर वसावयाचें तें 
ठरवावें. या राजपुत्राची निवड झाली म्हणजे इतर राजपुत्रांचें 
वोट कापून टाकीत. त्यांनीं रहावयाचें कोठें, त्यांनीं करा- 
वयाचें काय तें सर्व निश्चितपणे ठरवीत व सरकारी कारभारांत 
त्यांचे वजन बिलकुल न पडेल अश्शी तजवीज करीत. 


विभागणी व एकीकरण.--इ. स. ६२७ या वषी 
सयामी लोकांनीं कांबोजचा राजा झालियिकीण याच्या 
अंमलाखालून निसटण्याचा प्रयल केला पण तो सर्वे व्यर्थ 
गेला. इ. स. ७०७ या वर्षीं या राज्याचे दोन विभाग 
झाले. एका विभागांत समुद्रकिनाऱ्यालगतचा मुंलख व दुस- 
र्‍यांत आंतर प्रदेश्ञ अंतर्भूत झाला व दोन वेगळ्या राजांच्या 
ताव्यांत हे दोन मुठख दिले गेले. हे विभाग इ. स. ७७५ 
पावेतो असेच कायम राहिठे. या शेवटल्या वषी समुद्रसन्षिध 


प्रदेशाचा अधिपति ( पोमी)' आपण होऊन आंतर प्रदेशाच्या 


(टित्सुंग) राजाच्या दरवारीं स्त्रीसमवेत गेला आणि टित्सुंगला 
खंडणी देता झाला. टित्सुंगनें त्या खंडणीचा खीकार केला. 
पोमीनें केलेल्या कामावद्दल वक्षीस म्हणून टित्सुंगनें त्याला 
राजकुलरक्षक नेमिळें आणि पिन-हम्‌ ( प्रासादजन्य ) अशी 
पदवीहि त्याला अपण केली. 


यीनशीं संबंध.-चीनच्या वादशयाहांकडे कांबोजच्या राजांचे 
वकील जात. हे वक्कील पाठविणें या राजांनां अवऱ्य व सोईचे 
वाटे. याचें कारण टांकिन व कोचिनचीन हीं दोन राज्यें कांबोज- 
च्या राज्याला लागून होतीं आणि चीनचा सम्राट कांबोजच्या 
राजांनां या शेजाऱ्यांविरुद्ध मदत देण्यासारखा होता. सुंग 
नांवाच्या चिनी राजघराण्याच्या हातीं देशांतील वरिष्ठ सत्ता 
असतां इ. स. १११६ या सालीं होई-थूंग नांवाच्या कांबोजच्या 
राजानें चीनच्या दरबारांत आपला वकील कांहीं नजराणा 
बरोबर देऊन पाठविला होता. या वकिलानंतर लब्रक 
रच दुसरा वकील कांबोजच्या राजाकडून चिनी सम्राटाकडें 
गेला, व त्यानें या सम्राटाकडून पुष्कळ मानमरातब मिळवून 
कांबोजच्या राजाला मित्रत्वाचे भरपूर आश्वासनहि तो वरोवर 
घेऊन आला. इ. स. ११२८ या वपीं घडलेली हकीकत वरील 
हकिकतीपेक्षां अधिक महत्त्वाची आहे. या वषी कोचिन-चीनचें 
राज्य हस्तगत केल्यानंतर चीनच्या राजानें कांबोज येथेंडि आपला 
एक सुभेदार नेमला व त्याला चिजि ही पदवी दिठी, अशी ही 
हकीकत आहे. या हकिकतींत सल्यांश तितपतच गि बी 
१000060: ग कोचिनचीन 
संशय कांहीं ोक प्रदाशित करतात. पण टॉकिनि व क ह, 
या राज्यांचा या काळांतील इतिद्दास फारच तुटिते आण. 


आपल्याला उपलब्ध आहे एवढ्यावरून वरील हकीकतीसंबंधानें 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


क्क 2-1. म डी 


' संशय वेण्याचें कारण नाहीं. कांवोजमध्यें ही स्थिति, म्हणजे 
' चीनच्या तावेदारीची स्थिति, इ. स. १२२० पावेतों वदलली नव्हती 
असे दिसतें. कारण, या वषी एक तंदेशीय राजा कांबोजच्या 
तक्तावर वसला व ल्ानें चिनी वादशह्दाकडे आपला वकील 
एक पत्र व कांहीं नजराणा वरोवर देऊन पाठविला असा उछेख 
आढळतो. या नजराण्यांत दोन हत्ती होते व कांबोज देशांत 
उत्पन्न होणाऱ्या विज्लेष चमत्कृतिजनक अद्ा जिनसाहि होत्या. 
मिंग हैं चिनी घराणें राज्याधिकार वाळवीत असतां १३७१ साठीं 
कांबोजच्या राजानें कोचिनचीनचें राज्य आपल्या हाताखालीं 
घातलें. हु-एडल-ना ( हा कोचिनचीन राज्याचा एक सरहद्दीचा 
प्रांत असावा) येथील सत्ताधिपानें कांबोजच्या राजाकडे खंडणी 
पाठवून त्याचें अधिराज्य कवूळ केळे. तथापि कांबोजाधिपाची 
सत्ता फार थोडे दिवस टिकली. इ. स. १३८५ या वर्षा फ्रा 
कामा पुएन नांवाच्या थइ देशच्या राजानें कांवोजची राज- 
थानी लाओक हिजवर खारी करून तिचा विध्वंस केला. 
इ. स. १४०३ ते १४१७ पावेतो कोचिनचिनी लोकांच्या 
खाऱ्यांसुळें मध्यराज्य व दक्षिणप्रांत यांच्यामधील दळणवळण 
वंद झाल्यासारखेंच होतें. चिनी ठेखकांनी लिहिठेलीं जीं 
इतिवृत्त सांपडतात त्यांतील शेवटलीं इ. स. १४२३२ आणि 
ति स. १४५३ या वर्षातील आहेत. इ. स. १४३२ च्या वृत्त- 
ठेखावरून अशी मादिती मिळते की, या देशाचा (कांबोजचा ) 
राजा दरवर्षी एक मोठें संमेलन भरवीत असे व या- संमेलनांत 


वानर, मोर, गेंडा, शुन्न हत्ती व इतर अनेक वन्य पशूचे 


प्रदर्शन केलें जात असे. वोद्ध लोक शुन्न हत्तींस विज्ञेप मानित 
हें प्रसिद्ध आहे. या १४३२ च्या इतिवृत्तांतील संक्षिप्त 
माहितींत थोडी भर घालावयाची तर ही एक गोष्ट सांगणे 
उत्चित आहे कीं, कांबोजचा राजा दुसऱ्या वुद्धथमीय राजांच्या 
वहिवाटीप्रमाणें दरवषी एक मोठा मेळा भरवून भिक्षुकांनां 
व सामान्य लोकांनांहि उदारपणे देणग्या देत असे 
इ. स. १४५२ त चीनच्या वादशद्वानें कांबोज येथें आपला 
एक वंकीळ पाठविला होता असें दुसर्‍या वृत्तठेखावरून समजतें. 
लाने राजासाठी नक्षीदार रेशमी क 
जाळीदार रेशमाचे 'चार कपडे 
सहा रेशमी जाळीदार कपडे 


पडे, सहा भरजरी कपडे व 
व राणीसाठीं चार भरजरी व 
नेळे होते. राजानें त्या चिनी 
वकिलाला ळू लाच्या वरोवरच्या दुभाष्याला मोठमोठ्या देणग्या 
दिल्या, कांबोजच्या राजांचे आपल्याविपयीं चांगळें मत करून 
घेण्यासाठीं चिनी बादशहा झटत होते हें समजून वेण्याइतकेंच 
या वृत्तठेखाचें महत्त्व आहे. टॉकिनी, कोचिनचिनी वगेरे 
उत्तरेकडील लोकांवरोवर चाललेल्या युद्धांत कांबोजच्या राजांची 
मदत मिळविण्याचा चिनी वादशहांचा उद्देश असे यांत 
संद्राय नाहीं. 


क्रांग्रोजसंबंधाची १४५३ 
सयामी इतिहासकारांच्या 
सयामच्या राजांनीं इ. स. 
क्ांवोजच्या' राजांद्रीं युद्ध 
राजांचा पराभव झाला, 


नंतरची पूण माहिती थड 
मार्फतीनेंच आपल्याला मिळते. 
१५३२, १५३७व १५३८ साठीं 
केळें; या सर्व युद्धांत कांवोजच्या 


यापुढें लववरच पोतुगाजांचा दैतिहास सरू ह्वोत | 


| उगारि क. से. ८० पंध आपली 


| किनार्‍यावरच्या शहरांत नेली. चिन 


अनामचा इतिहास.--आतां फक्त पूर्वेकडील उपभारताच्यां 
पश्चिमभागांतील टांकिन व कोचिनचीन या राज्यांचा इतिहास 
सांगण्याचें राहिळें आहे. या दोन राज्यांतील लोक, भाषा, 
ठिपी, राज्यव्यवस्था व चालीरीती, या दृष्टींनी एकसारखे आहेत. 
हीं एकाच वंद्यांतठीं दोन निरनिराळीं राष्ट्र असावींत अशी 
भावना होते; पण त्यांचा प्राचीन इतिहास पाहतां, त्या 
दोघांत सारखा द्वेपभाव होता असें दिसून येतें. दोघांनां सामान्य 
असें नांव म्हणजे अनाम हें होय. या दोन देज्ञांच्या इतिहास- 
साधनांविषयीं पाहतां, चिनी इतिहासकारांपासून आपणांस 
'चांगळी खरी माहिती मिळूं शकते. या वावतींत टॉकिनी 
लोकांचे सांवत्सरिक-ग्रंथ ( १०९५-००] ) अत्यंत अविश्वसनीय 
होत. या ग्रंथांत एक काल चार हजार सातशें वर्षाचा व दुसरा 
दोन हजार वर्षांचा आहे. यांपैकी पहिल्या भागांत पुराणकथा 
आहेत, व दुसर्‍यांतील वराचसा भाग संशयास्पद आहे. या सांव- 
त्सरिक अंथांशिवाय इ. स. ९४० ते १८२० पर्यंत झालेल्या 
राजांची यादी, प्रत्येकाच्या कारकीदीसह' लिहिळेळी सांपडते. 
प्रत्येकाची कारकीर्द सरासरी १३,१४७ वर्षे निघते व वरील कालांत 
सात राजधराणीं होऊन गेलीं, यावरून या देशांत किती अव्यवस्था 
व अराजकता असेल याची सहज कल्पना येण्यासारखी आहे 
या दोन राज्यांचा इतिहास सादर करितांना त्यांतील निवडक 
भाग वेऊन महत्त्वाच्या प्रश्नांवर जोर देणें वरे. 


कोचिनचीन.--इ.स. २३६ पर्यंतच्या, या दोन राज्यांच्या 
हकिकतींतील सुख्य गोष्ट म्हणजे, कुलिएन नांवाचा कोचिन- 
चिनी मनुष्य चिनी सत्ता झुगारून देऊन, देश्‍य राजसत्ता स्थापन 
करण्याच्या कामांत यशस्वी झाला, पण या कामीं त्याला चिनी 
बादशहास खंडणी देणें भाग पडलें ही आहे. कुठिएननें कौची 
येथील जुनी राजधानी वदळून ती लिंग येथें म्हणजे हलीं सिनोए 
किंवा सिनोआ आहे त्या ठिकाणीं आणली; आपल्या राज्याला हि 
त्यानें हेंच नांव दिलें. नंतर कोचिन-चीनचा राजा व चिनी 
वादशह्माचा सुभेदार यांच्यामध्यें ज्यावेळीं लढाई सुरू झाठी 
तेव्हां कुलिएननंतर गादीवर आलेल्या राजानें, मध्यदेश्ाच्या 
राजाचें प्रभुत्व मान्य केळें. या अद्यांततेचा फायदा घेऊन, 
दुसर्‍या सुई घराण्यांतील हुक्यार पण लटारू वादशहा युंगटी 


यानें कोचिन-चीनच्या राज्यामध्ये छुटालूट करण्याकरितां मोहीम 


काढली. सेनानायकत्व ठिओफंग या सेनापतीस देण्यांत आलें. 
ठिओफंगच्या हत्तींनी शत्रूंची बरीच नासधूस केली. लढाई पूणपणे 
जिंकण्यांत येऊन, लिंग रानधानी कावीज करण्यांत आठी. त्या 
वेळीं सिंहासनग्रृहांत टांगलेळे कोचिन-चीनच्या राजांच्या वश्याव- 
ळीचे १८ तक्ते जेत्यांनीं आपल्या देशांत नेले. 

फंदी म्हणून होता व तो आपल्या घराण्यांतील 
होता. राजधानी उध्वस्त झाल्यावर, 


तया वेळचा राजा 
तक ९ कु. वर 
के।घेन-चीनच्या राजानें 
राजधानी चिनू या समुद्र- 
( हें १७ उत्तर अक्षांशयावर 

वंद आहे; याला 
देशाधेंहरि आहे, 
देकीवात अशी दिसते कीं, पोर्तु- 
वरील कोचीन हें एका शद्राचें 


असून,हुणच्या जरा उत्तरेस चिर्ना 
कुन असेंहि नांव आहे. 


तेव्हां त कसें पडळें, याव 


वदराजवळ 


गरीज लोकांनां, भलवार किनाऱ्य 


भारतीय संस्क्रतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


१९७ 


त्यांच्या ओळखीचें नांव, व हें कुएचिन नांव यांत व्यंजनांच्या 
दृष्टीनें वरेंच साम्य आढळून आलठें; व या दोहोंतील फरक दाख- 
विण्याकरितां ल्याला ल्यांनीं चीन हें नांव जोडून दिलें; कारण हा 
प्रदेश चीनपासून फारसा दूर नाहीं व शिवाय येथील लोकांचें 
व चिनी लोकांचें पुष्कळ वावतींत साम्य आहे. 

यापुढे, इ. स. ११६६ पर्यंत, यादेश्याच्या सांवत्सरिक 
अंथांतून कांहीं इतिहास आढळून येत नाहीं. एवढें मात्र 
निःसंशय आहे कीं, त्या कालांत चीनचें प्रभुत्व विक्षेप असे, 
इ. स. १०७० नंतर संगघराण्यांतील विंगसो वाददशाहाच्या 
कारकीदीत वरिष्ठ चिनी अधिकाऱ्यांनी वंड केळें होतें पण तें पार 
मोडण्यांत आलें. 

टॉकिन.--_कोचिनचीनप्रमाणें पुष्कळ दिवसपर्यंत टांकिन हेंहि 
चिनी बादशहांच्या ताब्यांत होतें. ते पुढें युनानमधील पिलोटो 
राजांच्या ताब्यांत आठें व इ. स. ९०७ मध्यें जेव्हां तंग 
राजघराणें ल्यास गेलें तेव्हां कोठें या देशाला स्वातंत्र्य मिळालें. 


> 


चिनी लोकांवरोवर बऱ्याच लढाया केल्यानंतर चिनी लोकांनीं 
११६४ मध्यें लिकिणन्झोला त्या. देश्याचा खतंत्र राजा म्हणून 
मान्य केलें. स्युव्हेनाच्या मुळें कोचिनचीनलाहि ११६६ पासून 
स्वातंत्र्य मिळालें. कुव्लइखानाच्या कारकीदीत मंगोलियन 
लोकांनीं केठेल्या खाऱ्यांमुळें या दोन्ही देशांनां फार त्रास 
सोसावा लागला. १२७२ मध्ये लाच्या एका इंटानगोटा 
नांवाच्या सरदाराने युनान जिंकून घेऊन टांकिनमध्यें एकदम 
प्रवेश केला व सांगकानदीपर्यत चाल करून किओऔची नांवाची 
अत्यंत जुनी राजधानी उध्वस्त करून टाकळी. तथापि तेथील 
भर्यंकर उष्णतेमुळे तो परत आपल्या मालकाकडे गेला. १२७७ 
मध्ये टांकिनचा त्या वेळचा राजा चिंगहिवेन याला ही नवी 
जुल्मी सत्ता मान्य करावी लागली; परंतु पुढे जेव्हां मंगो- 
ठियन वाद्याहानें जवर खंडणीची मागणी केळी तेव्हांमात्र या 
टांकिनी राजानें थीर करून त्याचा प्रतिकार करण्याचें ठरविलें; 
तेव्हां त्याच्यावर पुन्हा हछा झाला ल्यांत तो मरणं पावला. 
पुढें त्याचा मुलगा व गादीचा वारस चिसिव्रेन याळा १२८०, 
१२८५, १२८७ या सालीं कुव्लड्खान यानें केलेल्या हह्यांनां 
तोंड यावें लागळें; आणि त्यांत टांकिनी लोकांनीं दाखविलेल्या 
धैयामुळें आणि ल्या देशांतल्या अत्यंत उष्ण हवेमुळें शत्रचाच 
पूणे मोड झाला. त्यावेळीं कांबोजपर्यंत मंगोठी लोक आंत 
घुसळले होते, तथापि लांनांच माघार ध्यावी लागली. मंगोठियन 
वादश्ाहाच्या सेनापतींनी असल्या दूरदूरच्या व त्रासदायक 
स्वाऱ्या करण्याचें सोडून देण्यावद्दळ त्याचें मन वळविले, आणि 
टांकिनच्या राजानेंहि सभेटाचें बोलणें सुरू केलें त्यानें कैद 
केलेल्या मंगोळी शिपायांस फार दयाळुपणानें वागविळें व त्यांनां 
मोहळ करून घरोघर जाण्यास परवानगी दिली. शिवाय 
खंडणीदाखळ एक सोन्याचा पुतळा मंगोलियन बादशाहाला 
नजर करण्याचें लानें कवूळ केळें. चिसिवेन १२९० मध्ये 
बै दुग्कइलान १३५७ अर्धे अरण पावला. तेव्हांपॉक 
दोन राज्यांमध्ये शांतता प्रस्थापित झाठी. टांकिनच्या राजांनां 
राजे म्हणून वादशाहांनीं मान्य केळे, व तेहि नियमितपणे 
वादशाहाच्या दरबारीं खंडणी पोहोंचती करीत असत.. चिनी 


लोकांनीं दिलेल्या माहितीवरून असें दिसते कीं, त्यावेळीं 
त्या राज्याचे एकंदर तेरा प्रांत होते; ३२ शहरें पहिल्या प्रतीची 
व २४० दुसऱया व तिसऱ्या प्रतीचीं. मिळून होतीं. कोचिनचीन- 
मध्येंहि कुव्लडखानाच्या मरणानंतर सर्व भीति व संकटें नाहींशी 
होऊन झांतता नांदू लागली. 


१३६८ मध्यें मिंग धराणें सत्ताधीश झाल्यानंतरहि शूर व॑ 
उद्योगी हंगो याच्यामुळे चिनी वाद्याहांशीं या दोन संखानांच्या 
असलेल्या नाल्यांत कांहीं फरक झाला नाहीं. वादशाहानें 
टांकिनच्या राजाला खतंत्र राजा म्हणून कवूल केलें; व त्या 
राजानें कोचिनचीन, सयाम व कोरिया येथील राजांप्रमाणेंच 
चिनी वर्षमानपद्धति ( “०1७१0४1 ) आपल्या राज्यांत सुरू केळी. 
वादशाहानें शिवाय चिंगाचिंग उर्फ कोचिनचीनच्या इटाटाहा 
नांवाच्या राजाला आपण तख्तनश्ीन झाल्याची आनंदाची 
वातमी कळविली, आणि बुद्ध, टेंकड्या व नद्या यांच्या आत्म्या- 
प्रील्यथ होणाऱ्या एका यज्ञसमारंभास येण्यावद्दल त्या राजाला 
निमंत्रण पाठविलें; आणि हा समारंभ पार पाडल्यानंतरच चिनी 
वादद्याहानें कोचिनचीनच्या राजानें दिलेल्या सार्वभौमत्वाच्या 
मान्यतेचा व आभारप्रदरीनाचा खीकार केला. इटाटाहा या 
कोव्िन-चीनच्या राजाच्या हातून पूर्वी बऱ्याच चांगल्या गोष्टी 
झाल्या होल्या; ल्याने कांबोजच्या राजाच्या ताव्यांतून आपला 
देश सोडवून खतंत्र केला होता; तसेंच आपल्या राज्यांतील 
किनाऱ्याला उपद्रव देणाऱ्या एका समुद्रावरील लटारूंत्व्या ताफ्याचा 
त्यानें ११७३ मध्ये नाज केला होता; आणि त्यांच्या बीस कुग 
( चिनी बोटी ) पकडून त्यांच्या जवळून ७०००० पोंड किंमतीची 
लूट मिळवून ती त्यानें चीनच्या वाद्याहाकडे पाठवून दिठी 
होती. परंतु लाचा खभाव दुष्ट असल्यामुळें सर्व त्याचा देष 
करीत; आणि त्यांत टांकिन व कांबोज यांच्यामध्ये शद्ुभाव 
वाढल्यामुळे त्यांच्या चकमकी झडून ल्या देशांचा जो वराच 
नाश होत होता त्यामध्ये इटाटाहा व लाचे वंशज यांचें नेहमीं 
अंग असे या गोष्टीची भर पडली होती. मध्यवती राज्यांतील 
सत्ताधीशांनीं टांकिन व कोचिनचीन येथील आपल्या मांडलिक 
राजांनां तह करण्याचा सछा दिला, परंतु लांच्या सांगण्याचा 
मुळींच उपयोग झाला नाहीं. त्यामुळें १४०३ मध्यें वादशाही- 
पदावर आरूढ झालेल्या यंगलो किंवा ताईत्‌्संग या बादज्याहाळा 
टांकिनवर चंगपो नांवाच्या आपल्या सेनापतीच्या हाताखालीं 
मोठें सन्य देऊन पाठवावें लागलें. यानें सर्व देश जिंकून घेतला 
आणि चिंग राजघराण्यांतला कोणीच वारस न राहिल्यासुळें 
यालाच त्या देशाचा सुभेदार नेमण्यांत आलें. 


विनी सत्ता.--१४०७ मध्ये सुभेदार झाल्यावर त्यानें तेथ 
पूणपणे चिनी राज्यपद्धति सुरू केठी. शिवाय त्याने अ 
त्या देशांतील सविस्तर माहितीचा अहवालहि पाठविला त्यांत 
एकंदर दाहरें व तेथील लोकसंख्या यांवदट बरोबर रनीड 
दिलेळे होते. या देशाचे अंगंदीं जुने नकार या. न न्य 
उपलब्ध आहेत. शिवाय चिनी बाद ० ळक - 
लोक आपल्या दरगोग व. वाला 
2 आपल्या. नन्मदेशांत त्यांनी प्रसार 
शिक्षण घेऊन त्यांचा पुढें आपल्या आ 


१९८ ज्ञानकोरा-प्रसावनाखंड. 
करावा असा उदेश होता. या असल्या उपायांनीं टांकेन हा । लासेन यानें मत प्रदाशेत केळें आहे; व या वावतींत वाचकांची 
पूर्णपणें अगदीं चिनी प्रांत वनला. होणारी निराक्या थोडीफार दूर करण्याकरितां या राज्यांची 
ऐतिहासिक माहिती देण्याचें थांबवून येथे त्याला जोडून तेथील 
राज्यपद्धतीसंवंधाची थोडीशी चचा त्यानें केळी आहे; व सुमारें 
१०० वर्षांपूर्वीच्या तेथील राज्यव्यवस्थेचें त्यानें पुढें दिल्याप्रमाणें 
वर्णन दिलें आहे. “राज्यव्यवस्थेच्या दृष्टीनें पाहतां या संस्थानांचे 
दोन विभाग पडतात. पदिला विभाग म्हणजे ज्यांत चिनी 
लोकांकडून मदत मिळत असे १४२२ मध्यें लिली नांवाच्या राज्यपद्धति प्रचारांत आली अशा संस्थानांचा , व दुसरा ज्यांत 
एका टांकिनी राजपुत्राने एका लढाईमध्ये पूर्ण नयं मिळविला, र म्ह भ नम्हत अशा पाचा चार पाहल्यात टांकिन व कोचिन- 
आणि आपण पूर्वीच्या विनघराण्यांतील वंशज राजे आहोंत । पन हां येतात; व दुसर्‍यांत काबीज, सयाम, क्यू ब्नह्मदेश नन 
असें जाहीर केळें. ही गोष्ट घडली तेव्हां चीनमध्ये चिंगहोवा । आराकान इतक्यांचा समावेश होतो. यांपेकीं कांबोजची रव्य 
राज्य करीत होता. लिठीनें टी म्हणजे सत्ताधीक्ञ राजा अशी | पति वर दिठेलीच आहे; म्हणून त्यावद्दळ पुनरावृत्ति नको. 
पदवी धारण केली आणि नवें घराणें सुरू केलें. सिंगहोफू या | पेथू टें वऱ्याच काळापूवीपासून खवतंत्र गज्या काख पगाहती 
राजधानीला लानें सिट्ट असें नांव दिळे, लाचा अर्व पश्चिम- | आणि आराकानमधील राज्यपडतींत बह्ली गाम कनान 
वसाति-स्थान आहे. शिवाय जुन्या किऔची याला टांकिन असें ' वावतींत भर पडली आहे. तेव्हां आतां टांकिन, कोचिनचीन, 
नांव दिलें. पुढें सर्व दे्याचें पूर्वींचें जुनें न्यानग अथवा गेनन । सयाम आणि ब्रह्मदेश एवढेच प्रदेश विचारांत घ्यावयाचे. 
हे नांव जाऊन लाला टांकिन हेंच नांव पडलें. या ठी राजांनीं । रि वि व ज्ल 
आपलं खातंत्र्य कायम राखले; व शिवाय १४६८ व १४७१ | भारतीय व पूवकडील राउंग्रपद्धाति.-टपूवकडील उपमारत 
मध्ये ठिहोआनें कोचिनचीन व युत्तान हे प्रांत आपल्या अम्मला- | व भरतखंड येथील राज्यपद्धतींत दोन महत्त्वाच्या गोष्टींमुळे 
खालीं आणले, परंतु पुढें ते लाच्या हातांतून गेळे. १५४० । फार फरक पडलेला आहे. एक गोष्ट म्हणजे हिंदुस्थानांत 
मध्यें टांकिन येथें क्रान्ती होऊन तेथें पुन्हां चिनी लोकांचा ' रूढ असलेला जातिमेद व ग्रामसंस्था यांचा टांकिन वगेरे देशांत 
हात शिरला; व टांकिनी लोकांनां चीनला खंडणी देणें भाग | असठेला अभाव ही होय. पूर्वेकडील देझ्यांतील बहुतेक राज्यांत 
पडळें. १५५८ मध्यें कोचिनचीननें टांकिनी लोकांच्या सत्तेचें | कित्येक रानटी वर्ग व टांकिन व कोचिनचीन येथील वबहुजन- 
जू झुगारून देऊन पुन्हां स्ातंत्र्य मिळविले. याच सुमारास । समाज हे अपवाद खेरीजकरून सामान्यतः सर्वत्र प्रचलित 
एका टांकिनी प्रधानानें जपानमध्ये व मराठे लोकांमध्ये प्रचलित असलेला जो वोद्धसंप्रदाय त्याचा संस्थापक वुद्ध यानें आपल्या' 
असलेली एक नामधारी व एक खरा सत्ताधारी अज्ञा दोघांच्या | संप्रदायांतून जातिमेद काहून टाकला इतकेंच नव्हे, तर आपल्या 
नांवाने राज्यकारभार चालविण्याची पद्धति टांकिनमध्ये सुरू । संप्रदायांत सर्व लोकांचा ल्यांच्या जन्मकुलादि गोष्टींकडे ल्क्ष 
केली. पहिल्या नामधाऱ्याला डोंबाबोमा असें नांबर असून तो | न देतां समावेश करून जातिभेद समूळ नष्ट केला. 
म्य युर न. ७ अपणाण्यांतील वंशज असे; पण देशाच्या जातीजातींतील नियमांमुळे प्रत्येक विशिष्ट जातीच्या हक्कांचे 
त सतय लपुन कड बेतां क नसे; आणि संरक्षण होत असे, व या जातिनियमामुळे राजकल्यानां लोकांच्या 
वंदीज दचिच जात्यावे क र्व वडा "भय! बंडेलोरांजा हकासध्ये इंनळाडवृळ करण्यास मोठा अडथळा येत असे, कारण 
बोवा पक रचा सर्व अधिकार असे. जाती जातींतील कायद्यांना पवित्र धामिक खरूप असल्यामुळें त्यांचा 
( ७४५. पयंत चाळ. होती; मजवूत तटबंदीप्रमाणें उपयोग होत असे. उलट जातिविशिष्ट 
पोर्तुगीज घ्यापार.--_या वरील राज्यांशी पोतुगीज लोकांच्या । कायद्यांचा असलेला अभाव हें पूर्वेकडील देशांत तिकडे सर्व 
जडलेल्या संबंधाविषयीं सांगावयाचें म्हणजे असें कीं पोलुंगीजांनीं, | ठिकाणीं जी अरेरावी राज्यकारभारपद्धति दिसून येते, त्याचें 
आलफान्सो डी आल्वुकर्क यानें १५११ मध्ये मोलक्का गिंकूनें एक कारण आहे. दुसरी गोष्ट अज्ली आहे कीं, पूर्वेकडील 
थतल्यानतर, लवकरच कोचिनचीनक्ीं व्यापारी दळणवळण सुरू देशांतील लोकांचा मूळ खभावच असा कांही आहे वी ते 
केळे हा व्यापार ह्या बेटांतील पोतुगीज गव्हर्नरांनी चालविला | संतःच्या अक्कलेवर  खतःची उन्नति करून घेण्यास असमश्रे 
ब लागत ते लोक ह्या देशांत एक ज हाज पाठवीत असत शिरतात. हळ 0 केकी नोणिधी .  वितरझारपेरवि 
व त्या जहाजातून परत इतर जिन्नसांवरोवर आंबोयना अथवा । निमाण केली असें सुळींच कधीं झालेलें नाहीं; म्हणून त्यांच्या 
अधिला नांवाचे लाकूड आणीत असत; कारण हें लाकूड राज्यकर्त्यांनी अरेरावी राज्यकारभार करण्याचा जे 
*,_ | केला तेथें तेथें तो यददास्ी झाला. 


म्हणजे ह्या देशांतील एक अत्यंत मौल्यवान माळ क्हणूने श्‍ य 
* | पात्रता लांच्या आंगीं नव्हती. 
काळापासून असलेली झामसंस्थापद्धाति 


प्रसिद्ध आहे 
या ८ व्या डील उ प्‌ तीय न * हि व त्याकरता गांवकऱ्यां ीं 
रॉज्यव्यवस्था,--या पूनकडाळ उपसारंतीय .. राज्यांच्या | नेमठेळे कामगार व धंदेवाळे लोक व ली. 00-72 

> २७ वा टो अ पो र्व र त्य सा शै (1 » शक का "चा द त्य कु 1 

दतिहासा[मध्ये असा पक साठा ढाप आह कौ, त्या. इति- । वंत्रपरंपरां चालत आलेले य मह्या व अगड 
ी ी शं  . षष्टींचें भ र्ड ञ | > ण्‌ 20 ऱ्च 
दासा . बॅशीचि.... निर्पयोगी गाष्टाच सारूड फॉ, शह अदा पक मोठा फायदा झालेला आ. चा. शवे याचा 
जगाच्या इतिहासाच्या दृष्टीनें लाला फारसं महत्त्व नाहीं असें | राज्यक्रान्या जरी होऊन गेल्या तर्र 


पुनः स्वातंत्य.-तथापि ही केवळ तरवारीच्या जोरावर प्रस्थापित 
झालेली झांतता अर्थात्‌ थोडाच काळ रिकठी. टांकिनी लोकांनां 
हा झालेला आपल्या स्वातंत्र्याचा नाश सहन होईना, त्यामुळें ते । 
वरचेवर या परकीय सत्तेविरुद्ध वंडें करीत असत, आणि या 
लांच्या प्रयत्नांना शेजारच्या कोचिनचीन वगैरे ठिकाणच्या 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 


श्र 


सुव्यवस्थित ग्रामव्यवस्थेखालीं सुखासमाधानांत राहिळेळे. असत 
आणि ल्यांचे केतकी व इतर उद्योगधंदे चांगल्या तर्‍हेनें 
वाळलेले असत. ही य़ामसंस्थापद्धतिच पूर्वेकडील देद्यांत नसल्या- 
मुळें सुव्यवस्थित राज्यघटनेच्या पायालाच ते अन्तरलेळे होते. 
टांकिन आणि कोचिन-चीन येथील राज्यव्यवस्था एकसत्ताक असून 
जुलमाची जरी आहे तरी ती पितृसत्ताक अर्थात वात्सल्यपूण म्हणून 
सांगण्यांत येते. खाजगी कुडुंबांतल्याप्रमाणे, देशांतील राज्य- 
व्यवस्था आहे अक्या तर्‍हेचा वहाणा करण्यांत येतो, पण 
राज्यशकट हांकण्याला मुख्यत्वेंकरून दंडुक्याचाच उपयोग होतो. 
राज्यसत्तेळा आळा घालण्यास फक्त वंडाची भीति व अनेक 
शतकांपासून सर्वे देक्यांतून, मग त्या देशांतील राज्यव्यवस्था 
कितीकां वार्ईट असेना, रूढ असणाऱ्या चालीरीती अतिक्रमण 
करण्याची धास्ती हींच कांही अंशीं कारणीभूत होतात. सरदार- 
वर्गहि फक्त सेवावृत्ती असल्याकारणानें, त्याचें वरेंवाईट 
करण्याची सत्ता सर्वस्वी राजाच्या इच्छेवर अवलंवून असे. 


पूर्वेकडील राज्यपद्धति.-ऱ-या पूर्वेकडील देशांत दोन अधि- 
कारीवरगीकडून राज्य चालविण्यांत येतें; या वगात चीन देशांतल्या- 
प्रमाणें दिवाणी व लष्करी अंमलदार येतात व ल्यांनां म्यान्डारिन्स 
असें नांव आहे. या दोन वर्गातील वरिष्ठ लोक राजाच्या मंत्रिमंडळांत 
' असतात. प्रत्येक प्रांताला एक दिवाणी सुभेदार ( प्रांताधिकारी ) 
आणि एक लष्करी अधिकारी (सेनानायक ) असतो; त्यांच्या मदतीला 
एक राजप्रतिनिधि व एक दुय्यम प्रांताधिकारी असतो. लष्करी 
वाघरी सोडून इतर सर्व बावतींत तीन मुलकी अधिकाऱ्यांनीं एकत्र 
काम केलें पाहिजे, असा कायदा आहे. पुष्कळ वेळां असें होतें 
कीं, खालच्या अंमलदारांनां विपयाचें चांगळें व्यावहारिक ज्ञान 
असल्यानें, वरिष्ठांपेक्षां त्यांचेंच जास्त वजन पडतें. बंड किंवा 
. लढाई उपस्थित झाल्यास सेनानायक खवतंत्रपणें अधिकार 
चालवितो त्या वेळीं त्याचा अधिकार अप्रतिहत असून ल्याच्या 
हातीं सर्वाच्या जीवितमरणाची सत्ता असते. राज्यव्यवस्थेकरितां 
प्रत्येक प्रांताचे तीन जिल्हे पाडतात; त्यांना हुयेन असें म्हणतात. 
प्रत्येक जिल्ह्यांत तीन चार तालुके असतात व प्रत्येक 
तालक्‍्यांत कांहीं गांवें असतात. टांकिन आणि कोच्चिन-चीनमध्यें 
चिनी लोकांनीं शहरांचे तीन वर्ग पाडण्याची पद्धत पाडली. 
या' विभागणीमुळें व शहराच्या नांवाला फू, शू, हि आन 
हीं दर्जाप्रमाणें उपपर्दे लावल्याने, त्यांचा दजा ओळखतां 
येतो. जिल्ह्यावर दोन सुल्की अधिकारी नेमण्यांत येतात; 
प्रांताधिपतीच्या शिफारशीवरून दरवारकडून यांची नेमणूक 
होते. इतर मुलकी अधिकारी यांच्या हाताखालीं असतात. 
ज्ञुन्या चालीस अनुसरून, गांवकरी गांवचा मुख्य निवडतात 
ब सरकारहि तो कवूल करितें. कारण यांचा विशेषतः करवसूळी 
व सन्यभरती करण्याकरितां वराच उपयोग होतो. 


- डा जा शासनयंत्रांत, एक महासभा (3५१४0 
11011) 3 मंत्री ऱ्य ज रच 
०्प ) आणि सहा मंत्री असतात. पोरोहिल्य, युद्ध, न्याय, सार्व- 
जनिक कागद पत व लेखाण यांचें रक्षण, कोश, आणि सरकारी जंगळ 
यांसंबंधी निरानराळीं कामे वरील मंत्र्यांकडे असतात; जंगलखाला- 
वरील मंत्री सार्वजनिक इमारती व आरमार यांवर देखरेख ठेवतो. 
सहा मंत्री व महासभा याखेरीज या राज्यांत, इतर वरिष्ठ 


अधिकारी असतात; त्यांना “कूम? असें नांच देतात. यांत, 
प्रांताधिपति, टांकिनचा राजप्रतिनिधि आणि कांवोजचा राज- 
प्रतिनिधि येतात; कांबोजचा राजप्रतिनिधि पीलखाना आणि 
परराष्ट्रांसंवंधी कारभार, यांवर देखरेख करतो. राज्यांतील 
वरिष्ठ अधिकाऱ्यांतून सहा मंत्री घेण्याची ही पद्धत चित्ती आहे. 
फक्त कोच्चिन-चीनमध्यें, कांहीं थोडा फरक आहे, पण तो 
फारसा महत्त्वाचा नसल्यानें, येथें दिला नाहीं. मंत्रिसभा 
व महासभा राजा त्याला आव्यकता भासेल त्या वेळीं 
वोलावितो. हे सर्व अधिकारी व त्यांच्या हाताखालील 
दुय्यम अधिकारी मिंग या चिनी राजघराण्याच्या दरबारी 
पोषाखासारखा पोपाख करितात; व चीन देशांतल्याप्रमाणें 
यांचेहि दहा दर्जे आहेत. चिनी पद्धतीपेक्षा अजीवात निराळें 
वळण म्हणजे कोचिन-चीनमध्यें लष्करी अधिकाऱ्यांनां विद्वानां- 
पेक्षां व थमाध्यक्षांपेक्षांहि जास्त मान देण्यांत येतो. या राज्यांत 
शास्त्रज्ञांपेक्षां लष्कराला जास्त महत्त्व आहे एवढें सांगितल्यास 
वरील गोष्टीचें आश्चर्य वाटणार नाहीं. 


लप्करी खाते.--राज्यांतील निरनिराळ्या खाल्यांविषयीं 
विचार करितांना प्रथम लष्करीखीातें घेणें उत्तम; कारण कोचिन- 
चीनमध्ये लष्कर विशेष श्रेष्ठ आहे. प्रत्येक प्रजाजन १८ ते 
६० वर्षे पावेतो लष्करी नोकरी करण्यास वांधलेला आहे. तथापि, हा 
कायदा कडक रीतीनें अंमलांत आणीत नसून, व्यवहारांत कोचिन- 
"चीन व तेथील राजाचे परंपराप्राप्त प्रदेश यांतून, प्रत्येक तिसरा 
मनुष्य लष्करी नोकरीस वोलावण्यांत येतो; टांकिनांत तर या- 
पेक्षांहे जास्त सवलती आहेत; कारण, हें जित राष्ट्र जास्त 
दयाळूपणानें वागविलें जातें. तीन वर्षे नोकरी केल्यावर सामान्य 
शिपायानें आपल्या घरीं परत जावें. अधिकाऱ्यांनां जास्त दिवस 
नोकरी करावी लागते. एकंदर लोकसंख्येत शस्त्र धारण करण्यास 
लायक असे किती पुरुष आहेत, याची वरोवर यादी ठेवलेली 
असते. याच लोकांनां आरमारावर काम करावें लागतें, शिवाय 
यांची योजना देश्ांतील रस्ते, तलाव, पूल वगेरे बांधण्याच्या 
कामींहि होते. पण या योगानें शिस्त बिघडते. कोचिन-चीनच्या 
राजाचें लष्कर म्हणजे, राजसंरक्षक (हें पायदळ असतें), पायदळ, 
घोडेखार आणि लढाऊ-जहाजे इत्यादि प्रकारचें असतें. हत्तींचा 
फक्त ओड्याकरितां व वसण्याकरितां उपयोग करतात. कोचिन- 
चिनी लष्करी व आरमारी वलाविपयींची माहिती, फार अली- 
कडच्या काळांतळी असल्यामुळें, ती येथें देण्याचें प्रयोजन 
नाहीं; तसेंच, लष्कररचनेंतील पलटणी, पथके वगेरे प्रकार 
अलीकडच्या काळचेच आहेत; व कोचिन-चीनच्या राजांच्या 
पदरीं असलेल्या फ्रेंच सैन्याधिकाऱ्यांनीं हे प्रकार पाडळे आहेत. 
पगाराचें मान कमी आहे; व तोहि कांहीं पैश्याच्या रूपानें व 
कांहीं तांदुळाच्या रूपानें देतात. सामान्य शिपायाचा पेहराव 
म्हणजे शंकूसारखी हाथरीची टोपी, गुढग्यापर्यंत लांव आगरा 
व लांव विजार, पायांत कांहीं नसतें. अधिकारीवर्गो ल वारा 
पेहेराव करीत नाहीं तर ल्या देशाच्या रिवॉजाममा , टा 


ं नेह पोशाख करतो. 

अंगरखा आणि विजार असा पी यी ९. 

पायदळाचा सरंजाम पाश्वालल पद्धतीचा कात यी 
9 संगिनीच्या बंदुकी असत. इंग्लंडच्या वनषालान दु 
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जन्य न ान्नान् 0 यी असें समजते कीं, कोचिन-चिनी लष्कराचा डोल 
फार छान असे. 


कर.--कोचिन-चिनी राज्यांत कराच्या वावतींत, खाळील 
गोष्टी लक्षांत ठेवण्यासारख्या आहेत. खजिन्यांत संपत्ति, कांही | 
नगद व कांहीं ऐनजिनसी कर, शिल्पकारांवरील एक प्रकारची 
पट्टी आणि मक्ते देण्यावद्दल्चें द्रव्य अद्या तर्‍हेनें येते. 
जमिनी खाजगी मालकीच्या किंवा राजाच्या मालकीच्या 
आहेत; ल्ांतल्या लांत राजाच्या मालकीच्या जमिनी 
फार व त्या गांवकऱ्यांना खंडाने दिल्या आहेत व | 
त्यांवर ३० चौरस टाइस* जमिंनीवद्दल, दोन हंड्रेटवेट 
तांदूळ इतका सारा असतो; खाजगी जमिनीवर यापेक्षां जरा 
जास्त सारा असतो. प्रत्येक वयांत आलेल्या कोचिन-चिनी 
मनुर्‍्याठा, जर तो सरकारी वेठ करीत नसेल तर, सुमारें दीड 
रुपया डोईूंपट्टी द्यावी लागते. कारण कोचिनचीनमध्यें खेडेगांवांतून 
सरकारी वेठ असते. या कामावरील मनुष्याला रस्ते, कालवे, 
पूल वगेरे बांधकामे करावीं लागतात. आयात मालावरील 
जकातीखेरीज तेथील सरकार लवंगा, वेलदोडे, दालचिनी आणि 
इतर मोल्यवान्‌ माल यांचे मक्ते देऊन बराच पेसा मिळवितें. 
नवीन कर शोधून काढण्यांत राजाचे मंत्री फार हुझ्यार 
आहेत. ते प्रज्ञेच्या निकृष्ट स्थितींत देखील जितकें ल्यांच्या- 
कडून काढतां येईल तितके काढीत असतात. ञक्षा 
रीतीने घेतलेला पैसा खजिन्यांत अपरंपार भरलेला असे व 
इतका पैसा लोकांनां वापरावयास मिळत नसे. ज्याच्याकडून 
दी माहिती मिळाली तो इंग्रज वकील या दरवारीं असतांना, 
खजिन्यांत सत्तर लक्ष डॉलसंपेक्षां जास्त पेसा शिल्लक होता. 
तेव्हां लोकांनां सरकार फार अग्निय असून त्यांची वंडाकडे 
प्रकृत्ति असे यांत विज्ञेपसें आश्चर्य नाहीं. जेव्हां अशी वेळ येते, 
तेव्हां लोक खजिना लुटतात व सरकारला तो पुन्हां भरण्या- 
साठीं अन्यायी साधनांकडे थांव घ्यावी लागते. 


न्यायपद्ध ति.--न्यायश्शासनाविषयीं पाहतां, या देशांत 
कायद्याची अक्षरशः अंमलबजावणी करण्यांत येते; पण पुष्कळ वेळां 
या कामांत फार अनियंत्रितपणा दिसून येतो. 


चीनप्रमार्णेच येथेंहि वांवूच्या काठीने फटके मारण्याच्याच 
वडुतेक शिक्षा असतात; प्रत्येक वरिष्ठ अधिकाऱ्याळा शिक्षा 
देण्याचा अधिकार आहे असें दिसतें; लांकडी खोडा गळ्या- 
भोंबती अडकविण्याचा दुसरा एक शिक्षेचा प्रकार आहे. 
या देशांत दंड म्हणून पैसे घेण्याची चाल नाहीं, इतर शिक्षा 
चिनी लोकांप्रमाणेंच आहेत. 
तुरुंग म्हणजे भयप्रद गलिच्छ 
देहान्त शिक्षा बहुधा दिठी जात नाहीं. ही शिक्षा देण्यांत 
आल्यास प्रथम तो खटला स्टेट काउन्सिलकडे तपासणीसाठी 
जाऊन राजानें अनुमोदन दिल्यानंतरच ही शिक्षा कायम दोते 
हे स्वत्व आहे. लहानसहान खटल्यांचा निकाल ग्रामाधिपति 
करितो. खेड्यांतील लोकांचें या निकालानें, समाधान न 
शदले फिरता कोर्टाकडे त्यांनां को करितां र येतें व हाहि 
निकाळ वरोवर नाहीं असे वाटल्यास जिल्हाकोर्टाकडेदि अपील 


संस्था आहेत. अलीकडे 


% जमीन भोजण्याचें विनी माप, 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनांखंड, 


करितां येतें. प्रांतांतील लष्करी अधिकाऱ्याकडे केठेळें अपील 
शेवटचें असतें; परंतु ते अधिकारी लांचखाऊ असतात; एकंदरींत 
न्यायाधीश मात्र स्तुतीस पात्र असतात, कारण, सर्व महत्त्वाच्या 
फियीदी पूर्णपणें व सदसद्विवेकवुद्धीनें तपासून, . साक्षीदारांचें 
म्हणणें काळजीपूर्वक ऐकून घेतल्यानंतरच ते खटल्याचा 
निकाल देतात. 


परमार्थसांधन आणि तत््वज्ञान.---कोचिन-चीनमध्यें प्रच- 
ल्रित असलेल्या परमार्थसाधनविपयक गोष्टींची सविस्तर माहिती 
येथें देणें अशक्य असल्यामुळें, त्या विषयावरील फक्त कांहीं 
गोष्टींचा आपण विचार करू. या वावतींत बहुतेक पोरस्ल 
राष्ट्रांहन अनामी लोक वरेच भिन्न आहेत. चिनी लोकांच्या 
धर्माशी यांच्या धर्माचें पुष्कळ साम्य आहे, परंतु चिनी लोकां- 
पेक्षां त्यांचें परमार्थाकडे फारच की... ल्क्ष आहे. चिनी 
लोकांप्रमाणेंच पितृपूजा हदी यांच्या धर्मातील मुख्य गोष्ट आहे. 
चीनप्रमाणेंच येथील अधिकारी कन्फ न्फ्यूशसच्या तत्त्वाचे 
अनुयायी आहेत. या दे'ज्ञांत गौतमवुद्धाचे अनुयायी अगदीं 
थोडे आहेत. या लोकांचीं फारच थोडीं देवाल्यें असून यांचे 
उपाध्याय वडुतेक वावतींत चिनी उपाध्यायांसारखेच आहेत. 
पूर्वेकडील उपभारताच्या या भागांत अगदीं अलीकडे म्हणजे 
इ. स. १५४० त या संप्रदायाचा प्रवेश ज्ञाला, 

स्वभाव.---अनामी लोकांच्या स्वभावांत, त्यांच्या विशिष्ट 
अप्रोढतेचें व परकीय म्हणजे यूरोपियन लोकांच्या संस्क्रति- 
वर्चेखाचें मिश्रण दिसून येतें. जुलमी राजाच्या अंमलाखाली 
असूनहि ते हुपार, वुद्धिवान्‌ व संतुष्ट आहेत; परंतु यावरोवरच, 
ते हट्टी व गलिच्छ असून यांचें खाद्यहि ओवडथोवड असतें; 
उदाहरणार्थ, ते जीवजन्तु व सुसरीचें मांस खातात. खालच्या 
वर्गातील लोक आतिथ्यपर व सलोख्यानें वागणारे आहेत; 
परंतु सरदारलोक मितभापणी व गर्विष्ठ असून लोभी आहेत. 
हे दुर्गुण सामान्य लोकांत आढळूंन येत नाहींत. चिनी व इतर 
पूर्वेकडील लोकांप्रमाणे हे लोक इतर राष्ट्रांतील लोकांनां रानटी 
समजून त्यांनां तुच्छ मानतात; तथापि परकीय म्हणजे यूरोपिय- 
नांच्या युद्धकळेचें व कापड तयार करण्याच्या कलेचें अनुकरण 
करण्यास ते मागें पुढें पाहत नाहींत. लांनी तयार केलेल्या 
दुबारी बंदुका व रेशमाचें काम ही यूरोपियन कामासारखीं 
चांगलीं होतात. अनामी लोकांच्या या कौदाल्यानें त्यांच्या मूळच्या 
गर्विष्ठपणांत वरीच भर पडठी आहे. 


सयामची राजसत्ता.--पूर्वेकडील उपभारतीय राज्यपद्धतींत 
सुमारें १०० वर्षांपूवी विशिष्टपणे आढळून येणारें जुलमी धोरण, थ्‌ 
संस्थानांतहि त्या काळीं तसेंच आढळतें असें लासेन यानें वर्णन केलें 
आहे. तेथील अधिकारी आपल्या फाजील मानपानांस व 
स्तिस आणि तलपत्री ( छत्रधारी यांच्य त 
वगय चा व अ 2 व्या या 
१ र ी मचा इल्हे राजा हा 
तलपत्रींचा वरिष्ठ आहे. त्यांच्याकडूनच 
मिळतात, 
यांच्या नेमणुका होत असून त्यांनां 
अक्शा प्रकारें उपाध्याय लोक 
लोकांनां त्रास देण्याच्या व 


सुलकी कामगारासारख्या 
काहूनहि टाकितां येतें. 
राजावर सर्वखीं अवलंबून असून 
सर्व गोष्टी आपल्या मनाप्रमाणे 


भारतीय संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणास. 
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करण्याच्या कामीं पारमार्थिक वावतींत तो यांचा उपयोग करूं 
शकतो. “शाअ-फेन-डिन्‌? म्हणजे पृथ्वीपति, “शा-अ-ज़ेव्हिट? 
म्हणजे जीवितेश व 'फ्रा-नाह-खासट' म्हणजे अतिशय वैभव- 
शाली अश्या अगदीं अर्थपूर्ण पदव्या सयामच्या राजाला आहेत. 
याशिवाय या राजाला इतर अनेक लहान लहान पदव्या 
असतात; परंतु त्यांचा येथें उठख करितां येत नाहीं. 


राज्याभिषेक.-नवीन राजाला राज्याभिषेक यथासांग व मोठ्या 
थाटानें करण्यांत येतो; यासा ठीं ज्योतिष्याकडून एका शुभदिवसाची 
योजना होते. राज्याभिषेकाच्या दिवशीं संध्याकाळीं तेथील सर्व 
घरांत रोपनाई करण्यांत येते; व प्रत्येक दरवाजासमोर लहान 
वेदी तयार करून तेथें होमहवन करण्यांत येतें. ज्याला 
राज्याभिषेक व्हावयाचा असतो, तो राजपुत्र सर्व राजचिन्हांनीं 
सुशोभित होऊन दिवाणखान्यांत येतो. नंतर सर्व मोठमोठ्या 
अधिकाऱ्यांनां घेऊन पुरोहित लोक विजयदेवतेची एक मूति 
तेथें आणतात. तो राजपुत्र मूर्तीच्या पायां पडतो. प्रास्ताविक 
कृत्ये झाल्यानंतर तो राजपुत्र एका सोनेरी सिंहावर आरूढ 
होतो. तेथें बसल्यावर त्या नवीन राजाला सर्व लोक आशक्षी वाद 
देऊन कित्येक नजराणे देतात; त्यांमध्यें सर्वप्रकारचीं शस्र व 
त्या देशांतील सुंदर सुंदर फळें व फुलें हे मुख्य नजराणे 
असतात. नंतर तो अभिपिक्त राजा त्या समारंभाच्या जागेतून 
सभाग्रृहांत जातो; त्या ठिकाणीं राज्यांतील वरिष्ठ अधिकारी 
आपापल्या हुद्यांप्रमाणे त्याला देणग्या देऊन त्याचें खामित्व 
कवूल करितात. राज्याभिषेकाच्या दिवशीं मांडलिक राजेहि 
नजराणे देऊन त्याचें खामित्व कवूळ करितात. नंतर कांहीं 
दिवसांनीं सुशोभित अशा तल्या राजधानीच्या रस्त्यांतून मोठ्या 
थाटाने राजाची मिरवणूक काढण्यांत येते. आणखी थोड्या 
दिवसांनीं, सुशोभित केलेल्या क्रीडानोकॅत वसवून नदींतून 
दुसरी मिरवणूक काढण्यांत येते. 


राजाची दिनचया.--थईच्या राजावद्दल दशेविण्यांत 
येणाऱ्या अत्यंत पूज्यवुद्धीला अनुसरूनच ल्ाच्याशीं त्याच्या 
प्रज्ञेचे वतेन असतें. तो क्वचित्‌ प्रसंगीं जेव्हां लोकांच्या दृष्टीस 
पडतो तेव्हां रस्त्यामध्ये लोकांनां त्याच्यापुढे साष्टांग प्रणिपात 
करावा लागतो; व त्यांनां त्याच्याकडे पहाण्याचीहि परवानगी 
नसते; त्यांनीं त्याला स्पशे केल्यास ल्यांनां देहान्त शासन 
मिळतें. तो एकटा कधींहि जाहीरपणें लोकांच्या दृष्टीस पडत नाहीं; 
त्याच्या बरोवर नेहमीं वराच मोठा परिवार असतो. त्याची 
सत्ता अनियंत्रित आहे, तथापि सकाळपासून संध्याकाळपर्यंतचा 
त्याचा रोजचा सर्व कार्यक्रम अगदीं नियमबद्ध आहे. या सर्व 
नियमांचा येथें उछछख करितां येत नाहीं; परंतु हिंदु धर्मशास्त्रांत 
ज्याप्रमाणे व्यापक अशा नियमांनीं राजाचा दिनक्रम बद्ध आहे, 


लाप्रमार्णेच बहुतेक येथें स्थिति आहे एवढें सांगितळें म्हणजे 
पुरे आहे. 


सयाम या राजापाशीं जरी पुष्कळ उपस्िया असतात तरी 
त्याची धमेपली एकच असते. राजाशीं बहुधा तिचा निकट 
सहवास असून ती एका स्वतंत्र राजवाड्यांत राहते. आपल्या 
प्रका भाताचा तावा नातलग, सोहंलिक राजाला, उपराजाची 
जागा देण्याची हे. १. राजांची चाल आहे, या पदवीचा 
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अर्थ दुय्यम राजा असा आहे; परंतु “उपराजा? या पदवीच्या 
ऐवजीं अलीकडे “वनझा? नांवाच्या दुसऱ्या एका पदवीचा 
उपयोग करण्यांत येतो; सयामी भाषेंत वनस्ता व उपराजा 
यांचा अर्थ वहुधा एकच आहे. हा एका मोठ्या राजवाड्यांत 
राहतो; त्याला रोज राजाला भेटावें लागतें; वहुधा ल्याच्या- 
कडें सेनापतित्व असून राजाचा खजिनाहि त्याच्याच ताब्यांत 
असतो. वनगिंल्ग किंवा राजप्रतिनिधि या नांवाचा दुसरा एक 
राजपुत्र असतो; सर्व मांडलिक राजांत हा वरिष्ठ असून त्यांनी 
किंवा मोठमोठ्या अधिकाऱ्यांनीं केळेल्या अपराधांची चोकशी 
करण्याचीं वगेरे महत्त्वाची कासे याला करावीं लागतात. 
थू राज्यांत यांशिवाय कित्येक राजपुत्र असतात; मुख्य राजा 
अनेक उपस्त्िया ठेवतो त्याचा हा अपरिहार्य परिणाम आहे. 
आपल्या उपजीविकेसाठीं शेतृकीसारखे हलके धंदे त्यांनां कधीं 
कधीं करावे लागतात; व सुंदर मुलींनां भ्रष्ट करण्यासारख्या 
चीड आणणाऱ्या कृत्यांनी ते लोकांनां पीडाहि देतात. सयामच्या 
राजाला सोन्याचा ( (9०10श1 ) किंवा पवित्र महाराजा असें 
म्हणतात व त्याच्या प्रकृतीबद्दल कोणीहि चोकशी करावयाची 
नाहीं असें असल्यामुळें राजाच्या म्रृत्यूविषयीं खवर कोणाला 
कधींच मिळत नाहीं; व त्यावद्दल कोणी विचार करावयाचा 
नसतो. यामुळें एक राजा जिवंत असतां त्याचा वारस नेमण्याची 
पद्धत नाहीं. 


अधिकारी वर्ग.-रसयामच्या राज्यांत वरिष्ठ सरकारी 
कामगार पुढीलप्रमाणें असतात: घोडे व हत्ती यांवरील, सक्तीच्या 
नोकरीवरील, परराष्ट्रंसंवंधी, ज्ञेतकी कामगार, न्यायमंत्री, वरिष्ठ 
न्यायाधीश, घोडे व हत्ती यांवरील दुय्यम कामगार, दवाखान्या- 
वरील अधिकारी, कालव्यावरील कामगार, सार्वजनिक इमारती व 
कार्मे यावरील वरिष्ठ अधिकारी, पितळी कामाच्या भट्ट्यांवरील 
अधिकारी व तलपत्रींचा मुख्य म्हणजे पारमार्थिक बावतींत 
धमोध्यक्ष. या यादीवरून दिसून येईल की, सयामी राज्यांत 
राज्यकारभाराच्या प्रत्येक खाल्यावर योग्य सरकारी 
कामगार नेमलेला असे. एकंदर कामगारांचे त्यांच्या हुय्यावरदुकुम 
पांच वर्ग पडतात, परंतु त्यांच्या पदव्यांसंवंधीं येथें उलख 
करण्याची जरूर नाहीं, कारण येथें सयामी राज्यपद्धतीवद्दलची 
सामान्य माहिती देण्याचाच उद्देश आहे. त्या उद्देशानुसार 
सयामी राज्याचे विभाग व त्यांतील राज्यकारभार यांची 
माहिती थोडक्यांत देऊन नंतर लष्कर, खजिना, न्यायखातें, व 
कायदेकारण यांची माहिती द्यावयाची आहे. 


आतां या गोष्टींची माहिती देण्यापूवी अगोदर ही गोष्ट 
सांगितली पाहिजे कीं, थइ राज्यपद्धति पूर्वी फारच साथी होती. 
पूर्वी मुख्य सरकारी कामगार दोनच असत, पहिला व सर्वोच 
असे त्याला कोहोम व लाच्या खाल्चा दुय्यम असे त्याला 
चक्की असें म्हणत. पहिला सर्वे लोकसमाजाच्या दक्षिण भागाचा 
पुढारी असे व त्याच्या ताव्यांत सजते 
कामकाज व व्यापार इतक्या गोष्टी असत; त्याममार्शच रा 

ना ह, पा तीळ ग न्यायखात्यांतील सर्व काम- 
सवं प्रांतांवर व राज्यकारभारांतील व ७० 

१. त हि वरिष्ठ देखरेखीचा 
गारांवरील तो मुख्य असे; लष्करी 10.0. तुल्य तेत 
अधिकार त्याजकडेच असे, आणि ह जागी उन 
बहुधा तोच असे; तथापि राजाला 


2०२९ र ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 

न्य <<<>>>>>--->>>>>>>.__-.___---_-____> 
सेनापति नेमतां येत असे. चक्री हा राजधानीतील | व | सयाममधीलळ जनतेचे पांच वर्ग आहेत. पहिला वर्ग 
राजवाड्यांतील मुख्य कामगार असून त्याच्या हाताखालीं जकाती सेनिकांचा, दुसरा सक्तीने निरनिराळीं कामें करणारांचा, तिसरा 
व कर वसूल करणारा अधिकारी असे; तेव्हां व्यापारी धोरणाचे । कर देणारांचा, चवथा मुदतीच्या चाकरांचा आणि पांचवा 
प्रश्न परदेशकारभाराच्या खात्यांत पडत असल्यामुळें त्यामध्येंहि | गुलामांचा. सेनिकांसंवंधीं वणन पुढें येईल. सक्तीची चाकरी 
या चक्रीला हजर राहून भाग घेतां येत असे. करणारांनां खाव-ड्यूणम म्हणतात, व त्यांनां किले, कालवे, 
ः धरणें, इत्यादि बांधण्याची कामे करावी लागतात. 
त्यांनां वर्षातून तीन महिने काम करावेंच लागतें, व नंतर 
सुटका करून घेणें असल्यास १० टिकेल द्यावे लागतात. 
त्यांनां मजुरीनें वदली देतां येतात. जे अधिकारी सरकारा- 
च्या असल्या कामावर असतात ते खतःचे खिसे भरण्या- 
करितां आपल्या अधिकाराचा दुरुपयोग करितात. तिसऱ्या 
कर देणाऱया वर्गातल्या लोकांनां ८ ते १६ टिकेल्पर्यंत कर 
द्यावा लागतो. या वर्गातले कित्येक लोक आपल्यावरील कर 
आपल्या जमिनींतील पिकांच्या रूपानें किंवा आपल्या भंद्यांतल्या 
मालाच्या ख्पार्ने देतात. वरच्यापेक्षां याच वगौची स्थिती 
वरी असते, कारण एकदां द्यावयाचे तेवढे कर नियमितपणे 
दिले म्हणजे वर्षभर ख्ेच्छेप्रमाणें वाटेल तें करण्यास ते स्वतंत्र 
असतात. मुदतीच्या चाकरांनां लेक असें नांव आहे. लांनां 
राजाचीं किंवा अधिकाऱ्यांची घरयुती कामें करावीं लागतात. 
अधिकार्‍्यांच्यावरोबर नेहमीं त्यांचे हे मुदतीचे चाकर किंवा 
युलाम असतात, या दोन्ही वर्गानां कांहीं हलके कर खजिन्यांत 
भरावे लागतात, राजे व अधिकारी लोकांच्या चाकरीस अक्शा 
तर्‍हेची कुडुबें असतात. कारण हे लोक अगदीं गरीव असतात 
आणि कर भरण्याकरितां जवळ पैसा नसल्यामुळें त्यांनां कर्ज 
काढावें लागतें व त्या क्जापायीं शेवटीं ते युलाम होतात. या 
नोकरांचा त्यांच्या धन्यांनां शेतकी व इतर कामें करण्याकडे 
फार चांगला उपयोग होतो. पांचवा म्हणजे समायीलोकांतील 
युलामांचा वर्ग, यांत तीन प्रकारचे लोक येतात. युद्धकैदी, 
कायमचे गुलाम, व आईवापांनीं विकलेली मुलें. यांपैकी पहिल्या 
युद्धकेद्यांनां खंडणी भरून पुन्हां आपलें खातंत्र्य मिळवितां येतें; 
परंतु दुसर्‍या प्रकारचे कायमचेच गुलाम रहातात. तिसऱ्या 
प्रकारचे युलाम कर्जामुळे सुमारे वीस वर्षेपर्यंत आपल्या साव- 
काराची गुलामगिरी केल्यावर मोकळे होऊं शकतात. पण त्यांनां 
विकण्याचा सावकारांनां हक्क असतो व त्यांची किंमत त्यांच्या 
वयाच्या व उपयुक्ततेच्या मानानें २४ पासून १६० टिकेल- 
पर्यंत येते, वसाहतवाले नीयरोनां वागवितात तसल्या कडकपणानें 
व करपणानें त्यांनां फारच कचित वागविण्यांत येतें. तथापि 
लांनां अत्यंत हलके समजतात व, अगदीं खालच्या वर्गाच्या 
लोकांतहदि त्यांचा समावेश होत नाहीं, सयामीलोकांपैवी बऱ्याच 
जणांबद्द्ढ्ल अत्यंत तिरस्कार दक्षेविण्यांत येतो व ते लोक तो 
निमूटपणे सहन करतात त्यामुळें थईलोकांत ही गुलामगिरीची 
वृत्ति उत्पन्न झाठी असावी, 


सयामी लप्कर.--आतां सयामीलोकांतीठ लष्करी बाबीचा 
विचार करूं. हे लोक विशेषतः शेतकी व व्यापार करणारे 
असल्यामुळें तयांच्यामधील युद्धकळेचें ज्ञान फारसें वाढलेळें 
अस" संभवनीय नाहीं, शिवाय दुसरे असें की अलीकडीळ 
“कात जवळपासच्या राष्ट्रांशी मोठाल्या लढाया त्यांनी मुळींच 
केल्या नाहींत व त्यामुळें अर्थात युद्धकळेची वाढ करण्याकडे ल्यांचें 


राजकीय विभाग.--त्या राज्याचे प्रांत पाडलेळे असत, 
तयांची संख्या निरनिराळ्या काळीं निरनिराळी असे. याकरितां 
यूरोपियन ठेखकांनीं सयामी राज्यांतील प्रांतांच्या ज्या 
याद्या दिलेल्या आहेत त्यांचा आपणास फारसा उपथोग 
होण्यासारखा नाहीं. प्रांतांवरील सुभेदारांच्या हातांत अमर्याद 
सत्ता असे, तिचा त्यांच्या हातून कित्येक वेळां गरीव 
लोकांनां त्रास देण्याच्या कामीं दुरुपयोगहि होत असे; आणि 
त्यावद्दल त्यांच्यावर कोणी खटले केल्यास राजाकडे किंवा 
सुख्यप्रधानाकडे मोठमोठ्या रकमा भरून ते आपणांस लांतून 
सोडवून घेत व त्याच अधिकारावर राहात असत. ह्या जागा 
बहुधा वंशपरंपरेने चाळत असत. सर्व कामगारांनां वर्षांतून 
दोनदां शपथविथि करावा लागे, व त्या विधींत जल्पान हें मुख्य 
असे. एखादा अधिकारी हें करण्यास चुकल्यास त्याची नोकरी 
जाई, व राजद्रोहाचा आरोप येऊन त्याला' तुरुंगांत पडावें 
लागत असे. सर्वे कामगारांनां वर्षातून एकदां पगार मिळत 
असे; आणि हे पगार वांटण्याचें काम पंधरा दिवस चाले. 
कामगारांच्या दर्जीप्रमाणे त्यांचे पगार कमज्यास्त असत. थई- 
राज्यांत सर्व अरेरावी कारभार असल्यामुळें नोकरांच्या वढत्या 
वगेरे गोष्टी निव्वळ राजाच्या मर्जीवर अवलंबून असत. राज्यांतील 
नगरांचे चार प्रकार असत. त्यांचीं नांवें मुआंग-एक, मुआंग-थो, 
सुआंग-त्रि, व सुआंग-शतव अशीं असत, पहिल्या प्रकारचीं शहरें 
म्हणजे राज्यांतील राजधान्या अथवा मांडलिक राजांच्या राज- 
थान्या; दुसर्‍या प्रकारांत प्रांतांच्या राजधान्या अथवा मुख्य 
शहरें मोडत; व तिसर्‍या व चवथ्या प्रकारांत अनुक्रमें जिल्ह्यांची 
व ताठक्यांचीं ठाणीं येत, हीच पद्धाते खालीं खेडेगांवापर्यंत 
पोहोंचळेळी असून तेथील कामें गांवांतील मुख्य पहात असत, 


थई राज्यांत राजाचे हुकूम बजावणारा असा दरवारांत कोणी 
दिवाण नसे, तर प्रत्येक अधिकाऱ्याजवळ राजानें दिळेला प्रा 
किंवा शिक्का असे, व त्या शिक्कयानिक्ली तो राजाज्ञा जाहीर करीत 
असे. त्या देशच्या राजाचे निरनिराळ्या आकाराचे व छापाचे 
पोटशिकने असत. मुख्य शिक्यावर सिंहाचा छाप असे; कारण 
सिंह सर्वात श्रेष्ठत्वाचा थोतक आहे. यां शिक्कवाचा उपयोग 
राजा इतर राजेरजवाड्यांनां लिहितांना करीत असे, व इतर 
शिक्कयांचा उपयोग खालच्या दर्जाच्या लोकांनां ठिहितांना 
करीत असे, ' 


सयामी समाज.<-सयामांतील थ राज्यांतील व तत्पूर्व 
समाजख्वितीचें त्रोटक वर्णन पूर्वी* दिळेंच आहे लयापेक्षा थोडें 
विस्तृत द्यावयाचें म्हणजे सुमारें १०० वर्षापूर्वीच्या सयाममधीद़ 
समाजखितीचें वर्णन द ला दुवेर, जॉन क्राफडं व पठेगोइ इत्यादि 
अंथकारांच्या आधारें लासेन यानें पुढें दिल्याप्रमाणें केळे आहे. 
क ६. ही 


क वृष्ठ १७४व पुढें 


>>. 


ह. संस्कृतीचे पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील परिणाम. 
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दुलक्ष झाळें आहे. स॒मारें १०० वर्षांपूवी थई राजानें इंग्रज 
अंमलदारांकडून आपल्या सैन्याला शिस्त व कवाईत चांगली 
शिकविण्यास आरंभ केला. पण यावरून हें उघड ठरतें की, 
त्यांच्या अलीकडील लष्करी तयारीवरून पूर्वींच्या लष्करी स्थितीबद्दल 
मत ठरवितां येत नाहीं. 


सयामी राष्ट्राच्या मूलभूत तत्त्वाप्रमाणेंच अधिकारी लोक 
खेरीज करून सर्व सयामी लोकांस लष्करांत नोकरी करणें 
सक्तीचें असे. दुसरा अपवाद म्हणजे पुरोहितवर्गाचा, तिसरा 
अपवाद सक्तीची चाकरी करणाऱ्यांचा, आणि चवथा जे लोक 
कर भरून ल्या रूपानें सरकारासंवंधीं आपलें करतेव्य पूर्णपणें 
वजावतात त्यांचा. या अथानें पाहिलें म्हणजे सयाममध्यें राष्ट्रीय 
शिवंदीची पद्धत होती असें म्हणतां येईल. अलीकडील सुधारणा 
सुरू केल्यानंतरच्या सयामी लष्कराचें वणन सामान्यतः पुढें 
दिल्याप्रमाणें लासेन यानें केळें आहे. लष्करी नोकरांतल्या 
लोकांचे दोन मोठाले वर्ग पाडतात. त्यांपेकीं एकाला उजवी 
तुकडी व दुसऱयाला डावी तुकडी असें म्हणतात. ह्या मुख्य दोन 
तुकड्यांचे नंतर पोटविभाग करितात, त्या म्रत्येकांत हजार 
सैनिक असून त्यांचे पुन्हां शंभराशंभराचे भाग पाडतात व 
त्यांच्याखालीं दहादहाचे अगदीं लहान भाग पाडतात. ल्यांच्या- 
वरच्या अधिकाऱ्यांनां नाई ह्या पदवीला आणखी शब्द जोडून नांवें 
देतात तीं: दहा शिपायांवरच्या अधिकाऱ्याला नाई-सिप, शंभराव- 
रील अधिकाऱ्यास नाई-रोव, हजारावरील अधिकाऱ्यास नाई-पोऊ, 
अशीं असतात. नाईलोक आपल्या हाताखालच्या शिपायांना कजीऊ 
पैसे देतात व या रीतीनें त्यांनां आपळे गुलाम बनवितात. सर्व 


वरिष्ठ अधिकाऱ्यांच्या मदतीस पगारमास्तर दिळेळे असतात. या 
पगारमास्तरांनां आपल्या लायकीची खात्री करून द्यावी लागते. 


प्रत्येक विभागांत अनेक पगारमास्तर असतात. राज्यांतील प्रत्येक 
प्रांतांत सेनापति प्रांतातील सैन्यांत नोकरी करण्यालायक अशा 
* लोकांची बरोबर नोंद ठेवितात. अशा लोकांनां १९ व्या वर्षापासून 
सरकारची चार महिने नोकरी करावी लागते. सेनिकांनां 
पोषाख व हल्यारें सरकार पुरविते. पण अन्नसासुस्नी मात्र ज्याची 
त्यानें घ्यावयाची असते. हल्यारांमध्यें तरवारी, खंजीर, भाले, 
धनुष्यबाण, वंदुकी, पिस्तुळें व निरनिराळ्या पहयाच्या तोफा 
इतक्यांचा समावेश होतो. पोषाख अगदीं साधा असतो. डोक्याला 
गवताची किंवा बांबूची विणलेली टोपी, खालीं युडव्यापर्यंत 
आंगरखा, व युडघ्यापासून पायांनां बांधण्याच्या पट्ट्या, 
निरनिराळ्या तुकड्यांचे निरनिराळ्या रंगांचे ओव्हरकोट आणि 
खालीं पाय अगदीं उघडे असा पोषाख असतो. सेनिकांपासून 
ओळखू येण्याकरितां सेनापतींनां रेशमी फीत लावलेले ओव्हर- 
कोट असतात. जेव्हां लटक्या लढायांवर किंवा खऱ्या लढायां- 
वर जावयाचें असेल त्या वेळीं बरोबर एक महिना पुरतील 
मळून | तांदूळ प्रत्येकाला घ्यावे लागतात. सयामी सेनापतींना 
लढा डावपेच वगेरे फारसे माहीत नसतात, त्यामुळें लढाई 
म्हणजे लहानसहान 'चकमकीवजा होते. अगदीं अठीकडील 
काळांत सुद्धां एकंदर सयामी सन्य कायतें ३० हजार आहे; व 
तें वहुतेक पायदळ असून घोडदळ फारसें महत्त्वाचें नाहीं व 
तोफखाना तर अगदींच टाकाऊ आहे. हत्तींचा उपयोग मोठाल्या 
अधिकाऱ्यांनां बसून जाण्यापुरता करितात. 


आरमार.--थई राजांच्या आरमारांत लहानमोठ्या 
आकाराच्या मिळून सुमारें ५०० गनवोटी, आणि कोव्हेंटी 
( एक प्रकारच्या बोटी ) व यूरोपियन पद्धतीच्या १६ ते ४० 
पर्यंत तोफा असलेल्या फ्रिगेटवोटी मिळून सुमारें ८०० पर्यंत 


आहेत. १८३४ मध्यें असल्या या आरमाराच्या मदतीनें सयामी 


लोकांनीं कोचिनचीनच्या आरमारावर जय मिळविला होता हँ 
जरी खरें आहे तरी यूरोपियन आरमाराच्या हल्यानें त्याचा 
सहज पराजय होण्यासारखा आहे. समुद्रावरील त्यांची सत्ता 
फारशी मोठी कधींच नव्हती; आणि १७ व्या शतकाच्या. 
अखेरीस तर सयामी राजाजवळ फक्त पांचसहा लढाऊ 
जहाजे होतीं 

खजिना व कर.--सयामी राजांच्या उत्पन्नांच्या वावी- 
संवंधानें अशी माहिती आहे. खजिन्यांतील एकंदर जमेच्या 
वाबी अश्शा-मादकपेयांवरील कर; जुगारावरील कर; मेनाम- 
नदींतील मासेमारीवरील कर; व्यापारी जिन्नसावरील कर; मक्ते; 
व्यापारी नफ्यावरील कर; जकाती; फळझाडांवरील कर; जमीन- 
महसूल; सक्तीच्या नोकरींतून मुक्तत्ता होण्याकरतां भरलेली 
रक्कम; 'चिनीलोकांनां सक्तीच्या लष्करी नोकरींतून सुटका 
होण्याकरितां द्यावी लागणारी डोईंपट्टी, व मांडलिकांकडून 
येणारी खंडणी इ. येथें या सर्व विषयांची भरपूर माहिती देण्यास 
जागा नसल्यानें यासंवंधाच्या कांहीं महत्त्वाच्या गोष्टींचा फक्त 
उछेख करितों. ज्या वावींचे मक्ते दिले जातात ला येणेंप्रमाणे- 
कथिल, हस्तीदंत, वेलदोडे, आंबोयना लाकूड, कांबोजी डीक, 
खाण्याचीं पाकोळ्यांचीं घरटीं, हिरव्या कांसवांचीं अंडीं व 
साप्यन लांकूड. सुमारें ४० वषापूवी थईराजानें यांशिवाय 
आणखी ४० जिन्नसांची वरच्या यादींत भर घातली, व 
त्याचवेळीं एका इंग्रजी वकिलाच्या सह्यावरून पूर्वी खाजगी 
लोक व्यापार करीत अश्या बर्‍याच जिन्नसांचा व्यापार स्वतःच 
करण्याचें ठरवून खतः श्रीमंत वनण्याचा बेत केला. या 
ठिकाणीं राजानें स्वतः व्यापारी हक्क घेतलेल्या सर्व जिनसांची 
याद देण्याचें प्रयोजन नाहीं, कारण पहिल्या विधानावरून सयामी 
राजानें आपल्या प्रजेचें व्यापारी बाबतींत नुकसान केलें आहे 
हॅ स्पष्ट दिसत आहेच. द ला लबेर या फ्रेंच वकिलानें दिलेल्या 
माहितीवरून १६८७ मध्यें सयामी राज्याचें एकंदर उत्पन्न 


। ५१,९५,४६८ टिकेल अथवा ६,४४,९३८ पोंड इतकें होतें. 


१८२० मध्यें तें बरेंच वाढलें होतें. एकंदर उत्पन्न २०,९१,१३० 
टिकेल अथवा २,६०,८९१ पोंड रोख व ज्लिवाय ५२,६४,१३० 
टिकेल किंवा ६,५८,०१६ पोंड इतक्या किंमतीचें इतर उत्पन्न 
इतकें होतें 


कायदे व॒न्यायपक्धति.-चआतां शेवटीं सयामी रांज्य- 
व्यवस्थेतील कायदे व न्यायपद्धति या दोहोंबद्दल लिह्ावयाचें. थई 


राजाजवळ कित्येक कायदेग्रंथ आहेत. ल्या सर्वाचा मूळ आधार 


असा एक अगदीं जुना कायदेग्रंथ आहे, तो हिंदू मूळय़ंथांवरून 


जरी प्रत्यक्ष लिहिलेला नाहीं, तरी हिंदुखानांतील * 
त्याचा निकर संबंध आहे. या आधारभूत क मश? 
फेरफार केलेला आहे, कारण सयामी कायदेजंथांचे कते बोड 
होते, त्यामुळें लाच्या पाठीभाषेंतील धर्मनियमांनां धरून त्यांना 
आपले कायदेश्रंथ लिहावे. लागले, जपती तीत. तिवोड मा 


२०४ 


या कॉबेदेमंथांची नोवे अशी बाहेत अर्ण का कायदेग्रंथांचीं नांवें अशीं आहेत. फ्राट्मा, फ्राथामान आणि 
फ्राकामेनाट यानंतर कित्येक नव्या कायदेग्रंथांची त्यांत भर 
पंडळी आहे. त्यांत सर्व प्रकारचे कायदे व. राज्यव्यवस्थेचे 
नियम आहेत. सवीत महत्त्वाच्या धर्सशञासत्राला (कायदे- 
अंथाला ) फ्राटर्मा असें म्हणतात. त्यांत अधिकारांच्या संबंधाचे 
नियम व अधिकाऱयांचे विशिष्ट हक्क यांवद्दलची माहिती आहे. 
हसरा अंथ फ्राथामान यांत पूींच्या राजांनीं अम्मलांत आणलेल्या 
राज्यपद्धतींची माहिती आहे. तिसऱया ग्ंथाचें संपूर्ण नांव फ्रारक्षा 
कामेनाट असे असून त्यांत सथामच्या अलीकडील फार प्रसिद्ध 
असलेल्या फ्रानारेट यानें केलेळे कायदे दिठेळे आहेत. हीं तिन्ही 
पुस्तकें म्हणजे एकाच कायदेयंथाचे भाग असून तिसऱ्या 
भागाचे आणखी कित्येक पोटभाग आहेत व ल्यांत कायद्यांच्या 
निरनिराळ्या शाखांवरील नियम दिठेळे आहेत. यांशिवाय 
भाणखी आलीकडील १६१४ आणि १७७४ या सालांतळे दोन 
कायंदेयंथ आहेत. लाओमध्यें अमलांत असलेला कायदे- 
अंथ हिंदुकायदेयरंथांवरून केळेला आहे, कारण तो मूळ मानव- 
धर्मशास्त्राच्या पालीभाषांतरावरून तयार झाठेला आहे. 


न्यायासनें.--थईलोकांच्या देशांत तीन प्रकारचीं न्याया- 
सनें आहेत, तीं प्रांतांतील राजधान्यांतळे सुभेदार, राजपुत्र 
व राजा हे चालवितात. पहिल्या प्रकारच्या न्यायकचेरींत 
सुभेदाराचा प्रतिनिधि व एक सरकारी वकील असशी. यांचें काम 
वरिष्ठ अधिकाऱ्यांवर देखरेख ठेवणें हँ आहे. या कचेरींत तिसरा 
एक लोकप्रतिनिधि असून त्यानें सैन्यभरती व सुभेदाराच्या 
इंकुमांची अंमलवजावणी करावयाची असते. शिवाय एक नोंदणी- 
कामंगार, एक कायदेय्रंथांचा व्यवस्थापक, एक पोठीसअधिकारी 
आणि सामान्य अधिकाऱ्यांवरचा मुख्य इतके अधिकारी असून 
शिवाय प्रत्येक कचेरींत आणखी कित्येक नोकर असतात. यावरून 
असें दिसून येईल कीं या खरोखर केवळ न्यायकचेऱ्या नसून 
राज्यकारभार व देखरेख करणाऱ्या कचेऱ्या आहेत. सर्व प्रांतांत 
जादा अथवा विशेष न्यायासनें आहेत. त्यांमर्थ्ये राजपुत्रांनां 
खान असून शिवाय जरूर तेवढे दुसरे न्यायाधीश नेमलेले 
असतात. या न्यायासनांपुढें राजघराण्यांतील माणसांबद्दल किंवा 
मोठाल्या अधिकाऱ्यांसंवंधीं फिर्यादींचीं कामे त्यांनां पसंत 
नसल्यास चालत नाहींत. वरिष्ठ अथवा राजाच्या न्यायकचेरींत 
न्यायमंत्री हा अध्यक्ष नसतो, तर तेथें एक वेगळाच अध्यक्ष 
नेमळेला असून त्याच्या मदतीला कित्येक न्यायाधीश असतात. 
या न्यायकचेरींत कित्येक विभाग असून एका विभागांतील 
न्यायाधीश खटल्यांची तयारी करतात व दुसरे निकाल देतात. 
न्यायाचें काम जाहीर रीतीनें चालतें. दाव्याचे कामांत साक्षीदार 
वघासण्याच कम अतस्यित. चाळ्ते.साजीदाराता शुपय घ्यावी 
लागते व तीमध्यें खोटी साक्ष दिल्यास फार भयंकर शिक्षा 
होईल असा धाक घातलेला असतो. लांच घेऊन न्यायाविरुद्ध 
निकाल न्यायाधीश देतात असेंहि वरेच वेळां घडतें. कित्येक 
दिवाणी दावे वराच काळ चाललेळे असतात. 
तुरंग.--ठुरुंगांत सर्वत्र अंधार व घाण सांचळेली असल्या- 
मुळे ते अत्यंत भयंकर वाटतात. ज्यांनां तुरुंगांत टाकतात 


त्या लोकांनां तेथें दिवसा मोठीं कष्टाचीं कामें करावीं लागतात भा 
»भी रश 


रात्रीं सर्वांनां एकत्र एका मोट्या लोखंडाच्या सांखळीनें इतके घट्ट 


| 
| 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


आंवळून बांधून ठेवतात कीं त्यांनां जरा सुद्धां हालतां येत नाहीं. 
लांनां अन्न म्हणजे फक्त मीठ व भाकर देतात. ज्यांनां कजा- 
मुळें केद झाळेली असते ल्यांनां कर्जाची फेड केल्यास सोडून 
देतात. 


दिव्य.-- कित्येक फारच अवघड प्रकारचे खटले असल्यास 
लांत ईश्वरीन्याय अथवा दिव्याचा आश्रय करितात, कोणा दोन 
इसमांचें पररपर भांडण झाल्यास ला दोघांनांहि पाण्यांत टाकून 
देतात, किंवा उकळणाऱ्या तेलांत किंवा कथिलांत हात वुच- 
कळावयास लावतात; आणि जो कोणी पाण्यावर अधिक काळ 
राहील किंवा त्या उकळणार्‍्या द्रव्यांत अधिक काळ हात बुडवून 
ठेवील त्याच्यासारखा न्याय देतात. तसेंच जेव्हां कित्येक 
इसमांवर चोरीचा आरोप असतो तेव्हां अद्याच विचित्र पद्धतीनें 
न्याय करितात. त्या सर्वांनां वैद्याकडून वांतीचें औषध देतात 
व ज्याला प्रथम ओकारी येईल तो चोर असें ठरवितात. 
ही दिव्याची पद्धति भारतीयांपासून घेतलेली असण्याचा वराच 


' संभव आहे. 


शिक्षा.-या ठिकाणीं सयामी कायद्यांची संपूण माहिती 
देण्यास अवकाश नसल्यामुळें लासेन यानें दिलेळे त्यांतील कांहीं 
विशेष चमत्कारिक किंवा लहरी प्रकार दिसतात तेवढेच येथें 
देतों. जो कोणी देवळांतील सोन्याची किंवा रुप्याची मू्ते चोरील 
किंवा वितळवील त्याला जिवंत जाळतात. जारकर्माचा युन्हा . 
कचवित आढळतो; व हा गुन्हा शावीत होईल त्या इसमाला 
हनुवटीवर तापून लाल झालेल्या लोखंडानें डाग देतात; 
गुन्हेगार नवऱ्यास किंवा वायकोस सोडून देण्याचा हक्क प्रति- 
पक्षाला असतो. पुरोहितवगीपैकीं कोणी असला गुन्हा केल्यास 
त्याचा धाभिक पोषाख काहून घेऊन त्याला छड्यांनीं फटके 
भारतात; व नंतर त्याला हत्तींकरतां खाणें जमविण्याचें काम 
करण्याची शिक्षा देतात. ही शिक्षा सक्तमजुरीच्या शिक्षेच्या - 
तोडीचीच आहे; व या कृत्याला सर्वात भयंकर युन्हा 
मानतात. या युन्ह्याला टा-फून म्हणतात. याला फार कडक 
शिक्षा ठेवून तो केला जाणार नाहीं असा बंदोबस्त केलेला 
असतो. असली शिक्षा झाल्यास तींतून कोणाची सुटका होत 
नाहीं किंवा माफी मिळत नाहीं. दुसरी अशीच एक मोठी 
लाजीरवाणी शिक्षा देत असतात तिला टा-व्हान असें म्हणतात. 
तिचा प्रकार असा किं, गुन्हेगाराच्या पायांत लोखंडी बिडी 
व गळ्यांत लांकडी खोडा घालतात व टाळ वाजवीत वाजवीत, 
कित्येक पोलिस अंमल्दारांबरोबर राजधानींतून त्याला फिरवितात. 
ज्या ज्या वेळीं टाळ वाजविण्यांत येतात त्या त्या वेळीं त्यानें 
उभे राहून “मीं असुक प्रकारचा युन्हेगार आहें; माझे अनु- 
करण न करण्याची सावधगिरी ठेवा? असें लोकांनां मोस्यानें 
सांगावें लागतें. असें करण्याला त्यानें कां कू केल्यास, शिपाई 
त्याला चाबकाचे फटके देतात. लागोपाठ तीन दिवस राज- 
धानींत व राजधानीसभोंवतीं त्याला अशा प्रकारें हिडवण्यांत 
येतें. राजद्रोद्द व सरसी करण्याबद्दल अलीकडे देहान्त शासन 
करण्यांत येतें, राज्यांतील वरिष्ठ अधिकाऱ्यांनी काळजीपूर्वक 
चौकशी करून, आपली संमति दिल्यानंतरच देहान्त शिक्षा 
हह देण्यांत येते; नंतर ती शिक्षा राजापुढे मांडण्यांत येते; 


- यावद्टीप संस्कृति. 


२०५ 


बहुधा तो असली शिक्षा माफ करितो; त्यानें माफी न दिल्यास 
मांग त्या गुन्हेगाराला फांशी देण्याच्या जागीं धेऊन जातो; तेथें 
तरवारीनें त्याचा शिरच्छेद करण्यांत येतो किंवा भाल्याने त्याचें 
शरीर भोंसकण्यांत येतें. नंतर तें प्रेत पक्ष्यांच्या भक्ष्यस्थानीं 
पडावें म्हणून, एका खांवाला वांधण्यांत येतें. चीनप्रमाणेंच 
येथेंहि लहानलहान खयुन्ह्यांवद्दल बांबूच्या काठीनें मारण्याची 
शिक्षा असते. 'चोरांनां देण्यांत येणाऱ्या शिक्षेचा प्रकार खालीं 
दिल्याप्रमाणें आहे. चोराजवळून त्यानें नेठेल्या मालाच्या 
किंमतीच्या दुप्पट किंवा तिप्पट किंमत घेण्यांत येते. न्यायाधीश 
व दोन्ही पक्ष यांमध्यें ती रक्कम सारखी वांदून देण्यांत येते. 
कायद्याविरुद्ध कोणतीहि वस्तु घेतल्यास त्याला चोरी असें 
म्हणण्याची चाळ सयाममध्यें आहे, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे 
आहे. दुसऱ्याचे वतन एखाद्याने घेतल्यास त्याला तें परत 
द्यावें लागतें, इतकेंच नाहीं, तर त्याच्या दुप्पट किंमत द्यावी 
लागते; त्याचा अर्धा भाग न्यायाधिश्याला व अर्धा भाग मूळ 
मालकाला देण्यांत येतो. 


स्वभाववणन.--धथई लोकांचें थोडेसें खभावव्णन देऊन, 
सयामच्या राजपद्धतीची ही संक्षिप्त माहिती पुरी करू. ल्यांच्या 
एकंदर खभावांत गुलामगिरीची वृत्ति दिसून येते; यामुळें सर्व 
वर्गाचे लोक अगदीं समानदजीचे आहेत असें दिसतें. सयामी लोक 
सरदारांची खुद्यामत करणारे असून ते नेहमीं आदरशील असतात; 
ते हट्टी व आळशी आहेत. इतर पूर्वेकडील उपभारतीय लोकांप्रमाणे 
त्यांनां आपल्या देशाबद्दल फाजील गर्व वाटत असल्यामुळें ते 
परकी राष्टांनां तुच्छ माननात. ते बढाईखोर असून, सोन्याच्या 
व चांदीच्या अलंकारांची त्यांनां आवड आहे. परंतु ते प्रामाणिक 
असून चोर्यकर्म करण्यापेक्षा मरण बरें असें त्यांनां वाटतें. ते 
नेमस्त व संयमी असून अगदीं आज्ञाधारक व शांतताप्रिय 
आहेत. ल्यांचें कौटुंबिक वतेन अनुकरणीय आहे; परंतु स्त्रियांच्या 
पातित्रत्यास सयामी लोक फारसें महत्त्व देत नाहींत. शेतकी व 
उपयुक्त आणि ललित कला यांमध्यें त्यांची विशेष प्रगाति झालेली 
नाहीं; तथापि या बाबतींतहि कांहीं कांहीं गोष्टींत त्यांनीं बरीच 
कुशलता दाखविली आहे. ज्योतिःशासत्र व वैद्यकशास्त्र या 
दोनच शास्त्रांकडे लांनीं लक्ष दिळें आहे. गौतमाच्या धर्माचे ते 
कट्टे अनुयायी आहेत; सयाममध्यें गोतमाचें मुख्य स्थान असून 
त्या ठिकाणीं भिक्षूंचीं कित्येक देवळें. व मठ आहेत. शिवाय, 
सयामी लोकांचें बौद्धधमैविषयक उत्तम वाडय़य आहे. सयामी 
लोकांच्या मनोवृत्तीवर ताबा असल्याबद्दल जरी तल्पत्री लोक 
आनंद ढरशवितात तरी तिबेट व जपान या देशांप्रमाणे धामिक 
बाबतींत व कायदेकानूच्या बाबतींत या देशांतील राजावर 
ला लोकांचें तितके वर्चेख नाहीं. 


सयाममरध्ये धामिक बाबी सर्वखीं राजाच्या ताब्यांत असून 
पुरोहितवगे त्याच्यावर अवलंबून असल्यामुळें लोकांवर जुढ़म 
करण्यासाठीं तो त्यांचा उपयोग करतो वगैरे गोष्टींचा उठेख 
पूवीच केलेला आहे. शिक्षेच्या बाबतींत सयामी पुरोदितवगीस 
कांहींएक विश्लेष हक्क दिळेळे नाहींत; त्यांनीं एखादा गुन्हा केला 
तर लांच्या पवित्र आचरणामुळें ते अधिक दूषित होतात अशी 
लांची सयुक्तिक कल्पना आहे. ते पुरोहित असल्यामुळें लांच्या- 


वरील खटला ग्रृहस्थ लोकांच्या खटल्याप्रमाणें चालवितां येत 
नाहीं. त्यांचा प्रथम धर्माधिकारदर्शक पोषाख काढून घेण्यांत 
येतो व अशा रीतीनें त्यांचा अधिकार निघाल्यानंतर ल्यांनां 
सामान्य न्यायासनाच्या खाधीन करण्यांत येतें. 


प्रकरण द वें. 
यावद्दीप संस्कृति. 

आतां बलि, लॉबाक व जाव्हा या तीन द्वीपांची साक- 
ल्याने माहिती देतों. हीं बेटें एका संस्कृतीचाच विभाग 
आहेत. या संस्कृतीस यावद्रीपसंस्कृति म्हणणें रास्त होईल. कां 
कीं यांचें केंद्र यवद्दीप होतें. या तीनहि बेटांचा इतिहास 
एकमेकांशीं संवद्ध आहे; फरक एवढाच कीं, गेल्या चारशे 
वषीत जाव्हा बेटाचें हिंदुत्व नष्ट होऊन तें मुसुलमानी बेट 
बनलं आहे आणि तें डच लोकांच्या ताव्यांत गेलं आहे. 
जाव्हा येथील स्त्रिया अद्यापि हिंदूचे धर्म पाळतात आणि 
पुरुष मुसुलमानी धर्म पाळतात असं श्रीमंत इचलकरंजी- 
करांच्या बरोबर गेलेले पुण्याचे डॉ. सरदेसाई म्हणतात. 
जाव्हा या बेटाचें मूळ नांव यवद्वीप हें आहे. यव हें डच 
भाषेंत ७५७ असे लिहिलें जाते. आणि डच भाषेंत त्याचा 
उच्चार “यावा? असा होतो, कां कीं जर्मन व डच भाषांमध्ये “य? 
हा टड्श्चार लिहिण्याकरितां 7. हे अक्षर वापरतात. 
डच लोकांनीं “यावा? लिहिण्यासाठीं ०७५४०७ अशीं अक्षरें वापरलीं 
त्याचा इंग्रजी उच्चार 'जाव्हा, झाला. तोच उच्चार इंग्रजी 
शिकलेल्यांच्या मराठींत आला आहे. बलि व लॉबाक या 
बेटांतील हिंदुलाचे परिणाम एका वाक्यांत सांगण्यासाठी असें 
म्हणतां येईल कीं, या बेटांत चातुर्वण्य अजून कायम आहे. 
तेथील लोकांत वेदाविषयीं पूज्यबुद्धि आहे, तथापि वेदपठण 
तेथे फारसं नाहीं. तेथील लोकांचा महत्त्वाचा ग्रंथ म्हटला 
म्हणजे ब्रह्मांडपुराण होय 


बलि बेटामध्यें कांहीं भाग डच लोकांच्या ताब्यांत आहे, 
आणि कांहीं संस्थानें अजून स्वतंत्र आहेत. बलि बेटांतील 
हिंदूंची वसति ख्रिखोत्तर पहिल्या शतकांत झाली असावी, 
असा अवोचीन डच संशोधकांचा तर्क आहे. बलीशेजारचें बेट 
लॉबाक याचें तद्देशीय नांव 'ससक' असे आहे. ससक 


* बलि बेटांत अवगत झालेल्या ब्रह्मांडपुराणाची हिंदुखानां- 
तील ब्रह्मांडपुराणाश्ीं तुलना करण्याची डॉ० फ्रेडरिक या 
च्छा होती, पण ल्यांस हिंदुस्थानी ब्रह्मांडपुरांण त्या ळा 
उपलब्ध झालें नाहीं. १९०४ सालीं हिंदुखानी ह क 
व्यंकटेश्वर छापखान्यानें प्रसिद्ध केलें. तदनंतर १९१ 
टोर पडीत याची वती मिळविण्याचा 
ड[० फ्रेडरिक यांची बली बेटांतील प्रत उ फिसने वे पण 

2. 0. ंच्यासाठीं री :डिया-ऑफिसन केला, प |] 
प्रयत्न डो० केतकर यांच ऱ्टि बावतींत यक 
् न वड दा मिळविण्याच्या बाबतीत 
इंडिया-ऑफिसला तें पुस्तक 
आलें नाहीं, 


रणा नसन लोकांस “ससक? असेंच म्हणतात, आणि 
बेटांतील भाषा वलि भाषेशीं सद्दा आहे. ससक्र लोक व 
बलि बेटांतील लोक हे एकाच मानववंशांतील आहेत; 
तथापि त्यांच्यांत असा एक फरक आहे कीं, ससक हे' 
सुसुलठमान आहेत व वलि बेटांतील लोक हिंडु आहेत. 
ससकांची लोकसंख्या सुमारें तीन लक्ष वीस हजार आहे. 
ससक बेटांतीलच वलिद्वीपस्थ हिंदूंची संख्या ५० हजार आहे, 
असें त्रिटानिका म्हणतो पण ती माहिती ताडून पाहतां येत 
नाहीं. तेथ्रील आंकड्यांसंवंधाने एकंदर फारच घोंटाळा आहे. 


स्थूळ अवळोकन.--१९ व्या शतकाच्या प्रारंभी 
वलिद्वीपांतील हिंदूंनी ससकांवर स्वारी करून त्यांस जिंकलं 
आणि ससक हें बेट वली बेटांतील हिंदु राजांचें. मांडलिक 
१८३९ सालीं झालें. इ. स. १८९४ सालीं डच लोकांनीं 
ससक बेटावर खारी करून तेथील हिंदूंचे वर्चख नष्ट केलें 
आणि तेव्हांपासून आतांपर्यंत तें डच लोकांच्या ताब्यांत आहे. 


थवद्वीपाचा हिंदुस्थानच्या इतिहासाशी पुष्कळ संबंध येतो. 
तेथील हिंदु रांजघराण्यांचा ठममसंबंध सिंहलद्रीपांतील हिंदु 
राजघराण्यांशीं होत असे व राजकन्यांच्या प्राप्यथ लढायाहि 
होत असत, हें एका प्राचीन अरव प्रवाशाने लिहून ठेविलें 
आहे. ( इलियटच्या. “इतिहाससाधनांचा पहिला खंड? पहा. 3) 
जाव्हा, बलि येथील ग्रंथांच्या भाषेला “कवि? असं म्हणतात. 
कवि भाषेमध्ये भारतयुद्ध, अजुनविवाह इ० अनेक ग्रंथ 
आहेत, व जावानीज लोकांच्या कायद्यांचे मूळ ग्रंथ हिंदुच 
आहेत आणि आज लोक जरी सुसुलमान झाळे आहेत, तरी 
ते पूर्वीचा हिंदु कायदाच वापरतात. सुख्लमान ज्ञाल्यामुळें 
जावानीज लोकांची सुधारणा झाली असं नव्हे. कां की, आज 
ते इतके दुर्बळ आहेत कीं, प्राचीन मोठमोठाली हिंदु देवाल्ये 
पाहून अवाचीन नावानीज हीं कांहीं मानवी कृत्यें नाहींत 
“समजतात. जावामधीळ कांहीं गांवांची आणि संस्थानांचीं 
नांवें देखीठ तेथील हिंदु संस्कृतीचे भवशेष आहेत. उदाहर- 
णार्थ, इट्रमय हें गांव आणि सुरकती आणि जुग्जकती 
( युद्धकती ) हीं संस्थाने ठक्षांत घ्यावींत, जावानीज जरी 
सुसुठमान झाळे आहेत तरी तेथ ससक, सेलिबिस इत्यादि 
बेटंमध्यें असठेल्या सुखुल्मानांप्रमाणें त्यांचा मुसुलमानीपणा 
डुबल आहे; म्हणजे लांच्यामध्यें पुष्कळ जुनीं देवतें शिक 
आहेत; आणि ह्यांच्या चाठीरीति इतर सुसुलमानांहून बऱ्याच 
भिन्न आहेत. र 


एतद्विषयक अज्ञानाची सीमा.-या द्वीपांतील 
अर्वाचीन सामाजिक स्थ्रितीविषयीं आपणांस जवळजवळ 
कांहींच मादिती नाहीं असें म्हणावें ठागेठ, अर्वाचीन स्थिती- 
विषयीं ग्रांथिक माहिती फार सदोष आहे. बठि आणि लॉँबाक 
या बेटांमध्यें अर्वाचीन भारतीयांचे गमन कितपत होतें 
याचे आंकडे मिळत नाहींत. एकंदर एशियांतील डच 


मन्स इयर बुक'मध्यें मिळत नाहीं. 
बहुतेक लोक मुसुलमान आहेत, 
बनविळेळे ख्रिस्ती आहेत आणि थोडेसे बौद्ध आहेत एवढीच 
माहिती दिली आहे. हिंदूंच्या अस्तिताविषयी माहिती चोहुों- 
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सुलखांत गेलेल्या इतर एशियाटिकांचा हिशोब देतांना 
५,६३,००० चिनी, २९,००० अरव आणि २३,००७ 
एशियांतील इतर लोक असा हिशोब 'स्टेर्सूमन्‌स इअर. वुक' 
(१९१९ ) देतें 

तद्देशस्थ हिंदूंचे आंकडे मुळींच मिळत नाहींत. वळि आणि 
लॉवाक बेटांतील लोकवस्तीचे आंकडे बरेच अनिश्चित आहेत. 
३१ डिसेंवर १९०५ रोजीं जी शिरोगणती झाली तींत या 
बेटांची लोकसंख्या ५,२३ 2५२५ अशी दिठी आहे आणि ल्या 
आंकड्यांवर 'अजमासाने? असा शेरा स्टेट्समनच्या वार्षिकानें 
मारला आहे. पुढें वारा वर्षांनीं म्हणजे ३१ डिसेंबर १९१७ 
सालचा जो सरकारी अंदाज केला त्याचा आणि पूर्वीच्या 
शिरोगणतीचा कांहींच मेळ वसत नाहीं. त्या दिवसाच्या लोक- 
संख्येचा अंदाज १३,४४,८८० असा केला आहे. एवढी 
मोठी तफावत ज्या आंकड्यांत दिसून येते त्यांची विश्वस- 
नीयता किती समजावी हे लिहावयास नकोच. 

सेल्रिबिससंबंधाने तीच भानगड आहे. सेलिबिस बेटांतील 
सेठिबिस विभागाची लोकसंख्या २१ डिसेंबर १९०५ मध्यें 
जर ४ लक्ष भरते तर वारा वर्षांनीं २३ लक्ष भरते. इतक्‍या 
मोजेचे आंकडे इतरत्र मिळतील काय? | 

बलि बेटांतील हिंदूंच्यासंबंधानें कांहींच माहिती “स्टेट्स- 
डच इस्टईडीजमध्यें 
कित्येक दशलक्ष नवीन 


कडून मिळत असतां या “माहिती?चा अर्थ काय करावयाचा 


हें एक कोडेंच आहे. 


यावद्वीप संस्कृतीची जी माहिती आम्ही येथें देणार तींत 
अर्वाचीन माहितीचा जवळजवळ अभाव असेल. सुमारें ऐशी 
वर्षापूर्वी झाळेळें सामाजिक संशोधन आणि होतां होईतो 
आजपर्यंतचे वाछायविषयक आणि ऐतिहासिक संशोधन 
यांच्या पलीकडे आम्हांस फारसे जातां येणार नाहीं. 

जावाच्या इतिहासाचे तीन भाग पडतात. हिंदुसत्तेचा 
काल, मुसुलमानी सत्तेचा काळ व यूरोपीय सत्तेचा काल, 
हिंदुसत्तेच्या कालाचेहि तीन भाग पडतात. पहिला काल 
म्हणजे बोद्ध प्रामुख्याचा, दुसरा शेवप्रासुख्याचा व तिसरा 
दोहोंच्याहि धमाच्या व समजुतींच्या एकीकरणाचा काढ. 
दोहोंचे एकीकरण झालें आहे तेंहि मजेदार रीतीने झाडे 
आहे. ल्यांत बुद्ध ही देवता मान्य होऊन तिला शिवाचा 
धाकटा भाऊ कळ आहे, अशा तऱ्हेची विधानें पुष्कळ 
संशोधकांच्या ठेखांतून आढळतात, आणि न्रिटानिकाने तींच 
उद्धृत केलीं आहेत. या विधानांचें परीक्षण पुढें होईलच. 
हिंदूला व बुद्धाच्या संप्रदायाचा इतिहास या द्वीपसमूहाच्या 
इतिहासाशी संबद्ध आहे एवढे मात्र खरें. या द्वीपाचा 


यावट्टीप संस्कृति. 
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राजकीय इतिहास देखील आपणांस अवऱ्य आहे. जावा येथें 
हिंदूंचीं राज्यें अनेक होतीं त्यांत मयपहित हें संस्थान फार 
मोठें होतें; आणि हें संस्थान पुढें वाढत जाऊन यानें 
जावांतील इतर संस्थानांवर तावा चालविला एवढेंच नव्हे, 
तर इतर आसपासच्या बेटांवरहि तावा चालविला. या माहिती- 
वरून यावद्वीप इतिहासाचा प्रदेदा व लाचे क्षेत्र लक्षांत येईल. 


समाजव्यवस्था:-समाजांत चार वर्ण आहेत ही भावना 
बलिद्वीपांत अजूनहि आहे. चातुर्वण्य तेथें भारतीय समाजा- 
पेक्षां अधिक प्राचीन स्वरूपांत सांपडतें व तें चातुवेण्याच्या 
मूळकल्पनेस धरून आहे. चार वर्ण हेच समाजाचे वगे आहेत 
लयांकडे लक्ष द्यावयाचें आणि जातींकडे लक्ष द्यावयाचें नाहीं 
ही भावना तेथें आज जितकी स्पष्ट आहे तितकी भारतीय 
समाजांत नाहीं. आपलेकडे चार वर्ण नसून दोनच वर्ण 
आहेत ही कल्पना वाढली आणि वर्णविषयक भावना प्रज्वलित 
होऊन जातिविषयक भावनांस दुर्बळ करावयाची क्रिया झाली 
नाहीं. आपलेकडे वर्ण म्हणजेच जाती ही कल्पना लोकांच्या 
डोक्यांत शिरून धर्मशास्त्रांतगत तत्त्वांस बाजूस ठेवण्याचे 
कार्य करीत आहे. 


मन्वादि धर्मशास््रकारांनीं उपदेशिळेळें आणि वलिद्वीपांत 
चालू असलेळें चातुर्वेण्य यांत मुख्य फरक हाच आहे कीं, 
ब्राह्मयादि वर्णीनीं खालच्या वर्णांच्या ख्रियांशीं लमे लाविली 
तर त्यांच्या पुत्रांचा वर्ण बापाच्या वणीहून निराळा आहे असें 
धमेशासत्रकार सांगतात. वलिद्वीपांतील रिवाजाप्रमाणे त्यांचा 
वर्ण बापाचाच जो असेल तो राहतो. ब्राह्मण किंवा क्षत्रिय 
वणीच्या स्रियांनी खालच्या वर्णाच्या पुरुषांवरोवर प्रेमसंबंध 
जुळविला तर दोघांसहि ग्त्यूची किंवा ग्त्युकल्प शिक्षा होते. 
नेपाळांत ब्राह्मण आणि वैश्या यांच्या पुत्रास क्षत्रियत्व प्राप्त 
होतें. या दोन टोंकांच्या दोन नियमांवरून अशी शंका येते 
कीं ब्राह्मण व इतर वणाच्या स्रिया यांच्या लम्नांपासून झालेल्या 
संततीस कसें काय लेखावें या संबंधाचें मत सर्वमान्य तरी 
नव्हतें किंवा ग्रंथकाराचा मिश्रविवाहाच्या संततीची व्यवस्था 
लावण्याच्या हेतूपेक्षां नवीन ठाऊक झालेल्या जातीच्या 
उतपत्तीसंबंधाचें इतर स्पष्टीकरणाच्या अभावीं कांहीं तरी 
स्पष्टीकरण द्यावयाचें असा इरादा होता. 


वर्णानुक्रमानें समाजांत पदवी जावामध्यें प्राचीनकाळी 
होती हैं उघड आहे. बलिट्वीपांत अजूनहि ती आहेच. व्यक्तींचे 
पुष्कळ हहानसहान बाबतींत वर्णविशिष्ट समाजांतील स्थान 
रिष्टसंप्रदायांच्या नियमांनी व्यक्त होतें 


बलिट्रीपामध्यें भाह्मण ज्या खालच्या जातींचा तिरस्कार 
करितात त्यांत मुसुलमानी संप्रदाय वाढत आहे असें कॅबॅटन 
र्हणतो. आणि तेथीठ जाह्ामण ब्राह्मणेतर जातीच्या ल्रियांशी 
लग्नें करीत असल्यामुळें समाजाचें एकीकरण व्हावयास बरीच 
मदत झाडी आहे असेंहि सांगतो, 


भारतीय डि यवद्वीपांत जो प्रसार 
झाला, तो केव्हां साळा, आणि कोणी केला, आणि 
कोणत्या प्रयोजनासुळे झाला हे प्राचीन यावद्वीप 
संस्कृतीच्या अभ्यासांतील पहिले प्रश्न होत. 
आणि ते प्रश्न सोडविण्यासाठी आपणांस त्यांच्या 
भारतीय संस्कृतीचा आणि मुख्य भारतीय . 
संस्कृतीचा तोळनिक अभ्यास केला पाहिजे. त्या 
तोलनिक अभ्यासाचीं (१) भाषेचें परीक्षण (२) 
ग्रंथांची तुलना (२) आचारांची व उपास्यांची' 
तुलना (४) समाजव्यवस्थेची तुळना हीं उपांगे 
आहेत. 


या संस्कृतीच्या अभ्यासाची स्थिति.--जाव्हा 
येथील हिंदुसंस्कृतीच्या प्रसाराचा इतिहास जितका अभ्यासा- 
वयास पाहिजे तितका अभ्यासला गेला नाहीं. भारतीय 
संशोधनाशीं डच लोकांतील पोरस्त्य विषयावरील पंडित 
जितके परिचित असावेत तितके दिसत नाहींत. त्यामुळें यांच्या 
ग्रंथांतून पुष्कळ मागसलेल्या पांडित्याचीं दरेक विधानें दृष्टीस 
पडतात. 


यवद्वीपांत अनेक शिलालेख आहेत य्यांपैकी कांहींचा 
अर्थहि लावला गेला आहे. तथापि जावा बेटांतील वाड्ययाचें 
सूक्ष्म परीक्षण व्हावयास पाहिजे; पण वाड्ययाकडे लक्ष नुकतेच 
कोठें जाऊं लागलें आहे. तेथें उपलब्ध झालेल्या नवीन माहितीचे 
धागे हिंदुस्थानी माहितीशी जोडण्याचे काम अजून बाल्यावस्थें- 
तच आहे असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. डॉ० फ्रेडरिक, डॉ० 
ब्रँडिस, डॉ० ग्रूट व॒ डॉ० कन यांसारखे पंडित भारतीय 
वाझ्ययाशीं परिचित व जावा बेटांतील वाळ्ययाशीं पूर्ण 
परिचित दृष्टीस पडतात. तथापि हा पंडितवगे फार अल्प 
आहे हें कवूल केळेंच पाहिजे. हिंदुस्थानामध्यें महाराष्ट्रांत 
या विषयाकडे लक्ष ओढण्याचें कार्य थोडेसे डॉ० सरदेसाई 
यांनीं केळें पण महाराष्ट्रावाहेर तें मुळींच झालें नाहीं. यूरोपीय 
अभ्यासकांच्या लेखांतील निरनिराळे' तुकडे जमा करून 
आग्हास जेवढी माहिती मिळाली तेवढी आम्ही पुढें 
मांडित आहों. 


जावामध्यें शालिवाहन शक चालतो, आणि ज्ालिवाहना- 
विषयीं दंतकथा बऱ्याच निराळ्या प्रकाराने तेथें दिसून 
येतात. त्यांची अशी कल्पना आहे की, खिस्ती शकाच्या ७५ 
व्या वषोच्या सुमारास म्हणजे शालिवाहन शकाच्या आरंभांच्या 
पूर्वी दोन तीन वर्षे आदिशक नांवाचा कोणी तरी द्वीपविजेता 
येऊन गेला असावा. त्या आदिशकाचा अशोकाशी अक्षर- 
सादऱ्यावरून संबंध जोडण्याचा प्रयत्न केला आहे. पंधराव्या 


न ळें गेलें, 
शतकाच्या शेवटास जावा 2 बो, हिंदूंचा 
म्हणजे सुमारें चवदाशें वर्षांचा इतिंदास हा लावा 


इतिहास होय. 
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यावद्दीप संस्कृतीच्या अभ्यासाचा प्रारंभ.-- 
इ. स. १८४६ मध्यें डच हिंदुस्थानच्या सरकारने ज्या वेळीं 
वलिलिंग येथील सुलतानावर फोज पाठविली ला वेळीं ल्या 
स्वारीवबरोवर आर्‌. फ्रेडरिक नांवाचा एक मनुष्य गेला होता. 
त्यानें संस्कृत भाषेचा अभ्यास केलेला होता; आणि या 
ज्ञानाचा उपयोग त्यानें जावाकडील प्राचीन भाषांचे ज्ञान 
मिळविण्याच्या कामीं केला. तो कांहीं दिवस वलिद्वीपांत 
राहिला. तेथें लाने वरीच मेहनत घेऊन कांहीं हस्तलिखित 
ग्रंथ मिळविले आणि शाब्दशास्त्रविषयक अभ्यासाच्या बावतींत 
तेथील पुरोहितवगीचें साहाख्य घेऊन त्यांच्या धर्माचें वरेंचसे 
ज्ञान संपादन केळं. या सर्वे संशोधनाचा सारांश ल्याने 
वटेव्हिया येथील संशोधक संस्थेच्या नियतकालिकांत* अहवाल- 
रूपानं प्रथम प्रसिद्ध केला. याचा पहिला भाग सिंगापुर येथील 
नियतकालिकांत त्याच सुमारास प्रसिद्ध झाला होता.1 या 
दुसऱ्या नियतकालिकावरून व 1011१5007६ या नांवाच्या 
जावामध्यें निघणाऱ्या नियतकाठिकावरून वेवर यानें आपल्या 
गपतांडळा8 3५पतांह ४० 11 या ग्रंथांत यासंबंधीं माहिती 
दिली आहे. हा फ्रेडरिकचा खतःचा लेख रॉयल एशियाटिक 
सोसायटीच्या नियतकालिकांत प्रसिद्ध झालाच आहे. तो 
अहवाल, वेबरचा लेख, लायडन युनिव्हरसिटींतील जावानीज 
आणि वलिनीज हसतलिखितांची डच यादी, ब्रॅडिस याचा 
जावानीज दशाब्दकोद या प्रकारच्या साहिल्यावरू्न आपणांस 
सुमारें पांचशे ग्रंथांचा पत्ता लागतो. या प्रकारच्या साहाय्या- 
वरून पुढील मजकूर तयार केला आहे. 

फ्रेडरिकच्या अहवालास '“वबलिट्ीपासंवंधीं थोडी माहिती? 
अश्या अथाचा मथळा असून त्यांत तीन भाग आहेत. 
(9) भाषा आणि वाझ्यय (२) संप्रदाय, पंथ, संस्कार, 
प्रेतविधि इ. (२) जाती व राजघराणी. 

प्रथमतः फ्रेडरिकनें घेतलेल्या पहिल्या विषयाचाच विचार 
करू. म्हणजे फक्त जावा व वलि या ह्वीपांतीळ भाषा आणि 
वाझ्मय यांसंबंधींच उपलब्ध माहिती विचारास घेऊं. 

बलिट्रीपांत दोन लोकिक म्हणजे प्रचारांतीळ बोलण्याच्या 
भाषा आहेत आणि दोन पण्डिती म्हणजे लेखनाच्या भाषा 
आहेत. 

(१) मूळच्या देऱ्य रहिवाशांची भाषा, मलायी, सुदानी 
व इतर जावाच्या पूर्वेकडील पॉलिनेशियांतील भाषांसारखीच 
असून लांच्याशीं संबद्ध आहे. 

(२) जावानी ग्रांथिक भाषा ही सध्याच्या जावानी क्य 
पासून अगदीं निराळी असून जावांत सुसुलमानांचा प्रवेर 


* हणा चावापण2०0 पेथ' 13818715011611 (3650]]- 
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झाल्यामुळें समारें ४०० वर्षांपूर्वी जे हिंदु लोक वलिद्वीपांत 
गेले ह. न्या स्स ली त्यांची लौकिक 

ठे त्यांनीं या भाषेचा तेथें प्रचार केला व ही त्यांची लौकिक 
म्हणजे बोलण्याची भाषा होती. 


(२३) कवि व (४) संस्कृत या दोन्ही भाषाहि जावांतून 
हिंदु लोकांनीं वलिद्रीपांत नेल्या. 


जे हिंदु व विशेषतः ब्राह्मण जावा बेटांत आले ह्यांनी 
आपल्या धर्मशास्त्रविषयक ग्रंथांवरोवर संस्कृत भाषा आणली; 
परंतु त्या ळोकांची वोलण्याची भाषा एखादी प्राकृत पोटभाषा 
असली पाहिजे. कारण ज्या कालीं म्हणजे ख्रिस्ती राकाच्या 
पांचव्या रातकांत ते जावा बेटांत आले त्या कालीं भरत- 
खंडांत संस्कृत भाषा जर कदाचित्‌ कधीं काळीं बोलण्याची 
भाषा असलीच तर ती प्रचारांतून गेल्यास निदान १००० 
वर्षे होऊन गेलीं होतीं. उत्तरकालीन वसाहतीच्या कल्पने- 
विरुद्ध एक शक्‍य प्रमाण म्हणून वेवरनें पुढें आणलें आहे तें 
हं कीं पॉलिनेशियांतील भाषांमध्ये एकहि प्राकृत दाब्द 
आढळत नाहीं. त्याप्रमाणें कविभाषेंतील भारतीय शब्दांत 
प्राकृत भाषेचीं चिन्हें शब्दांचें मिश्रण होऊन, ल्यांचीं लघुरूपे 
होऊन, किंवा त्यांतील कांहीं अक्षरांचा लोप होऊन इल्यादि 
प्रकारांनी घडून आलेलीं दिसत नाहींत. ल्याचेंहि पुढें वेवरनें 
खंडन केळें आहे. तो म्हणतो जर जावामध्यें आलेल्या 
भारतीयांची भाषा प्राकूत असेल, आणि ती तक्षी असावी 
असें अनुमान लांच्या आगमनाच्या कालावरून करतां येण्यास 
हरकत नाहीं, तर ती ल्ांनीं जावामध्यें आल्यावर टाकून 
देऊन जावामधीलच देश्य लौकिक भाषेचा खीकार केला 
असला पाहिजे; आणि या गोष्टीस यांचें अल्पसंख्याकल 
कारण झालें असेल. याशिवाय ही एक गोष्ट लक्षांत ठेवली 
पाहिजे कीं, भारतीय पंडितांच्या दषटीने प्राकृत भाषांचे 
महत्त्वच नव्हतें. पंडित वाय संस्कृतमध्येंच असे आणि 
प्राकृत भाषेचा आश्रय व्यवहाराकरितां करीत पण प्राकृत 
भाषा ल्यांच्या दृष्टीनें सोंवळ्या नसून आओंवळ्या होल्या. 


जावामध्यें ऐतिहासिक ग्रंथ थोडेबहुत आहेत, पण त्यांचा 
ऐतिहासिक अर्थ लावला गेला नाहीं. जो कांहीं अर्थ लावला 
गेला आहे त्यावरून हे ग्रंथ बरेचसे अविश्वसनीय असावेत 
आणि संशोधनाच्या कामास निरुपयोगी असावेत अशी 
समजूत झाली आहे. 


हिंदु संस्कृतीचे जावा येथील सखरूप आपणांस समजून 
आलें म्हणजे संस्कृतीचा प्रसार कसा काय होत होता याचें 
स्वरूप समजतें. जावा येथील भारतीयत्वाचे' धागे आपणांस 
समजण्यासाठीं आपण जावांतील संस्कृतीची निरनिराळीं अंगें 
तपासलीं पाहिजेत. प्रथमतः हिंदुस्थानाशीं ऐतिहासिक संबंध 
जावा येथील ग्रंथ आपल्या वाझ्मयांत कोणल्या तऱ्हेने व्यक्त 


। करतात तो पाहूं. 


यावठ्ठीप संस्कृति. 
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एक संबंध म्हटला म्हणजे आपले पूर्वज हिंदुस्थानांतून 
आदिदकावरोबर आले अशी भावना ल्यांनीं ठेविली होती 
हा होय. यवद्वीपाचा हिंदुस्थानाशीं एकसारखा संबंध दाख- 
विणारे उल्लेख तपासून अजून काढले गेले नाहींत. 


जावा येथीळ इतिहासग्रंथ हिंडुस्थानांतून जावामध्यें 
झालेल्या प्रयाणाची माहिती देत नाहींत किंवा ल्या विषयावर 
ग्रंथहि नाहींत. वलिद्वीपांत एक त्राह्मण पहिल्या प्रथम गेला 
त्याचें नांव “निरर्थ” म्हणून प्रसिद्ध आहे, आणि ल्याच्या 
नांवावर एक काव्यसमुव्चय खपत आहे, त्यास हन्यंग निरर्थ हे 
नांव आहे. 

जावा येथील हिंदूंच्या संस्कृतीचे ठसे सामुच्चयिक आयुष्य- 
क्रमाच्या ज्या अनेक अंगांवर दिसून येतात तीं अंगे येणेंप्रमाणे:- 

राज्यव्यवस्था हिंदुस्थानांत आणि जावा येथें सारखीच 
होती असें दिसतें. राजा, महिषी व इतर राण्या हें स्वरूप 
भारतीय राजग्हाचें आहे तसंच राजा आणि अनेक मंत्री 
यांनीं संयुक्त अशी राज्यव्यवस्था हे खरूप हिंदुस्थानी दरवा- 
राचें आहे. जावामध्यें हेंच दिसून येतं. एवढेंच नव्हे, तर 
अनेक राज्यांतील अधिकाऱयांचीं नांवे देखील भारतीय 
आहेत. नुकल्याच प्रसिद्ध झालेल्या “नागरकुृतागम” नांवाच्या 
जावानीज काव्यांत अशीं त्रेचाळीस नांवें आलीं आहेत. अमाल, 
मंत्री, पुरोहित, धमाध्यक्ष हीं नांवें आपणांस परिचित 
दिसतात. अधिकारपदाचीं अनेक नांवें तर संस्कृत शब्दा- 
पासून झालेलीं दिसतात. जाव्हा येथील राजकार्ये कांहीं अंशीं 
भिन्न असणार आणि ल्यामुळें कांहीं अधिकाराचीं नवीन 
नांवेंहि उत्पन्न होण्याचा संभव आहे. उदाहरणार्थ, “जलधि- 
संत्री” हे पद घ्यावें. हिंडुस्थानांतील समुद्रकांठ नसलेल्या 
संस्थानांस एक जलविमंत्री ठेवण्याची जरूर नाहीं हे उघड 
आहे. प्रत्येक. अधिकाऱ्याचे अधिकार कोणते होते हें 
सांगण्यास अधिक खोल संशोधन झालें पाहिजे. आम्ही येथें त्या 
ग्रंथांतील अधिकाऱ्यांच्या नांवांची यादी देऊन मोकळे होतों. 

अध्यक्ष, अमालय, आत्मराज, आधिमंत्री, आर्य्य, उपपत्ति, 
कण्डमोहि, कनुरुहन्‌, गुस्ति, जलधिमंत्री, तंगर, तण्ड, 
तुमेंग्गुंग, देमुंग, धमीध्यक्ष, पक्षि, पतिः, पमेगेत, पुरोहित, 
मंथुरि, मश्चनगर, मंत्री, मंत्रिह्रहजि, महागुरु, महाधिकार, 
थुवमंत्री, रंग्ग, राजपराक्रम, राजाध्यक्ष, राणाधिकार, 
विराज, वंग्शाधिराज, वदन, वद्रहजि, वीरप्राण, वीरमंडलिक, 


बीराधिकार, ब्रद्धमंत्री, शूराधिकार, सिंधाधिकार, सुजनोत्तम, 
सुधम्मापपत्ति, स्थापक. 


धमाध्यक्ष आणि महागुरु हे दोन अधिकारी निरनिराळे 
होते हँ य यादीवरून दिसून येईल. धमोध्यक्षाचें काम 
न्यायाचे हात ह्‌ या ग्रंथांत आलेल्या वर्णनावरून दिसतें. 
महागुरू हा राजाचा केवळ पारमार्थिक हित पहाणारा 
अधिकारी असे. 
4४) 


पारमार्थिक घ शास्त्रीय विषयांच्या वावतींत तेथील लोकिक 
भाषेंत तुल्य अगर मुळींच शब्द नसल्यामुळें तेथील लौकिक 
भाष्रेंत शब्दांची भर घालणें अवऱ्य झालें. अज्ञा रीतीने 
पारमार्थिक उपदेशकांनीं वरचेवर उपयोगिलेले संस्कृत शब्द्‌ 
तेथील लोकांस हळू हळू परिचित होत जाऊन अनेक संस्कृत 
शब्द तेथील भाषेंत शिरले. भारतीय प्राकृत भाषेचा पगडा 
जावानीज. लोकांवर पडला नाहीं याचें श्रेय वेबरनें वोद्धांस 
दिलें आहे. तो म्हणतो कीं, जेथें वोद्ध जाऊन राहत तेथें 
तहेशीय लोकांशीं तादात्म्य पावत, आणि आपलेपणा 
त्यांवर गाजवीत नसत. वोद्धांनीं अशी चाल घातली त्यामुळें 
पुढें ब्राह्मणांना भारतीय भाषा जावा येथील लोकांवर 
लादतां आल्या नाहींत. बोद्ध डेमोक्रेटिक ( उदारवृत्ति ) होते 
आणि ब्राह्मण अरिस्टोक्रेटिक ( अहंकारगृत्ति ) होते, या पूर्व- 
कालीन निराधार समजुतीस बळी पडून वेवरनें हीं विधाने 
केलीं आहेत. हीं विधानें अनेक चुकांनीं भरलीं आहेत. 
त्यांतील सुख्य येणेंप्रमाणेंः-- र 


बोद्ध ज्या ज्या ठिकाणीं जातील ल्या त्या ठिकाणच्या 
देऱ्यभाषांचे ते त्राह्मणांपेक्षां अधिक अभिमानी होते असं दिसत 
नाहीं. त्राह्मण संस्कृतचा प्रसार करीत तर वोद्ध पाठी 
भाषेचा प्रसार करू पहात. तथापि या प्रयत्नांत त्यांस यर 
येत नसे एवढेंच. कां की, वद्ध ग्रंथ म्हणजे भारतीय संस्कृतीचा 
केवळ एक अंश होय. त्यांतील पौराणिक पुरुषांचे, नक्षत्रांचे, 
भेषजांचे, छंदांचे उल्लेख समजण्यास संस्कृत ग्रंथांगिवाय गति 
नाहीं, आणि त्यामुळें बोद्धांस देखील संस्कृत ग्रंथांचा परिचय 
करून घ्यावा लागे आणि संस्कृत भाषा पसरवावी लागे. संस्कृत 
शब्द म्हणजे मूळ किंवा शुद्ध आणि प्राकृत राब्द अशुद्ध किंवा 
लोकिक होय अज्लीच कल्पना जेथें असते तेथें प्राकृत 
शब्दाच्या ऐवजीं संस्कृत शब्दच वापरण्याची प्रदत्त होणार. 
पाली भाषेनें ज्या प्रदेशावर फार मोठी छाप टाकली असा 
प्रदेश म्हणजे सिंहलट्रीप होय. पण तेथील वाझ्ययांत देखील 
पाली शब्दांऐवजीं संस्कृत शब्दच वापरण्याकडे फार प्रवृत्ति 
दिसते, हें सिंहली भाषेचा एक देखील नमुना ज्यानें पाहिला 
असेल लास सहज दिसून येईल. संस्कृत भाषेचा देष करा- 
वयाचा आणि होतां होई तों तिच्यांतील रशाब्द येऊं द्यावयाचे 
नाहींत ही वृत्ति ठेवल्याखेरीज प्राकृत शब्दांऐवजीं संस्कृत 
शब्द शिरल्याशिवाय राहणार नाहींत, मग लेखक बौद्ध असो 
अगर त्राह्मणानुयायी असो. 


बोद्ध यवड्टोपांत अगोदर गेळे आणि ब्राह्मण नंतर न्प्ञ 
असें खात्रीपूर्वक म्हणतां येत नाहीं. 


आयोचा प्रसार बौद्ध संप्रदायापू्वीच सिंदलद्वीपांत त 


होता. यवद्वीपांत झाळेळें गमन कोणच्या कू! आ 
याविषयीं खात्रीपूर्वक माहिती देतां बत नाहीं. शिरत 
प्रयाण आणि यवद्वीपांत प्रयाण हे मल अगद नर र्‌ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


आहेत. सिंहलद्वीपांत आर्य जातीचे लोक जाऊन ल्यांनीं 
वसाहत केली असावी आणि ती देखील इतक्या प्राचीन- 
काळीं केढी असावी कीं, ब्राह्मणी संस्कृति आणि ब्राह्मणी 
जातहि उदयास आली नसावी. लंकाद्वीपांत जें प्रयाण झालें 
तं हिंदुस्थानांतील दक्षिण भाग आयानीं तुडविण्यापूर्वी झालें 
असें ग्रहीत धरळें आहे. जर आयावरोवर त्राह्मण गेळे असते 
तर त्यांची जात खतंत्रपणें सिंहलद्रीपांतील सिंहली समाजांत 
आजपर्यंत असती पण तशी असल्याचें दिसत नाहीं. आर्या- 
मधील त्राह्मणय या वणीस जातीचें स्वरूप येण्यापूर्वी म्हणजे 
ख्रिस्तीशकापूर्वी सुमारें कमींत कमी १००० वर्षे आयांची 
सिंहलट्टीपांत वसाहत झाली, आणि त्या समाजांतील पुरोहित- 
वर्गास आपलें परथकतल निमोण करण्यामध्ये यश आलें नाहीं.* 

यवद्ठीपांतील स्थिति निराळ्या प्रकारची आहे. तेथील 
वसाहत वरीच उत्तरकालीन झाली असावी. भारतीय संस्कृतीचे 
स्वरूप आणि यावद्वीप संस्कृति या दोहोंस सामान्य अशी 
भारतीय संस्क्राते ज्या कालीं असेल ल्या कालीं प्रयाण झालें 
असावें असा एक पक्ष घेतां येईल, आणि या द्टटीनें या 
दोहोंची तुलना विशेष फलप्रद आहे. 

अवोचीन भारतीय संस्कृतीपासून भिन्न अशीं यावद्वीप 
संस्कृतीची स्वरूपे आणि भारतीयांच्या स्थलांतराच्या कालाच्या 
'निद्रीक गोष्टी येणेंप्रमाणेंः--- 

(१) यवद्वीपांत चातुवर्ण्य हे॑ जिवत समाजघटनातत्त्व 
होतें आणि जातिभेदाच्या तीत्रत्वाखालीं या तत्त्वाचा मृत्यु 
झाला नव्हता आणि तें तत्त्व घुद्ध खर्पांत तेथें व तदनंतर 
बलिद्ीपांत राहिलें 

(२) बोद्ध आणि ब्राह्मण यांची तडजोड जी व्हावयाची 
ती बुद्धास विष्णूचा अवतार न करितां शिवाचा भाऊ 
करून झाली 


(३) महाभारताचे आजचें स्वरूप पूर्णपणें निश्चित झालें 
नव्हतें. रामायणाचे उत्तरकांड जोडलें गेलें नव्हतें. 


(४) दक्षिण द्वेपायन संस्कृतींत नाटकांच्या ग्रंथांचा 
अभाव असून कळसूत्री बाहुल्यांच्या खेळापठीकडे तिकडे 
नाटकें गेलीं नाहींत 

(५) वर्षेगणनेसाठीं शालरिवाहनाचा शक तेथें चाळू आहे 

(६) छंद पुष्कळ गेळे आहेत; आणि ते उत्तरकालीन 
आहत. 

(७) कामंदकीय नीतिसाराचें अस्तित्व तेथें दिसतें. 

उत्तरकाठीन वाढ्यय परद्वीपांत ळौकर जाईल पण उत्तर- 
काढीन समाजघटना जाणार नाहीं; आणि यामुळें द्वेपायन 


नीतिनिगंडुव अ्रंथांत गोवीयांची ब्राह्मणांपासून उत्पत्ति 
सांगितठी आहे तथापि गोवीयांस प्रामुख्य देण्यासाठी तें बिधान 
असल्यामुळें जमेस धरतां येत नाही. 


छंदःशास्त्र हे पूर्णपणें कालसूचक नाहीं त्याप्रमाणेंच कामंदका- 
चाहि ग्रंथ गमनकालसूचक नाहीं. नाटकांचा अभाव मात्र 
कालसूचक आहे. असें शक्‍य आहे कीं कालिदासादि कवींची 
किंवा भासाचीहि क्ति उद्भवण्याच्यापूर्वी हे॑ परदेशगमन 
झाळें असावें. वुद्धास विष्णूशीं जोडण्याऐवजीं शिवाच्या 
एकंदर कथानकाशीं जोडळें याचें कारण असें देतां येईल कीं 
तेथें गेलेले ठोक शैव होते. तथापि तेथें वेष्णव दैवतेंहि 
दृष्टीस पडतात. कांहीं असो पोराणिक त्राह्मणी ग्रंथांचा उद्य 
होऊन त्यांचा परिणाम पुष्कळसा होण्यापूर्वीच हें परदेशगमन 
झाळें होतें हें खास. वेवरनें हे परदेशगमन पांचव्या शतकांत 
झाळें असावें असं म्हटलें आहे; आणि आदिशकाच्या निव्वळ 
अविश्वसनीय दंतकथेवरून रित्रस्ती राकाच्या पहिल्या रातकांत 
हें परदेशगमन झालें असावें असं डच ग्रंथकार समजतात. 
सध्यांच्या शोधाच्या स्थितीवरून हा काल आंकड्यांनीं सांगतां 
येणार नाहीं पण ज्या काळांत हें प्रयाण झालें त्या काळची 
बोद्धिक परिस्थिते कशी काय होती हें समजण्यास वरील 
विधानें उपयोगीं पडतील. तेथें ज्योति्विषयक कांहीं ग्रंथ 
उपलब्ध झाल्यास आणि उपलब्ध असलेल्या तेथील व 
आपल्याकडील वस्तूंचा तोळनिक अभ्यास झाल्यास आणखी 
महत्त्वाची तत्त्वे हातीं येतील. 


बोद्ध आणि इतर भारतीय हे कांहीं भिन्न लोक नव्हते 
आणि त्यामुळें एकच लोक अगोदर जाणें आणि दुसरे न जाणें 
हें शक्‍य नाहीं. बोद्ध अगोदर गेले कीं इतर लोक व बौद्ध हे 
बरोबर गेले हें गमनकालावरून व प्रयोजनावरून ठरेल. ज्या 
कालीं भारतीय गेळे तो काळ पोराणिक देवतांच्या उत्पत्तीच्या 
पूर्वीचा असला आणि त्या वेळेस बोद्धांचें वर्चस्ख किंबहुना 
हिंडुस्थानपुरतें पण सर्वव्यापित्त असळें तर बोद्ध अगोदर 
गेले असें होईल पण असा काल कधीं तरी होता असे वाटत 
नाहीं. बोद्धांचें सर्वव्यापित्र हिंदुस्थानांत कधींच नव्हतें. 
बोद्धांचें गमन अगोदर झालें ही कत्पना दुसरी आणखी एक 
कल्पना केली असतां शकय होईल. ती कल्पना म्हटली 
म्हणजे संप्रदायाचे प्रचारक तेवढे गेळे ही होय पण तीहि 
शकय नाहीं. बोद्ध भिक्षू उपदेशाला गेळे तरी ते तेथें येथील 
समाजव्यवस्था नेऊं शकणार नाहींत, हें तिबेट, चीन व जपान 
या बोद्धसंप्रदायप्रविष्ट प्रदेशांच्या उदाहरणांवरून स्पष्ट होत 
आहे. ज्याअर्थी समाजव्यवस्था तेथें नेली त्याअर्थी भारतीयांचा 
बराच मोठा समुदाय ब्राह्मण व क्षत्रियवगीसह गेला असावा 
आणि भारतीयांचा यवद्वीपांत प्रवेश हा बोदध संप्रदायाच्या 
तत या पतदचध 

प्र अस दिसतें 


सस्छातप्रसाराच्या इृट्टीने सिंहूलद्रीप, यवद्रीप आणि 


महायान-संप्रदायप्रविष्ट प्रदेश यांत 
त संस्कृतीचे तीन मिन 
प्रकार दृष्टीस येतात. शिन दी 


--ऊा-- 


यावद्ठीप संस्फृति. 


२११ 


सिंहलट्टीपांत जनताच प्रामुख्याने भारतीय आहे; आणि' 
त्यामुळें तेथे आपली भाषा पसरली. यवद्ठीपांत देऱ्य संस्कृति 
अल्प असून सर्वे संस्कृते आणि समाजव्यवस्था या सर्वास 
आपलें स्वरूप देण्याइतका व मूळच्या लोकांची भाषा संस्का- 
रावयास समर्थ तथापि तीस नष्ट करावयास असमर्थ इतका 
जनसमूह तेथें गेला होता असें दिसतें. तिवेट, चीन, जपान 
येथें आपली जनता फारशी गेली नसून केवळ उपदेशक वर्ग 
मात्र गेला असावा असें दिसतें. हा उपदेशक वर्ग अथोतू 
बौद्ध होता. 


वेवर आणि त्याचे अनुयायी कित्येक लेखक यांची कल्पना 
साधारण अशी दिसते कीं, कोणल्या तरी काळीं बोद्ध संप्रदाय 
प्रचाराचे काम मोठ्या जोराने करीत असावा आणि जावा, 
बोर्निओ, सेलिबिस इत्यादि बेटें आणि सयाम, चीन, तिबेट 
इत्यादि देश ल्या प्रचाराने संस्कारले. त्यांच्या या कल्पनेस 
आधार नाहीं. प्रत्येक ठिकाणीं दर्य होणाऱ्या अल्प अगर 


: दीघ भारतीयलाचीं कारणें भिन्न आहेत. संस्कृतिप्रसाराच्या 


इतिहासांतील प्रश्नांवर प्रकार पाडण्यासाठीं बुद्धसंप्रदायाच्या 
स्तुतिपाठकांनीं दिलेल्या उत्तरांसारखीं सोपीं उत्तरें देण्याची 
प्रवृत्ति दिवसानुदिवस कमी होत जाईल तर बरें. 


देश्‍्यभाषा कायम राहून संस्कृत भाषेनं तीवर संस्कार 
मात्र करावा आणि ल्या भाषेंत निदान स्रीशद्रांसाठीं वाछय 
उत्पन्न करावें हा प्रकार ज्याप्रमाणें द्राविड देशांत झाला 
त्याप्रमाणेंच यवद्ठीपांतहि झाला; आणि ज्याप्रमाणें तामिळ 
भाषेंत वाळछाय तयार झालें त्याप्रमाणेंच यावद्वीप भाषांत 
तयार झाळं. पंडितांच्या मनांत सामान्य जनांनां कांहीं तरी 
सांगावयाचें होतें. तें सांगणें अवश्य झालें तेव्हां यवद्वीपांतील 
भारतीय जेतृवगांची भाषा बदलली असल्यामुळें भारतीय 
पंडितांस जें काय सांगावयाचें तें स्थानिक भाषेंत सांगावें लागलें. 

वरचेवर अनेक संस्कृत शब्दांचा भरणा जाव्हाच्या देश्य 
भाषेंत होऊन एक नवीनच भाषा तेथें तयार झाली तिचें 
नांव कवि. ही भाषा बहुधा पारमार्थिक शिक्षण अथवा उपदेश 
आणि ग्रंथलेखन या कामींच उपयोगांत येत असे. 


कविभाषा बहुत करून जे देश्य लोक भारतीयांच्या 
पारमार्थिक संप्रदायांत शिरत किंवा यांच्या संस्कृतीचा व 
संस्कारांचा स्वीकार करीत लांनांहि उपयोगी पडे. धर्म- 
शास्रीय ग्रंथ संस्कृत भाषेतच असत. ज्या पौराणिक कथा 
किंवा इतर पारमार्थिक गोष्टी लोकांस कळवावयाच्या असत 
तेवढ्याच कविभाषेंत आणीत असत. यामुळें कविभाषा ही 
सामान्य लोकांस पवित्र भाषा वाटे पण पुरोहितांनां केवळ 
सोपी व साधी अशी वाटे व ते तिचा काव्ये लिहिण्याकडे 
उपयोग करीत व अजूनहि करितात. ते कवि आणि *छोक 
यांमध्ये फार अंतर मानीत. कवि भाषेच्या इतिहासाचे 
पुरोहितांच्या दृष्टीनें व तींतील संस्कृत शब्दांच्या मिश्रणाच्या 


प्रमाणावरून तीन कालविभाग पंडितांनीं पाडळे आहेत पण 
त्यांकडे आपणास या ठिकाणीं लक्ष देण्यास सवड नाहीं. 


यावद्वीप वाडब्य.--चार वेद ऐकून ठाऊक-ब्रह्मांड- 
पुराण-तंत्रश्रंथ, तात्त्विक व ज्यासनविषयक-कविरामायण- 
उत्तरकांड-महाभारत-पोराणिक इतर ग्रंथ-हरिवंश-मानव- 
धर्मशास्त्र-पौराणिक काव्यें-वावद ग्रंथ, ऐतिहासिक, पोराणिक 
व काल्पनिक-लीकिक काव्यें-नीतिशास्त्र-छंदःशास्र-कामशास्त्र- 
कलाकोशल्यावरील ग्रंथ 


वलिद्वीपांतीलळ कविवाड्ययावरील फ्रेडरिकची माहिती 
येणेंप्रमाणे:--तेथील पुरोहितांच्या सांगण्यावरून बलिद्वीपांत 
चारी वेदांच्या संहिता पूर्ण नाहींत परंतु चारहि वेदांतील 
वराच आणि महत्त्वाचा भाग आहे. जावा बेटांतून हे पुरोहित 
आले तेव्हां जावामध्यें त्यांच्या पूर्ण संहिता असण्याचा संभव 
आहे अशी फ्रेडरिक याची समजूत होती. फ्रेडरिक यानें 
असे म्हटलें आहे कीं, हे सर्व वेदांचे भाग “लोकबद्ध आहेत 
परंतु हें त्याचें विधान पुरोहितांच्या सांगण्यावरून केलेलें 
असून त्याच्या स्वतःच्या माहितीवरून केलेलें नाहीं, आणि 
तेथील पुरोहित वेदांस फार गुप्त ठेवतात व ते शिकवितांनाहि 
गुप्तपणाची फार काळजी घेतात. ल्यांच्या कांहीं भागावर बलि 
अथवा कविभाषेंतील टीका असावी असं दिसते, असें 
फ्रेडरिक म्हणतो परंतु ज्याअथी तेथील लोकांनां वेदांतील 
कांहींहि समजत नाहीं त्याअथी फ्रेडरिकचें वरील विधान 
चुकीचें असावें असें वेवरने म्हटळें आहे. फ्रेडरिकला एका 
हस्तलिखित ग्रंथाची नुसती बाहेरील बाजू पहावयास सांपडली 
होती. त्या ग्रंथाचें नांव सूयेसेवक असं असून ल्यामध्यें सर्यो- 
पासनेबद्दळचे वेदांतील मंत्र होते अशी त्यास माहिती मिळाली. 

वेदाखालोखाल बलिमध्यें ब्रह्माण्डपुराण हा ग्रंथ आढळतो. 
याची एक पूर्ण प्रत फ्रेडरिक यास देण्यांत आठी होती पण 
त्यांत अशी अट होती कीं, त्यानें तो ग्रंथ अनधिकृत मनुष्यास 
दाखवितां कामा नये. बलिद्वीपांत भारतवर्षीय ब्राह्मणां- 
तीळ फक्त एक पंथ ( शैव ) होता आणि य्यांचे जे पूर्वज 
प्रथम जावामध्यें आले ल्यांनीं ब्रह्माण्डपुराण हाच आपला 
काय तो पुराणय्रंथ मानिला असावा, कारण ल्यांनां अद्यापिहि 
इतर पुराणांचीं नांवें माहित नाहींत. बलिद्वीपांतील पुरोहित 
हा ग्रंथ फार पवित्र मानतात व तो फार गुप्त ठेवतात. वेदा- 
प्रमाणें या ग्रंथावरहि बलिभाषेंत टीका आहे. 

ग्रंथमहत्त्वविषयक सोपानपरंपरेंत वरील प्रंथांनंतर ठुतुर 
अथवा तात्त्विक ग्रंथ ( तन्त ) येतात. यांचे दोन वर्ग आहेत. 
(१) पुरोहित वगौकरितां ( २ ) इतर वर्णीकरितां, विशेषतः 
दुसऱ्या व तिसऱ्या वणीकरितां. 

पहिलावगे. (१) दुवनसंश्षेप (२) बुतनकोस 
(३) बृहसतितत्त्व (४) सारसयुचय (५ ) तरचशार 
(६) कदंपत (१) (७) सजोक्लान्ति (८) तंतरमोल, 
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ज्ञानकोगा-प्रस्तावनाखंड. 
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डुसरावगे. (१) राजनीति (२ ) नीतिप्रय अ० | होऊनच (१) सीता व लक्ष्मण यांसह 


नीतिश्ात्र ( २ ) कामन्दकनीति (४) नरनावत्य (५) 
रणजन्य( ६ रणयज्ञ ) ( ६ ) तिथिदशयुणित. 


यानंतर संस्कृत ग्रंथांची कविभाषेंतील भाषांतरे येतात. 
त्यांत प्रथम रामायणाचे रूपांतर व इतर महाकाव्यांचीं 
रूपांतरे ही येतात. यांतील रामायणाचे रूपांतर म्पोए तनकुंग 
( ०७ ए9प&ाऱया8) याचा पिता म्पोए राजकुसुम 
योगीश्वर (1१०० 18]६]रए5ए1 ४३०७४७9) याच्या व 
“स्सरदहन? काव्याचा कतो म्पु दुर्मय (प 10800 8छांळ) 
या कवीच्या हातून ज्ञाळें. भारतीय रामायणांत ७ काण्डें 
आहेत परंतु कवि रामायणांत पहिल्या सहा कांडांतीलच 
मजकूर आहे व त्याचे २५ सर्ग केळे आहेत. ७ वें उत्तर- 
काण्ड हें कथेचा भाग नसून निराळाच ग्रंथ असून त्याचा 
कतोहि वाल्मीकिच आहे अशी समजूत आहे. बाकीच्या 
रामायणापासून हा भाग अलग राहिला आहे, यावरून तो 
भाग भरतखंडांतूनच रामायणाचा भाग म्हणून आला नसून 
निराळा ग्रंथ म्हणून आला असावा असे फ्रेडरिक याचें सत 
आहे. यावरून वेवरनें असें अनुमान काढलें आहे कीं, 
ज्यावेळीं जावामध्यें रामायणाचा प्रवेश झाला त्यावेळीं भरत- 
खंडांतील रामायणास उत्तरकाण्ड जोडलें गेळें नव्हतें. 


* जावामध्यें कवि भाषेंतील रामायणाचें 'रोमो? या नांवाचें 
जावानी भाषेंतील रूपांतर काय तें अस्ितत्त्वांत आहे, आणि 
तें भाषेच्या व लेखनदोलीच्या दृष्टीनं वरेंच कमी प्रतीचे 
असून बलिद्टीपांतील लोक त्यास अपभ्रष्ट समजतात. 'रोमो? 
हा ग्रंथ बहुतकरून सुसुलमानी काळांतील असावा व लाची 
रचना झाली त्यावेळीं बहुतकरून धार्मिक वावतींतील उत्साह 
वराच कमी झाला असावा; व लावेळीं जुनें उत्तम उत्तम 
वाझ्यय एकत्र करण्यांत आळें असावें परंतु कवि भाषा 
विसरून गेली असावी. 


फ्रेडरिकनें जी कविरामायणांतीठ कथा दिली आहे ती मूळ 
भारतीय रामायणाशीं जुळते. प्रथम विष्णु अयोध्येचा राजा 
दुशरथ याच्या वंद्यांत अवतार घेतो. तो दशरथाची स्री 
कोसया इच्या पोटीं जन्म घेतो. ल्याला कैकया इचा भरत 
आणि सुमित्रेचा लक्ष्मण हे सावत्र भाऊ असतात. त्याचा 
गुरु वसिष्ठ मुनि असून तो त्याला विशेषतः धनुर्वेद शिकवितो. 
तो लहान असतांनाच राजर्षिकुळांतील ( बलिठ्ठीपांतील राज- 
घराणें राजर्षि या नांवाचें असून तें यापासूनच निघाळें अशी 
तेथें समजूत आहे. ) राजा विश्वामित्र यानें तो विष्णूचा अवतार 
आहे हे ओळखून आपल्या आश्रमाचे राक्षसांपासून रक्षण 
करण्याकरितां त्यास विनंति केली. रामाने त्याप्रमाणें करून 
परझुरामाचें धनुष्य वांकविळें. नंतर त्याचा सीतेवरोबर विवाह 
झाळा. यानंतर केकयीचीं आपल्या मुलास गादीवर वसविण्या- 
वद्दलचीं कारस्थाने वर्णन केलीं आहेत. त्यानंतर राम आपण 


आश्रमांत जातो व तेथून 
दण्डकारण्यांत जातो. लक्ष्मण त्याच्यावर प्रेम करणाऱ्या शर्पणखा 
नांवाच्या राक्षसीस विद्रूप करितो व त्यामुळें तिचा भाऊ रावण 
याचा द्वेष संपादन करितो. रावण सीतेस पळवून नेतो व राम 
तिचा व्यर्थ शोध करितो. नंतर तो वानरांचा राजा सुग्रीव व 
खाचा आप्त चपल हनुमान यांच्याशीं सख्य करितो. हनुमान 
सीतेस लपवून ठेवलेल्या जागेचा शोध लावतो. नंतर राम, 
त्याचें वानरसेन्य व लंकापुरांतील राक्षस यांचें युद्ध होतें. मधून 
मधून वानरांचे राजे आणि राम यांच्यामधीळ संभाषणे व 
राम आणि रावणाचा वंधु बिभीषण यांमधील संबंध याबद्दल 
हकीकत आहे. अखेरीस रावणाचा वध रामाकडून होतो. 
खाच्या चक्रामुळें त्याचीं दहा शिरें तुटून पडतात. सीता 
असीपासून ग्रुद्ध होते व भूमातेच्या पोटांत जाते. राम 
अयोध्येचा राजा होतो व वृद्धपणीं अरण्यांत आश्रमांत 
रहाण्यास जातो, व तेथें निजधामास जातो. 


उत्तरकाण्डामध्यें रामाच्या वंधूंविषयीं कथा व इतर 
रामाच्या घराण्याशीं कांहीं संवध नाहीं. अशा अनेक कथा 
आहेत. या उत्तरकाण्डांतीलच कथाभाग घेऊन एक वराच 
अलीकडे कवि भाषेंत ग्रंथ झाला आहे. त्याचें नांव अर्झुन- 
विजय असें असून त्याचें वर्णन पुढें दिळें आहे. 


कविवाड्यय पुष्कळसे उपलब्ध आहे, परंतु या वाड्य़याचा 
इतिहास लिहिणें शाक्य नाहीं. कारण या वाड्ययांतीळ बहुतेक 
ग्रंथ केव्हां रचळे गेळे व ते कोणीं रचळे यासंवंधानें आज 
कांहींच माहिती नाहीं. कवि वाझयांत ब्रत युद ( भारतयुद्ध ) 
या ग्रंथाला अग्रस्थान देणें उचित दिसतें. हें ब्रतयुद? 
काव्य वीरकाव्य असून यांत 'डगस्तिन? चे सिंहासनावद्दृठ 
पांडव कोरव यांजमध्यें जें युद्ध झाळें त्याचें वर्णन आहे. हें 
युद्ध महाभारताची पर्वे ५-१० यांत वर्णिळें आहे. आजचे 
जाव्हानी लोक हें काव्य जाव्हांतीळ रहिवाशांचेंच आहे असें 
मानतात. या काव्यांत ज्या वीरांचें व राजांचें वर्णन आहे 
त्यांचीं चरित्रें जाव्हानी लोकांच्या इतिहासांत प्रविष्ट केलीं असून 
आजच्या जाव्हानी खानदानी सरदार घराण्यांचे सदरील 
राजे व वीरपुरुष हेच मूळ पुरुष होत असें मानलें जातें. 
'ब्रतयुद' या काव्यग्रंथापेक्षां जुना म्हणतां येईल असा 
कविवाड्ययांतील ग्रंथ म्हणजे “अर्दजुनविवाह? ( अजुन- 
विवाह ) हा होय. इ. स. च्या ११ व्या शतकाच्या पूवाधात हा 
ग्रंथ रचला गेला असावा असे प्रदे. कने यांचें मत आहे. नांवा- 


वरूनच हा ग्रंथ महाभारतापासून रचला गेला असला पाहिजे 
हं उघड होतें 


सगळ्यांत जुनें काव्य म्हणजे “कांड? 
या काव्याचा थोडासा अंश आज याचें 
आहे त्यावरून कळतो. 


(परंपरा ) हॅ असावें. 
जं जावानीज रूपांतर 


बोरोबुदोर येथी देवालयांतील 
पोराणिक कथांचें देखावें. 
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- वलेद्वीपामध्यें महाभारताचें नांव अज्ञात दिसतें म्हणजे 
कदाचित्‌ ज्या वेळीं ख्रिस्ती शकाच्या ५०० या वषाच्या 
सुमारास भारतीय लोक जावामध्यें आठे त्या वेळीं भरतखंडामध्यें 
महाभारताचे नांव अज्ञात असण्याचा संभव आहे असें वेवर 
म्हणतो. परंतु महाभारताच्या करत्यीचें नांव व ल्याचीं 
१८ पर्वांचीं नांवें जावामध्यें माहित असून ल्यांपेकी ६ पर्वे 
पूर्ण होती व २ अधवट होतीं. त्या पर्वांचा अनुक्रम येणें- 
प्रमाणे होता. आदिपर्व (१)* विराटपर्व (४) भीष्मपर्व (६) 
मुसल्पर्व (१६) प्रस्थानिकपर्व (१७) स्वगोरोहणपर्व (१८) 
'हीं पूर्णे होती आणि उद्योगपर्व (५) आणि आधश्रमवासपवे 
(१५) हीं अघेवट होतीं. . तेथील पुरोहितांनीं वाकीच्या 
पवीचीं नांवें पुढीलप्रमाणे सांगितलीं-सभापवे (२) आरण्यक- 
पर्व (३) द्रोणपर्व (७) कर्ण (८) शल्य (९) गदापर्व (१) 
स्वतमपर्व ( अश्वत्थामापर्व ९ ) सोप्तिकपवे (१०) स्रीपलाप 
(स्रीप्रलाप) (११) अश्वमेधयज्ञपवे (१४) या वरोवरच 
त्यांनीं शांतिकपवी ( श्ांतिपवा ) चा उल्लेख केला. परंतु एकंदर 
पर्वे अठराच आहेत असें तेथील पुरोहितांनी सांगितलें. 
शांतिपर्व हें भारतीय.महाभारतांतील बारावें पर्व आहे; आणि 
भारतीय महाभारतांतील अनुद्यासनपवीचें नांव वरील 
यादींत दिसत नाहीं. वर दिलेल्या यादींतील नांवें बहुतेक 
भारतीयच आहेत. खतम हें अश्वत्थामा याचें अपभ्रष्ट रूप 
असावें. गदापर्वे हें महाभारताच्या कोणल्याहि पवोला नांव 
दिलेलें आढळत नाहीं. गदापर्व हें शल्यपवातील भीम आणि 
दुर्योधन यांच्या गदायुद्धाच्या कथाभागाला नांव दिलेलें 
असावें; आणि अश्वत्थामापर्ये हॅ द्रोगपवीतीळ अश्रत्याम्यानें 
केलेला नारायणास्त्रमोक्ष या कथाभागाला नांव दिलेलं असावें 
किंवा कर्णपवोमध्यें अश्वत्थाम्याने केलेला पाण्ड्य राजांचा 
पराजय या भागाला दिलेलें असावें. आपणाला गदापवे हें 
एका पवोला नांव दिलेळें असावें असें म्हणतां येत नाहीं, 
कारण ज्या अर्थी तेथील पुरोहितांस शांतिपर्व हें नांव ठाऊक 
होतें, त्या अर्थी जावामध्यें शांतिपवे अस्तिलांत होतें हें 
उघड आहे. कदाचित. अश्वत्यामापर्वे हें प्रथम स्वतंत्र 
पर्व असावें व पुढें अनुद्यासनपर्व अस्तित्वांत आल्यानंतर 
पर्वाची १८ ही संख्या कायम ठेवण्याकरितां अश्वत्यामापव हें 
दुसर्‍या एखाद्या पवीत सामील करण्यांत आलें असावें; आणि 
वलेद्वीपांत अनुदासनपवोर्चे नांवहि ठाऊक नाहीं या गोष्टी- 
वरून महाभारताचे जावांत आगमन झालें त्या वेळीं त्यांत 
अनुझ्यासनपवे नव्हतें असे म्हणण्यास हरकत दिसत नाहीं. 
बालभारतामध्यें हें पवे आढळत नाहीं व तसंच शांतिपर्वहि 
आढळत नाहीं; आणि ल्या दोन्ही पर्वात केवळ तात्त्विक 


विषय असल्यामुळें हीं दोन्हीं पवे मागाहून'चीं आहेत असेंच । 


मानण्यांत येते. त्यामुळें ती बलि किंवा जावा यांमध्यें 
कलम... 


* कसां आंकडे क ह. 
सांतील ._ "2 भरतखंडांतील महाभारताच्या पवांच्या 
अनुक्रमाःचे ।नेदशेक आहेत. 


ख्रि. ह. ५०० च्या सुमारास नसावीं असं मानण्यास हरकत 
नाहीं. परंतु फ्रेडरिक यास ही गोष्ट माहित असावीसे दिसत 
नाहीं की, महाभारताची २० पर्वाची दुसरी एक प्रत उपलब्ध 
आहे. चेंवरच्या संग्रहामध्यें वनारस येथील संवत्‌ १७४४ 
मधील एक हस्तलिखित प्रत आहे तींत ९ ते ११ हां पर्वे 
९ ते १४ अशीं घातलीं आहेत. ल्यांचीं नांवें शल्यपर्व (९), 
गदापर्व (१०), सोप्तिकपर्वे (११), ऐषीकपर्व (१२), 
विश्ोकपर्वे (१३), स्रीपर्व (१४), आणि अनुश्यासनपर्व हे 
निराळें नसून पंधराव्या शांतिपवीचाच एक भाग होतें. 


फ्रेडरिकजवळ कविभापेंतीलळ ग्रंथाशीं तुलना करण्या- 
करितां भारतीय महाभारताची प्रत नव्हती. कविभाषेंतील 
महाभारताच्या पर्वातील “ठोकसंख्याहि भारतीय महाभारताच्या 
*छोकसंख्येहून निराळी आहे. 

वर दिलेलीं काण्डें किंवा पर्वे मुख्य असून विशेषतः पवित्र 
व धार्मिक मानण्यांत येतात. परंतु कांहीं भ्रंथांनांहि पर्व अशी 
संज्ञा आहे पण ल्यांनां पवित्र मानण्यांत येत नाहीं. 

कपि प वै--र्‍यामध्यें सुप्रीव, हनुमान व ल्यांचे पूर्वज 
यांच्या कथा आहेत. 


अगस्तिपर्वे-यांत अगस्तीनें आपला पुत्र द्रेदस्य (१) 
यास उपदेश केला आहे. 


चंत कअथवाकेताकाप र्व (१)-यामध्यें सर्व समाना- 
र्धक शब्द एकत्र जमविळे आहेत. हा एक प्रकारचा कोश 
असून जावांतीळ व्यासाचा शिष्य कविदसि यानें केलेल्या 
दसनाम ग्रंथाप्रमाणे आहे. याच्या आरंभींच अनेक देवतांची 
नांवें दिलीं आहेत. त्यांचा तेथील पोराणिक कथा समजण्यास 
फार उपय्रोग होतो. ( हा आपणाकडील अमरकोशासारखा 
असावा असे दिसतें. ) 

कविभाषेंतील धार्मिक ग्रंथांतील दुसऱया प्रतीचें वाळाय 
हॅ अंशतः संस्कृत ग्रंथांच्या आधारें व अंशतः भारतवषातून 
तेथें गेळेल्या हिंदूंनी रचलेळें वाद्य आहे. त्यांतील पुढील 
ग्रंथांस विषयांच्या द्टीने पवानंतरचें स्थान आहे. | 

वारतयुद्ध ( भारतयुद्ध )-प्रथमतः महाभारतासंबंधीं 
कविभाषेमध्यें हा एवढाच ग्रंथ आहे अशी समजूत होती आणि 
हंबोल्ट यानें आपल्या कविवाड्ययावरील संशोधनामध्ये याचा 
बराच उपयोग केलेला होता. यांतील कथाभाग महाभारताच्या 
४ पवोवरून घेतलेला आहे. हीं पर्वे म्हणजे ज्यांत प्रत्यक्ष 
युद्धाचे वर्णन आहे. तींच भीष्म, द्रोण, कर्ण आणि रत्न 
( ६-९) हीं होत. हा ग्रंथ कविवाळ्ञायांच्या शः 
वक जे” क य याच्या कालांत 
विभागांत म्हणजे केदिरिचा राजा जयच' 


ह दुसर्‌ धार्मिक 
मोडतो. परंतु हा लौकिक अथवा डसर्‍या (40897 


च मुख कारण 
ग्रथांमध्ये अग्रस्थानी समजला 69 


। ह्यांतील विषय हे होय. कारण 


तो बराच नंतरचा असून 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


इतर वावतींताहि ल्याला कांहीं दुसर्‍या कविग्रथांपेक्षां विशेषतः 
विवाह या ग्रंथापेक्षां वराच कमी मान मिळतो. या ग्रंथाची 
भाषा थुद्ध कवि. नसून तींत वरेंचसें लौकिक भाषेचे मिश्रण 
झालें आहे. 


विवा ह-या ग्रंथाची माहिती जावानी भाषेमध्ये एक रूपांतर 
झाळें आहे त्यावरून वरीच मिळते. या ख्पांतराची रचना व 
विषयानुक्रम मूळ कविग्रंथाप्रमाणंच आहे. यांतील कथाभाग 
इन्द्रलोकागमनम्‌ आणि अजुनसमागम या ग्रेथांप्रमाणेंच आहे, 
आणि या ग्रंथाला अजुन व अप्सरा यांच्यामध्यें घडलेल्या 
प्रसंगाच्या वहारीच्या वर्णनावरूनच नांव दिलेलें आहे. या 
ग्रंथाची भाषा सुरस व चुद्ध कवि आहे. यांतील वृत्ते जावानी 
नसून भारतीय आहेत. या ग्रंथाचा कतो केदिरि येथील हॅपु 
कण्व या नांवाचा कवि असून तो कविवाडय़याच्या पहिल्या 
कालविभागांत म्हणजे जयवय याचा पूर्वज अयर लंग्गिअ 
याच्या कारकीदींत होऊन गेला असावा. हेम्पु सदहू ( वारत- 
युद्धाचा कती ) आणि हेम्पु कण्व हे दोघेहि शैवपंथी असावेत. 
कारण ल्यांच्या ग्रथांत वोद्धसंप्रदायाचीं चिन्हे क्वचितच द्टीस 
पडतात, किंबहुना मुळींच नाहींत म्हटल्यास चालेल. 


स्मर द ह न-ऱहा ग्रंथहि अयर लंग्गिअ याच्या काळचाच 
असून कविरामायण ग्रंथाचा कती रायकुसुम याचा पुत्र हेम्पु 


दर्मय यानें रचलेला आहे. हे काव्य बहुतकरून कुमारसंभव 


काव्याचे रूपांतर असावें. 


स॒गानसंत क--हा ग्रंथहि त्याच कालचा असून हेम्पु 
मोनगुन याने रचला आहे. हें काव्य भारतीय खघुवंशाचें 
रूपान्तर आहे असें वेवर म्हणतो. यांतीळ कथानक असें 
आहे. रामाचा पूर्वज रघु यास अदिआ (१) नांवाची एक 
कन्या होती. तिचें खयंवर होतें. पुढें तिचा पति देविन्द हा 
"मृत्यु पावतो. नंतर तिळा रामाचा पिता दशरथ हा पुत्र होतो. 


ब्रोम काव्य.-(भीमकाव्य) या ग्रंथाचा कती म्पु त्रदः बोद्‌ 
( बौद्ध ) हा असून या ग्रंथाचा काल केदिरिचा राजा जयबय 
याच्या कारकीदीच्या सुमाराचा असावा. यांतील कथानक- 
भोम हा विष्णु आणि पृथ्वी यांचा पुत्र होता. हा दानव असून 
त्यानें इंद्राचा पराजय केला. तेव्हां कृष्णाने त्यास ठार मारिला. 
तो जोपर्यंत जमिनीवर असे तोंपर्यंत बलाढ्य असे परंतु जमिनी- 
पासून पाय सुटतांच निर्वल होई. येथें पाश्चात्यांस कृष्णाचे 
ह्क्युंळीस याशीं आणि भोमासुराचें अँटिअस या देल्याशीं 
साम्य दिसतें. 
अजुंनविजय-यांचा विषय रामायणाच्या उत्तरकांडांतील 
आहे. महाभारताच्या ४ परवांवरून भारतयुद्ध या ग्रंथाची रचना 
क्ेळी त्याप्रमाणेच रामायणावरून याची केलेली आहे. यामध्यें 
अझुंनाने रावणाशी युद्ध करून त्याचा पराजय केल्याची कथा 
आहे. या ठिकाणीं रावणाला फक्त बद्ध केला आहे, ठार मारला 


१9. 


नाहीं, कारण त्याची वेळ अद्यापि भरली नव्हती. त्याला 
वळरामाकडून मरत्यु यावयाचा होता. या ग्रंथांत जें वर्णन 
आहे तें रामाच्या दक्षिणेवरील स्ारीपूवी होऊन गेलेल्या 
एखाद्या ब्राह्मणी स्वारीचें वर्णन आहे काय हें नक्की ठरविण्यास 
अद्यापि संद्योधन करावें लारोळ. या ग्रंथाच्या कल्यीचें नांव 
म्पु तन्तुलर वोद॒ (॥.७१ '७1ए1581 13005) अथवा बोड 
नांव केदितीस जयवय़ असें आहे. 


सुत सो म--वरील कत्यानंच लिहिलेला. रतु देत्य पुरुसद 
यानें भारतवषीचे सर्व राजे वंदींत टाकून रतु धर्म यास 
जिंकले होतें. त्याचा सुतसोम व ल्याचा नातेवाईक प्रबुमकेतु 
( प्रभूमकेतु ) यांनीं पराजय केला. यामध्यें रामाची व इतर 
वऱ्याच कथा आल्या आहेत. यांतील विषय बहुतकरून 
केतकपर्वन्‌ या ग्रंथांतून घेतला असावा परंतु ल्या ग्रंथाच्या 
खरूपावरून तसें वाटत नाहीं. 


हे वरील तीन ग्रंथ हिंदुस्थानांतील ग्रंथांचींच रूपांतरे 
असून मूळचे हिंदुस्थानांतील ग्रंथ नष्ट झाले असावे असा 
वेवरचा तर्क आहे. भोम हें मंगळयरहाचें नांव आहे आणि 
कार्तवी्ये अजुन याबद्दल पुराणांत बऱ्याच कथा आहेत, आणि 
कल्माषपाद पुरुषादक याचा रामायणामध्यें रघूचा पुत्र म्हणून 
उल्लेख आहे. 


जावामध्यें हरिवंश या ग्रंथाचे आगमन मय़पहित राज्या- 
मध्यें म्हणजे वऱ्याच अलीकडील काळांत झाळें आणि तो 
ग्रंथ म्पु पेनुळ वोद (४ 7?९1ए]प 130१७) या वोद्ध 
भिक्षूने नेला असावा. त्यावेळीं मयपहित येथील राजा ब्रविजय 
याचा पिता होता आणि त्रविजय हा जावांतील रूढ समजुती- 
प्रमाणें शोवटचा हिंदु राजा होता. मयपहित राज्याचा काळ 
म्हणजे जावांतील कविवाड्ययेतिहासाच्या काळविभागांतील 
तिसरा म्हणजे शेवटचा कालविभाग होय. या कालविभागामध्यें 
कविभाषेमध्यें जें लौक्रिक भाषेचें मिश्रण झाळें त्यामुळें तो 
दुसऱ्या कालविभागापासून एथक्‌पणें दिसून येतो. 


यानंतरचा वाड्ययेतिहांतील कालविभाग म्हटला म्हणजे 
वलिबेटांतील कविवाड्ययाचा होय. या कालांत वाड्ययपरंपरा 
मिध्छठु व कांहीं राजे यांनीं पुढें चालविली. या मिक्षूनीं कवि- 
भाषा जिवंत ठेविली एवढेंच नव्हे, तर तींत संस्कृत भाषेंतील 
धर्मशास्त्रीय ग्रंथांची भर घातली. बहुतकरून बलिबेटांत 
गेळेळे पुरोहित मयपहित राज्यांतून गेलेले नसून केदिरि 
प्रांतांतून गेलेले असावे असा वेबरचा तर्क आहे मयपहित 

राज्याचा नाश होण्यापूर्वी कांहीं शेव ब्राह्मण जावांत * 
ह्कीः १-3 मध्यें यथा - आले. हदी 

ट्कीकत वलिमध्यें सर्वथा अज्ञात आहे परंतु 

काळांत या ब्राह्मणांना कविभाषेचे व्य रक यू य 
ज्ञान कसें ज्ञाळें असेल 


याची कल्पना करतां येत ना 
न त नाहीं. मात्र ते केदिरि प्रांतांत 
प्रथम येऊन नंतर मयपहित आड 


राज्यांत जाऊन तेथून बलि 


यावद्ठीप संस्कृति. 


२१५ 


बेटांत गेळे असे धरून चालल्यास ल्यांचें कविभाषेचें ज्ञान 
शक्‍य आहे. 

वर उल्लेखिलेल्या ग्रंथांखरीज इतर कांहीं ग्रंथ आहेत ते 
कांहीं मूळ हिंदुस्थानांतील ग्रेथांच्या रूपांतरांच्या व कांहीं स्वतंत्र 
अश्या स्वरूपाचे आहेत पण ते गद्यांत असल्यामुळें कवि- 
वाड्ययाचें जें सुख्य लक्षण कीं ग्रंथ पद्य असावयाचे तें यांस 
लागू पडत नाहीं, पण त्यांची भाषा इतर जावांतील व वलि- 
बेटांतील भाषेपेक्षा निराळी असल्यामुळें त्या ग्रंथांस कवि- 
वाड्ययांत घालण्यास हरकत नाहीं. हीं बहुतेक कायद्याची 
पुस्तकें उफ धर्मशाखत्रें आहेत. 

मानवधर्म शा स्र--मनुप्रणीत ग्रंथ वास्तविक येथें आढळत 
नाहीं, पण जावांतील लोकांचें असें म्हणणें आहे की, आमचें 
धर्मशास्त्र प्रचु मनु यानें केलेलें आहे. आणि पूर्वादिगम 
अथवा शिवानुद्यासन हा ग्रंथ त्याच्या नांवावर मोडतो असें 
फ्रेडरिक यानें एका ठिकाणीं म्हटलें आहे. परंतु दुसर्‍या एका 
ठिकाणीं ल्यानेंच असे म्हटलें आहे कीं, मनुप्रणीत धर्मशास्त्र हा 
ग्रथ धर्मशास्त्र कुतर मनवादि? या शब्दांनीं वरील ग्रंथांत आला 
आहे. नंतर फ्रेडरिकनें या शब्दांच्या अथीबद्दह खल केला 
आहे. व शेवटीं त्यानें असा तर्क केला आहे कीं, 'धर्मशास््र- 
कुतर मनवादि' यांनीं निर्दि् होणारा “मानवधर्मशास्त्र' ग्रंथ 


वलिमध्यें असून अद्यापि अज्ञात आहे किंवा तो जावामध्येंच 


नष्ट होऊन गेल्यामुळें वठिमध्यें आलाच नसावा. याचा उल्लेख 
सारस मुस्तचय ( सारसमुच्चय ) व कामन्दक या ग्रंथांबरोबर 
शिवशासन ग्रंथांत आहे. दिवश्ासनाची प्रत फ्रेडरिक यास 
ब्रह्माण्डपुराणाप्रमाणेंच कोणाहि अनधिकारी मनुष्यास न 
दाखविण्याच्या अटीवर मिळाली होती. त्यांतील ल्याने 
आरंभींचा व शेवटचा भाग दिला आहे. 

फ्रेडरिक यास इतर धर्मशास्त्रीय ग्रंथ पहावयास मिळाळे 
नाहींत पण त्यांचीं जीं नांवें त्यास कळलीं त्यांवरून ते ग्रंथ 
काफड, रॅफल्स, हंबोल्ट यांनीं उठेखिळेलेच आहेत. 

राजा कासिमन यानें त्यांचीं नांवें पुढें दिल्याप्रमाणे दिलीं 
आहेतः--(_ १) आगम (२) आदिगम (३) देवागम 
(४) सारस्‌-सुस्चेय ( सारसमुच्चय ) (५ )* दुखकलबय 
( दुसरकालभय ) ( ६ ) खरजंबु ( जुंबुखर-जंबुद्दीपाचा धर्म ) 
या नांवाचा एक ग्रंथ बलिमध्यें होता पण तो हाच होता कीं 
काय हें फ्रेडरिक यास निश्चित ,करतां आलें नाहीं. (७) 
देवदण्ड ( प्राचीन भाषेंत ) विष्णूचा जेव्हां पृथ्वीवर अवतार 
होतो तेव्हां हा धर्म चाळू असतो. ( ८ ) यज्ञसद्म याचा अर्थ 


कदाचित्‌ याज्ञवल्क्य असावा (१) फ्रेडरिक यानें याबद्दल कांहींच 
मत दिलें नाहीं. 


श्यामध्यें मुलांनी केठेल्या अपराधांस दण्ड सांगितळे आहेत. 
हें खरें असल्यास पाणिनीमध्ये उल्लेखिलेल्या शिशुक्रंदियम्‌ या 


गैथाची आठवण होते, 


परंतु तमन्‌ इन्तरम्‌ ( '९१॥७॥ 1ळा'चा) )मध्ये पंडितांनी 
निराळीच यादी दिली आहे. (१) आगम (२ ) आदिगम 
(३ ) पूर्वदिगम ( पूवीधिगम ) अथवा शिवश्यासन. शिवशासन 
हा पूवीदिगसममधीळ एक भाग आहे. ( ४) देवागम (५) 
स्वजम्बुऱस्वरजम्बु ( जम्वुस्वर ). 

यांशिवाय पौराणिक स्वरूपाचे ग्रंथ पुढें दिले आहेत. 
'हे लायडन युनिव्हरसिटीच्या यादींत आढळून येतात. 

अगस्ल्यपर्व:--गद्य ग्रंथ. यांत क्रषींच्या कुलांची माहिती 
दिली आहे. यांतील कांहीं भाग आदिपवाशीं जुळतो, परंतु 
यांत वरीच निराळी माहिती आहे. 

अजुन प्रलव्धः-र्‍यांत अजुनास कालीनें मारळें व 
शिवाने जिवंत केलें अशी कथा आहे. 

अजुनसहस्वा हुः--सहस्वाहु अजुनाची गोष्ट. 

अजञुनविजयः--काव्य. वोद्ध ग्रंथ. यांत सहखालुनाची 
गोष्ट आहे. 

अजुनविवाहः--याचें वर्णन दुसरीकडे दिलें आहे. 

भारत यु द्धः-र्‍यावर बरींच काव्यें आहेत. 

भीष्मपर्वः---भीष्म शरपंजरीं पडला असतां नारदाचा 
व त्याचा संवाद. यांतील वर्णन शांतिपवीप्रमाणे आहे. 

भौम काव्यः-र्‍विष्णु आणि पृथ्वी यांचा पुत्र भौमासुर 
याची कथा. 

ब्रह्मांड पु रा णः:-र्‍याची माहिती दुसरीकडे दिली आहे. 

कुं तियज्ञः:--इन्द्रकील येथें अजुन कुतीच्या व्टीस न 
पडल्यासुळें तिचा इतर चार पुत्रांशीं झाळेला संवाद. ' 

नवरुच्िअथवा अव रुचि. यांत द्रोणाने भीमाचा विश्वास- 
घात केल्याबद्दद कथा आहे. द्रोणापासून भीमास अमृत 
पाहिजे होतें 

वर वणेन केलेल्या संस्कृत व कवि वाड्ययाखेरीज बलि- 
बेटामध्यें बरेंचसं जावा-बठि-वाड्यय आहे. तें हिंदुस्थानांतील 
ग्रंथांच्या आधारें र्चलेळें नसून जे हिंदु लोक जावा व बलि 
बेटांत गेले त्यांनीं खतःच रचळेळें आहे. यामध्यें निरनिराळ्या 
प्रकारचे ग्रंथ येतात. प्रथम बाबद किंवा ऐतिहासिक बखरी 
हा वर्ग येतो. हे ग्रंथ अंशतः गद्यांत व अंशतः किडुंगमध्यें 
( जावा-बलनि बेटांतील काव्यांचा एक नवीन छन्द ) असतात. 

याखेरीज पॉठिनेशियामधील पुराणकथा किडुंग छन्दोबद्ध 
आढळतात. याखेरीज आत्म्याचें पुनरवतरण ( जन्मपरंपरा ) 
या विषयावर व कांहीं तात्त्विक विषयांवर किरकोळ अंथ 
आहेत. शेवटीं बलिबेटांतीळ पंचांग या महत्त्वाच्या सथाचा 
उल्लेख केला पाहिजे. 

गद्य बाबद ग्रंथांपैकी महत्त्वाचे ग्रंथ” 

(१) केन्हंग्रो क-हा जह्याचा अन असून केदिरि, 
मयपहित आणि बलि येथील राज्यांचा संस्थापक होता, त्याची 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


सस्स्स्््स्् य व्ययायळययकासाययययसम्यपययाववासासययळाकतय कम कक क यम मम डम डड 


आई केन्हंडोक ही. शेतांत असतांना तिला एका ब्राह्मणा- 
पासून हा पुत्र झाला. 

(२) रंग्गल वे--तुमपेक येश्रील राजा शिववुद्ध याचा 
केदिरि येथील राजानें पराजय केल्यानंतर, त्याचा प्रधान 
रंग्गलवे हा आपल्या धन्यापासून वेगळा पडला व लाचाहि 
पराजय होऊन तो मारला गेला. या ग्रंथांत केदिरि येथील 
दरवाराचें फार सूक्ष्म तऱ्हेने वणन केलेलें आढळतें. 

(३) उसन ज व-( ए५४& ७४०७) जावांतील प्राचीन 
संस्था (१) या ग्रंथांत मयपहित येथीळ जावानी लोकांनीं 
वल्लिट्रीप काबीज केल्याचें वणन आहे. 

(४) उसनव लि-याचा उल्लेख फ्रेडरिकच्या 11१5011155 
वर्षे ९ या नियतकालिकांत आढळतो. यांत उल्लेखिलेल्या 
हस्तलिखित प्रतीचा शक १३३५ हा आहे. 

(५) पमे न्द॑ ग-वल्िद्वीपाचा अलिकडील इतिहास. 


फ्रेडरिक असं म्हणतो कीं, “याखेरीज प्रत्येक राजघराण्यांत 


बरेच वाबद्‌ ग्रंथ उपलब्ध होण्यासारखे आहेत व ते एकमेकांशीं । 


ताडून पाहिल्यास पुष्कळ इतिहाससाहित्य उपलब्ध होईल, 
परंतु संस्कृत कविवाळ्मयाचा अभ्यासहि बराच उपयुक्त होईल 
यांत शका नाहीं. दुसरा “मळत? या नांवाचा करिडुंग 


वृत्तांत एक ग्रंथ आहे. तो बराच मोठा असून त्यांत रामायणां- | 


तील कथांसारख्या कथा आहेत. रामायण आणि भारतयुद्धां- 
तील प्रसंगांप्रमाणेंच या काव्यांतील प्रसंगांवर कळसूत्री 
बाहुल्यांचे खेळ करितात. मलत्‌, वसेंगू , वंगबहंग बिदेथ हे 
तीन ग्रंथ किडुंग वृत्तांत लिहिलेल्या ग्रंथांत फार प्रसिद्ध 
आहेत. हे तीनहि ग्रंथ वरेच ल्द्र आहेत. कुरिपनच्या राज- 
पुत्राचे पराक्रम आणि ल्याची प्रिया दह येथील राजकन्या 
हिचा वियोग या गोष्टी आल्या आहेत. संविधानक जवळ 
जवळ तेंच आहे पण पात्रांत नांवामध्ये आणि त्यांच्या चर्ये- 
मध्यें फरक आहे. मलतमध्यें नायकाचे नांव नुसापति असें 
आहे. हा . कुरिपनच्या राजाचा सर्वात मोठा मुलगा होता. 
राजकन्या अनरंग केसरि हरवल्यानंतर तो “अमलत्‌ ररिम” 
हे नांव धारण करून हिंडतो. या नांवाचेंच संक्षिप्रर्प मठत. 
हें आहे. वेवर वगेरे ळेखकांनीं याचें नांव 'पंजि? असं दिलें 
तें चूक आहे. हें नांव नसून त्याला दिलेल्या बिशेषणावरून 
पडळेळं नांव असावें. राजकन्येच्या नांवासहि असाच संक्षेप 
मिळाला आहे. अनरंग केसरीच्या ऐवजीं रंगकेसरि हा शब्द 
वापरण्यांत येतो. 


वर सांगितलेले ग्रम आज वरेच दिवस पंडितवगीस 
परिश्ित आहेत तथापि लायडन यादीमध्ये आणखी अनेक 
ग्रंथांची नांवे दिसून येतात. त्या यादींतील कांहीं बाबद 
ग्रंथांत अधिक अवाचीन इतिहास आला आहे. “वाबद बलि” 
या पुस्तकांत बलिट्रीपांतीळ इच ठोकांचा इतिहास आढा 


आहे. “वावद नेगारी” या पुखकांत गव्हर्नर जनरल सल 
येथें आला त्याचें वणन आहे. वावदराक्र यांत शक्र उर्फ 
लाँवाक बेटांत झालेल्या बंडाचें वर्णन आहे. “वावद्‌ वय? यांत 
वंजुवंगीचा इतिहास आलेला आहे. 

पोराणिक तऱ्हेचा “बाबद संगूकल? नांवाचा एक ग्रंथ 
प्रतिद्ध आहे. यांत पृथ्वीच्या उत्पत्तीपासून जावामध्यें भारती- 
यांच्या वसाहतीचे काल्पनिक इतिहास दिले आहेत. यांत 
विश्लेषेंकरून विष्णूचे अवतार दिळे आहेत. प्रथमतः विष्णूचे 
जे अवतार हिंदुस्थानांत प्रसिद्ध आहेत ते दिले आहेत. नंतर 
सिंहलद्वीपांतील विष्णूचे अवतार दिळे आहेत. ( असे ब्रँडिस 
म्हणतो. पण ते अवतार कोणते हे सांगितलं असतें तर 
वरें झाळें असतें. ) आणि नंतर जावा येथील विष्णूचे अवतार 
उदाहरणार्थ कानोअजुनविजय, रामविजय, जयवय, अंग- 
लिंगदर्म, कुडाराविसरेंग हे अवतार दिले आहेत. दोहोंकडचे 
पौराणिक व दंतकथांपासून उपलब्ध झालेले “इतिहास” 
जोडण्यास फारसा पक्षपात दाखविला नाहीं. ल्यांत पुढे 
आदाम, नूह ( नोहा ), मूसा ( मोझेस ) आणि न्गीसा यांचाहि 
वृत्तांत दिलेला आहे आणि पुढें रामाला यवटह्टीपाची 
वसाहत करण्यासाठीं पाठवून दिलें आहे. यांतच पुढें खर्ग- 
सोख्यांचें वणेन आलें आहे. 

बावद सुरप तिः--वलि संस्थानाचा इतिहास यांत 
आहे. वावद या सदराखालीं या प्रकारचें जितकें वाड्य़य 
डॉ. त्रॅडिस यानें घातळें आहे त्यापेक्षां अधिक वाड्यय 
त्याच्याच ग्रंथवर्णनपर यादींत सांपडतें. त्यापेकी कांहीं आम्ही 
येथें देतों. र्‍ र 

(१) अगस्लपर्वः--दक्षिण हिंदुस्थानांत अगस्थ 
क्रप्रीस फारच मोठें महत्त्व आहे. संस्कृतीच्या अनेक अंगांच्या 
प्रसाराचें श्रेय ( तामिलचें व्याकरण इ. ) अगस्ल्यास . दिळें 
आहे. तसेंच महत्त्व या द्वेपायनांनीं दिळें असावें असें दिसतें. 
दक्षिणेप्रमाणेंच शेवधमीचें यवद्वीपांत महत्त्व, डोंगरांनांच 
संस्कार करून देवळें वनबिणाऱ्या महाराष्ट्रीय पद्धतीचा 
यवद्वीपांत उपग्रोग, शालिवाहन शकांचा उपयोग आणि' . 
अगल्यास महत्त्व या गोष्टी दक्षिणेची संस्कृति यवद्वीपाच्या 
संस्कृतीशीं अधिक सद्हा आहे असें -दाखवितात. अगस्त्यपर्य 
या ग्रंथांत “क्रषींच्या कुलांचा इतिहास? दिला आहे. यांतील 
माहिती आदिपर्वातील माहितीशी थोडी वहुत जुळते. हँ वर 
म्हटळेंच आहे. 

२)अ र ब्धः अजु य लीने -* 

( नन गजमल 

जच दि हू, याचा उल्लेख वर 
आलाच आहे. 


जावा येथील वाझ्ययामध्यें आणखी एक महत्त्वाचा प्रकार 
म्द्द्ळा म्हणजे अद्भुत वाह्मय होय. आपल्याकडील कादंबरी 
किंथा कथासरित्सागरांतील भाग किंबा मुसुलमानी हातीमताहै 


बोरोडुदोर येथील देवाठ्यांतीठ पौराणिक कथांचें देखावें. 


त व. बच 
भक माया जी (स्य 
॥पळ्के सन 


॥ ि। 
| 
॥॥:५ 


ध्द्र 


>> र ऱ्य शि 
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इ्यादि ग्रंथ यांच्यासारखे याचें स्वरूप दिसतें. त्या वाड्ययास 
देखील भारतीयांनी प्रारंभ करून दिलासं दिसतें. कां कीं 
सिंहासनवत्तिशीचें एक रूपांतर जावानीज भाषेंत आहे. 
या अद्भत कथांपैकी कांहीं निव्वळ हिंदु आहेत. कांहीं 
मुसुलमानी संस्कृतीचा परिणाम झाल्यानंतरच्या आणि मिश्र 
स्वरूपाच्या आहेत आणि कांहीं निव्वळ मुसुलमानी आहेत. 
या कथावाड्ययाचें सखरूप लक्षांत येण्यासाठी कांहींचें 
वणेन येथें देतों. 9 
अजि धर्मः-नायकाचे बायकोंशीं भांड॑ण होतें. त्यास 
बायकोचा वरचष्मा नको होता. या प्रकारचें कथासूत्रास 
प्रयोजन उत्पन्न होऊन यांत भुताखेतांच्या गोष्टी आल्या 
आहेत. या पुस्तकाच्या अनेक आवृत्त्या दिसून येतात आणि 
यावद्वीप आणि बलि या दोन्ही भाषांत हा ग्रंथ आढळतो. 
अजिपंयुकिरणः--देवांचीं भूलोकावरील कृत्यें यांत 
वर्णिलीं आहेत. 
अलेसालिस इ जिओः:->काव्यनायक कांहीं गूढ़वस्तु 
शोधण्यासाठीं धडपडतो आहे. 


अमा ट:ः-अहमदमहंमद नांवाच्या एका मुसुलमानी 
नाथकाचें चंरित्रपर काव्य. मुसुलमान खेरीज करून इतरांतहि 
हें लोकप्रिय आहे असं ब्रँडिस म्हणतो. लॉबाक येथील बलि- 
द्वीपस्थय आणि ससक येथील लोकांनीं याचीं ख्पांतरें केलीं 
आहेत. जावानीज प्रंथापेक्षां बलिद्वीपस्थ ग्रंथ लहान आहे. 
याचीं रूपांतरें पुष्कळ झालीं आहेत; आणि एकच गोष्ट 
पण अनेकांनीं सांगितली म्हणजे तिचीं जशी निरनिराळीं 
रूपें होतील ल्यांप्रमाणें यांचें .खरूप आहे. 


आत्म प्र श॑ साः-ःपरिणयाच्या दोन बायका श्रीनंदी 
आणि द्रोहिका. द्रोहिका ही कनोज याची मुलगी, परिणय 
द्रोहिकेच्या प्रयत्नामुळे मारला जातो. श्रीनंदी सती जाते. 
आणि ती पुढें विद्याधरी होते. ती पूर्वी विद्यावरी भरमिता 
नांवाची होती आणि' शापाने मानुषी झाली होती. यांत 
पूर्वजक्ृत्यें सांगितलीं आहेत. यमाच्या दरबारांतील शिक्षा 
सांगितल्या आहेत. 


जय प्रमे यः-र्‍र्‍या कथानकनायकाची बायको निणक सराज 
हिला कांहीं देत्यांनीं पळवून नेऊन लपवून ठेवलें. प्रथ्वी, 
जळ आणि तेज हीं तिच्याशी संभाषण करितात. शेवटीं ब्रह्मा 
व विष्णु यांच्या साहाय्याने ती परत येते. 


पूर्व जा ति:--एक वलिभाषाकाव्य. पूर्वजाति हा मेळा । 


असतां हास जागत करून स्वर्गात नेण्यांत येतें. त्याच्या 
मागें त्याच्या दोन बायका होत्या. 


7 म काला याचीं मुलें सिंदुपतीस शोधावयास 
लागतात. तीं शेवटीं स्वगीस जातात. तेथें ज्या राजानें 


आपल्या न्या नेळें त्याच्याशीं युद्ध करितात, आपल्या 


त्यांस सिंदुपतीचा राजा | 


आयांस परत मिळवितात आणि पुढें नद्यांत त्यांस देह टाकावयास 
लावतात. कालांतीं नरकांतील यातनांचें वणन आहे. 

रेंग णी:-_दुसरीं नांवें अंग्रेंगणि, सं-रल-इंग-लंकापुर, 
जावांतील प्रसिद्ध मुसुलमानी गोष्टींतील ही नायिका आहे. 
हिच्या वापाचें नांव सेह कुरेश पंडित अलदाक असं असून 
ती बंजरन सरीची बायको होती. 

घगस दियसः-णभ्रतार युरु हा 
वेष घेऊन धगस दियसकडे जातो. तेथें त्याचा चांगला 
आदरसत्कार होतो. तेव्हां तो बगस दियस याच्या पुत्रास 
स्वगौस घेऊन जातो, तेथें त्यास अमूल्य वस्तु देतो व परत 
पाठवितो इ. 


गरीव मिकाऱ्याचा 


बगस तुरुन नः-ानायक एका अपण्यामध्यें एका जोड- 
प्यास आढळतो ते ल्याला घरीं नेऊन त्याची बरदास्त॑ . 
ठेवतात. तेव्हां तो त्यांनां सुखी करितो. पुढें त्याचा कनिरीच्या 
राजकन्येशीं संबंध जडतो. 


जनिन तो राः--ही राजकन्या असून तिला एका बांबूच्या 
अरण्यामध्यें राक्षसांनी त्रास दिल्याचे वणन आहे. 


(> 


ब सुरः-र्‍याठला एक मुलगी होती. 
करावयास कोणीहि धजत नव्हता. 


तिच्याशीं लम 


भी म ख गेः--एका स्रीस तिच्या अपरांधाबद्दळ नरकांत 
शासन मिळाल्याची कथा आहे. यांत कांहीं विचित्र नरकवासी 
स्रीपुरुषांचें वणेन आहे. 

बभुक्षा आणि गग गः-ऱ्यांत बोद्ध मिद्षूंच्या अधाशी- 
पणाची हकीकत आहे. 


जप त्व नूः-र्‍र्‍यांमध्यें नायकाचे चरित्र असून ल्याला 
इन्द्राजवेळील एका देवतेच्या प्रसादाने अस्त मिळाल्याची 
कथा आहे. 

केबोमुंदरः-र्‍यांतील नायकाचा जन्म एक श्वान आणि 
एक राजकन्या यांपासून क्ालेला आहे. ल्या राजकन्येची 
माता एक बकरी होती. तो आपल्या आजीचा वध करितो. 
ती मूळची अप्सरा असून तिला बकरीचें स्वरूप प्राप्त झालेलें 
होतें. तो आपल्या पित्यासहि मारतो. याने लॉबाक या 
बेटांत इस्लाम संप्रदायाचा उपदेश केला. 

हयम्‌ वुरुकः--मयपहित येथील राजपुत्र ह॒यम्‌ वुरुक 
हा ससक येथील राजकन्येशीं विवाह करण्याची इच्छा करितो 
इतक्यांत त्या राजकन्येचा पिता तिला घेऊन तेथें येतो 
व त्यांचा विवाह होतो. पतिः गजमद हा कांहीं व्य 
। उपस्थित करितो. त्यामुळें तो राजा, राणी व ल्यांची कन्या 
'या तिघांचाहि नाश होतो. 

कुंड ग द्याः:-_-नायकाचा लिंमान तरुष याच्या ख्रीशीं 
कांहीं संबंध येतो. त्याचा परिणाम ल्या ज्नीच्या नाशांत होतो. 
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कुंजरकर्णः--र्‍या बौद्ध गद्य ग्रंथांत नरकांतील यातनांचें 

. वर्णन केलें आहे. या यांतना कुंजरकणी या यक्षाने राजा 

विंनिसार याच्या विरुद्ध बंड केल्यामुळें त्यास भोगाव्या 

लागतात, ल्याला शंकराने राक्षसाचें रूप दिलें व ल्या खरूपांत 
त्याने मनुष्यांवर पुष्कळ उपकार केले. 


मंत्रिवड कः--हा कुरिंपनचा राजपुत्र होता. त्याचा 
जन्म नन्दिरूपाने झाला होता. तो शिवलोकांत असतां त्यास 
भानवरूप प्राप्त होतें व ल्यास सुर अथवा विरसुजय हें 
नांव मिळतें. 


मेनुर विछ़िसः---नायकास अश्लस्मर असे नांव होतें. 
तो एका मठांत राहणाऱ्या विधवेच्या रत्नसरी नांवाच्या 
कन्येश्ीं विवाह करितो. 


पक्कंगर र सः--कुरिपनचा एक राजपुत्र. याचें वणन 
सत्वगंबु आणि अर्ज या ग्रंथांतहि आहे. याचें पालनपोषण 
दह येथील राजकन्येनें केलें. तिच्याशी त्याची मेत्री जमली, 
पुढें तिच्या पित्याने त्यास ठार मारविलें. परंतु ल्या राजास 
कवि नदीवर आपल्या मुलीबरोबर तो लपलेला आढळला. 
कारण लयाला भगवानाच्या आज्ञेवरून नारदानें जिवंत केलें होतें 


पमंज जगंह्‌ मनिक अंकेर न:--हे एका ब्राह्मणाचे 
नांव असून तो सिदिमन्ल याचा पुत्र होता. ल्याने वासुकी- 
जवळून तेगेर नांवाचें शस्त्र मिळविले. 


पन त्रयु त:--नायक दरिद्री असून ल्यास पुष्कळ म्हणजे 
१८ मुळें होतीं. यांच्यापैकी दोन मुलांचें वर्णन दुसर्‍या एका 
भ्रथांत आलें आहे. 


हिंडुस्थानांतील वाळाय आणि यावद्वीप वाड्यय यांत एक 
फरक दिसून येतो तो ऐतिहासिक काळांतील स्रीपुरुषांच्या 
गोष्टींचा पौराणिक त्रीपुरुषांशीं संबंध हा होय. पुराणें आणि 
महाभारत यांतील कथांचा उत्तरकालीन कालविनोदनासाठीं 
तयार झालेल्या वाछयापासून 
दिसतो तसा येथें दिसत नाहीं, तर उलट कथावाझायस्वरूपाचें 
सात तेथें दिसून येतें. पुष्कळसे कथावाळाय आणि इतिहास- 
स्वरूपी बाबदवाढ्यय यांचें द्विधाकरण व्हावयास सुरवात झाली 
तथापि तें पूर्णपणें झालें नाहीं. रामायणांतील कथा पुराणें व 
कादंबर्‍या यांच्या तोडीला न बसतां “इतिहास” या मालिकेंत 
बसल्या ही गोष्ट आणि बाबद नांवाखालीं मोडणाऱ्या अनेक 
कथांतील अदूभुत भाग हीं लक्षांत घेतलीं तर इतिहास आणि 
अदूभुत वाड्यय यांचें द्रेत स्थापित झाळें नव्हतें हें सहज 
दिसून येतें. कांहीं अंशीं मराठी बखरी व बाबद यांची' 
तुलना करतां येईल. मराठी बखरीस पुराणांतील कथांचेंच 


भरतखंडामध्यें जसा तुटकपणा. 


न दिमि । 
भविष्यकालीन उपवृंहण बनविण्याचा प्रयत्न शिवदिग्विजयादि 


बेखरींत दिसून येतो, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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नीति या विषयावर वाढळ्यय जावा व वली येथें पुष्कळ 
आहे. नीतिव्रत आणि नीतिसार हीं दोन पुस्तर्के ठळकपणे 
नजरेस येतात. नीतिसारामध्यें म्हणी पुष्कळ आहेत. 


देगुणा ति.-र्‍हें एक उपदेशपर काव्य आहे. मागील 
जन्मींच्या पापपुण्यांचें फळ या जन्मीं काय भोगावें लागतें हे 
यांत सांगितलें आहे. यांतच पुढें राजधर्महि सांगितला आहे. 
“राजनीति” या विषयावरहि एक दोन ग्रंथ दृष्टीस पडतात. 
“इन्द्रेलोक” नांवाचा एक ग्रंथ राजनीतिपर आहे. इन्द्रलोक 
हा सुत्सद्दीगिरीचा एक आचाय होऊन गेला. हा कुमारज्ञय 
नांवाच्या एका प्रसिद्ध शिष्याचा गुरु होता. ज्याप्रमाणें पंचतंत्र 
हा नीतिशास्त्रावर ग्रंथ आहे त्याप्रमाणेंच तेथेंहि ग्रंथ आहेतच. 


छंद्‌ःशास्त्र.--जावा येथील वाड्ययाचें भारतीयत्व 
दाखविणारी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे ल्यांचें छंदःशास्र होय. 
त्यांच्या वाड्ययामध्यें अनेक महत्त्वाच्या कल्पनांस व्यक्त करण्या- 
साठीं संस्कृत शब्द गिरळे आणि संस्कृत ग्रंथांची भाषांतरे 


। व संस्कृत धर्तीवर वाड्यय करावयाच्या प्रयत्नाबरोवर भारतीय 


वृत्ते देखील जावामध्यें जाणें अगदी साहजिकच होतें. छंद:- 


। शास्ञावर यांच्यांत ग्रंथ झाळे आहेत. त्यांच्या छंदःशास्त्रावरीळ 


ग्रंथांमध्ये अजरपिकतन्‌, अजिकेनांग इत्यादि प्रमुख आहेत. 
यांपैकीं पहिल्या ग्रंथांत जुरंगदनु, मनुक्‌ , अभ, वसि, तम्‌तम्‌, 
कदिरि, पंजीमार्ग, देमुंग, वसेंग, पांकुर, सिमोम, इस्वि, तंजुग 
इत्यादि उत्तरकालीन वृत्तांचें विवेचन केळे आहे. याशिवाय 
गिनाद इल्यादि वृत्तांत अनेक ग्रंथ आहेत. नागरकृतागम 
काव्यांत अनेक वृत्ते आलीं आहेत ल्या वृत्तांच्या नांवावरून 
आणि लक्षणांवरून त्यांत भारतीय वृत्ते किती आहेत आणि 
नवीन वृत्तें तेथें कशीं तयार झालीं याची कल्पना येईल. 
नागरकृतागमांतील ( ३.१ ) एका शादूलविक्रीडिताचें 
उदाहरण घेऊं. 


तिक्‍वन्‌ भक्ति सिरान्‌ मकेवु रिसिरा श्रीराजपक्षीश्वरी । 
सत्यानूतत्रत पक्ष सोगत ससंस्कारे दगन्संग्पिजा: ॥ 

तंसाः श्रीकृतवधनेश्वरपिता दे श्रीनरेंद्राधिप । 
सेदंपल्यपगे: सिरेंग्सुगतमाग्गोग्देसुकानिंग्जगत्‌ ॥ १ ॥ 

शादूलविक्रीडित--म, स, ज, स, त, त, ग.* 

कृतिसूत--म, स, ज, स, त, त, ग ग. 

अल्सट्टिसूर्त--म, स, ज, स, य, ल, ग. 

धृतिसूर्त--म, स, ज, स, ज, ल, ल, ग, 

अति श्तिसूर्त--म, स, ज, स, न, न, ग. 

जगदित--म, पज, सन्स, र्‌ ल, ग. 

अभिक्ृतिसूर्त--म, स, ज, स, न, न, र, न, ग. 

खुवदना--म, र, भ, न, थ, भ, ल, ग. 

लाभरान्य्या रसे, न, य, 


* अन्ल वर्ण गुरू किंवा ढघु कोणताहि असला तरी चालतो” 


य, य, 


यावठ्ठीप संस्कृति. 
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अतिजगतीसूर्त--म, भ, न, म, ग. 
मन्दाक्रान्ता--म, भ, न, त, त, ग, ग. 
वसन्ततिलका--त, भ, ज, ज, ग, ग. 
कृतिसूर्त--त, भ, ज, भ, ज, भ,ल, ग. 
संकृतिसूर्त--ज, स, ज, स, ज, स, ज, स. 
पृथ्वी--ज, स, ज, स, य, ल, ग. 
विकृतिसूर्त--ज, स, ज, स, न, न, र, ल, ग. 
विकृतिसूर्त--त, न, स, ज, स, न, न, ग. 
कृतिसूर्त--त, न, त, न, त, न, ग, ग. 
प्रहर्षिणी--म, न, ज,र, ग. 

खागता---र, न, भ, ग, ग. 
वंशपत्रपतित--भ, र, न, भ, न, ल, ग. 
मद्रक--भ, ज, न, र, न,र, न, ग. 
कृतिसूर्त--भ, भ, भ, न, ज, ज, ल, ग. 
शिखरिणी--य, म, न, स, भ, ल, ग. 
सुजंगप्रयात---य, य, य, य. 

वंदास्थ--ज, त, ज, र. 

तोटक--स, स, स, स. 

आर्यगतीसूर्त--स, स, न, न, ग. 
कृतिसूर्त--स, न, ज, न, भ, स. 
विलासिनी--न, ज, भ, ज,भ, ल, ग. 
आककतिसूर्त--न, ज, भ, ज, भ, ज,त, ग. 
अश्वललित--न, ज, भ, ज, भ, ज, भ, ल, ग. 
धृतिसूर्त--न, ज, भ, ज, न, स. 
संकृतिसूर्त--न, ज, भ, ज, न, स, ज, स. 
नकुटक, रजनी--न, ज, भ, ज, ज, ल, ग, 
अमिनवतामरस--न, ज, ज, य. 
हरिणी--न, स, म, र, स, ल, ग. 
महामाल्रिका--न, न, र, र, र, र. 
विपुलवक्त्रा->य, स, ग, ग। ग्ल, ल्ग, ग, ग, ल, ग, ल, ग. 
विपुलवक्त्रा--स, स, ग, ल। ग्ल, ग, ग, ल, ल, न, ल, ल. 


जावा येथें आपलें वेद्यक कितपत प्रसार पावलें हे कळत 
नाहीं. तेथील वेद्यकासंबंधानें फारच थोडी माहिती मिळते. 
ब्रँडीसच्या यादीमध्ये “अंदा? नांवाचा देवीच्या उपचारा- 
संबंधीं प्रंथ सांपडतो. 

भारतीय कामशास्राचा थोडाबहुत प्रसार तेथें झालासें 
दिसतें. “अंगुलिप्रवेश” नांवाचा एक अश्हील ग्रंथ क्रषि 
संबिन्न याच्या नांवानें प्रसिद्ध आहे. ख्रियांशीं प्रेम करण्यास 
खुरवात कशी करावी हे यांत सांगितलें आहे. 


कलाकोशल्यावर ग्रंथ निरनिराळे असतील असे दिसतें. 
अजिभष्टकोशली नांवाचा अनेक कोशल्यशिल्पांवर ग्रंथ यादींत 
सांपडतो. मुरगेलढाऊपणावर देखी वाह्याय जावांत अवतीर्ण 
झालें आहे. 'अविगाविग? नांवाच्या गद्य ग्रंथांत वीरसिंग 


नामक देशांत चाळू असलेळे मुरगे लढविण्यासंबंधाचे नियम 
दिळे आहेत. याच विषयावर दुसरें एक पुस्तक पस्वर या : 
नांवाचें आहे. शिवाय हल्यारँॅ, आउतें यांचा उपयोग सांग- 
णाऱ्या ग्रंथाचें अस्तित्रहि दिसून येतें. अश्या एका प्रेथाचें 
नांव 'पंगे लिंगे ठिंग पदर्तन इ तरु असे आहे. र 


यवद्दीपाच्या इतिहासास सुरुवात करण्यापूर्वी तेथील कांहीं 
स्थलनामांची ओळख करून घेणें अवश्य आहे; आणि ती करून 
घेतल्यास जावांतील सध्यांच्या मुसुलमानांच्या पूर्वेजांविषयीं 
आपणांस आपलेपणा खास अधिक वाटेल म्हणून तीं येथें देतो. 


अन्तःपुर, अन्तरशशी, अन्यवसुधा, असतवद्धेनी, अमृत- 
सभा, अयोध्यापुर, आधिराज्य, आस्ये, ईशानवज़, ईश्वरगृह, 
कण्डववन ( खाण्डववन ), कण्डिः, कमलपण्डक, कमलसन, 
कणीतक, कविरि, कांचि, कांचीपुरी, काम्पर, काम्पुद; कांपे, 
काम्बोज, कुटराज, कुटिजाति, कुटिपंकज, कुटिरल्नपंकज, 
कुटिसंग्प्रह, कुमुद, कुलनन्दन, कुलर, कुवराह, केट, केतकी, 
गुन्तुर, युरुंग्युरुंग, गुहा, ग्रहस्थधर, चण्डिलिम, चण्डिवुडूल, 
चम्पा, जग, जगद्धित, जंग्गालळ, जम्बल, जम्बुद्दीप, जय, 
जयकृत, जयमनळु, जयमुक, जयशिका, जलगिरि, जवजव, 
जाति, जातिगुम्लर, जाम्बि, जालाधिप, जीवन, जोयानबज़ , 
डरी, तजुंग नगर, तण्डर, तथागतपुर-( ग्रह्स्थधर ), तरुण, 
तलध्वज, ताम्पकडुरी, ताल, तिक्तबिल्व, तिक्तमाळूर, तिक्त- 
श्रीफल, तिमूर, तीर, त्वस वासिष्ट, दह, देवरमे, धर्म्मनगरी, 
नदी, नन्दनवन, नन्दिनगर, नशोर, नीलकुसुम, नेरंजना, 
न्युदन्त, पंकज, पंचर, पंचासर, पडलि, पलव्धि, पाण्डकन, 
पाण्डवाद्रि, पूर्वनागर, प्रज्ञापारमितापुरी, बकुल्पुर, बज़्क, 
बज़्पुर, बज्नलक्ष्मी, बज़्रासन, बलितर, बालि, बुडुर, बुद्धा 
चिष्टान, वुद्धिकुश्विर, बोधिमूळ, भीम, मयपहित, मदकरीपुर, 
मधुर, मन्दर, मरुत्म, मेरू, यवन, यानत्रयराजधान्य, रंग्गपुर, 
रतिमन्मथाश्रम, रत्न, रन्नपंकज, राजपुर, लोचनपुर, वत्सरि, 
वनाश्रम जेनर, विजयवक्र, विपुलाराम, विल्वतिक्त, विशेष- 
पुर, विष्णुवाळ, विहार, विहारवाहु, वृषभपुर, वेशपुरी, 
वेशपुरी, व्वतन, शिलापेटक, शिलाभंगो, शिलाहूत्‌, शुचि, 
हूरबाण ( शूरभाण ), शोभ, श्रीफलतिक्त, श्रीरंग्गपुर, षड- 
विहार, सगडा, सगल, समीची, समुद्र, समुद्रवेला, साक्षक, 
सागर, साम्बक, सिंधनगरी, सिद्ध, सिद्धयात्र, सीम, सुकलील, 
सुकविजय, सुगतासन, सुष्ट, सुरभ, सुरभय, सुरयश, सूंब, 
ह्रशालन, हरिनन्दन, हरिभवन, हिमवान्‌, हुजुंग्‌ मेदिनी इ०. 


ऐतिहासिक माहितीचे तुकडे.-जावानीज बावद 
ग्रंथ, चिनी ग्रंथ, शिलालेख, ताम्रपट इत्यादि साधनांनी भाज 
यवद्वीपाचा इतिहास लिहिला जात आहे; बाबद मंथ जर 
मनोरंजक कथा आपल्या पुढें ठेवतात, तर लांच्या वश्वस- 
नीयतेविषयी' चिनी ग्रंथ व शिलालेख संशय उत्पन्न करितात. 
इतिहास आणि काव्य यांची मेसळ . ज्याप्रमाणे रामायण 
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ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड, 


व पुराणें यांमध्यें दीस पडते त्याप्रमाणें वावद ग्रंथांतहि 

' दृष्टीस पडते. जगदुत्पत्तीविषयक विचार आणि प्राचीन कथा 
यांचा व खऱ्या इतिहासाचा मेळ बसविण्याविषयीं उदाहर- 
णार्थ राजघराण्यांचा संवंध ब्रह्मदेवाशीं जोडण्याविषयीं 
धडपडी या बाबद ग्रंथांत दिसतात. वाबद ग्रंथांनी वर्णिळेलीं 
स्रिया मिळविण्याकरितां युद्धे ही देखील फार प्राचीन कालाच्या 
इतिहासाची छटा ला ग्रंथांस देतात. 


यवद्वीपांतील प्रवळ संस्थान जें मयपहित त्याचा संवंध 
तुमपेळ व केदिरि या संस्थानांशीं, वलिद्वीपाशीं, सुमात्राशीं 
व॒ आसपासच्या जिंकलेल्या मुलखांशीं तर येतोच, पण चिनी 
व तातोर यांसारख्या दूर्‌ देशच्या लोकांशींहि येतो. हिंदुस्थानां- 
तील राज्याशी राजकीय संबंध शोधण्यासाठीं झालेल्या 
प्र्‍यत्नांस अजून यश आलें नाहीं. 


मयपहितसंबंधीं जावानीज इतिहासग्रंथांत जी माहिती 
मिळते ती फारच अपूणे आणि अविश्वसनीय आहे. “परारतन? 
नामक ग्रंथांत जी माहिती आहे ती सर्वात चांगठी आहे. 
हा ग्रंथ डॉ० ब्रॅडिस यानें लोकांच्या नजरेस आणला. 

एकांत तुमपे येथील राजांविषयीं माहिती आहे. यावर 
डॉ० ब्रॅडिस याने ऐतिहासिक भाष्य केलें असून त्यासाठीं 
त्याने जावानिज बाबद नामक ग्रंथ, चिनी ग्रंथ आणि जावा 
येथील प्राचीन शिलालेख इत्यादि साहित्य वापरळें आहे. 


परारतन या महत्त्वाच्या ग्रंथांतील मुख्य भाग येथें देतों, 
या ग्रंथांत प्रारंभीं मयपहित राजघराण्याचा प्राचीन दंत- 
कथात्मक इतिहास दिला आहे. 


या घराण्याचा संस्थापक केन अंगरोक हा होय. ह्या- 
विषयीं माहित असलेल्या कथा येणेंप्रमाणेंः- 


तुंगल अमेतुंग ह्या केन अंगरोक याच्या देदीस नामक पत्नीला 
पळवून नेतो-त्याचा सृत्यु कव्यारीने होईल आणि त्याप्रमाणें 
त्या मुलांचा आणि नातवंडांचा अंतहि कऱ्यारीनेंच होईल असें 
भविष्य-तुंगळ अमेतुंग याचा खून-तुंगल अमेतुंग याच्या- 
पासून अनुरापति नामक पुत्रास देदीस ही प्रसवते-अंगरोक 
राजा होतो-श्रीराजस आणि अमूर्वभूमी हे नांव धारण 
करतो-तुमपेल देश “दह? ( केदिरि )पासून खतंत्र होतो. 
दहविरुद्ध युद्ध-दहन्रपतीचा पराभव ( शके ११४४). पुढें 
२७ वर्णे राज्य करून म्हणजे हक ११६९ मध्यें राजा केन 
अंगरोक हा भविष्याप्रमाणें गुप्त कव्यारीने ठार होतो. त्याची 
रक्षा कागे निंगं येथें रक्षिली आहे. 


अंगरोक याची उत्पत्ति त्रह्मदेवापासून वार्णेली आहे. 
त्यांच्यानंतर त्याचा सावत्र सुलगा अनुदापाति हा गादीवर 
आला. पुढील वर्षी अंगरोकच्या देदीस खेरीज इसर्‍या एका 
पल्नीपासून झालेल्या रादेन्तोहजय़ नामक मुलाने त्यास ठार 
केळे, त्याची रक्षा कीडल येथें रक्षिठी आहे. रादेन्तोहजय 


यास शके ११७१ मध्यें गादी मिळाली पण त्यास फार थोडा 
काळपर्यंत राज्य कररतां आलें. त्यानंतर रंगवूनी यास गादी 
मिळाली. रंगवूनी हा अंगरोक व देदीस यांचा मुलगा होता, 
ल्याने विष्णुव्धेन हें नांव धारण केलें. 

महिषचंपक रंगवूनीचा सित्र आणि संबंधी यांस राज्याचा 
चालक केलें. भट्टार नरसिंह हें नांव त्याने धारण केलें. शके 
११९४ त रंगवूनी वारला, त्यानंतर कृतनगर (दुसरें नांव भश्वार 
शिवबुध) हा गादीवर वसला. हा छांदिष्ट आणि निष्काळजी राजा 
होता. याची कारकीर्द मोठी आणीवाणीची होती. गादीवर 
बसल्यानंतर थोडक्याच दिवसांत मल्यु ( म्हणजे सुमात्रा ) 
देशाशीं यानें युद्ध सुरू केळे, आणि यामुळें राज्यरक्षणासाठीं 
अवऱ्य असं सेन्य उरलें नाहीं. लामुळें दहचा राजा जय- 
कटोंग यास फावळें. त्यानें चीनच्या मंगोळियिन वादशहाशीं 
देखील युद्धास सुरवात केली. त्याचा सेनापती रादेन (रत्न ) 
विजय ( महिषचंपकाचा पुत्र ) हा होता. 


जयकटोंग यानें तुमपेलच्या उत्तरेवर खारी केली, त्यास 
रादेनविजय यानें मोठ्या यशखी रीतीनें अडथळा केला, 
तथापि कृतनगर हा दुसऱ्या एका युद्धांत पडला. रादेन- 
विजय यानें राजाच्या सत्यूचें वर्तमान ऐकतांच तो घाईने 
परत आला आणि एका राजकन्येला सोडविले. तो पुढें 
मदुरा येथें गेला आणि तेथें वीरराज ( उर्फ बाणकविदे ) 
याच्या आश्रयास राहिला. वीरराज हा लांचा शत्रू जो जय- 
कटोंग त्याचा मित्र होता, तथापि वीरराज यानें त्याचें खागत 
केलें, आणि राजकन्येची काळजी घेतली. एवढ्या काळांत 
म्हणजे शके ११९८ मध्यें जयकटोंग यानें तुमपेळ घेतलें. जय- 
कटोंग यानें हैं शहर ११९८ मध्येंच घेतलें किंवा नाहीं यावद्दळ 
वाद आहे, आणि यावर डॉ० ब्रँडिस यानें टीपा लिहिल्या 
आहेत. रादेनविजयास दह येथील राजानेंच ठेवून घेतलें. 
जयंकटोंग यास ट्रिक येथील जमिनी अधिक सुपीक करण्या- 
साठीं वीरराज यानें सल्ला दिला. मदुरा येथील कांहीं लोक 
विजय यानें आणले होते. ते भुकेले झाले. त्यांनीं मय नांवाचें 
फल खाढ्लें, ते त्यांनां कडू लागळें आणि त्यामुळें ल्या प्रदेशास 
मयपहित ( कडूमय ) हें नांव पडळें. 

१२१५ त तातौर लोक या बेटांत उतरले त्यांस रादेन- 
विजय जाऊन मिळाला अथात्‌ त्यानें दहविरुद्ध बेमानी केली. 
जयकटोंग याचा पराभव झाला आणि तातोरांनीं त्यास पकडले, 
रादेनविजय यानें कृतनगर राजाची दुसरी पुत्री सोडविली; 
आणि तिला घेऊन तो मयपहित येथें गेला. नंतर ल्याने ताती- 
रांच्या विरुद्ध जाऊन त्यांस हांकून दिळें आणि ते चीनला गेले, 

अशी कथा व्यक्त केली गेली आहे की, तातीर लोक रिक्त 
हरतानें परत जाऊं नये म्हणून तेथील दोन सुंदर राजकन्या 
चीनच्या बादशहास नजर करण्यासाठीं घेऊन गेले, तथापि 


। चिनी ग्रंथकार याविषयीं कांहींच लिहीत नाहींत. त्यांस 


यावट्टीप संस्कृति. 
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पराभव नमूद करणें मोठें महत्त्वाचें वाटलें नसावें. इकडे जे 
ज़ावा येथील सैत्त्य सुमात्रा येथें लढत होतें ल्यांनीं देखील 
दोन राजकन्या पकडून आणल्या. 

तातौरांनीं पकडळेंला जयकटोंग हा १२१५ किंवा १२१६ 
मध्यें मरण पावला. 


१९१६ मध्यें रादेनविजय हाच कृतराजस जयवधेन हें 
नांव धारण करून राजा वनला. त्याच्या स्वात अधिक 
मानाच्या पल्न्या म्हणजे कृतनगर राजाच्या मुली होल्या, 
ह त्याच्याच एका लेखांत सांगितलेळें आहे. या लेखांत 
बरीचशी माहिती आहे, आणि त्यांतून कित्येक उतारे ब्रँडिस 
यानें घेतळे आहेत. ल्याने कांहीं पूर्वांपकारस्म्तीदाखल कुदादु 
येथीळ जमीन कुदादु येथीळ लोकांस बक्षीस दिली आणि 
त्याचें एक लेखपत्रहि करून दिलें. कृतराजस यानें फार थोडा 
काळ राज्य केलें, तो बहुतेक शके १२१७ मध्यें वारला 
असावा. त्याची रक्षा अंतपुंर येथें नेठी. 


मयपहित येथील दुसरा राजा म्हटला म्हणजे रादेन काल 
गेमेत हा होय. हा विरोदनविजय आणि मल्यु देशची राज- 
'कन्या दारा फेतक यांचा मुलगा होता. राजपदावर असतां 
याचें नांव भद्वर जयनगर असें होतें. त्याच्या कारकीर्दीत 
बंडें पुष्कळ झालीं. त्यास त्याची प्रजा फारशी मानीत नव्हती. 
क्षत्रिय त्याचे वैरी बनले. त्यानें आपल्या चुलल्यास उपद्रव 
दिला आणि तंगशा याच्या पक्नीस दूषित केलें. तंगद्या यानं 
त्याचा सूड असा घेतला कीं, राजा आजारी असतां तंगशा 
शेजारीं बसला होता तेव्हां त्यानें राजास खुपसून ठार 
मारळें (१२५० ). 


त्याच्यानंतर राज्य भ्रेंग जीवन नांवाची त्याची सावत्र | 
द्विच्या हातीं गेले. 


राज्यकती या नात्यानें तिचें नांव जयविष्णुवर्धिनी होतें. 
ती आपल्या हयं वुरुकनामक अल्पवयस्क पुत्रासाठी कारभार 
करीत होती. हयं वुरुकच्या बापाचें नांव कृतवथेन हँ होतें. 
( चक्रधर असें नांव परारतन या ग्रंथांत आहे तें चुकीचें 
आहे असें डॉ० कने म्हणतो. परारतन या ग्रंथांत पदवी व 
नांव यांत घोंटाळा केला असावा. )कृतवधेन हा न्यायाधिकारी 
.होता. हें नांव ब्रँडिस यानें विवेचनार्थ घेतलेल्या एका जुन्या 
लेखांत आढळतें. जयविष्णुवर्धिनी या राज्ञीने जाव्हा, बलि व 
इतर अनेक बेटांचे खामिखवाचक शब्द वापरले आहेत. 
मयपहितच्या राज्याचें सर्वात श्रेष्टल आणि विस्तृतल हयं 
वुरुकच्याच राज्यांत वाढलें, 


[ ब्रँडिस यानें असें म्हटळें आहे की, सुमात्राद्वीपाचा 
राजा आदिल्यवर्मन्‌ यानें शक १२६५ मध्यें ज्या राणीस 
राज्यावर बसविळें, व मश्षुश्रीमध्यें ज्या जावा येथीळ राणीचा 
उठ्लेख आहे ती जयविष्णुवार्धिनी राणीच असावी, आदिल- 


वर्मनूचें तिच्याशीं कांहीं तरी नातें असून कदाचित्‌ त्यांचा 
प्रेमसंबंध असावा. आदिलयवर्मन्‌ हा वोडसंप्रदायी होता. ] 
हयं घुरुक याचा जन्म शक १२५० मध्यें झाला असावा व 
त्याने शक १२७२ मध्यें आपल्या आईच्या हातून अधिकार- 
सूत्रें घेतलीं असावीं. तो शक १३११ मध्यें मृत्यु पावला. 
हयं घुरुक याच्या कारकीदीमध्यें मयपहित वेभवशिखरास 
पोंचळें. या राजाला राजसनगर व संग हयंग वेकसिंग सुख 
अशींहि नांवें होतीं. 

परारतन आणि नागरकृतागम या दोन्हीहि ग्रंथांत जावाच्या 
साम्राज्याखालीं असलेल्या सवे प्रदेशांची माहिती दिलेली 
आहे. पैकीं एका ग्रंथांतील माहिती विशेष विस्तृत आहे. 


परारतन या ग्रंथांत पुढील नुसती यादी आहे. 
_ वली, दोम्पो, सेरन, गुरुन, तंजुंगपुर, सुण्ड, पलेंबगं, हरू, 
पहंग, तुमसिक, 

नागरकृतागमांतील पुढील यादी अधिक विस्तृत आहे. 

१. सुमात्रा ( याला जावांतीळ लोक मल्य़ म्हणत )-जांबि, 
पटेंबर्ग, तेव, धमाश्रय, कंडिस्‌ , कहवस्‌ , मनंगकबो, सियक, 
रेकान, कांपर, पने, कांपे, हरु, मण्डहिलिंग, तुमिहगं, पतैक, 
बरत, ल्वस, समुद्र, लमुरि, बतन, लांपुगं, बरुस्‌ , हे आणि 
मलयमधील इतर भाग. 


२. बोर्निओ ( तंजुंगनगर )-कपुअस, कतिंगान, सांपित, 
कुट, लिंग्ग, कुट वरिंगिन, संवस, लवइ, कंडगंडगंन, लंड, 
समेडंग, तिरेम, सेडु, बुरुने, कल्कस अलडुंग, सोलोत, पसिर, 
बरितु, सवकु, तबलुंग, तुंजुंकुते, मलनो, राजधानी-तजुंगपुरी. 

३. मलाक्ा-पहंग, हुजुंग, तनः, ठळेंका-सुक, सेमोंग, 
कलंतेन, त्रिंग्गनो, नगोर, पकमुवर, दुंगुन, तुमसिक, संग- 
ह्यंग हुजुन, केलंग, केड, जरे, कंजपिनिरन्‌, व इतर ह्वीप- 
समूह, इत्यादि. 


या काव्यामध्ये परारतन या ग्रंथापेक्षां ऐतिहासिक दृष्ट्या 
महत्त्वाचा भाग बराच आहे; आणि परारतन या ग्रंथामध्ये 
असणारी माहितीहि यांत अधिक विस्तृत दिळेठी आहे. या 
काव्यांत वर्णन केलेल्या हकीकती कवीच्या समकालठीनच 
आहेत. याच्यामुळेंच आपणाला तेथील राजघराणे, तेथील 
राजांचे परकीय राजांशीं विशेषतः चंपा, कांबोज, व सयाम 
येथील राजांशीं संबंध, त्याच्या देणग्या, वर्षासन, इ. व 
त्याचीं सर्वे लोकांच्या कल्याणासाठी केलेलीं कार्म वगैरे 
बाबींचे व राजधानी मयपहित व इतर देवालये यांचें विस्तृत 
वर्णन वाचाबयास मिळतें. 

परारतन ग्रंथांत तेथीळ राजवराण्याबद्द अशी माहिती 


मिळते कीं, हयम्‌ वुर्क याच्या आइस आणखी दोन मुली 
होत्या. त्यांपैकी वडीळ मतहुंन येथील राजास व धाकटी पगुहन 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 
य स... 0 क 


र बवा सोय-यमयासनसानताय 


येथील राजास दिल्या होत्या. वडील मुलीचें नांव रोदन 
असें आढळतें. 

प्रस्तुत काव्यावरून अशी माहिती मिळते कीं, हयं वुरुक 
याची धाकटी वहीण लासेमची राजकन्या मतहुन येथीळ 
राजा राजसवर्धन यास दिली होती. परारतनमध्यें ह॒यम्‌ वुरुक 
याची सर्वात धाकटी बहीण पर्जंग येथील राजकन्या इचे 
सुमन याजबरोबर लञ्न झाल्याचा उल्लेख आहे. परंतु या 
काव्यांत तिच्या नवऱ्याचें नांव पयुहन्‌ येथील राजा सिंघ- 
वधेन असं आहे. या काव्यांत असें आहे कीं, या राजाच्या 
आईस म्हणजे दह येथील राजकन्येस, तिची वडील वहीण 
कुरिप्न अथवा जीवन येथील राजकन्या हीच राज्यकर्ती 
जयविष्णुवर्धिनी राणी ( इचें पूर्ण उपपद हजि राजदेवी 
महाराजसा ) असून, तिच्या बरोबरचा मान मिळत असे. 
तिच्या नवर्‍्याचें नांव विजयराजस असें वखरींत आहे व 
तेंच काव्यांतहि आढळतें व तो वेंगकेर येथील राजा होता. 


इतिहासावरून आपणास असें कळतें कीं, हृयम्‌ वुर्क 
याचा द्वितीय विवाह त्याच्या सख्या मावस बहिणीक्षीं म्हणजे 
दह येथील राजकन्येच्या मुठीशीं झाला असून तिचें उपपद 
पडुकचोरि असें होतें. या काव्यांत तिचें सुसुमनदेवी असें 
नांव आढळतें व तिला परमेश्वरी हे उपपद आढळतें व ती सर्व 
राण्यांत योग्य व श्रेष्ठ होती असें वर्णन आढळतें. 


परारतन ग्रंथांत शक १२८४ ( ख्रि. श. १३६२-६३) 
मध्यें एका मोठ्या श्राद्धसमारंभाचा उल्लेख आहे. या काव्यांत 
कवीनें ६७ व्या सगीमध्यें पितृश्राद्वाचें वर्णन केलें आहे. 


परारतन या ग्रंथावरून हयम्‌ वुर्क यास नाट्याची आवड 
असून त्याचें अभिनयकोदाल्य अप्रतिम असल्याचें कळतें 
याच्या नाव्याचें वणन प्रस्तुत काव्याच्या ९१ व्या सर्गात 
आरळे आहे. 


आठव्या सगामध्यें मयपहित राजधानीचे वणन असून 
तेथील इमारती, देवाल्यें व इतर स्थलांचें वणन आहे. 
सध्यां हे वणेन कदाचित. आपणाला सत्यापासून किंचित्‌ दूर 
वाटेल परंतु कवीनें तें आणल्या समकाठीन देशवांधवां- 
करितां ठिहिळें होतें ही गोष्ट लक्षांत ठेविली पाहिजे. तरी- 
सुद्धां राजधानीतील इमारतींचे वर्णन आपल्याला फार 
महत्त्वाचें आहे. कारण यावरून आपला भारतीय-जावानी- 
शिल्पकलेचा इतिहास अजभवतां येतो. 


हयम्‌ घुरक स्वतंत्रतेनें कारयार पाहू लागल्यानंतर प्रथम 
ह्यानें सर्व देशाची माहिती करून घेण्याकरितां आणि आपल्या 
प्रजेस ददन द्यावें म्हणून सर्वे रार्‍्यांत प्रवास केला. यापैकी 
एका प्रवासाच्या वेळीं या काव्याच, क्ती त्याजवरोबर होता. 
त्यामुळें याला खतः पाहिलेल्या स्थळांचे, इमारतींचे व 
तत्संवद्ध ऐतिहासिक गोष्टींचें वर्णन विशुततेनें देण्याची संधि 


मिळाली. या प्रवासवणेनावरू्न आपणास जावाची १४ व्या 
२. ५ 


शतकांतील भोगोलिक स्थिति कळून येते व तिची सध्यांच्या 
स्थितीशीं तुठना करतां येते. 

मधून मधून कवीनं स्वतःबद्दलचेहि कांहीं कांहीं प्रसंग 
वर्णिळे आहेत. उदाहरणार्थ एकां ठिकाणीं त्यानें एका ब्रद्ध 
वोद्ध मिक्षूच्या भेटीची हकीकत दिली आहे. हा भिक्षु ८३ 
वर्षांचा असून तो राजाचा आप्त होता व लाच्याकडे राजकीय 
पुरुषांच्या समाधिस्थानांचें रक्षण करण्याची कामगिरी होती. 
कगेनेंगन येथें पहिली समाधि या वंशाच्या संस्थापकाची होती. 


परारतनमध्येंहि त्याची समाधि याच ठिकाणीं असल्याचा 
उल्लेख आहे. प्रपंच कवीला या ठिकाणीं जाऊन त्या मिक्षूची' 
गांठ घेण्याचें मुख्य कारण म्हटळें म्हणजे केन अंग्रोक या 
राजाचा व लाच्या वंशजांचा इतिहास माहित व्हावा हें होय. 
त्याची माहिती मिळविण्याची इच्छा ल्या मिक्षू्ने पूर्ण केली. 
तेव्हां ४० ते ४९ पर्यंतच्या सर्गात कवीनें केन अंग्रोक 
राजाच्या एदयापासून ( येथें त्याचें नांव रंग: राजस अस 
आहे. ) भटार कगोनेंगन या ठिकाणीं तो समाधिस्थ होई- 
पर्यंतची सर्व हकीकत देऊन' हयम[ वुरुक याच्या कारकीदी- 
पर्यंतची सर्वे कथा गोष्टीच्या रूपानें दिली आहे. मयपहित 
येथील राजवंशाची उत्पत्ति ब्रह्मा, गिरांद्र, शिव यांपासून 
झाल्याचें वणन केळे आहे. इतिहासग्र्थांत केदिरिच्या 
असाचा शक ११४४ हा दिलेला आहे. इतिहासाच्या आरंभीं 
आपणास शक ११०४ सांपडतो. तो बहुतकरून राजस या 
राजाचा जन्मशक असावा परंतु कवीनें ल्यावद्दल स्पष्टपणे 
कांहींच लिहिलें नाहीं. या काव्यामध्यें त्याचा सत्युशक 
११४९ हा दिला आहे परंतु परारतनमध्यें ११६९ हा दिला 
आहे. याच्यानंतर त्याचा पुत्र अनूषनाथ हा गादीवर आला. 
अनूषनाथ व अनूषपति हे दोन्ही शब्द समानार्थीच आहेत. 
हा शके ११७० मध्यें मरण पावला. त्याची समाधि किदल 
येथें असून तेथें एक शिवालय बांधिळें आहे. तो शैव होता 
म्हणून तो दिवाल्यांतच मृत्यूच्या वेळीं आला असें लोक 
म्हणत. 

त्याच्यानंतर साचा पुत्र विष्णुवर्धन हा गादीवर बसला. 
तोहजय याने 'चांगळें पण फार थोडा वेळ राज्य केलें म्हणून 
त्याच्याबद्दल फारशी हकीकत दिली नाहीं. परंतु यावरून तोह- 
जयाच्या कृत्यांचे जें वणन इतिहासग्रंथांत आठे तें चुकी चें 
आहे असें म्हणतां येत नाहीं. प्रपंचानें ( नागरकृतागम ) 
दिलेली हकीकत त्याच्या कालापुरती खरी व पुराव्याकरितां 
ग्राह्म मानण्यास हरकत नाहीं, 


विष्णुवथेनाच्या हकीकतींत मात्र 
साम्य आहे. परारतन या ग्रंथांत विष्णुवधैन आणि 
भटार नरांतघ यांच्यामधील प्रसंगांचें व ठिंग्गपति याला 
केलेल्या शासनाचें जें वर्णन आडे आहे ल्या वर्णनास या 


या दोन्ही ग्रंथांत फारच 


यावठद्ठीप संस्कृति. २२३ 


२ 


.काव्यावरून पुष्टि मिळते. विष्णुवधन अथवा विष्णु हा शक 
११९० किंवा ११९४ मध्यें मृत्यु पावला. त्याचे अवशेष 
अंशतः वलेरि येथील शिवाल्यांत व अंशतः जगहु येथें बोद्ध 
म्हणून पुरण्यांत आले. लाच्यानतर लवकरच ल्याचा मित्र 
नरसिंघ स्रृत्यु पावला व ल्याच्या नांवचें कुमित्र येथें एक 
शिवालय बांधिळें. 


यानंतर कृतनगर हा गादीवर आला. ल्याने शक ११९७ 
मध्यें मलय़ देशाशीं युद्ध केळे. लवकरच यानें सुमात्रा व 
पहंग या देशांवर स्वामित्व स्थापित केलं आणि सुण्डदेश, 
मधुर व इतर कांहीं भागांस जावाचें वर्चस्व कवूळल करावयास 
लाविलें. या राजाच्या खभाववणेनामध्यें काव्यांत आणि 
परारतन या ग्रंथांत विरोध दिसतो. काव्यामध्ये त्याला केवळ 
चांगुलपणाची मूर्ति कल्पिली आहे. परंतु हा कबि बोद्ध होता 
व तो राजा कक्न बौद्ध होता यावरून या कवीपेक्षां परारतन 
या ग्रंथावरच जास्त विश्वास ठेवण्यास हरकत नाहीं. 


कृतनगर शक्र १२१४ मध्यें निवीणास गेला. परारतन" 
मध्यें याचा मरणशक दिलेला नाहीं, ( ब्रँडिस याच्या मतें 
याचा ग्रृत्युशक ख्रि, श. ११९७ हा असावा. परंतु कंच्या 
मतें ही गोष्ट अशक्‍य दिसते, कारण चीन देशचा मॅंगोठियन 
बादशाह कुब्लइखान यानें चीनच्या विजयानंतर जी जावावर 
खारी केली ती करण्यास त्यानें १७ वर्षे वाट पाहिली 
असण्याचा मुळींच संभव नाहीं. या खारीच्या वेळीं कृतनगर 
राजा मृत्यु पावून फारशी वर्षे लोटलीं नव्हतीं असा उठ्लेख चिनी 
बखरींतून आढळतो ). कृतनगर मेल्यानंतर शिवबुद्ध लोकास 
गेला असें वणन आहे. त्याचे अवशेष ज्या गांवीं आहेत 
त्यास शिववुद्ध असेंच नांव आहे तेथें त्याची मूर्ति स्थापन 
केली आहे. दुसऱ्या एका ठिकाणीं त्याची एक जिनरूपी मूर्ति 
स्थापन केली' आहे. 

या' राजाच्या मरणानंतर केदिरीचा मांडलिक राजा जय 
कतोंग यानें बंड केल्यामुळें फार वाईट' काळ आला. या 
राजाचें वणेन कवीनें फार वाईट म्हणून केलें आहे. या 
दुःस्थरितींतून देशाला कृतनगर राजाचा पुत्र विजय यानें 
सोडविळें. त्याने कुब्ठड्खानाने पाठविलेल्या तातीर लोकांशीं 
सख्य करून त्यांच्या मदतीने जय कतोंग याचा पराजय केला. 
व शेबटीं तातौर सेन्यावर उलटून त्यांची कत्तल केली तेव्हां 
बाकी राहिळेळे तातार चीन देशास परत गेले. ह्यांनी 


जातांना जय कतोंग याचें बुणगें मात्र आपल्याबरोबर नेलें 
असे चिनी बखरींत वर्णन आहे. 


जय कतोंग याच्या मरणानंतर शक १२१ ६ मध्यें बिजय 
गादीवर बसला. यानें कृतनतगर जयवधैन असें नांव धारण 
करून मद्रपहित येथे आपली राजधानी. स्थापिली. यानें 
फारच थोडे दिवस राज्य केळे. तो शक १२१७ मध्यें मृत्यु 
पावला, काव्यामध्ये याचा सत्युशक १२१६ म्हणून दिला 


आहे परंतु तो वरील गोष्टीशी विसंगत दिसतो. परारतनमध्यें 
शक १२१७ दिला आहे. ल्याला क्रतोन येथें पुरिळें असून 
तेथें लयाचें वुद्धमंदिर आहे. या देवाल्याचें नांव अन्तःपुर 
असेंहि आहे. सिंपिंग येथें त्याचें एव शिवरूपी मूर्तीचे 
देवालय आहे. 


जयनगर हा त्याच्यानंतर गादीवर आला. तो शक १२५० 


पर्यंत राज्य करून विष्णुलोकास गेला. तो वैष्णव होता. त्याचे 


अवशेष दलेम येथे असून तेथें विष्णुरूपी मूर्तीचें देवालय 
आहे. अशींच देवाल्यें इतर दोन ठिकाणीं आहेत. हीं 
ठिकाणें शिलापेरक आणि बुवत हीं होत. या ठिकाणींहि 
विष्णूच्या मूर्ती आहेत. सुकलील येथें त्याची ध्यानिवुद्ध 
अमोघसिद्धि या नांवाची बोडमूर्ति आहे. परारतन या ग्रंथांत 
फक्त एवढेंच सांगितलें आहे कीं, त्यास चोपोंगन येथें पुरले 
व लया गांवास “रंग्गापुर असेंहि नांव आहे. - 

या राजाचें एक पराक्रमाचे कृल म्हणून या कवीने वणेन 
केळें आहे तें म्हटलें म्हणजे लुमजंग येथील नंन्रि राजाचा 
त्यानें केलेला पराजय हें होय. हीच हकीकत परारतन ग्रंथांत 
विस्तारानं सांगितली आहे, 

जयनगर याच्या मागून त्याची बहीण जीवन ( कुरिंपन ) 
येथील राजकन्या गादीवर बसली अश्ती माहिती मिळते. जरी 
तिच्या हातांत सार्वभोम सत्ता होती तरी ती वास्तविकपणें 
आपल्या अज्ञान मुलाच्या वतीनं प्रतिनिधि म्हणून राज्य 
करीत होती. राज्याचा मुख्य भार सेनापति पतिः गजमद 
याच्यावर होता. यानें पुष्कळ विजय मिळविले. यानें खऱ्या 
राजापेक्षांहि सार्वभौमत्व गाजविळें. अलीकडील सम्राटांस 
त्याचें उदाहरण घेतां येईल. परंतु त्याच्या खभावांत ्लुद्रपणा 
अणुमात्रहि नव्हता. या राणीच्या कारकीदींतील महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणून या काव्यांत शक १२५३ तील सडेंगवरील सखारीचें 
वर्णन केलें आहे. परारतनमध्येंहि या स्वारीचे वर्णन आहे. 

या ठिक्राणीं त्या बोद्ध मिक्षूच्या मुखाने सांगितळेही 
हकीकत संपते. 

मधून मधून कवीने कांहीं स्थलांचें वणेन केळे आहे परंतु 
तीं स्थळें म्हणजे बहुतेक समाधिस्थाने आहेत. सिंधसरी 
येथील शेवटचा राजा कृतनगर याने देणगी दिलेलें उसान येथें 
एक दुंवाल्य आहे तें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. हा राजा 
शेव आणि बौद्ध दोन्हीहि धर्भ सारखेच मानित असे स्टणून 
ह्यानें या देवळाचा खालचा भाग शैव धर्तीचा व वरचा भाग 
बौद्ध धतीचा बांधिला आहे, आणि खालीं शिवाची प्रतिमा 
स्थापन करून वरतीं सुकुटधारी ध्यानिवुद्ध अक्षोभय याची 
सूति स्थापन केली आहे. 

नजराणे.--येथील राजांस येणार्‍या नजराण्याचे पदार्थ 
म्हणून हत्ती, हस्तिदंत, जंग्गढ आणि केंदिरि येथून नारळ 
व राण्यांस खाण्याकरिता सुपारी यांचा उंद्लेस आढळतो, 


२२९४ 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


शेख व शिंपा हीं राजग्रहासाठीं खलाळ्ीी आणीत, भोज्य 
पदार्थ पगुहन येथीळ मांडलिक राजाकडून आणि चित्रें 
हृण्डिव हण्डिव याजकडून, तसेंच इतरांकडून दुकूल व 
सुपारीच्या झाडाचीं वल्लें देणगीच्या रूपाने राजग्रहांत आलेलीं 
दृष्टीस पडतात. मतहुन येथील राजानें एक कळीचें चित्र 
दिलें त्याच्या तोंडांतून पक्वान्ने व द्रव्य निघत असे, असाहि 
इतिहासाला कादंवरीचें स्वरूप देणारा मोजेचा उठ्ठेव आढळतो. 
या देणग्यांचा कांहीं भाग पुरोहित व त्राह्मण यांच्या स्रिया यांस 
मिळे व उच्च दजाचे क्षत्रिय, राजाचे आप्त, यांसहि ब्राह्मणां- 
प्रमाणेंच भोज्य पदार्थांचा वांटा मिळत असे. नंतर उरलेले 
सेनिकांस देत असत. यावरून देणग्यांचे मालक त्राह्मणां- 
प्रमाणें क्षत्रियहि झाले होते असें दिसतें. 


राजधानीतील घरांची व्यवस्था.--राजवाड्याच्या 
उत्तरेच्या वेशीजवळ राजसंरक्षक व उच्च दर्जाचे क्षत्रिय रहात 
असत. दक्षिणेकडच्या दरवाजाजवळ क्षत्रिय व पंडित यांचे 
वाडे असत. वायव्येस व पश्चिमेस प्रमुख मंत्र्यांच्या इमारती 
असत. इतरांचीं घरें दक्षिणेकडे असत. 


शह्रांतीळ घरांची व्यवस्था अशी होती. पूर्वेकडे शैव 
श्राह्मणांची वस्ती असून ब्रह्मराज हा त्यांत प्रमुख होता. दक्षिणे- 
कडे बोद्धांची वस्ती होती. त्यांत स्थविर रेंग्कक्षिदि हा संघांतील 
प्रमुख होता. पश्चिमेकडे क्षत्रिय, मंत्री व राजाचे आप्त यांची 
वस्ति होती. राजवाड्याच्या दक्षिणेकडे धमाध्यक्षाची सुंदर 
इमारत होती. तिच्या पूर्वेस एक भव्य शेवमंदिर होतें. 
पश्चिमेकडे एक मोठें बोद्धमंदिर होतें. 


राजाची स्वारी.--हिंवाळा संपूर्ण होऊन गेल्यानंतर 
राजा प्रत्येक महिन्यास बाहेर फिरावयास निघतो. राजधानीच्या 
पूर्वेस जलगिरीच्या दक्षिण बाजूस एक सीम नांवाचें खेडे 
आहे. तेथें यात्रा भरते व तेथे लोक नवस फेडण्यास येतात. 


शक १२८१ मध्यें वर्षाकाळीं भाद्रपद महिन्यांत राजानें 
लमजुंग जिल्ह्यांत खारी काढली ल्या वेळीं जावांतील स्व 
मांडलिक राजे आपआपल्या परिवारासह त्याजवरोबर होते. 
त्याप्रमाणें पुष्कळ नोकरचाकर, वाहने, लहानमोठे अधिकारी 
विल्वतिक्त ( मयपहित ) येथ्रील सर्व सरदार, कविराज वगेरे 
सर्व लवाजमा त्याजबरोबर होता. 


दरबार.--एका दिवशींच्या दरवाराचें प्रणन असे 
आढळतें. पोर्णिमेच्या दिवशीं सकाळीं राजा सभेत येण्या- 
करितां निघाला त्या वेळीं नाना तर्‍हेची वाद्ये वाजं 
लागलीं सर्वांपेक्षा उश्व ठिकाणीं स्थापन केलेल्या भव्य 
सिंहासनावर तो बसल्यानंतर त्यानें सर्व लोकांचे मुजरे 
घेतले. सर्व लहानथोर, व्र, तरुण, बौद्ध मिक्षू लाला 
मुजरा करण्याकरितां आठे. नतर सव राजांनीं आपल्या 
बायकांसुलांसह त्यास मुजरा केला, नंतर सरदार मुजरा 


करावयास आले ल्यांच्या अग्रभागी गजमद हा होता.. 
त्याप्रमाणेंच समुद्रकरिनाऱ्यावरील निरनिराळ्या प्रांतांवरील 
प्रतिनिधी आणि मांडलिक राजे यांनीं मुजरे केले. नंतर ते 
यथाक्रम आपापल्या स्थानावर जाऊन वसले. नंतर सवानीं 
आपआपले नजराणे पुढें ठेविले व याप्रमाणें दररोज 
नवीन नवीन नजराणे पाठविण्याच्या बाबतींत य्यांच्यामध्यें 
अहमहमिका लागली होती. 


चेत्रांतील अमावास्येच्या दिवशीं एकत्र विचार करण्या- 
करेतां एक मोठी सभा भरत असे. मंत्री व मुख्य मुख्य 
अधिकारी ( तण्ड) व सर्व युस्ती म्हणजे राजाचा सर्व 
लवाजमा ( वडव हजि ) त्यावेळीं एकत्र जमत असे. ग्रामां- 
तील मुख्य, शिष्ट लोक व निरनिराळ्या दजीचे लोक, सर्वे 
क्षत्रिय व इतर वणीचे लोक व ल्यांच्या प्रमुख स्थानीं ब्राह्मण 
असे एकत्र जमत असत. नंतर एकत्र विचार होत असे व 
राजाचे सेनिक विशेष सतृष्ण होऊं नये, लांनीं राजाज्ञा वरोबर 
पाळाव्या, व लांनां प्रत्येक वर्षी चेत्रांत वाचून दाखविलेले 
नियम त्यांनीं वरोबर अमलांत आणावे, लांचे वांकडें पाऊल 
पट्ट नये व त्यांनीं नीट काळजी ध्यावी, त्यांनीं देवस्थानच्या 
किंवा त्राह्मणांच्या वित्ताचा अपहार करू नये व अशा रीतीनें 
राज्याची अमिवरद्धि व्हावी म्हणून त्यांस उपदेश करण्यांत येत 
असे व नियम वाचून दाखविण्यांत येत असत. 


यावद्वीप संस्कृतीसंवंधानं आपणांस अधिकाधिक माहिती 
झाली पाहिजे आणि तेथें सुशिक्षित भारतीय गेले पाहिजेत. 
तेथें आपला कांहीं वैऱयवग आहेच. हिंदुस्थानाचा ज्या 
देणशाशीं व्यापार मोठा आहे' अशा देशांत जावाचा दुसरा 
नंवर लागतो. या विषयाकडे लक्ष देण्यासाठीं आपल्या 
विद्ठानांनां डच भाषेशीं देखील ओळख करून ध्यावी लागेल. 
जावामधील वाड्ययांत अद्‌भुत कथा पुष्कळ आहेत लंचें 
एकीकरण केलें तर अरबी भाषेंतील सुरस व चमत्कारिक 
गोष्टी यासारखाच, निदान कथासरित्‌सागरासारखा सुरस ग्रंथ 
होईल अश्शी कल्पना आहे. आम्हांस जी माहिती देतां आली 
तिच्या योगानें जिज्ञासा तरी उत्पन्न झाल्यास ठेखनाचें 
सार्थक झालेस वाटेल, 
_ ब्राह्मण व॑बोद्ध .--तेथील ब्राह्मण वोद्धांचा 'तिर- 
स्कार करितात आणि गोमांसभक्षणाचा त्यांवर आरोप 
करितात. तथापि शैव व बौद्ध या दोन्ही संप्रदायांचें 
एक्य खालील बाबतींत दिसून येतें. बुद्धास शंकराचा 
धाकटा भाऊ बनविळें आहे. पंचावलिक्रम नांवाच्या उत्सवां- 
सध्य चचार होव पंडित व एक बोड पंडित असे पांचजण 
विण शा पज सदो सतमवंती होळ 
पाणी एकत्र केलें जातें 2 कशगी असिंसातश 
जाते, सामान्य काव्यामध्यें बुद्धाची व 
शिवाची स्तुती एकत्रच आढळते. सध्यां बलिद्वीपांत वैष्णवांचे 
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यावट्ठीप संस्कृति. 
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अस्तित्र नाहीं. ब्राह्मणांमध्यें अभिपूजन नाहीं पण “सूर्येसेवन? 
आहे. पण या सूर्येसेवनप्रसंगी सूयीस शिवस्रूपीच कल्पि- 
तात आणि ल्याला शेकराचा तृतीय नेत्र समजतात. सामान्य 
लोकांच्या उपासनांमध्यें व देवतांमध्ये ब्राह्मणांनी आपळें अंग 
राखिळें नाहीं. दरेपोणिंमाप्रसंगीं उपवासयुक्त कांहीं कमे 
करितात. दर पांच दिवसांनीं देखील कांहींजण उपवास 
करितात. कां कीं, पोलिनेशियन लोकांचा आठवडा पांच 

. दिवसांचा आहे. त्यांत पांचव्या दिवसाला कलिवोन म्हणतात. 
देनिक उपासना सर्वात लहान, कलिवोनची त्याहून मोठी आणि 
ददीपौर्णिमेची त्याहून मोठी असा क्रम आहे. दशपोर्णिमा- 
प्रसंगीं उपासनेस अभियुक्त असा स्वतंत्रच पोषाख ब्राह्मण 
करितो. कमरेच्या खालीं पांढरा पोषाख व वर उघडा असा 
त्याचा पोषाख असतो. घंटानाद दरीपोर्णिमाप्रसंगीं किंवा 
मार्तिकाच्या प्रसंगींच करण्यांत येतो. ब्राह्मण आपल्या घरीं जी 
वेदमंत्रयुक्त उपासना करितो ल्याच्या योगानें त्याच्या घरचे 
पाणी पवित्र होतें आणि तें “तोयतीर्थ' घ्यावयास इतर लोक 
येतात आणि टल्यामुळें ब्राह्मणांस प्राप्ति होते. लोकांस .बलि- 
दानासाठीं किंवा संस्कारासाठीं है वेदमंत्रानं अभिमंत्रित पाणी 
उपयोगी पडतें. ब्राह्मणांचा समाजास उपयोग येणेंप्रमाणें 
वर्णिला आहे. ग्॒ह्य संस्काराखेरीज तो सावेजनिक उत्सवांत भाग 
घेतो. तो लहान मुलांस व राजेलोकांस कविवाड्यय शिकवितो, 
पंचांग करितो, ज्योतिष सांगतो, आयुधे पवित्र करितो आणि 
त्यानें 3४काराची खूण शास्त्रावर केली म्हणजे तें शास्त्र कायीस 
विशेष उपयुक्त होतें. 


उपास्ये.--सामान्य लोकांचे उत्सव निराळेच आहेत. 
त्यांचीं देवळें गिवाल्येंच आहेत पण तीं निरनिराळ्या नांवांनीं 
व्यक्त होतात. वासुकी, वतुकहुं, उठवतु, येहजेरक, गिरलव, 
पकेन्दुन्गन, हीं स्थाने प्रसिद्ध आहेत. सकेनान आणि जेंपुल 
येथें इन्द्राचीं देवाल्यें आहेत ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्याजोगी 
आहे आणि या गोष्टीचें अस्तित्व हिंदूंचा बलीकडे प्रयाणाचा 
काळ बराच जुना असावा असा खाभाविक संशय उत्पन्न 
करितें. दुगी, काळ आणि भूत यांसहि बली मिळतात. 
पितरांचे अस्तित्न लोकांस मान्य आहे. लांच्या पौराणिक 
कथांतून मेरु वगेरे स्थाने आहेतच. विष्णूचे अस्तिव दिसतें 
पण विष्णूची उपासना दिसत नाहीं; आणि जलदेवता या 
नांवाने विष्णूला जरी कांहींसे स्थान आहे तरी तें वरुणापेक्षां 
कमी महत्त्वाचें आहे. विष्णूची नांवें इकडे शिवासच लाविली 
जातात. हरिहराभेद ल्यांनीं हरीचे वेशिष्ट्य हरासच देऊन 
केला. यमाचीहि उपासना होते; आणि उपासनेचा अंश 
इंद्राबरोबर वराप्सरः ( चांगल्या अप्सरा ) आणि विद्याधर व 
क्र्षी क मिळतो, ही गोष्टहि विशेष लक्षांत ठेवण्याजोगी 
आहे. कां की, भारतीय वाड्यामध्ये विद्याधरांचें अस्ति 
जैनग्रंथ आणि कथासरित्सागरासारखा निवळ गोष्टींचा ग्रंथ 
यांच्याबाहेर व. प्रामुख्याने आलेळें नाहीं. 
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देवतकल्पना .--त्रह्मदेवाला चार तोंडें नसून एकच तोंड 
आहे. त्यापासून शिवाची उत्पत्ति झाली खरी पण शिवाच्या उत्प- 
त्तीवरोबर हा फिका पडला. विष्णूचे महत्त्व देवळांच्या संख्येच्या 
दृष्टीने नाहीं पण विष्णूचे अवतार कविवाड्ययांत गायिले आहेत. 
मत्स्यादि अवतारांशिवाय दोन अवतार हिंदुस्थानांतील लोकांस 
अपरिचित असे तेथील लोकांच्या परिचयाचे आहेत. ते अवतार 
पतिः गजमद हा करेंग असेम घराण्याचा संस्थापक, आणि तिलि- 
सिन मुरगे लढाऊपणाचा देव हे होत. विष्णूच्या कपाळावर जो 
टिळा आहे तो तृतीयनेत्रसरूपी आहे. विष्णूच्या वायकोचें नांव 
श्री असं आहे, लक्ष्मी हे नांव अपरिचित आहे. श्री ही शिंवाची 
बायको म्हणून देखील मानिलेली आहे. लोकपाल त्यांस ठाऊक 
आहेत. सूये आणि शिव एकच हें वर दाखविळेंच आहे. 
कुबेर, गणेश आणि कार्तिकेय यांचीं खरूपें आपल्यासारखींच 
आहेत. स्मर, अनंग, काम आणि मनोभव या चार नांवांनीं 
ज्ञात असलेला कामदेव आणि त्याची पत्नी रति यांस वलि 
बेटांतील लोक तरी कसे विसरतील १ त्यांच्या ब्रह्माण्डपुराणांतील 
विषय बहुतेक आपल्या परिंचयाचेच आहेत. रक्तखावयुक्त 
यज्ञ बलिद्वीपांत शिवासाठीं होत नसून काल, दुगी आणि 
भूतें यांच्या प्रीलर्थ होतात. 


बलिद्रीपांत असणारे सण वृ उत्सव आपल्या सण व 
उत्सवांपेक्षां मिन आहेत आणि ल्यांचें पंचांगहि आपणाहून 
भिन्न आहे. तेथें नवीन यज्ञ नुकतेच झाले असल्याची 
डॉ. फ्रेडरिकची खात्री झाली होती. तेथें दहनविधीहि 
बऱ्याच भपक्याचा होतो. 


बलिद्वीपस्थ ब्राह्मणांची उत्पात्ति.--बलिद्वीपांतील 
ब्राह्मण आपली उत्पत्ति पादण्ड बाहु राघु यापासून सांगतात. 
यांची उत्पत्ति केदिरीपासून दिसते. त्याचे वंशज मयपहित 
येथें गेळे व तेथून बलिद्वीपांत गेळे. जावानी माहिती अज्ली 
आहे. कीं मयपहितच्या पाडावापूर्वी कांहीं काल शेवत्राह्मण 
तेथें आले होते ते त्या शहराच्या नाशानंतर पूर्वेकडे आणि 
बलिद्वीपाकडे निघून गेले. 


बलिट्रीपस्थांची माहिती फार संशयास्पद आहे. ल्यांच्या 
समजुतीप्रमाणे केदिरि हे भारतवषीत आहे. परंतु याला 
विरुद्ध प्रमाण असें आहे कीं जयबय राजा हा भारतवर्षातील 
राजा होता असें बलिद्वीपस्य समजतात आणि जावानीज 
इतिहासकार जावामधीळ केदिरि येथील हा राजा आहे असें 
समजतात. बाहु अथवा बाहु राघु याचा अर्थ नवीन आलेला 
असा आहे. पादण्ड बाहु राघु याला इुस्रें नांव भगवान 
दविजेंद्र असेहि आहे. याच्या केदिरि, मयपदित आणि बि 
येथी स्थानांतरांचें वर्णन, संदिग्ध आहे. आहाणांच्याच 
मताप्रमाणे बलि येथील ब्राह्मणांत जे पांच भेद आहेत त 
त्याच्य़ा पांच बायकांपासून झाले आहेत, पहिला र 
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ब्राह्मण कामेनु हा होय. हा बाहु रावूच्या | 
झालेला आहे. गेलगेल ब्राह्मण हा क्षत्रियस्नीपासून झाला आहे 
असें मानण्यांत येतें. ब्राह्मण नौबा हा बाहु रावूच्या क्षत्रिय- 
विधवा स्रीपासून झाला आहे असें म्हणतात. चवथा भेद 
श्राह्मणमस हा त्राह्मण आणि वेऱ्यकन्या यांपासून झाला आहे 
आणि पांचवा ब्राह्मण कयुशून्य हा ब्राह्मण व शद्रस्रीपासून झाला 
असें म्हणण्यांत येतें. तथापि हीं सर्व विधानें बाष्कळ होत 
असं म्हणण्यास हरकत नाहीं. कारण कामेनु, गेलगेळ, नोबा 
इत्यादि सर्वे स्थाननामें आहेत आणि ज्याप्रमाणें सर्व ब्राह्मण 
एका ब्राह्मणापासून झाले हे विधानच वाष्कळ आहे, त्याप्रमाणेंच 
त्या विधानाची ही पल्नीवर्णमेदात्मक पुरवणीहि आहे. 
्राह्मणाचें निरनिराळ्या वणोच्या स्रियांशीं लम्न झालें तर मुळें 
व्राह्मणच राहतात तथापि त्यांत जर अरद्वरक्त फार भेसळलें 
गेलें तर राजा लांचे ब्राह्मण्य हिरावून घेऊन त्यांस शूद्ववणीत 
टाकतो यासाठीं दोन तीन पिढ्यांनीं तरी ब्राह्मण ब्राह्मणश्नी- 
बरोबर लम़ करण्याची खटपट करितो. तेथें थुद्ध रक्ताचा 
ब्राह्मण कोणीहि नाहीं असें फ्रेडरिक म्हणतो. 


त्राह्मंणांचा पोषाख धोतर, उपरणें व तांबडी टोपी हा 
होय. जानवें, स्ट्राक्षमाला, व इतर कणोभरणें व केशाभरणें 
हीं ब्राह्मणांच्या अंगावर दिसतात. ते माणिकांच्या आंगठ्या 
वापरतात. येथें माणिकांस हिर्‍्यांपेक्षां अधिक महत्त्व आहे; 
कारण लांच्या अंगीं अधिक देवी शक्ति आहे. 


तेथें उच्वर्णातील ख्रियांस वेदाधिकार आहे. ब्राह्मणांच्या 
ज्या हलक्या वणीच्या स्रिया असतील त्यांस नवर्‍्यांच्या 
योगानें थोरपणा प्राप्त होतो. ब्राह्मणाच्या इतर वणाच्या 
बायकांनां खतःचें व मुलांचे पोट स्वतःच भरावें लागतें 
तथापि त्यांच्या सरत्यूनंतर त्यांची क्रिया ्राह्मणत्रियांप्रमाणें 
होते आणि लांचा पितृगणांत प्रवेश होतो. 


क्षजिय *णवल्िमध्यें क्षत्रिय फारच थोडे आहेत. देव अगुंग 
आणण तयाच्या घराण्यास क्षत्रिय म्हणतात पण इतर घराणीं वैश्य 
समजलीं जातात. उना जावा ग्रंथामध्ये चार क्षत्रियघराणी' 
दिलों आहेत. ती कुरिपन', गग्लंग, केदिरि, आणि जंग्गल हदी 
होत. जावा आणि केदिरि येथील दरबारांत जे ह्ग्रिय' आणि 
वैश्य होते त्यांचा उद्लेख रंग्गलळवे या ग्रंथांत आहे. हे राज्य 
मोठें होतें पण त्यांत क्षत्रिय फार नव्हते. तेथील क्षत्रियांचा 
नांवे अद्यीं होतीं-महिस बुंगलन, क्वो विलळुंगन, क्बो 
सिळुमन, क्वो जेरंग, क्वो कनिगर, क्बो चलक, वबो त्कि, 
क्‍्बो तळक्तक, करि महिस सपपति, क्बो मुंदरंग, रंग्गस्मि, 
रंग्ग म्यंग, रंग्ग पलन, रंग्ग रलेंग्सोंग, रंग्ग पसुंग, रंग्ग 
विरद्‌, रंग्ग रबेते, रंग्ग सुंब्रि, रंग्ग संपन, अनुरंग्ग सुतिंग, 
हींच काय तीं जावामध्यें क्षत्रिय कुळें होतीं. यांपैकी बहुतेक 
सर्व क्षत्रिय कुळें युद्धांमध्यें व मयपहित शहराच्या नाशा- 


वरोवर नष्ट झालीं असावीं. देव अगुंग याचें कुलहि एका 
कालीं नष्टप्राय झालें होतें. कारण त्या कुलांतील तरुण राजा 
यास संतति नव्हती त्या वेळीं दंग ह्यंग कपकिसन या पुरोहिताने 
वतु हँग्गोंग या दगडापासून संतति उत्पन्न केली ( उशना 
वलि पृ. ३४४ ). बलिद्वीपांतील राजघराणें या वतु हेंग्गोंग- 
च्याच वंशांतील होतें. देव अगुंग याचा एक आर्य दमर 
नांवाचा सावत्र भाऊ होता त्याचे वंशज पुढें वेऱ्य झाले. 
सध्या बलीमध्यें असलेले सर्व क्षत्रिय देव अगुंग याचेच 
वंशज आहेत असें म्हणतात. फ्रेडरिकच्या कालीं ककोंग्कोंग, 
बंग्लि, आणि ग्यानयर येथेंच काय तीं क्षत्रिय घराणीं राज्य 
करीत होतीं. बोलेलेंग येथेंहि देव अगुंग याच्या वंशजांचें एक 
घराणें पूर्वी राज्य करीत होतें पण तें पुढें वदोंगमध्यें गेळे, 
व लांचें राज्य वे्यांनीं घेतलें. 


इ. स. १६३२ च्या सुमारास वलिद्वीपांतील सर्व क्षत्रिय 
व राजघराणीं देव अगुंग याच्या सत्तेखाली होतीं, परंतु पुढे 
युद्धांमुळें ही सत्ता बरीच नष्ट होत गेली व पुढें केवळ 
नामधारी सत्ता आणि ती देखील कांहीं थोड्या राजघराण्यांवर 
कायम राहिली. 


ज्या क्षत्रियांमध्ये शद्ध रक्ताचा अंश घराच असतो त्यांस 
देस्सक, प्रदेव आणि पुंगकन अशीं नांवें आहेत. 


राजघराणीं.--सर्व क्षत्रियवग देव अगुंगचा वंशज 
म्हणवितो. बलिद्वीपांतील पहिला देव अयुंग कोण होता याबद्दल 
उदशना जावामध्यें कांहीं माहिती आढळत नाहीं. त्याचें 
नांव देव अगुंग क्तुत असावें असा अन्यत्र उद्लेख सांपडतो. 
रॅफल्स यानें तेंच नांव दिलें आहे. तबनन आणि बदोंग 
येथील राजे आर्य दमंर याचे वंशज आहेत. बलिद्वीपांत 
सध्यां (१८४९-५० ) निरनिराळीं ७ घराणीं निरनिराळ्या 
प्रांतावर राज्य करीत आहेत. त्यांचे सध्यांचे राज्यकर्ते 
प्रदेशवार येणेंप्रमाणें आहेत. (१) कोंगकोंग-देव अयुंग ग्दे 
पुत्र; हें सवोत लहान राज्य असून सधनहि नाहीं. (२) 
ग्यानयर-देव पहन, हा इ. स. १८४७ सालीं सत्यु पावलेल्या 
देव मंगिसचा पुत्र होय. (३) वंगलि-देव ग्दे पुतु तंग्केवन, 
(४) मेंगुई-अनक अयुंग क्तुत अयुंग. (५) करेंग असेम- 
न्युरः ग्दे करेंग असेम; हा पतिः गजमद याचा वंशज आहे. 
या राज्याची स्थापना पतिः गजमद यानेच केली. (६) 
बोलेळेंग-न्यरुरः मदे करेंग असेम. (७) बदोंग-या राज्यांत 
तीन निरनिराळे नी कुळ राजे आहेत. (अ) न्युरः रढे 
ळक । त (देन प्सरमये); (इ) >) 

ठेरनपास (८० ह बदोंग येथील मूळ राजघराणे 
बांची हा पुढं देन पस्सरमध्यें राज्य करणारें घराणें 

भशावळ पुढें दिली आहे. 


बलिज्लेपस्थ 


$ सामान्य सनुष्य. 


स्स ज्र 
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>>>. चच 
बदोंग येथील राजघराणें. 
(१ ) युस्ति न्युरः बोल 
(२ ) अनक अयुंग क्तुत मन्देस 


(३ ) अनक अगुंग पडिडिकन 


| | | 
गुस्ति वयहन तेगेहू (४ ) गुस्ति न्योमन तेगेहू गुस्ति क्तुतक्दि 
न उफे अनक अगुंग दि पुळे 


(५ ) गयस्ति न्मुरः फंबे मिहिक 


| | 
अनक अगुंग ग्दे गलोगोर (६ ) अनक अयुंग त्स रिंगवतु 
कोटोक _ 
गलोगोर येथील राजघराणे ( पमचुत्तनमध्यें ) 
(७ ) अनक अगुंग रिंग पमूचुत्तन गुस्ति मदे त्गल गुस्ति क्तुत्‌ त्लबः 


उफे न्युरः सक्ति पमूचुत्तन 
ग्रास ५०० स्त्रिया होत्या. 


| 
(८ ) न्मुरः ग्दे पमचुत्तन देवत दि उकिरन्‌ न्यरुर: मथुन्‌ न्युरः कळेरन्‌ 


याची मुलगी न्युरः पुतु इचें ( ८ ) शीं लनन झालें. 


(९ ) न्गरुरः ग्दे पमूचुत्तन देवत दि सुक्चक अनक अगुंग लनंग कलेरन वंशावळ 


पहा. 
(१०) न्य्रुरः ग्दे पमचुत्तन देवत दि ग्दोंग (११) अनक अयुंग लनंग 
| 
क क 
(१२ ) न्मुरः ग्दे पमूच न्युर: मदे पमूच 


न्यरुरः पु तु-एका हलक्य़ा 
7? कुळांतील स्त्रीपासून झालेला 


मुली एकुलता एक मुलगा 
सयुंग अदि 
सगुंग ओक 
सगुंग मदे. 1 
सगुंग रक नक 


इत्यादि 


२२८ ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 
क 
कलेरन वंशावळ.--देन पस्सर. 


( १ ) न्य़ुरः कठेरन 


| 
( २ ) न्युरः मदे पमूच अनक अयुंदरहि गुस्ति अठित पमूच गस्ति न्युरः क्तुत 
न्युरः पुतु मयुन ( देवत दि मदे ) कलेरन कवन कलेरन कंगिमन जरोत्गल 
इच्याशीं लग्न केलें झा ह! म गा 
यापासून पुढें कठेरन कवन . यापासून पुढं कलेरन ह्यात 
आणि कुत्त येथील घराण्यांची कंगिमन येथील घराण्यांची राजाचें 
उत्पत्ति झाली. हयात राजाचें उत्पत्ति झाली. हयात राजा- नांव 
नांव ( १८४९-५० ) अनक चें नांवहि ( १८४९-५० ) (१८४९-५०) 
गुंद रहि असेंच होतें युस्ति अठित पमूच असेंच युस्ति न्मुरः 
होतें. त्गस असें होतें. 
*न-->-<->>२२२>>>>->-रस् न्य 


हे सर्व देन पस्सरचे पुंग्गव होते 


| | 


(२ ) न्मुरः मदे पमचुत्तन देवत दि क्षत्रिय न्य्रृर: कस्सिमन न्यरृरः जम्बे 
पमूचुत्ततन आई, पमचुत्तन खरी उफ न्गुरः ग्दे क्षत्रिय 
तवनन घराण्यांतील बदोंगचा राजा आहे आणि 
आई एक गुस्ती स्री पम चुत्तन 
वायको सयुंग रक बायको 
| अनक अगुंग अलित 
कलन का या या य..." प 
ह न (:0%७ ० णा ण 
न्यरुरः ग्दे पुत्र झ्न्यरुर: ग्दे ओक -(४) मदे न्म्रः क्तुत न्मुरः न्गुर: कतुत, कस्सिमन 


चचा भावी वारस 
कस्सिमन याचे आणखी भाऊ पुढें दाखविले आहेत. 


न्युर: ग्दे दृंगिन देवत अनक “देवत वन्यर अनक अगुंग इक 
अगुंग दोह पुपुअन उगुंग 
पम चुत्तत बायको, 
| बेला झालें. 
अनक अयुंग अनक अयुंग अलित 
अलित ग्रह रक 
अनक अयुंग रहि अनक अयुंग पुत मेरंगि 
बेलळुअनमध्यें आणि 


|. अनक अयुंग रक 
न्युरः कजनन 
शया सर्वे राजपुत्रांच्या मात: हृळक्‍्या जातीच्या होया. बेळळअन या घराण्याने उच्च जातीच्या ल्रियांबरोबर विवाह करून 
आपल्या जातीला उच्चव आणलें, बाकीचे आतां यापुढें एका पिढीने हलक्‍या जातीच्या स्रीबरोबर विवाह केल्यास गुस्ती 
जातींत जातील, 
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करेंग असेम, बोलेलेंग, मेंयुह आणि लौंबाक येथील रांज- | यांच्या वंशजांशिवाय वाकीचे महत्त्वाचे नाहींत व वहुतेक 


घराणीं पतिः गजमद यापासून आपली उत्पत्ति सांगतात. 
ज्यां कालीं मयपहित येथील यावद्वीपांनीं बलिबेट जिंकले 
तेथपर्यंत ऐतिहासिक माहिती जुळविण्यांत येते. उदाना 
बलिग्रंथांत असें म्हटळें आहे कीं वलिद्वीप पूर्वी भुता- 
खेतांच्या व राक्षसांच्या ताब्यांत होतें आणि तेथें मय 
दानवाचा पराभव होऊन सध्याची लोकवस्ती स्थापित झाली. 
आर्य दमर व पतिः गजमद यांस वलिद्वीपांतील बंडे मोडण्यास 
मयपहित येथून पाठविण्यांत आळें. आर्यदमर उत्तर दिशेस 
गेला व दुसरा दक्षिणेकडे गेला. जेव्हां आये दमर हा मय- 
पहित येथें होता तेव्हां त्यास असें कळळें कीं मयदानव 
हा वलिद्वीपास त्रास देत आहे. तेव्हां मयपहितचा राजा आये 
दमरसह सेन्य घेऊन निघाला व राक्षस आपला पराभव झाला 
असें पाहून आकाशांत उडून पळून गेला, 


चेद्य.--वलिट्वीपांत राजकीय सत्ता वैश्य जातीच्या 
हातांत वरीच गेली होती. करेंग असेम, बोलळेळेंग, मेंगुइ, तवनन 
आणि वबदोंग व लॉबाक येथील राजे वैश्य जातीचे होते. त्यांची 
संख्याहि क्षत्रियांपेक्षां अधिक आहे. करेंग असेम, वोलेलेंग 
मेंगुह, आणि लॉँबाक येथील राजघराण्यांची उत्पत्ति पतिः गज- 
मद॒ या वैद्यापासून क्षाठेली आहे. वलिद्वीप विजेता आये दमर 
हा क्षत्रिय असून देव अगुंग याचा सावत्र भाऊ होता. गजमद 
हा मयपहित येथील दुय्यम सेनापति असून त्यानेच आये 
दमर यास बलिठ्वीप जिंकण्याच्या कामीं मुख्य साहाय्य केलें 
होतें. तवनन आणि बदोंग येथील राजे आये दमर याचेच 
वंशज होते पण ते आपले केश वैऱ्यांप्रमाणें राखीत यासुळें 
ल्यांस देव अयुंग यानें वैश्य जातींत टाकलें, सध्या केरा- 
रचनेच्या वावतींत वैश्य व क्षत्रिय यांमध्यें फारसा फरक 
नाहीं. परंतु वरील गोष्टीस कांहीं तरी राजकीय कारण असावें 
असा फ्रेडरिकचा तक आहे. 

दह आणि मयपहित येथील क्षत्रिय महिस, क्वो आणि 
रंग्ग अशीं उपपदें लावीत हे॑आपणांस वर दिसून आलेच 
आहे. पतिः, देमंग आणि तुमेंग्गुंग हीं उपपदें वैऱ्यांस लावीत 
असत. जावामध्यें सवात कनिष्ट प्रतीच्या राजांस मंत्री असें 
म्हणत. वलिद्वीपांत मंत्री हा क्षत्रिय किंवा वेऱ्य यांपैकी 
कोणत्याहि जातीचा असूं शकतो. पतिः हें उपपद फार मानाचें 
द्योतक असे. गजमद हा विष्णूचा अवतार समजला जात असे 
व लाला पतिः हें उपपद असे. 


वी. वड ), दरबारांतील प्रमुख वैऱ्यांचीं नांवें 
न मंग द्रवळिक म बरवोंग, कलसुदोंग, तुमेग्गुंग | 
दमंग द्रवळिक, गेबोबवसह, करु लिंपुंग, वुत विठिस, बुबर 
याच्या सख्या भावांपासून र. कुलांपासून आणि आये दमर 
त्पॅक्न झालीं होती, परंत : बरींचशीं वैद्य कुळें बलीमध्यें 
उर ह इ, प तु भ्राश द्मर झणि' पि: ग्जगवे 

" ९] पज 


हळूहळू शद्ध बनले आहेत. 


इड, देव व युस्ती हीं अनुक्रमें ब्राह्मण, क्षत्रिय आणि वेऱ्य 
यांनां उपपदें लावतात. या जातींची लोकसंख्या वरीच असून 
त्यांनीं आपलें महत्त्व कायम राखिलें आहे. विशेषतः यांतील 
शेवटच्या दोन जाती श्रम करून पोटाला मिळविणें हलकें 
समजतात, व भलतेच हक्क सांगतात. ते प्रजेला अमर्यादपणें 
लुटतात. वास्तविक उच्च कुलांतील राजे व राजपुत्र असे 
अल्याचार फारसे करीत नाहींत पण हे लोक त्यांचे नातलग 


-असल्यामुळें त्यांच्या दुष्कृत्यांकडे राजे लोक कानाडोळा 


करितात. जेथें वेश्‍य राजे असतात तेथें बहुतकरून गुस्ती व 
क्षत्रिय राजे असतात तेथें वहुतकरून देव या जातींकडे सवे 
अधिकाराच्या जागा असतात. या जागांपासून जरी ल्यांनां 
बराच मान मिळतो तरी वेतन अगदींच थोडें असतें. 


वलिद्वीपांत अधिराज, त्याचे मांडलिक ( पुंगव ), राज- 
कुलांतील इतर पुरुष व नंतर गस्ती असा क्रम असतो. 
गुस्ती यांचा दजी जवळजवळ पुंगवांसारखा असतो. यांनां 
मरणांत शिक्षा देण्याचा अधिकार असतो. सरंजामी पद्धति 
चाळू असून किरकोळ वावतींत मांडलिक व अघिराजा हे 
लक्ष देत नाहींत. पुंगवांच्या वसूळावर व्यापारी, जकात, रस्ते 
व पूळ यांचेसंवंधीं इत्यादि कर असतात. गुसती, देव आणि 
इड यांनां व्यापारावरील कर माफ असतात. मात्र यांच्याकडे 
पाटबंधाऱ्यांचें काम सोंपविळेळें असतें; परंतु त्याबद्दल ते 
वेगळें उत्पन्न शेतकऱ्यांपासून काढितात. 


शद्र.-शद्वांवर मात्र बऱ्याच कामांची सक्ति असून 
यांनां हक्क मुळींच नाहींत. राजा अथवा पुगव यांनां शूद्रांच्या 
घरांतून वाटेल ती वस्तु नेण्याचा हक आहे. प्रबूकेल, पम्बकेल 
आणि पबकेल्या जाती शद्वांपेक्षां वरच्या दजोच्या आहेत. हाच 
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दजी यूरोपीय लोकांसहि देण्यांत आला आहे, परंतु यांचें 
स्थान वरील तीन जाती आणि शद्र यांच्या दरम्यान आहे, 
कारण ते ह्विज नाहींत. 


वलेद्वीपांतील शद्द ही जावा व बलिद्वीपांतील शूद्वांची 
संतती आहे. जावांतील शद्दांचा वषोरंभ बलिद्वीपांतील 
शूद्रांपेक्षां सहा दिवस लवकर होतो पण राजद्रवारांत बलि 
वषोरंभच मान्य आहे. 


बलिद्रीपांत सवेच जाती एकएक पायरी खालीं आल्या 
आहेत. मूळ ब्राह्मणांची उत्पत्ति पादण्ड दंग ह्येंग कपकिसन 
यापासून झाली व ल्याच्या शापानेंच ते क्षत्रिय बनले व 
खालचे सर्वे वग एकएक पायरी खालीं आठे असे म्हणतात, 


ब्राह्मण त्राह्मणल्ापासून चुने ( च्युत ) होतो तरी लाला 


( ञाद्वाणच्युताहा ) बराच मात मिळतो, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कक पप्नापणणणणण््णय स्पा 


झूट्रांचें पोरोहित्य सामान्य पुरोहित किंवा शट्ठांतील 
'जाणणारे 'संग्युहु' हे करितात. या सुंग्गुहूनां जर वेदांचे 
ज्ञान खरोखरीच असेल तर हे पूर्वी ब्राह्मण असले पाहिजेत. 
उद्दना जावामध्यें असें म्हटलें आहे कीं संग्युहु यांची उत्पत्ति 
व्राह्मणत्राह्मणीपासूनच झाली परंतु ते दळेम मुर नांवाच्या 
कालदेवतेची उपासना करूं लागले म्हणून त्यांचा दजी हलका 
समजूं लागले. परंतु ह्ींचे ब्राह्मण असें म्हणतात कीं हे लोक 
एका पादण्डाच्या दासाची संतति आहेत. ल्या दासानें 
एकदां लपून वसून वेद ऐकले. पुढें त्या पादण्डानें त्याला 
स्वातंत्र्य दिळें व त्याची संतति हे संग्मुहु लोक होत. 


शद्ध जातींवर उच्च जातींचा विशेषतः अधिकारी वगाचा 


जुठम फारच होतो. या जुल्मापासून सुटका करून घेण्याचा 
एकच मार्ग म्हणजे राज्यांतून पळून जाणें. पण दुसऱ्या 
राज्यांतहि लांच्यापुढें तेंच दुःखाचें ताट वाढलेळें असतें. 
त्यांच्याबरोबर जर वायकापोरें नसलीं तर राजे लोक त्यांस 
कोणास तरी विकून टाकून पेसे काढतात. या संकटांपासून 
वचाव करून घ्यावयाचा उपाय म्हणजे एखाद्या पादण्डाचा 
आश्रय करावयाचा. हे पांदण्ड मात्र त्यांस वरेच मायाळूपणानें 
वागवितात व त्यांच्याकडे आश्रया्थ आलेल्या शूद्वास 
विकण्याचा राजास अधिकार नाहीं. परंतु कांहीं तहेशीय 
पादण्ड य़ा संधीचा फायदा घेऊन शाद्वविक्री करून गवर 
होण्यास मागेंपुढें पहात नाहींत. रॅफल्स यानें वलिद्रीपांतील 
लोकांविषयी असे उद्गार काढळे आहेत, “हे लोक जावांतील 
लोकांपेक्षा जास्त प्रामाणिक, विश्वासू व श्रम करणारे आहेत; 
आणि ते इतर सर्व आजूवाजूंच्या लोकांपेक्षा शूर आहेत पण 
ते यूरोपीय लोकांस मात्र वाघाप्रमाणे भितात.” 


बढिद्रीपामध्यें शाळरवाहन शक चाळू आहे व तेथें सण 
व उत्सव ठरविण्याच्या कामीं हिंदी पंचांगाचाच उपयोग 
करितात. त्यांचे महिने चांद्र असून वर्षारंभ इकडीलप्रमाणें 
मार्च महिन्यांतच बहुधा होतो. तथापि ह्यांना सोर वषौ- 
बरोबर मेळ बसविणे आतां बरोबर ठाऊक नाहीं. त्यांच्या 
महिन्यांच्या नांवांपेकी ज्येष्ठ व आषाढ हीं इकडीलच आहेत. 
बाकीचीं क्रमवाचक संख्याविशेषणें आहेत. इतर बावतींत ते 
वलींतीलच एक निराळें पंचांग वापरतात. यांत ३५ दिवसांचा 
एक असे १० महिने आहेत म्हणजे हे सरासरी चांद्र वर्ष आहे. 


राहून सूर्यीला ग्रासिळें म्हणजे ग्रहण लागतें अशीच 
कल्पना आहे. 


तेथें एक 'श्रुग गर्ग” नांवाचा करणग्रंथ आहे. परंतु त्याबद्दल 


विदेष माहिती उपलब्ध नाही. गर्गसंहितेशीं या ग्रंथाचा 


कदाचित कांहीं संबंध असेल. 


: यंबद्वीपाची माहिती करून देणारे महत्त्वाचे आधारग्रंथ 


म्हटळे म्हणजे पुढें दिलेले होत. 


(1) वळएळ, उिपणाक्प'ळ छा ७8 00 हः गडाळातेड ०0 
प)8 12000. 1५8७ गता, 13ए_ $, 0ळाछ0ण्प, 
ग, फा एफ 1.01001, 1911, 

(2) उा०००७७७ताह ए७ ०त०181.१501-11ता०, 1 5) 
197. ?३७पए]॥5, ५10 1820 1911, 

(3) उढडलाप२|08 तहा व&ए&&1150110, 1381110050118 
€९प 3858750016 ७१50011001, प'७० ए०४७., 
13४ 121. उ. उ3ा'का1065, 1388019 1903. 

(4) पाडळे ० उक, 1337 झि, प, 5, ७0, 
2 ४०७. 1.90पणा 18117. 

(5) 1॥४७"ां-381110650110-6१611861१50118 ॥॥००॥१- 
७90००0८, 139 107. प. जा. एका वळा पपा, 
$ ४०1, 138808 189॥. 

(6) 8-1 0०01 ० ७ गडाळात 0! 13811, 37 1)1. 
फे. एपहतहाणला, 1 उके 8. पे, 5. शन. शा. 77. 
157-218; एग. ळू, ७5. 59-120; एग. ह. ७), 49-91. 

(॥) झळा 0एत-वळए७911560118 1,011 ॥६४०॥]..- 

हक्षा)छे एका पक्की ॥७ 02०. 1. त. 
1६९. 1919. या ग्रंथाची प्रस्तावना चांगठी आहे व 
महत्त्वाच्या टीपादि आहेत. 


प्रकरण ७ वें. 
हिंडुस्थान आणि चीन, जपान व तिबेट. 


चीन.-आतांपर्यंत सांगितठेला भारताचा इतर सर्व देशां- 
वरील परिणाम एकत्र केला तरी तो ज्याच्या पासंगास पुराव- 
याचा नाहीं असा भारतीय संस्कृतींचा सर्वांत थोर विजय म्हटला 
म्हणजे चिनी साम्राज्यावर झाळेला बोद्ध संप्रदायाचा परिणाम 
होय. हा परिणाम कसा काय होत गेला याचा सागर इतिहास 
आपणांपाशीं उपलब्ध नाहीं. तथापि शालिवाहन शकाच्या 
प्रारंभासच चिनी राष्ट्रांत बोद्ध संप्रदायास वादशहाच्या बुद्ध- 
संघप्रवेशामुळें प्रामुख्य आळे, इतकें निःसंदय आहे. या 
काळचे चिनी ग्रंथ म्हणजे हान बखरी होत. यांचा 
उपयोग थोडाबहुत शकांचें परिभ्रमण शोधण्यासाठी डॉ. फ्रांके 
यानें केला आहे. पण शोध लावल्यास आणखी पुष्कळ माहिती 
या बखरींपासून मिळण्याजोगी आहे. भारतीय सुशिक्षित 
वगोत कर्नल वरळीकर यांखेरीज चिनी भाषांचा अभ्यासक 
कोणी झाला नाहीं. पण डॉ. वरळीकर यांनीं चिनी भाषांचा 
अभ्यास करूनि जुन्या चिनी ग्रंथांत अवगाहून करून तद्विषयक 
लेख कोठें प्रसिद्ध केलेले दिसत नाहींत. विनी भाषेचा 
अभ्यास तेथील बोद्ध ग्रंथ वाचण्यासाठी ज्या यूरोपीयांनीं 
केला त्यांत बील याचा प्रामुख्यानें निदेश केला पाहिजे. 
तसेंच संस्कृत शब्द विनी भाषेंत कसे लिहिले जातात हें 
तपासून त्यांच्यावरून पुन्हा संस्कृत शब्द शोधून काढण्याची 
पद्धति स्टानिळास जुलिआं या फ्रेंच पंडिताने बसबिली' आहे. 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान ब तिवेट. 


२२३१ 


चीनमध्यें भारतीय लोक गेले त्यांचा जीवितक्रम काय 
असे, केवळ वोद्ध मिक्षूच तिकडे जात किंवा इतर लोकहि 
जात, इत्यादि विषयांची माहिती आपणांस अजून मिळाव- 
याचीच आहे. मनुस्मृतींत उल्लेखिलेल्या चुंचु नामक जातीचें 
नांव मंगोलियांतील एका आयुधजीवी लोकांस लावलेले 
आढळतें, परंतु या दोहोंमध्ये कांहीं संबध आहे किंवा काय 
ही गोष्ट अनिश्वित आहे. सध्यां उत्तर हिंदुस्थानांत चुंचु- 
नामक जात आढळून येत नाहीं. वोद्ध संप्रदायाचा चीनमध्यें 
प्रवेश होण्यापूर्वी 'लाउत्से'नें स्थापन केलेल्या “ताओ? विचार- 
पद्धतींत आणि आपल्या औपनिषदू तत्त्वज्ञानांत जें साह्ट्य 
आढळतें तें हिंदुस्थानचा प्रकाश चीनवर पडून उत्पन्न झालें 
आहे असा बील यास संशय येतो. 


शक हे जर चीनमधून हिंदुस्थानांत आठे असले तर 
शेकांबरोबर हिंदुस्थानांत कांहीं चिनी विद्याहि आली 
असण्याचा संभव आहे. आशिया खंडांतील निरनिराळ्य़ा 
भागांत जो आपला प्रवेश झाला त्याचा परिणाम आपल्या 
राष्ट्रावर काय झाला हें सांगणें आज कठिण आहे. कां कीं 
आपल्या देशांतीलच संस्कृतीच्या निरनिराळ्या अंगांचे 
परीक्षण होऊन ग्रंथांत व्यक्त होणारे आणि समाजांत मूर्त 
किंवा स्मृतिस्थरूपाने दिसणारे जे अवशेष आज आहेत लांचे 
सकीय परकीय भावाने प्रथक्करण झाळें नाहीं. जर एथक्करण 
झाळें असतें तर आपणांस इतर देशांचे व हिंदुस्थानचे धागे 
जोडण्यास सुलभ गेळें असतें. भारतीय आणि चिनी समाजया 
दोघांसहि अवलोकनक्षेत्रांत जवळ जवळ ठेवून तौलनिक पद्धति 
वापरून त्यांचें निरीक्षण करण्याचें आणि नंतर लांमध्यें ज्ञान- 
विषयक आणि आचारविषयक गोष्टींची देवघेव कितपत झाली 
आहे हे पाहण्याचे काम भावी पिढ्यांचे आहे. आमचा 
असा तर्क आहे कीं, चीन व हिंदुस्थान हीं दोन्हीं अभ्यासक्षेत्र 
अवलोकिलीं गेलीं म्हणजे इतिहासविषयक अनेक महत्त्वाची 
सत्ये हातीं लागतील. हेंच विधान भारतांतील दुसऱया 
अनेक विषयांसंबंधानं करितां येईल. तथापि आज हा 
विचार करण्यास अवकाश नाहीं, 

च्वित्रकलेसंबंधाने असे म्हणतां येईल कीं, चिनी किंवा 
तातीर हे इटालियन किंवा पोतुगीज लोकांप्रमा्णेंचे भारतीय 
लालिल्याच्या संवधेनास साहाय्यक झाले आहेत. 


आपणांस दिव्य समजणाऱ्या चिनी लोकांचा परिणाम 
इतर बाबतींत आपणांवर फारसा झाला नाहीं असें आज 
पुराव्यांच्या अभावीं गरहीत धरावें लागतें. 


जॅपान.--जपानांतील वाड्य़यास, विचारास, | 
आणि आचारनियमनास भारतीय संस्कृतींचें आवेष्टन कारण 
झाठें. हे आवेष्टन कोणय्या प्रकाराने जपानच्या अंगावर बसलें 
याची थोडक्यांत कल्पना देतों. जपानांत लहान थोर भौतिक 


शक्तींची उपासना असे. तारे, आकार, चन्द्र, वादळ, 
पाऊस, वीज, जननेंद्रिय हीं सर्व पूज्य होतीं; दुसरींहि अनेक 
दैवते देशांत उत्पन्न झालीं होतीं. ल्या देवतांत कांही 
पितृगणांचा म्हणजे गतकालीन थोर पुरुषांचा देखील समावेश 
झाला होता आणि या देवतांस धान्य, मध, आणि प्रसंगीं 
घोडा, तलवार व वायको हीं देखील समर्पण होत असत. 
या मूळ खखरूपास चालन दोन गोष्टींनी मिळाळें. एक गोष्ट 
म्हणजे तेथें झालेला चिनी वाड्ययाचा व कल्पनांचा प्रवेश ही 
होय, आणि दुसरी गोष्ट म्हटली म्हणजे भारतीय संस्कृतीचा 
व वौद्ध संप्रदायाचा प्रसार ही होय. हा प्रसार विशेषतः 
कोरियामार्फत झाला* तथापि भारतीयांचा तेथें प्रवेशा झ्ाला- 


' नसेलच असें म्हणतां येत नाहीं. जपानमध्यें भारतीयांचा प्रवेश 


झाला असावा असा संशय येण्यास दोन कारणें आहेत. एक 
कारण म्हटलें म्हणजे जपानी मातृकारचनेंत आपल्या वाराखडी- 
प्रमाणें व्यंजनांचे पांच विकार आढळून येतात ही गोष्ट होय. 
उदाहरणार्थ गचे, गा, गी, गू, गे, गो असे विकार जपानींत 
दृष्टीस पडतात, शिवाय जपानांतील कांहीं मूर्तीचे तोंडवळे 
जपानी स्वरूपाचे नसून भारतीय स्वरूपाचे आहेत ही गोष्ट 
देखील लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. तथापि हें कवूळ केलें 
पाहिजे की, भारतीय संस्कृति चिनी संस्कृतीच्या प्रवाहा- 


वरोवरच जपानांत शिरली, आणि चिनी संस्कृतीचा परिणाम 


त्यांच्या वाळ्ायावर जो झाला तोच जपानचे आपणाशीं 
सादऱ्य जुळविण्यास कारण झाला. मोठमोठीं देवाल्यें आणि 
देवाल्यांत असलेले प्रचंड नगारे, मोठमोठाल्या घंटा, यांचें 
जपानांतीलळ अस्तित्व जपानी लोकांचें आपणाशीं साद्श्य 
असल्याचें बोधक आहे. नवीन बौदसंप्रदायानं जुनीं उपास्य 
मारून टाकलीं नाहींत तर तीं देवतें वुद्धाचेच अवतार आहेत 
असा लोकांस उपदेश केला. लोकांस त्या वेळेस आपण कांहीं 
परकीय संस्कृति घेत आहोंत असा भासच झाला नाहीं, तर 
आपण जुन्याच उपास्यांस कां मानावें हे सांगणारें नवीन तत्त्व- 
ज्ञान आपणांस मिळालें असं ल्यांस वाटलें. 


जपानमध्यें भारतीय संस्कृतीची छाप कांहीं अंशीं चीन- 
पेक्षां अधिक पडली. बोद्धसंप्रदाय मांसनिवृत्तिकारक नाहीं 
असं असून अवोचीन काळाचा परिणाम होण्यापूर्वी सांसनिवृत्ति 


* टीपः---जपानमध्यें बोड़संप्रदायाचा प्रवेशा कोरिया- 
मार्फत झाला व त्यावरोबरच चिनीसंस्कृतीचाहि प्रवेश झाला. 
भारतीय संस्कृतीचाहि कांहीं परिणाम जपानवर व जपानी 
नाटकांवर झाठेला आहे पण तो फारसा प्रलक्ष नसन बोडसंपर- 
दायामार्फत झालेला आहे. जपानी नाटकांवर बौद्धधर्माचा बराच 
परिणाम झाठेला दिसतो. किंबहुना त्यांच्या धामिक नाटकाचा 
आरंभ बौद्धसंप्रदायाच्या प्रवेशापासूनच व त्यांतील सांप्रदायिक 


उत्सवांपासूनच झाला आहे असें म्हणावा र 9 न्य नाहीं. 
पठ क. उद्यूणाटळीयणधा05 त १15९७ (१01110 
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वर्‍्याच प्रमाणाने जपानांत शिरली हें बोद्धसंप्रदायाच्या 
अनुषंगाने गेळेल्या भारतीय संस्कृतींचें फल होय. चीनमध्यें 
विठ्ठानांचा दजी फार मोठा होता व युद्ध करणाऱया 
शिपायाचचा सामाजिक दर्जा कनिष्ट प्रतीचा होता. उलटपक्षीं 
जपानांतील सामुराईंचा दर्जा उच्च प्रकारचा होता आणि 
तेथील क्षत्रियधर्मवेषयक विचार “बुशिडो” या नांवाखाली 
वरेच प्रगल्भ झाले होते. शिवाय चीनमध्यें चित्रलिपीच 
आजपर्यंत कायम राहिली आहे, मातूकाठिपी शिरलेली नाहीं. 
उलट, जपानांत वाराखडीप्रमाणे का, की, कु, के, को अशीं 
निरनिराळीं. स्वर्य़ंजनांचीं युग्में लोकांस परिचित होऊन 
त्यांचा लिपीवर परिणाम झाला. पारमार्थिक संप्रदाय आणि 
राष्ट्रीय संस्कार यांचें सिन्नत्त ज्याप्रमाणें आपल्यामध्ये आहे 
त्याप्रमाणें लांच्यांताहे स्थापन झालें. ब्राह्मणाची पदवी 
पारमार्थिक मार्गदर्शक या नाल्यानें फारशी महत्त्वाची नाहीं, 
तथापि व्यक्तींस संस्कार करणारा आणि धर्मशास्त्र म्हणजे 
कायदा सांगणारा या नाल्यानें ब्राह्मणाचे कर्तव्य महत्त्वाचें 
आहे. “शिंतो”च्या आचार्यांचे खरूप यासारखेंच आहे. हे 
आचार्य केवळ संस्कर्ते आहेत आणि शिंतो म्हणजे केवळ 
राष्ट्रीय म्हणजे राजकीय खरूपाचे विधि आहेत असें जपानच्या 
सरकारनें प्रसिद्धहि केळें आहे. 


जपानमध्यें कांहीं संस्कृत ग्रंथहि आहेत हे आपणांस 
“जपानांतील संस्कृत म्रथांसंवंधानें चार शब्द” अशा 
भथळ्य़ाच्या एका फ्रेंच भाषेंत असलेल्या लेखावरून समजतें.* 
या बावतींत जासत संशोधन झाल्यास भारतीयांच्या जपान- 
मधील कायीवर अधिक प्रकाश पडेल, 


बोद्ध संप्रदायाचा चीन देशांत प्रसार.--- 
वोद्ध संप्रदायाचा विस्तार चीनमध्यें कसा झाला हा एक 
मोठा विचाराचा प्रश्न आहे. या प्रश्नाचे परीक्षण करतांना 
अनेक महत्त्वाची तत्त्वें निघतील आणि कोडीं उलगडतील. 
जाव्हा, सयाम यांसारख्या कमी संस्कृतीच्या देशांत भारतीय 


विचार आणि उपासनासंप्रदाय प्रसृत झाळे तर ल्ाचें फारसें 


नवळ नाहीं. जपानांत भारतीय संप्रदाय पसरला व्याचेंहि 


मोठेंसें नवल नाहीं. कारण या सर्व प्रदेशांस जंगलीपणांतून 


सुसंस्क्रतींत आणण्यास हे संप्रदायच कारण झाळे. खरिसी । त भ्या? 
झालीं आहेत, 


दाकापूर्वील वाछ्याचा अभाव, आजपर्यंत स्रियांच्या अ्रह्मचया- 
विषयीं असलेली अनास्था, स्रीपुरुषांचें परवांपर्यंत टिकलेले 


आणि आजहि खेड्यापाड्यांत दिसून येणारें एकत्र नम़खान व 


घटस्फोटाचे अतिसीकर्य या सवे गोष्टी बौद्ध संप्रदायाच्या 
आगमनापूवींची जपानची बौद्धिक व नैतिक स्थिति किती 
मुग्धपणाची होती हें दाखवितात. चीनची गोष्ट अशी नाहीं. 
कनफ्यूशिअस, मेनशिअस, लाउत्से यांच्यासारखे थोर 
क 1, तेढ ॥॥1110ए6/ ॥१७]0॥ ०1 01806 (1 11(610115- 
11018) 0070817055 ०1 0710191155, 1.७6 1885, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


नीतिवेत्ते व व्रह्मवादी फार प्राचीन काळापासून चीनमध्यें 
आपल्या तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव पाडतांना दिसतात. शिवाय 
कलाकोदाल्य, यांत्रिक सुधारणा, तवारिखांच्या स्वरूपांचीं वर्त- 
मानपत्रे, इतिहास इल्यादि बाबतींत सर्यी जगास अपूर्व 
वाटणारे संस्कृतीचे अंश ज्या चिनी लोकांत दग्गोचर होतात 
त्या चिनी लोकांवर बौद्धांच्या संप्रदायाने छाप कशी पाडली 
आणि या संप्रदायाचा प्रसार सर्वे साम्राज्यमर कसा झ्ञाला 
याचा साद्यंत इतिहास तयार झाल्यास समाजशास्त्राचे विचार- 
प्रसारविषयक ज्ञान जगास लाधेल. या प्रसाराच्या बाबतींत 
कांहीं स्थूल गोष्टी आपणांस दिसतात. कोणाची जर अशी 
कल्पना असेल कीं, केवळ राजानें बौद्ध संप्रदायाचा स्वीकार 
केला म्हणून शिष्टाचाराप्रमाणे किंवा एखाद्या रोगाच्या सांथी- 
प्रमाणें वोद्धमतें आणि धर्म हीं चीनच्या साम्राज्यभर पसरलीं 
तर ती चुकीची आहे. कारण विचारप्रसाराचा इतिहास 
तेवढ्यानेंच स्पष्ट होत नाहीं. शिष्टाचार ( फॅशन ) म्हणून किंवा 
सांसर्गिक अनुकरणाने परकीय संस्कृतीचे केवळ पातळसें 
आवरण लोकांवर वसू शकेळ, तथापि तसलें तें पटल चिर- 
काळ टिकणार नाहीं. दोन हजार वर्षे जो परिणाम टिकला तो 
परिणाम उत्पन्न करण्यास कांहीं कर्तव्यनिष्ठ, निग्रही मनुष्यांची 
परंपरा कारण झाली असली पाहिजे. त्या परंपरेचा आपणांस 
साद्यत इतिहास देतां येत नाहीं. परंतु या क्षेत्रांत परिश्रम 
करणार्‍या कांहीं व्यक्तींची नांवें देतां येतील. यास सांधन 
म्हटलें म्हणजे ब्यूनिओ नॅजिओ (13१0 ॥७7]०) यांची 
ग्रंथसूची होय. ही ग्रंथसूची या करत्याने ( १) चिनांतीळ 
निरनिराळ्या राजघराण्यांच्या वेळीं प्रसिद्ध झालेलीं धर्मो- 
पदेदाकांचीं चरित्रें व बोद्ध पुसकांच्या सूची, (२) बील 
(13281. 1876. ) यानें तयार केलेली' चीनमधील बोद्ध 
तिपिटकाची मप्रंथसूची (३) मायस याचें “(811858 
1१७७१७1] ॥1811ए8]” ( चरित्रात्मक, ऐतिहासिक, पौराणिक, 
व सामान्य वाड्ययात्मक संदर्भग्रंथ ), (४) एड्किन्स याचें 
“चीनमधील बौद्धधर्म” ( ऐतिहासिक, वर्णनात्मक्र व टीका- 
त्मक लेखसंग्रह ), वगेरे पुस्तक्रांच्या आधारें तयार केली 
आहे. चिनी वोद्ध तिपिटकाच्या प्रथम व द्वितीय परिरिष्टांत 
अनुक्रमें ज्या भारतीय प्रंथकारांच्या ग्रंथांची व्विनींत भाषांतरे 
व ज्या भारतीय ग्रंथकारांनी चिनी 
भाषेंत भाषांतरे केलीं आहेत अशा दोन्ही प्रकारच्या ग्रंथ- 
कारांची व भाषांतरकारांची यादी दिली आहे. ज्या भारतीय 
ग्रंथकारांच्या ग्रंथांची चिनी भाषेंत भाषांतरे. झालीं 
त्यांपैकी फक्त सुख्य सुख्य व प्रसिद्ध ग्रंथकारांचाच या 


! यादीमध्ये समावेश केला आहे. याखेरीज दुय्यम प्रतीच्या 


कित्येक ग्रंथकारांचीं नांवें आपणांस विस्मृतीमुळें अगर 
संशोधनाच्या अभावीं अज्ञात असण्याचा संभव आहे. या 
यादीवरून आपणास सुख्य १३ भारतीय ग्रंथकारांचीं नांवें 
उपल्ब्ध होतात व लांच्या एकंदर १०४ ग्रंथांची चिनी 


त की आणि चीन, जपान व तिवेट. २३३ 
आपटी 0 ?)ी?ी0ी )ी0ीणणणण0000णणणणणणणणणणणणपणण र? १िणि?णणाणरशिकरर्क्िर षक्््षणफ्णपपन्च्च्च्चचच्च्च्च 
भाषेंत भाषांतरे झालीं होती एवढी माहिती मिळते. त्यानें लोयान (7:०5. ) येथील मठांत एका 'सूवाचें 
त्याप्रमाणेंच दुसर्‍या यादीवरून बोद्धसंप्रदायाचा मुख्य ग्रंथ जो | भाषांतर केलें; व थोड्याच दिवसांनीं तेथें मरण पावला. 
तिपिटक त्याचीं भाषांतरे भारतीय ग्रंथकारांनीं चिनी भाषेंत 
केल्याबद्दळ्ची माहिती मिळते. ज्या देशांत आपल्या 
संप्रदायाचा प्रसार करावयाचा त्या देशांतील लोकांस आपलीं 
सांप्रदायिक तत्त्वें कळण्यासाठी व आपला संप्रदाय तेथें 
दृढमूल होण्यासाठीं त्या देशच्या भाषेंत आपले सांप्रदायिक 
मुख्य ग्रंथ असणें अल्यावरयक असतें. कोणताहि संप्रदाय 
एखाद्या देशांत चिरकाठीन टिकण्यास त्या देशांतील देर्य- 
भाषेंत त्या संप्रदायाचे वाछ्मय तयार होणें फार जरूर असतें 
या दृष्टीने अनेक ग्रंथकारांनी तिपिटकाःचीं विनी भाषेंत 
भाषांतरे केलीं व तन्मूलक वाझछायाचा पाया घाळून दिला. 
अक्षा ग्रेथकारांपैकी प्रमुख भारतीय ग्रेंथकारांची संख्या ७५ 
असून त्यांनीं ६७५ हून अधिक ग्रंथरचना केली असें 
आपणांस आढळून येतें. 


२ कू फाला न. फालानचा अर्थ धमरक्ष असा असावा. 
परंतु कू-फा-लान ह्याला तिवेटी लोक गोवर्धन किंवा भारण असें 
म्हणत असावेत. हा काइयपाच्या मागून गुप्तपणे चीनमध्यें गेलाः 
व दोघांनीं मिळून ४२ परिच्छेदांच्या सूत्राचे भाषांतर केलें 


३ लोक रक्ष. श्रमण. हा इ. स. १४७ त चीनमध्यें गेला; 
व इ. स. १८६ पर्यंत लोयान येथें भाषांतर करण्यांत 
गुंतला होता. 


७ शाक्य. श्रमण. इ. स. २०७ 

७ धर्सकाल. श्रमण. इ. स. २२२. चीनमध्यें आल्यानंत्तर 
त्याला असें आढळून आलें कीं चिनी उपाथ्यायांनां विनयाचे 
नियम अगदींच माहीत नाहींत. म्हणून त्यानें इ. स. २५० 
सालीं, महासंधिकांच्या प्रतिमोक्षाचें भाषांतर केलें, विनी भाषेंत 
विनयपिटकाचें हेंच पहिळें पुस्तक होय. 


६ खानसा न-हवुई. कंवू येथील मुख्यप्रथानाचा सर्वात 
वडील मुल्गा. वू राज्याच्या राजधानीस तो इ. स. २४७या 
वर्षीं आला. ल्याने श्‍. स. २५१ ते इ. स. २८० पर्यंत 
भाषांतराचें काम केलें 


_ ज्यांच्या ग्रंथांची चिनी भाषेत भाषांतरे झालीं आहेत 
अश्या सुख्य भारतीय ग्रंथकारांची यादी;-- 


हेड क्नेणेेफेणोणणणाण्णणणण य स्ञाजल्या 


रवा भाषांतर झालेल्या 

ग्रंथकाराचें नांव. डर व्वा 
रर अंथांची संख्या ७ कालरुचि. श्रमण, इ. स. २८१. त्यानें एका सू 
2.२. भ्‌ [पांतर केलें क कि 
| मत्रय, शै पि र भ शै 1 8 
२ अश्वघोष. ७ ८ श्रीमि त्र. राज्यावरील वारसा सोडून देऊन हा श्रमण 
३ नागाजुंन. २४ । झाला होता. त्यानें इ. स. ३०७-३१२ या वर्षी नानकिंग येथें 

3 देव. हा दक्षिण हिंदुस्थानचा रहिंवासी, व नागा- ३ ग्रंथांची भाषांतरें केलीं, 


जनाचा शिष्य; याला नीलनेत्र असेंदि म्हणत; 
परंतु याचें मूळ नांव चंद्रकीति असें होतें. 
७ वसुबंधु, 
६ स्थिरमति, नाळंद येथील एक विद्वान उपाध्याय. 
७ स्थितमति. जयसेनाचा (१) युरु. 
८ देवरमा. वुद्ध निर्वाणपदाप्रत गेल्यानंतर १०० 


९ धमेरक्ष. श्रमण, यानें इ. स. ३८१-३९५ या वषी 
कित्येक ग्रंथांची भाषांतर केली 

१० गोतमसंघदेव. कुभा (अर्वाचीन कावूल ) येथील 
एक श्रमण. यानें एकंदर ७ ग्रंथांचीं भाषांतरे केलीं 


त 
“५७ /५७ »0 >? 


१५ वुद्धभद्र. हा अग्रतोदनाच्या कुलांतील असून शाक्य 


वर्षेपर्यंत हा जिवंत होता असें म्हणतात. १ | मुनीचा चुलता होता. यानें एकंदर १३ किंवा १५ यंथांचें 
९ वसुमित्र. कनिष्कंराजानें वोलाविलेल्या ५०० भाषांतर केळें. चिनांत त्याला कुमारजीव हा भेटला. कुमार- 
अर्हतांत हा प्रमुख होता. ७ | जीवाला न समजणारा भाग तो वुद्धभद्राला विचारीत असे 
१० सर्मतभद्र. हा योगाचार्य होता, (वोविहृदय बुद्धभद्र इ. स. ४२९ त मरण पावला. 
शीलादनकल्प ग्रेथाचा कतो. ) र १२ धर्म प्रिय. श्रमण. हा विनयांत फार निपुण असूत्त, 
.** ११५ शिलादिलराजा १ | त्यानें इ. स. ४०० मध्यें “विनयासंवंधीं मिश्र प्रश्न? या ग्रंथाचे 
१२ कपिल क्रपि. सांख्यवादाचा जनक, ( सांख्य- भाषांतर केलें, 


कारिकेचा कर्ता ) १ 


१३ ज्ञानचंद्र. वेश्षेपिक तत्त्वज्ञानाचा गुरु. १ १३ विमला क्ष. कुभा ( कावूळ ) येथील श्रमण. 'हा विनय 


झाखताचा मोठा गुरु असून करमजीव हा त्याचा शिष्य*होय. 
विमलाक्ष चिनांत असतां, क्मजीव त्याला पुष्कळ मान दैत, असे. 
त्यानें दोन ग्रंथांचें भाषांतर केळें. (४०५-४ ९८ १ 

१७४ गीतसित्र. श्रमण, टे 

१७५ नंदी. पश्चिमभागांत हा एक ग्रृहपति होता. ह्यानें 
३ यंथांचें भाषांतर केलें, 


** > 
चिनी भाषेत बोळ तिपिटकार्चे भाषांतर करणारे 
भारतीय भाषांतरकार. 
६ काऱ्यप मातग, मःध्यहिदस्थानांतील ब्राह्मण श्रमण 
विनी वकील त्साईं यिन (1७७1 १11 ) (इ. स. ६५) याच्या 


निमंत्रणावरून हा इ. स. ६७ सालीं चीनमध्यें गेला, त्याच- 
क ० 


९३४ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


">>> यपा 


१६ धर्सवल. श्रमण. यानें ““अमितायुरईत्‌ 
सूत्रा”चें भाषांतर केलें. (इ. स. ४१९ ). 


१७ कुमारवुद्धि, श्रमण. (इ. स. ३६९-३७१). 

१८ धर्म प्रिय. श्रमण, यानें एका सूत्राचें भाषांतर केलें, 
(इ. स, ३८२), * 

$९ धर्मदिन. तुखारा येथील एक श्रमण. खानान 
येथें त्यानें पांच ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 

२० कुमारजी व. याचे वाडवडील आपल्या देशांत राज्य- 


कते होते. ह्याचा वाप कुमारायण आपलें राज्य सोडून खरचर 
येथें गेला. तेथें तेथील राजाची धाकटी वहीण जीवा हिजवरोवर 
त्याचा विवाह झाला. कुमारजीव हें नांव त्याच्या आईबापांच्या 


नांवावरून पडलें असें म्हणतात. 


. कुमारजीव हा सातव्या वर्षीं भिक्ष होऊन, प्रसिद्ध धर्मो- 
पदेशक वंधुदत्त ( कुभा-कावूल-येथील राजाचा चुलत 
असतां 
त्याच्या आईला एक अहत भेटला. कुमारजीवाला वाईट 


भाऊ ) याचा शिष्य वनला. तो वारा वर्षाचा 


मार्गाकडे जाऊं न देण्याची चांगली खवरदारी घेण्यास ल्याने 
तिला सांगितलें; पापाचरण न करितां ३५ व्या वर्षांपर्यंत तो 
राहिल्यास त्याच्या हातून बोद्धधमींचा पुष्कळ प्रसार होऊन 
उपयुप्ताप्रमाणं तो असंख्य लोक तारील; परंतु त्याचें शील 
बिघडल्यास तो फक्त हुषार व चतुर उपाध्याय होईल असेंहि 
त्यानें वजाविलें, पुढें कुमारजीवानें विमलाक्षाजवळ सर्वो स्तिवाद- 
विनयाचें अध्ययन केलें 


इ, स. ३८३ मर्ध्ये, चीनच्या त्सिन घराण्यांतील राजानें 
पाठविलेल्या सेनापतीने खरचरचा नाश करून त्या देशच्या 
राजाला ठार मारलें व कुमारजीवालाः' पकडून नेलें. वाटेंत, 
सेनापति लु कान यानें कुमारजीवाला ( त्याच्या ३५ व्या वर्षा- 
पूर्वीच ) राजाच्या एका मुलीशीं संभोग करावयास भाग पाडलें. 
इ. स. ४०१ पर्यंत, कुमारजीव ठु कानवरोवर चीनमध्यें 
ठरियानक्यू येथें होता; व नंतर वर उल्लेखिठेल्या त्सिन घराण्यां- 
तील दुसरा पुरुष याओहिन याजकडे 'खानान येथें गेला. तेथें 
त्याचें चांगळें खागत झालें. इ. स. ४०२ ते ४१२ पर्यंत त्यानें 
पुष्कळ अंथांचें भाषांतर केळे, व चिनी भाषेत कांहीं पुस्तकें व 
कविता लिहिल्या. हजारों चिनी धर्मोपदेशक त्याचे शिष्य बनले 
व॒ त्या दिष्यांनींहि पुष्कळ पुस्तकें लिहिठीं. कुमारजीव इ. स. 
२९५ ते ४१५ या हुंश ( प्रपा5 ) कालांत मरण पावला. 


२१ ३"प्तर. कुभा (कावूळ ) येथील श्रमण, यानें कुमार- 
जीवाबरोवर एका ग्रंथाचें भाषांतर केळे. 


२२ धर्मीय श. कावूल (कुभा)चा श्रमण, *भा. के, यै. सं. १, 


22्थ म॑ रक्ष, मध्यहिंदुस्थानांतील श्रमण, हा चीनमध्यें 
इ. स. ४१४ त गेला, यानें कित्येक ग्रंथांचे भाषांतर केळे, 
उत्तर वेइ घराण्यांतील थाईवू-ति याच्या बोलावण्यावरून त्याज- 
कडे जात असतां वाटेंत मारेकऱ्याकडून तो मारला गेला, 
व मक हवझझाााशााााााा करा 
१ भा, के, ग, सं.रभाषांतर केलेल्या ग्रंथांची संख्या, 


२७ वुद्धवमेन. श्रमण. भा. के. ग्र. सं. १. 
*शिहकमन. चिनी श्रमण. यानें पाटलिपुत्रास येऊन 


निर्वाणसूत्र, महासंघिक विनय, व दुसरे कांहीं ग्रंथ चीनमध्ये 


नेले; व इ. स. ४३३-४३९ त निर्वाणसूत्राचें भाषांतर केलें. 

२५ वुद्धजीव, कावूल (कुभा) येथील. श्रमण, भा. के. गं, 
सं, ३. री 

२६ कालय शः श्रमण. भा. के. यं. सं. २. 

२७ धर्ममित्र. श्रमण (कावूल. ). 

(चिनी श्रमण शिहृ कयेन-( 811) 1१९] )- यानें कावूल- 
हून संस्कृत येथ आणून १० किंवा १४ यंथांचें भाषांतर केलें. ) 

२८ ईश्वर. श्रमण. यानें संयुक्त अमिधरमहृदयक्यास्र या 
ग्रंथाचें भाषांतर केलें. (इ. स. ४२६ ). 

२९ युणवर्मा. श्रमण( कुभारकावूल). भा. के. ग्र. सं. १०, 

३० संघवर्मा. श्रमण. यानें क्येन ये ( नानकिंग ) ( 1(101- 
१९) ) येथें इ, स. ४३३ त ५ यंथांचें भाषांतर केलें 

३११ युणभ द्र. मध्यहिंदुसानांतील ब्राह्मण श्रमण. याला' 
महायान असें टोपणनांव होतें. यानें चिनी भापेमध्ये सुमारें 
७८ ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 

( धर्मे विक्रम (शूर) चिनी श्रमण.) 

३२ संघवर्मा, सिलोन येथील श्रमण. यानें महीशासक 
विनयाच्या कांहीं भागाचें चिनींत भाषांतर केलें 


२३ धमेजातयरः. भा.के. यं. सं. १. 

३४ महायान. पश्चिमभागांतील श्रमण. यानें ५०० 
जातकांचें सूत्र व स्थविरपंथाचा विनय या दोन अ्रंथांचें 
भाषांतर केलें. 


३५ संघभद्र. भा. के. ग्रॅ. सं. १, 
३६ धर्म मति. » श्रमण- ४9 १2 
४७ युणवृद्धि. मध्यहिंदुसयान, ,, 2? 


( मंद्र, श्रमण, (सयाम?) ) 
( संधपाल ( वमी )-सयाम? ) 


३८ उपशून्य. मध्यहिंदुस्यानचा राजा उद्यान, याचा हा 
सुलगा. हा प्रथम पूर्व वेड घराण्याच्या राजधानींत रहात असे. 
नंतर दक्षिणेकडे ठिआन घराण्याच्या राजधानीत (नानकिंग) 
रहावयास गेला. यानें एकंदर ५ ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 


३९ परमाथ. याला युणरत असेंहि नांव होतें. तो उज्ज- 
यिनीचा राहणारा, ५४८ त तो नानकिंग येथें गेला, त्यानें 
सुमारें १० यंथांचें भाषांतर केलें, 


४० किंकर. भ्रमण. भा. के. ग. सं. ५. 

४१ धर्म रुव्ि. श्रमण. भा. के. य. सं, ३. 

४२ रलम ति. मध्यहिंदुस्वानांतील श्रमण, भा. के. ग्र. सं. ३. 

४३ वोधिरुचि. उत्तरहिंदुस्थानांतील एक श्रमण. भा. के 
मत 'टीक "हा लवत येथे ह स. ७. दज; 
स क पडी गोडी: 


* भारतीयेतर ग्रंथकारांच्या नांवामार्गे क्रमांक घातला नाही, 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिवेट. 


२३५ 


४० वुद्धशांत. श्रमण. भा. के. यर. सं. १०. 

४५ गोतमप्रज्ञा रुचि. वाराणसीचा ब्राह्मण, भा. के. यं. 
सं, ९४ ते १८. 

2६ विमोक्ष प्रज्ञा अथवा विमोक्षसेन. हा कपिलवस्तूंच्या 
शाक्य घराण्यांतील होता. श्रमण (इ. स. ५४१) भा. 
के. यः सं. ५. 

४७ धमेवोधि. भा. के. यर. सं. १. 

४८ नरेंद्रय शः. उद्यान (उत्तरहिंदुस्थान ) येथील श्रमण. 
भा. के. ग्र. सं. ७. 

२९ ज्ञानभद्र. हा पद्मदेशचा (१) श्रमण. यानें पंचविधेंतील 
एका सूत्राचें भाषांतर केलें. 

७० ज्ञान यः. मगधदेशचा श्रमण. हा व याचे दोन 
शिष्य यथोयुप्त व ज्ञानयुप्त, यांनीं ६ यंथांचें भाषांतर केलें 

७५१ गोतमधर्सज्ञा न. वाराणसी येथील उपासक. हा 
प्रज्ञारचींचा (वर ४५ पहा.) वडील मुलगा. उत्तर त्कि 
घराण्याचा मोड झाल्यानंतर (इ. स. ५७७.) उत्तर 
क्यू घराण्यानें त्याला यानसेन जिल्ह्याचा सुभेदार नेमिले; 
परंतु त्या घराण्यामागून आलेल्या सुइ वराण्यांतील पहिला 
वादशहा वन-ति यानें त्याला राजधानीस वोलाविलें. तेथें त्यानें 
एका यंथाचें भाषांतर केलें, 


५२ विनीतरुचि. उदान ( उत्तरहिद्सथान)चा श्रमण. 
भा. के. य. सं. २. 

५३ नरेंद्रयश. भा. के. यर. सं. ८. 

७५७ धर्सगुप्त. यानें इ. स. ५५९० ते ६१६ पर्यंत कित्येक 
मंथांचें भाषांतर केलें. 

_ ए५५प्रभाकर मित्र. क्षत्रिय श्रमण, (इ. स. ६२७) 
के. य. सं. ३. 

(हून का न. लोयान येथील एक चिनी श्रमण. इ.स. ६२९ त 
हा हिंदुसानांत आला होता. चिनांत परत गेल्यावर यानें 
निरनिराळ्या ७५ यंथांचें भाषांतर केलें.) 

७६ भगव सै. श्रमण. (पश्चिमहिंदुस्थान). भा. के. यं. सं. १. 

७५७ अतियुप्त. श्रमण. ( मध्यहिंदुस्यान).भा.के. यरे. सं. १. 

७५८ पुण्योपाय. मध्यहिंदुस्थानांतील एक श्रमण. हा 
इ. स. ६५५ त चीनमध्यें गेला. यानें आपल्या बरोबर महायान 
व हीनयान ह्या दोन्ही पंथांच्या तिपिटकाच्या निरनिराळ्या' 
१५० प्रती नेल्या होत्या. इ. स. ६५६ त, चिनी बादशहानें 
त्याला प्यूलोकंडोर बेटांत चमत्कारिक नवी औषधें आणण्या- 
करितां पाठविळें होतें. तेथून इ. स. ६६३ त परत आल्या- 
नंतर त्यानें तीन ग्रंथांचे भाषांतर केलें. 

५९ दिवाकर. भा. के. यं. सं. १८. 

६० उद्धचा त. काबूल्चा श्रमण, भा. के. भरे. स॑. १, 

६१ उुळपाल, काबूल्चा श्रमण इ. स. ६७६. भा. के, 
गे. त. १. 

६२ देवप्रशा, ऊुस्तान (खोतान) येथील श्रमण, भा. 
केव्य़े, सं, ६, 


६२ त्रिखानंद. कुस्तान येथील श्रमण. भा. के. अं. सं. 


१९ (इ. स. ६९५ ते ७०० )* 


६४ रल चिं त. काइमीरचा श्रमण. (इ. स, ६९३-७०६)* 


भा. के. यं. सं. ७. 


६५ वोधि रुचि. याचें मूळ नांव धर्मरुचि असें होतें. हा 


काश्यपगोत्री ब्राह्मण श्रमण. इ. स. ६९३ ते ७१३ पर्यंत 
यानें ५३ ग्रंथांचें भाषांतर केलें. 


६६प्र मि ति. मध्यहिंदुस्थानांतला एक श्रमण. भा.के.यं.सं. १ 
६७ शिह क्येन. (3011 ]'5ए५)) कुस्तानच्या राजाचा 


मुलगा, याला चिनांत ओलीस म्हणून पाठविलें होतें. भा .के.ये.सं४. 


६८ वज़बोधि, दक्षिणहिंदुस्थानांतील मल्यदेशचा श्रमण, 


ह चिनांत इ. स. ७१९ त गेला. भा. के, य. सं. ४. 


६९ आुभकर सिंह. शाक्‍्यमुनीचा चुलता अग्र्तोदन याच्या 


कुलांत त्याचा जन्म झाला असून नालंदच्या मठांत तो रहात 
असे. हा इ. स. ७१६ त चीनच्या राजधानीस गेला, तेथें त्यानें 
४ य्रंथांचें भाषांतर केलें, 


७० अमोधव ज्र. ब्राह्मण श्रमण. हा पहिल्याने ड, स. ७१९ त 


आपला युरु वज़वोधि ( नं, ६८ ) याजवरोवर चिनांत॑ गेला. 
इ. स. ७६५ त, त्याला त्रिपिटक भदंत ही पदवी मिळाली. 
इ. स, ७७१ त, चीनच्या वादशहाच्या वाढदिवशीं ल्याने 
भाषांतर केलेळे ग्रंथ बादशहास नजर केले; व ल्ावरोबर 
एक विनंतीअजेहि सादर केला. 
संबंधानें पुढीलप्रमाणें उलेख केला आहे. “लहानपणापासून 


त्यांत ल्याने स्वतः:- 


(इ. स. ७१९ ते ७३२) मी आपल्या गुरूची (वज़बोधि ) 


सेवा करून त्याजपासून योगाचें ज्ञान संपादन केलें. पुढें 


हिंदुस्थानच्या पांच भागांत जाऊन, चीनमध्यें पूर्वी न आलेल्या 
अशा सूत्रांच्या व शास्त्रांच्या निरनिराळ्या प्रती 
आणल्या, इ. स. ७४६ त, मी राजधानीस परत आलों; व लां 
वषापासून आतांपर्यंत (इ. स. ७७१) ७७ गंथांचें भाषांतर 
केळें.? थानघराण्यांतील बादशहांच्या दरबारीं अमोघवज्राला 
फार मान असे. त्याच्या वजनासुळें च्िनांत तंत्रमत प्रथम 
प्रचलित झालें. तो इ. स. ७७४ त मरण पावला. 


७१ प्र ज्ञा. कावूल्चा श्रमण. भा. के. यं. सं. ४, 
७२ थि एं न-सि-त्साई. जलंद्रचा श्रमण. हा चिनांत॑ 
इ. स. ९८० साठीं गेला; यानें १८ यंथांचें भाषांतर केलें 


७०० 


७३ (आ-ए) दानपाल(?) उद्यानचा श्रमण. यानें १११ 
गंथांचें भाषांतर केलें, 

७९४ धर्म रक्ष, मगधदेशचा श्रॅम॑ण, (इ. स. १००४ तै 
१०५८)भा.के.ग्र.सं. १२. 

७५ ए७॥५॥]॥०॥, मैत्रेयभद्र(१) मंगधदेशचा श्रमण, भा. 
के. यं. सं. ५. 

५ ९..- अंगी च” 

चीनमध्यें गेळेल्या आणि तेथें जाऊन प्रंथकतृल्ल अपकार 
लेल्या भिक्षूची एक लांबलचक यादी दवेऊन वाचकांस त्रास 
लीत विनित 


* भाषांतर केव्हां केलें तै सन, 


देण्याचा आमचां हेतु नव्हता, तथापि स्वमतंप्रसारार्थ 
ग्रंथलेखन करावें लागलें, काय खटाटोप करावे लागले याची 
सासान्य कल्पना येण्यासाठीं एक कंटाळवाणी यादी वाचकांच्या 
पुढें आपटण्याखेरीज इलाज नव्हता. संप्रदायाचा प्रसार जाला 
तो विनी लोकांच्या भोळसरपणानें एखाद्या. सांथीसारखा 
झाला नसून मोठ्या मेहनतीने ज्ञाला आणि ती मेहनत घेणारे 
लोक आपल्याच राष्ट्रांतील होते ही गोष्ट मेहनतीस कंटाळ- 
णाऱ्या जनतेपुढें अत्यंत मोकळेपणाने मांडणे अवश्य आहे. 
विनी लोकांमध्यें हा संप्रदाय अनेक शतकें विचारक्षेत्रांत 
संग्राम केल्याशिवाय टिकला नाहीं. देशांत सर्व तऱ्हेने ब्रद्धि 
व्हावी, लोकांनीं प्रजोत्पत्ति करावी, मेहनत करावी आणि 
साम्राज्याच्या संपत्तीची वृद्धि करावी अशीं तत्त्वे शिकविणारे 
कनफ्यूशिअसचें तत्त्वज्ञान लोकांत आणि विशेषेंकरून मांदारिन- 
- वर्गात जिवंत होतें. त्याची यथार्थ कल्पना येण्यासाठी डॉ० 
ग्रूटचे ग्रंथ वाचावेत. * या तत्त्वज्ञानाच्या अमिमान्यांनीं 
निवृत्तिमार्ग उपदेशिणाऱ्या वोद्ध मिक्षूंचे हाळ थोडेथोडके 
केले नाहींत. 


तिबेट.-तिवेटावर जो भारतीय संस्कृतीचा परिणाम झाला 
त्यांत आपणास खालील थर दिसून येतात. सर्वात महत्त्वाची गोष्ट 
म्हटली म्हणजे तिवेटमध्यें जी विचारपद्धति गेली ती महायान 
होती आणि ल्यामुळें या मतावरोबरच अनेक शास्त्रेंहि गेलीं. 
महायानाबरोबर प्रथमतः तंत्रशास्त्र मिसळून तिबेटांतील 
अनेक मतें निर्माण झालीं. हिंदुस्थानांतील जीं शाखे तेथें 
गेलीं त्यांत मातृकाज्ञान, वैद्यक, न्यायशास्र, शिल्पशास्र, धर्म- 
शास्र आणि परमार्थविषयक तत्त्वज्ञान यांचा प्रवेश महायाना- 
वरोवर म्हणजे पंडिती बोद्ध संप्रदायावरोवर झाला. आज या 
शास्त्रांचे ज्ञान मात्र येथें फारसें नाहीं असें कावागुची | 
म्हणतो. 


तिबेटामध्ये समाजस्थिति हिंडुस्थानसारखीच दिसते. 
शाह्मण, क्षत्रिय, वेड्य या प्रकारचे तीन वरण तेथें आहेत. 
श्राह्मणाच स्थान तेथील बोनवो नांवाच्या वगीनें घेतळें आहे. 
जेव्हां नवीन पारमार्थिक विचारसंप्रदाय आणि लाचें भिश्लु- 
मंडळ निमोण होतें किंवा विशेषेकरून परक्या ठिकाणाहून 
येतें तेव्हां परंपरागत आचार्य हे केवळ संस्कारकर्ते होतात 
ही गोष्ट जशी हिंदुस्थानांतील ब्राह्मणांच्या उदाहरणावरून 
जपानांतील 'शेन्‌ ताओ उफ 'शिन्तो'च्या आचार्यांच्या 
स्थितीवरून सिद्ध होते तशी बोनवो यांच्या तिबेटांतीठ 
स्थानावरूनहि सिद्ध होते. 

तिबेटमध्ये ठे लावणें वगेरे संस्कार हे बोनवो करितात 
आणि पारमार्थिक उपदेश लामा करितात. तेथें विदुरांसारखा 


1100 कु ०353. 2 
* हाहा 8950115 ० (अक ७४ 190 7. उ. ण, 
(08 ७7००६ 6. ४०७, 1010. 1111700 ॥१९छा'5 0 ५61, 
॥1801॥5 1900, 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


ह्यव्यायायावयाळययधीयादयांमामयममयामाायााचयायमिळाावीयडजाीमावििडयाडााडाडायायाडायांदयायायादा ताता डया य क डड डड यमान 


वर्ग आहे. तेथें विटाळाची कल्पना आहे. हे लोक अत्यंत 
घामट व घाणेरडे जरी आहेत .तरी हलक्या जातीच्या 
मनुष्याच्या ओष्टस्प्शाने त्यांचा चहाचा चसस विटाळतो. 

भरतखंडांत ज्याप्रमाणें ६० संवत्सरांचें वर्षचक्र आहे 
त्याप्रमाणें तिवेटांतीळ कालगणनेंतहि ६० वर्षाचे वर्षेचक्त 
आहे. तिवेटमधीळ कालगणनापद्धति व भारतीय काठगंणना- 
पद्धति यांमध्यें विलक्षण साम्य आहे असं एम्‌. पी. पेलियट 
यानं आपल्या एका लेखांत दाखविलें आहे. * 

तिबेट येथील शिक्षणपद्धति आणि हिंदुस्थानांतील न्याय- 
मीमांसकांची जुनी शिक्षणपद्धति यांमध्यें वरेंच साम्य आहे. 
ल्ाचें कावायुचीने येणेंप्रमाणें वर्णन केळे आहे. 

दरसाळ सोन्लोम उत्सवाच्या प्रसंगीं तीन्ही मठांतील 
विद्यार्थी मिळून फक्त १६ उमेदवारांस ल्हारंवा म्हणजे 
विदिष्ट पंडित अशी पदवी देतात. तिबेटांतीळ अत्यंत उच्च 
पदवी हीच. परीक्षा तोंडीं असते. परीक्षकसंडळ मोठ्या 
कसोशीने परीक्षा घेतें. विद्यार्थ्यांचा २० वपीचा अभ्य़ास- 
क्रम पुरा झाळेला असतो. परीक्षेत कोठ्या आणि मोठे 
सूक्ष्म वादविवाद होतात. या वादविवादांच्या प्रसंगीं जी 
सूक्ष्मता कावायुचीनें पाहिली, तशी त्यानें इतरत्र कोठेंहि पाहिली 
नाहीं. वादविवादांत परीक्षक विद्यार्थ्यांस पकट्टं पाहतात 
आणि परीक्षेस वसलेला उमेदवार त्यांच्या पकडींतून निसटून 
त्यांसच पकड्टूं पाहतो. ही परीक्षा नसून हें व्याघ्रसिंहाचें 
युद्धच आहे असें कावायुचीस वाटलें. 


ल्हारंवाच्या खाळोखाळ पदवी म्हटली म्हणजे सोरंभा 
होय. या पदवीसाठीं १६ उमेदवार सर्वे सठ मिळून पाठविले 
जातात आणि कोएन्जोच्या उत्सवप्रसंगीं ही परीक्षा घेतली 
जाते. याच्या खाळोखालच्या पदव्या म्हटल्या म्हणजे डोरंवा 
आणी रिमश्ीी अशा दोन आहेत. डोरंवा ही पदवी असलेले 
लोक सुद्धां जाडे विठ्ठान असतात; पण रिमशी ही पदवी 
अतिशय सामान्य शिक्षणाची निदर्शक होय. रिवोट किंवा 
गांडेळ येथे ५॥६ वर्षे घालविली, आणि कांहीं पसे भरले 
म्हणजे ही पदवी वाटेल त्यास मिळते. तिबेटमध्ये बोड- 
ग्रंथ साकल्याने जाणणारे पंडित जपानपेक्षां अधिक आहेत, 
असं कावायुची म्हणतो. तिबेटांतीलळ वोनधर्म अत्यंत जुना 
म्हणून सांगितला तो नवीन होऊन ल्यास वोद्धर्प आलें 
आहे. तिबेटांत मुसुलमानहि आहेत. त्यांची संख्या थोडी 
आहे. जे मुसुलमान आहेत ते कारिमरी व विनी सुसुल" 
मानांचे वंशज आहेत. त्यांच्या जातिपरत्वें ल्हासा येथें दोन 
मशिदी आहेत. ते आपल्या मतांस मोठ्या भक्तीने चिकटून 
राहतात. मात्र लांचा पुनजेन्मावर विश्वास आहे. बौद्धांच्या 
व याच्या समयुत्तांत फरक एवढाच कीं, बोद्धांच्या मतें 
मुश्य़ उन्हा खालच्या योनींत जन्मास येऊं शकतो पॅणं 
क चुठळ्पापाची कादपष शोते णाय 


क्क... ........ .. . ..' 


: हिंदुस्ाान आणि चीन, जपान व तिवेट. 
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मुसलमानांच्या मतांप्रमाणें मनुष्य पुन्हा नीच योनींत जात 
नाहीं.* पुनजन्माचा सिद्धांत कुराणांत नाहीं असें जरी तेथील 
मुखुलमानांस सांगितलें तरी तो आहे असें ते म्हणतात. 


तिबेटी बौद्धांमध्यें कर्मवाद आहे, आणि मोक्ष खकमाने 
मिळवितां येतो ही गोष्ट प्रत्येकाच्या मनावर ठसली आहे. 
बौद्धसंप्रदायाचा प्रभाव येथें इतक्या जोराचा आहे कीं दुसरा 
कोणताहि संप्रदाय येथें पसरणें शक्‍य नाहीं. कांहीं लोकांस 
आपण ख्रिसी केलें स्हणून ख्रिसी मिशनरी गर्वे मानतात 
तथापि जे तिबेटी खिस्ती झाळे आहेत ल्यांपेकी बहुतेक सर्व 
लोक सिक्रिमी असून आपणांस तिबेटी म्हणवून घेणारे 
आहेत. शिवाय ही मंडळी उघडपणें बायवल घेऊन चर्चमध्ये 
जातीळ पण घरीं चोरून बुद्धाच्या मूर्तीची पूजा करून 'धूप 
जाळतीळ अशांतली आहे. 


येथपर्यंत वाःचकांस तिवेटी लोकांवद्द सामान्य माहिती 
दिली यापेक्षां थोडी विस्तृत माहिती द्यावयाची म्हणजे प्रथम 
तेथील भाषा व वाड्यय यांशीं थोडासा परिचय करून देऊन 
नंतर तेथीळ समाजस्थिति, परमार्थसाधन इत्यादि माहिती 
देऊं. 


तिनेटी अथवा भोतिया.---तिवेटी भाषा, 1 तिबेट व लाच्या 
शेजारचे. भारतांतील जिल्हे यांतून चालते. तिवेट या नांवाची 
उपपत्ति चांगठीशी लागली नाहीं. तिबेटी लोक आपल्या देशाला 
बोद-युळ आणि आपल्या भाषेला बोद-स्कद असें संबोधितात. 
मध्य तिवेटांत या बोद-स्कदचा उच्चार भो-क असा करितात. 
तिवेटी मनुष्याला बोद-प असें नांव आहे व याचा भारतीयांनी 
भोत्त, भोतिया असा अपभ्रंशन केळेला आहे. भारतीय लोक 
भारत व तिबेट यांच्या सरहद्दीवर राहणाऱ्या तिबेटी लोकांनां 
“भोतिया? असें नांव देतात व खुद्द तिबेटच्या रहिवाशांनां हूनिय 
व देशाला हूनदेस्‌ असें संबोधितात. यांच्या भाषेला पुष्कळ 
नांवें सुचविठीं गेठीं आहेत. पण तिबेटी हेंच नांव त्या सर्वात 
विशेप प्रसिद्ध आणि सर्वमान्य आहे. 
त ७००० ८ कत क ह र ह. आ 

* या मुसुल्मानांपासूनच सध्यांच्या धिआसफिस्टांनीं नवीन 
बनविळेळी पुनर्जन्माची विचारपद्धति घेतली नसेल ना? कां 
यूरोपांत मनुष्येतर प्राण्यांस * “सोल नांवाचा जिन्नस नसतो 
आणि तो मनुष्यांतच असतो अश्या समजुतीशीं मिळतें करून 
घेण्यासाठीं पुनर्जन्मविषयक हिंदुकर्पना जराशी बदळून 
यूरोपांत या मताचे प्रवर्तक मांडतात. लांनी 'टान्समायग्रेशन 
ब जि शब्द आतां टाकून री-इन्कानेशन' हा शब्द 
तपमान हन त दरी आहे. नीचयोनीपासूल जीवाचे 
“सोल प्राप्त होतो. तो क नरदेह मिळाला म्हगज वड 
होत नाहीं. कांकी नायी म्हुपाडो पुन्हा चा व 
पाहिजे असें त्यांचें म्हणणें क ने सारखे चालू. की अ 
होते असें ती सांगत होतीच भ्डोव्हाट्त्तीचे महात्मे ॥तट 
उिप"४०९४ ०. शता ऐवा 1 खपल500-111001910 
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वाल्तिस्तान आणि लडख यांसह सवे तिवेटभर तिवेटीच्या 
निरनिराळ्या पोटभाषा चालतात. श्रीनगराहून द्रसकडे जाणाऱ्या 
हमरस्त्यावर असलेली झोजिलाची वाट आर्य आणि तिवेट 
वस्ती यांमधील नृवंशविभाजक स्थळ आहे असें यथाथ म्हणतां 
येईल. या स्थळापासून पूर्वेकडे लहोल,; स्पिति, कुनावर, 
गढवाल, नेपाळ, सिक्तिम आणि भूतान, या उत्तरेकडील 
प्रदेशांचा समावेश करून एक वांकडीतिकडी रेषा काढली 
असतां या विभाजक रेषेच्या तिवेटी वाजूचा भाग तो तिबेटी 
वोलणारा भाग होय. यावरून तिबेटी ही सुख्यतः हिंदस्थानाला 
परकीय अशी भाषा आहे हें उघड होतें. ही हिंदुस्थानच्या 
सरहद्दीवरील जिल्ह्यांतून वस्तीस राहिलेल्या विदेशीय लोकांत मात्र 
चालते. पूर्वेकडे हिचा प्रसार चीनमधल्या स्सेचुअन प्रांतापर्वत 
झालेला आहे. 


पोटभाषा.---तिवेटीभापा ज्या प्रदेश्ञांत बोलली जाते त्या 
सर्व प्रदेशभर ती एकसारखी नाहीं. तिवेटी वाड्ययाची जुनी 
अभिजात भाषा, ज्या काळीं तिवेटी लेखनखरूपांत आणली गेली 
त्या काळीं ती कोणत्या अवस्थेंत होती हें दर्शविते. या जुन्या 
भाषेत जोड व्यंजने आरंभीं असणारे एकाक्षरी शब्द आहेत. 
मध्यतिबेटी भाषांत वणोः्चाराची एक विशिष्ट पद्धत आहे. मध्य- 
तिबेटी भाषांचा विस्तार पश्चिमेकडे स्पितिपासून पूर्वेकडे भूतान- 
पर्मत आहे. या भाषावगोत अनेक पोटभाषा येतात व पश्चिमे- 
कडून निर्देश करीत आल्यास स्पिति, न्यम्कत, जड, गढवाल, 
कागते, शप, दन्जान्गक आणि ल्होके असा ल्यांचा अनुक्रम 
येतो. सिकिम आणि भूतान यांमधील चुम्बी खोर्‍्यांतील 
तिवेटी भाषा ल्या संस्थानांच्या भाषांशीं जुळते. 


न्गरी म्हणून तिवेटचा जो पश्चिमभाग आहे लाचे मंग्युलळ, 
खोरसुम आणि मऱ्युळ असे तीन भाग पडतात. मंग्युलची भाषा, 
पूर्व नेपाळांत चालणाऱ्या शर्प व कागते या भाषांशीं जुळते; 
खोरसुमची भापा स्पिति, न्यम्कत, जड या गढवालवरैरे प्रदेशां- 
तील तिबेटी भाषांशीं जुळते; व खोरसुमच्या उत्तरेकडे असलेल्या 
ऊडोकमधील भाषा लडखी आणि वाल्ती भाषांक्षीं एकजीव 
झालेली आहे. 


पश्चिम तिबेटी म्हणून जो दुसरा एक भाषावर्स आहे, 
लांतल्या ब्रिटिश हद्दीत चालणाऱ्या व परस्पर निगडित 
असणाऱ्या अक्षा तीन पोटभाषा आहेत, ल्या वाल्तिस्तानमधील 
बाल्ती, जुन्या पुरिक प्रांतांतील पुरिक व लडखमधील लडखी- 
भाषा या होत. लहोल्मध्यें जी तिबेटी भाषा चालते, तिला 
पश्चिम व मध्य तिबेटी यांनां जोडणारा दुवा असें म्हणतां येईल. 
पूर्वतिबेटांतील खम्सप्रांतांत जी भाषा चालते, तिला पूर्वतिबेटी 
असें म्हणतां येईल. उत्तरेकडे व पूर्वेकडे, मिफन आणि स्सेचु” 
अन प्रांतांत पूर्वैतिवेटीश्ीं संबद्ध अशा भाषा वापरतात (१ 
तिबेटी आणि आसाम व पूर्वतर उपभारतांच्या क 
भाषा यांनां जोडणारा दुवा होत. 


द लांतच्या बाहेर 
। प्ख्या -ब्रिटिशदिदसान या ब ह 
माही त शरा छोक किती आहेत याविष 


निरनिराळ्या तिवेटी भाषा बो ९०१ आणि १५१९ 
विश्वसनीय माहिती मिळत नॉर्थ 
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सालच्या खानेसुमारीच्या रिपोर्टमध्ये हिंदुस्थानांत 
वोलणारांची संख्या पोटभाषावार खालीलप्रमाणे दिली आहे:--- 


भाषा लोकसंख्या लोकसंख्या 
0 |. तलत. | 7 णेनतल्ता १९०१ १९११ 
वाल्ती १,३०, ६७८ १,३२,१९९ . 
लडखी ९्ठ ५४,७६१ 
शर्प ४,४०७ ५,१८६ 
दन्जान्गक ८३८२५ ११,५६२ 
ल्होके ४०,५९० ८,६८० 
इतर ५३८२२ < डड चा पच 0८ क (1 २२९७४२० 
एकंदर | २,३५,२२४ | क र करतड | रारकटरक त 


तिबेटीवाड्य़य.--सातव्या शतकाच्या पूर्वभागांतच तिबेटी 
ही साहित्यभापा होऊन वसली होती. रेव्ह. एच्‌. जस्खे 
आपल्या तिवेटी-इंग्रजी-कोशाच्या प्रस्तावनेत खालीलप्रमाणे 
तिवेटीवाड्य़याच्या इतिहासाचा गोपवारा देतो:--- 


“तिबेटी वाड्ययाची उत्पत्ति व वाढ आणि या भापेच्या 
इतिहासांतीळ ठळक गोष्टी यांचा अभ्यास करणाराला वाड्भय- 
निर्मितीचे दोन मुख्य काळ लक्षांत ध्यावे लागतात. पहिला 
भाषांतरकाल, याला सवोत्कृष्ट काळ असेंहि म्हणतां येईल. कारण 
पारमार्थिक संदेशाच्या पावित्र्याने तो ( संदेश ) ज्या भाषा- 
खरूपांत सांठविला गेला त्या स्वरूपाला पवित्र व उत्कृष्ट अशा 
शाश्वत लोकिकाची जोड मिळाली. या कालाला सातव्या 
शतकाच्या पूर्वार्धात सुरवात होते; यावेळीं खांग्संगपोचा प्रधान 
जो थॉन्मी संभोत त्याला संस्कृत शिकण्याकरितां हिंदुस्थानांत 
पाठविण्यांत आलें. या थोन्मीनें तिवेटी वर्णमाला तयार केली 
यामुळें तिबेटी वाडययाला दोन अंगांनी चेतना प्राप्त झाली; 
पुष्कळ शतकेपर्यंत हिंदुस्थानचें पांडित्य व तिवेटची कल्पकवुद्धि 
यांनीं उत्साहानें व एकजुटीने भाषांतराच्या कामी पुष्कळ 
मेहनत घेतली. खऱ्या प्रतिभेला द्यावयाचा जो मान, तो तिबेटी 
भ्याकरणाच्या या आद्यप्रवर्तकांनांच दिला पाहिजे. त्यांनां संस्कृत- 
भाषेच्या अलोट संपत्तीश्ीं व सोएठवाज्ञीं झगडावयाचें होतें. त्यांनां 
आपल्या जन्मभापेस शास्त्रीय नियमांनी निश्चित खरूप द्यावयाचें 
होतें व असें करतांना, त्यांनां तिची खतंत्रता राखावयाची 
होती. अश्या स्थितींत त्यांनीं मूळांतील अभ्रे बरोबर व्यक्त करून 
मूळांतील शब्द न सोडणारी अशीं भाषांतरे केली हें विशेष 
कौतुकास्पद आहे. या पहिल्या अध्यापकांनीं त्यांच्या मागाहून 
येणार्‍या भाषांतरकार शिष्यांकरितां मार्र फार सुलभ करून 
ठेविला होता, कारण तिब्रेटींत भाषांतर केलेल्या यंथांतून व 
लेखांतून योजलेल्या ठेखनपद्धतींत व प्रतिपादिलेल्या विषयांत 
पुष्कळ सुसंगतपणा दिसून येतो. अथातू नमुन्यांदाखल कांहीं 
भाषांतरग्रंथ एकदां तयार झाल्यावर पुढें एखाद्या यंत्राप्रमाणें 
साहित्योत्पादन करणें शक्‍य झालें,” 


भाषांतरग्रंथ निर्माण होऊं लागल्यानंतर बऱ्याच काळानें 
तिबेटांतील रहिवाशी स्वतंत्र ग्रंथरचना करूं लागले, त्यांनीं अशी 
ग्रंथरचना करण्यास सुरूवात केली, तेव्हां प्रतिपाच विषय म्हणून 


छविहासिक किंवा पौराणिक विषयच लांनी भेतठरे होते, या 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


दुसऱ्या कालांतळी भापा जवळ जवळ अर्वाचीन भाषेप्रमाणे 


असून, मध्यतिवेटाच्या सध्यांच्या वोठीशीं तिचें अतिनिकट 
साम्य आहे. 


शरत्‌ चंद्र दासाच्या मतें दुसर्‍या कालाला सुमारें इ. सं. 
१०२५ त सुरवात होते. तो मिलरस्प आणि अवीक्व इत्यादि- 
कांचा काळ होता. शरत्‌ चंद्र इ. स. १०२५ पासून नवी 
अवस्था सुरू झाली असें धरितो,-- 


“मगधांतील उदन्तपुरि व विक्रमशील येथील मोठ मोडे 
बौद्ध मठ यांची लुटालूट व नाह पाहून आणि इ. स. १२०३ 
त वखत्यार खिलजीच्या सेनापतित्वाखालीं मुसुलमानांनीं केलेलें 
वंगाळ व विहार या प्रांतांचे आक्रमण अवलोकन करून, याचच- 
खुमारास काइमीरचा पंडित शाक्य श्री तिवेटला परत आला --. 
*““। त्यावेळचे विख्यात लेखक म्हणजे शाक्य पंडित ऊुंत्राग्यल- 
शन, छुब्लइखान वादशहाचा आचार्य होगोन फग्‌-प, आणि 
दण्डी'चा 'काव्यादर्श' व क्षेमेंद्राचें “अवदानकल्पलता? यांचें 
छंदोवद्ध तिबेटींत भाषांतर करणारा शोंगटोन लोत्साव हे होत. 
१५ व्या शतकाच्या सुरवातीस वुतोन-रिन्चेन डवनें तिवेटी 
वाड्याच्या एका नवीन कालास सुरुवात केली; आणि वुद्ध- 
धर्मीला फग्मोदू' राजांच्या कारकीदींत नवीन चोदना मिळाठी. 
यावेळीं तिवेटी पंडीत चीनच्या मिंग वादशहांच्या आश्रयाखाली 
विनी वाड्ययाचा जारीनें अभ्यास करीत होते. याच कालांत- 
याला दा-नाइंग ( प्राचीन व्णविचार )चा काळ असें म्हणतात- 
तिवेटच्या महनीय देशी वाड्याचा प्रादुभीाव झाला. विद्वान्‌ 
लोत्साव, सांग्सप, वुतोन, ग्यल्वा डगपा, लामा तारानाथ, देसरी, 
संग्ये ग्यत्शोवसुंप खंपो यांसारखे पंडित उदयास आले. हा 
गेळु-गपाचा म्हणजे सांग्सपानें स्थापलेल्या बोडूसंप्रदायांतील पीत 
शिरस्राणशाखेचा काळ होता; गहदन हें या शाखेचें प्रमुख 
स्थान होय. 


तिसऱ्या काळास १८ व्या शतकाच्या पहिल्या पादांत॑ सुरवात 
होते. त्यावेळीं तिवेटवर विनी सत्ता पूर्ण प्रथापित झाठी होती 
व यगुशीखानच्या घराण्यांतील शेवटला तातैर राजा, जुनगर 
तारांच्या सेनापतीकडून मारला गेला ही गोष्ट, आतांपर्यंत 
गेळृग-पा मठाचा एक क्षुलक धर्माधिकारी असलेल्या दलाइ 
लामाच्या हातीं तिवेटचें स्वामित्व स्वाधीन करण्याच्या कामी 
कारणीभूत झाली. या तिसऱ्या कालांत पवित्र बोधिसत्वाच्या 
सुखप्रद सत्तेखाली तिवेटनें अनुपम झ्ांतता उपभोगिळी आहे 
आणि त्याची भाषा उत्तर आशियाची सामान्यभाषा बनलेली 
आहे.” 


प्राचीन उलछलेख.--प्राचीन चिनी यंथांतून कियांग या 
नांवाखालीं तिबेटी लोकांचा उलेख केळेला आहे. यूरोपांत तिवेटं 
हें नांव सुर्सॅलमानांच्या द्वारा गेलें. इ. स. ६ व्या शतकाच्या 
शेवटीं इस्तखीनें तिबेट या अथी तोब्बत या रूपाचा उपयोग 
केळेला आहे. तिबेटवर, जोहन दि पामानो कापिनी (१२४७), 
विल्हेलमस दि स्त्रक (१२५३), माकोपोलो (१२९८) व दुसरे 
कांहीं विद्वान्‌ यांनीं कांहीं ठेख लिहून प्रसिद्ध केळे, यांत तिबेट 
देशासंबंधीं फारशी माहिती मिळत नाही, १७व्याव १८ व्या 
शतकांत पेकिनचे ज़ेसुइट मिशनरी या प्रदेशांत आठे व 


हिंदुस्थान आणि 'चीन, जपान व तिवेट. 


२२९ 
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होर्‍्याझिओ दिला पेन्ना बेला हा इ. स. १७३२ पासून १७ 
वर्षे ल्हासा येथें राहून तेथील भाषा शिकला. 

यूरोपांत गेलेले पहिळे तिबेटी लेख दक्षिण सैवेरियांत सांप- 
डलेळे होते. इ. स. १७२१ त पीटर दि ग्रेट वादशहानें 
रोम व पॅरिस येथें पाठविलेला क्रोझ, थिओफिलस सीजफ्राइड 
ब्रैयर, गरहाडे फ्रेडरिक मुळर वगेरेनीं ते तिवेटी म्हणून ओळखले 
व प्राच्यमाषाकोविद एटिने व मिचेल या फ्रेंच ग्रृहस्थांनीं त्यांचें 
भाषांतर करण्याचा प्रय केला, लाक्रूझनें तिवेटी वर्णमालेवर 
एक लह्वानसा लेखहि प्रसिद्ध केला होता. 


जेसुइट मिशनऱ्यांनी खदेशांत पाठविलेल्या साधनांचा 
ऑगस्ट अटोनियस जॉजीं यानें इ. स. १७६२ त रोम येथें 
प्रसिद्ध झालेट्या आपल्या “तिबेटी वणमाला? या झंथांत 
उपयोग केला. यापुढें जॉन बेळ, लारेंझो हर्वस अडेलंग वगेरेनीं 
तिवेदी भाषेचा थोडथोडा परिचय आपआपल्या ग्रंथांच्या द्वारा 
लोकांनां करून दिला'. 


तिवेटी भाषेचा गहन अभ्यास करणारा पहिला यूरोपीय 
म्हणजे अलेक्झांडर क्सोमा दि कोरास नांवाचा हंगेरियन पंडित 
होय. हा कुमान येथील तिबेटी मठांत बरींच वर्षे राहिला. 
पहिलें तिबेटी व्याकरण व कोश तयार करण्याचें श्रेय याजला 


भाहे. 


तिबेटी लोक.--तिवेटी लोकांच्या तीन जाती आहेतः 
बोदपा, होरपा आणि डोकपा. वोदपा हे उत्तरेकडील चंग्पा 
लोक होत, होरपा तुर्कजातीचे आहेत; व डोकपा हे तंबूंतून 
राहणारे गोपाळ आहेत, यांनां द्रुप असेंदि नांव आहे. हे नदा 
व सरोवरें असणाऱ्या प्रदेशांतून वास करितात. डोकपाखेरीज 
या तिबेटी लोकांची एक दर्‍्याखोऱ्यांतून राहणारी स्थायिक 
व वैठी जात आहे, 


तिबेटी पुरुष साधारण उंचीचे (५ फु. ५-९ इं.) असून, वायका 
यापेक्षांहि ठेंगण्या असतात. यांचे कॅस काळेभोर व कांहींसे 
कुरळे असतात. गालांचीं हाडें मंगोल लोकांइतकीं उंच नसलीं 
तरी साधारण उंच असतात. जबडा रुंद असून ओंठ भरदार 
नसतात. खांदे मोठे व रुंद, दंड गोळ, पण पाय मात्र वारीक 
असतात. बायका बहुधा पुरुषांपेक्षा सुद्दढ असतात. त्यांचे केंस 
पुष्कळ असल्यामुळें डोके पांटीएवढें दिसतें; गालांवर काळ्या 
रंगाचें रोगण चढविठेळें असतें त्यामुळें त्यांच्या चेहेऱ्यावरील 
कातडीचें हवेपासून रक्षण होतें व वरील रोगण धुवून टाकलें 
म्हणजे खालील तजेळेदार कातडी दिसू लागते. तिबेटी लोक 
साधारण पिंगट वर्णांचे असतात. हे कपड्याशिवाय राहिले तरी 
लापासून त्यांनां कांहीं बाधा होत नाहीं. यांचीं वर्खे केसाळ 
असतात. हे याक-तंबूंतून* किंवा विशेषत: दक्षिणेकडे धाब्याच्या 
घरातून राहतात. यांचें खाणेपिणे बेताबाताचेंच असतें. हे लोक 
फार मोकळ्या मनाचे असतात. 

या लोकांत 'ग्युद? म्हणजे 


गोत्रे असतात. यांच्यांत सपिंड- 
कुलपद्धत असून एकाकरितां 


सर्व कुळाला शिक्षा भोगावी 


* याक नांवाच्या रानटी तिबेटी 


व बैलाच्या कातड्याचा तंबू 
करितात त्याला याक तंवू म्हणतात, 


लागते. यांच्यांत एकत्र कुडुंवपद्धते आहे. वडील मुलाकडे 
वापाची मालमत्ता जाते व इतर मुलांनां त्याच्या आज्ञेत राहून 
तो देईल तितकी पोटगी स्वीकारावी लागते. या लोकांच्या 
चालींपैकीं सर्वांत विलक्षण चाल म्हणजे अनेकभर्तुकता. सर्व 
भावांत मिळून एक वायको असते. लहान भावांनां ल्न करतां 
येत नाहींत. वडील भावानेंच फक्त त्याला वाटेल तितक्या 
बायका कराव्या. तथापि धनगर जातींतून एकपलीकत्व 
आढळून येतें. यांच्यांत असगोत्र विवाहाची पद्दत आहे. घट- 
स्फोटाची चाल नाहीं तरी बायको टाकतां येते. संतति नसलेल्या 
विधवेला दिराजवळ वायको या नाल्यानें राहतां येतें किंवा 
नवऱ्याच्या ख्रृत्यूपू्वी तसें जाहीर केल्यास तिला खतंत्रताहि मिळूं 
शकते. नियोगपद्धति यांच्यांत आढळते. अविवाहित स्त्रिया दारूचीं 
किंवा इतर दुकानें घालतात, कांहीं भिक्षुणी होतात व कांडी 
वेश्येचा धंदा करितात. १ 

सुईघराण्याच्या वखरींतून पूर्व तिवेटामधल्या तुकुहन लोकां- 
विषयीं खालील वर्णन आहे;--- 

यांच्या बायका केसांची वेणी घालून त्यांवर हिंपा, मणी 
किंवा कवड्या वांधतात. वाप वारल्यानंतर मुल्गा लाच्या 
बायकोशीं-आपल्या आईशीं-ल्झ लावतो; भाऊ आपल्या 
भावजईशीं ल्मम करितो. उत्तरक्रिया होईपावेतों यांच्यांत सुतक 
धरितात. घोडे चोरण्यावद्दल देहांत शिक्षा असते. या लोकांच्या 
चाठीरीती तुकाप्रमाणे आहेत. 

यांपैकी वानरांप्रमाणं इतस्ततः भटकणारी तंगसिआंग नांवाची 
एक जात आहे. ते केसांच्या याक तंबूत राहतात. हे लोक 
घोड्यावर वसून जातात व तरवारीचा उपयोग करितात. पण 
त्यांत पद्धतशीरपणा आढळत नाहीं. मुलानें मृत बापाच्या किंवा 
चुलत्याच्या वायकोशीं, धाकट्या भावाने वडील भावजयीशीं, 
लझ लावलेलें चालतें; पण एकच आडनांव असलेल्या बाईशी 
लभ लावतां येत नाहीं. 


नुकुओ हें स्त्रीराज्य असून तें सिंगलिंग पर्वतांच्या दक्षिणेस 
आहे. तेथें सु पी घराण्यांतील राणी राज्य करते. तिच्या पतीला 
चिंत्सु असें म्हणतात पण राज्यकारभाराशीं त्याचा संबंध येत 
नाहीं. लढाईला मात्र पुरुष जातात, वाकी ल्यांनां कोठें मान 
नाहीं. या राज्यांत १०००० कुडुंबें आहेत. राणी नऊ 
मजल्याच्या वाड्यांत राहते; तिच्या तैनातीस हजारों स्रिया 
असतात. हिच्या खेरीज दुसरी एक छोटी राणीहि असते. दर 
पांचव्या दिवशीं सुख्य राजकार्यसभा भरते. या राज्यांत ठराविक 
कर नाहींत. जेव्हां राणी मृत्यु पावते तेव्हां तिच्याच कुळांतील 
दोन बायका, एक राणी व दुसरी छोटी राणी, अज्ा निवडतात. 

श्रीमान्‌ मनुष्य मृत्यु पावल्यास, त्याचें कातडे सोळून, 
आंतीळ भाग सोन्याबरोबर एका भांड्यांत भरतात व तें पुरतात. 
नंतर एक वर्षाने तें कातडेंहि पुरतात. 


हे लोक देव व असुर यांची प्रार्थना करितात. पाडव्याच्या 
दिवशीं मनुष्य किंवा माकडें यांचा यज्ञ करितात. पक्षां- 
वरून शुभाशुभ पाहतात. पूर्वेकडे, चिआंगच्या भागांत, सुफा 
लाना चुचुलो म्हणून एक ज्लीराज्य आहे. यांत ८० शहरें असून 
४०,००० कुटुंबे व॒ १०३००० _ सैन्य आहे. येथील राणी 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 


कंग्येन खोऱ्यांत रहाते. हिला पिन्‌ चिन व अंधिकाऱ्यांनां 
कौपली अशीं नांवें आहेत. पुरुष स्त्रियांचे प्रतिनिधी या नाल्यानें 
'अधिकारावर असतात. राणीच्या तेनातीस वऱ्याच स्त्रिया 
असतात. द्र पांचव्या दिवशीं राणीचा दरवार भरतो. 


मुलगा आईच्या कुळाचें नांव धारण करितो. या प्रदेशांत 
सोनें सांपडतें. ल्न खरेदीविक्रीच्या पद्धतीनें होत असतात. 
सुतक तीन दिवस धरतात. 

समाजव्यवस्था.---तिबेटांतील सरदार घराणीं वंशपरंपरेने 
वाळत आलेलीं आहेत. परंतु भिक्षूंचा व पुरोहितांचा दर्जा 
सरदारांहून श्रेष्ठ आहे. सर्व धंदे वंशपरंपरेने चालत आलेले 
आहेत व राज्यकारभारांतील अधिकारहि ठराविक घराण्यांतच 
परंपरेने चालतात. कारागीर, हेलकरी, प्रेतवाहक, चर्मकार 
इत्यादि धंद्यांतील लोकांस अस्पृरय समजतात. एखाद्याचा वांशिक 
धंदा अगर अधिकार हातचा गेल्यास तो हलका धंदा करण्या- 
पेक्षां भिक्षावृृत्ति पतकरितो. मिक्ष होणें अगर अन्य पारमार्थिक 
कामें करणें यांस अधिक महत्त्व देतात. 


: सरकारी अंमल्दारांस वेतनावद्दळ जमीन तोडून दिलेली 
असते, या जमिनीवरील कुळांपासून त्यांस कर वसूल करण्याचा, 
त्यांचे न्याय निवडण्याचा, वेठबिगार वगेरे घेण्याचा इत्यादि हक 
असतात. या कुळांत शेती करणारे, मेंढ्या पाळणारे, सुतार 
वगेरे कारागीर, कारकून, किरकोळ कामें करणारीं गडी माणसें 
इत्यादि सर्वे प्रकारचे लोक असतात. यांस “मिसेर? अथवा 
“योग? असें म्हणतात. या कुळांस त्यांच्या धंद्यापासून होणाऱ्या 
फायद्याचा अंश वेतन म्हणून देण्यांत येतो. 


राजा हा एक मोठा सरदार समजला जातो व लाला सर्व 
प्रदेशावर कांदीं विशिष्ट प्रकारचे हक्क आहेत. 


जीं खतंत्र खातेदार कुळें आहेत त्यांस आपली जमीन 
विकण्याचा वगेरे हक आहेत. त्यांनां कांहीं कर भरावे लागतात, 
सेन्यांत नोकरी करावी लागते व बिगार वगेरे कांहीं कामे 
करावीं लागतात, 


लडख येथील राजा' बोध असून त्याचा वाल्तिस्तान येथील 
सुसुल्मान राजघराण्याशीं शरीरसंवंध होतो पण सामान्य 
लोकांस मात्र अक्षा प्रकारचा संवंध करितां येत नाहीं. 

नोमॅडो नांवाचे एक रानटी लोक आहेत़ त्यांच्यामध्यें 
राजा, लानतर सरदार, लयांचेमागून. जातींचे मुख्य व शेवटीं 
टोळ्यांचे नायक अशी अधिकारपरंपरा आहे. 


एकंदरींत तिवेटांत सुख्य दोन वर्ग आहेत ल्यांपेकी एकाची 
पदवी उच्च असून तो सामर्थ्यवान आहे आणि दुसरा निर्वळ 
असून त्याची पदवी अगदीं कनिष्ठ आहे. 

आर्थिक स्थ्रिति.-ाझुडंबांतील धाकटे भाऊ व इतर असंतुष्ट 
लोक हे सरदारांच्या आश्रयास जाऊन त्यांची नोकरी करित्तात 
अथवा मिक्षू होतात. सरदार लोक व मठवासी भिक्षू यांनां 
जमिनीवरील हक्क फार असल्यामुळें व ते अगोदरच श्रीमन्त 
असल्यामुळें अधिकाधिक संपत्ति जमवितात परंतु कुळांच्या 
बांट्यास उत्पन्नाचा फारच थोडा अंद येत असल्यामुळें तीं । 
जमिनीच्या मक्यागर्तकडे विलकुल लक्ष देत नाहींत, वरीचशी 


जमीन लागवडीशिवाय पडठेली आहे व कांहीं केवळ खडकाळ 
व वर्फाच्छादित आहे. 

परमार््रेसंप्रदाय.-<-तिवेटांतील वोडधसंप्रदाय भारतीय वोड॒- 
संप्रदायाच्या महायान शाखेप्रमाणेंच जवळ जवळ आहे. ल्यांचा 
मुख्य देव संग्ये हा आहे. इतर पुष्कळ लहान लहान देव 
भारतीय पुराणांवरून घेतलेळे आहेत. आध्यात्मिक विचार- 
परंपरेमध्ये त्यांनीं भारतीयांचें वरेंच अनुकरण केलेलें दिसतें. 
कांहीं किरकोळ वावतींत काय तो फरक आढळतो वाकी कर्मवाद, 
पुनजेन्म, भोग्यवस्तूंचा त्याग, अद्वेत इत्यादि बावतींत ल्यांचें 
भारतीयांश्ीं ऐकमत्य आहे. 

देवांच्या मूर्ती, मंत्रतंत्र, अगडबंब विवि या लोकांतदि आहेत * 
कांहीं खिस्ती पाद्मांस कांहीं विधी खिस्ती भक्तिमागोतले 
असावेत व ते मध्ययुगांतील चीन व मंगोल्यामध्यें राहणाऱ्या 
नेस्टोरियन खिस्ती मिशनर्‍यांमार्फत आले असावेत असा तवी 
करण्याची स्फृूति झाळी होती पण खिस्ती धर्मातून बेतलेल्या 
म्हणून समजल्या जाणाऱ्या पुष्कळ गोष्टी, भरतखंडांतील 
पारमार्थिक संप्रदायांतून घेतल्या आहेत असें पुढें ल्यांसच 
आढळून आलें, 

तिंवेरी लोक हजारों देवळें बांधतात, व मूर्ती स्थापन 
करितात. ते प्रार्थनामंत्र गातात, पुटपुटतात व पाण्याच्या शक्तीने 
किंवा हातानें मंत्र लिहिलेलीं चक्रे फिरवितात. आपल्याकडे जशी 
जपमाळ असते तशीं त्यांच्याकडे चक्रे असतात. ते अक्षमाला 
जपतात, पवित्र संस्कार करितात, देवदेल्यांप्रील्यश्रे जेवणे घालतात, 
गंडेनाडे वांधतात, ताईत बनवितात, शुभ चिन्हें काढलेल्या 
पताका उभारतात, दगडावर अक्षरें लिहून त्यांचे ढीग रवतात. 
पर्वत, सरोवरें, देवळें, दगडांचे ढीग वगेरे वस्तू ते पवित्र 
मानतात व असल्या वस्तूंनां ते प्रदक्षिणा घाळतात; मिरवणुकी 
काढतात, यात्रेला जातात; लामांनीं पवित्र अवशेपांपासून तर्यार 
केलेल्या गोळ्या पापविनाशा्थ भक्षण करितात; माणसाचे मांस 
वगेरे दाहा अपवित्र गोष्टींपासून तयार केलेळें दुदचि नांवाचें 
दिव्य पाणी पितात; भूतापसारण, चेट्टूक, जादूटोणा या गोष्टी 
“पारमाथिक? कल्याणाकरितां आचरतात; गूढ संप्रदाय पाळतात 
व सेतानाला हांकून लावण्यासाठीं वेड लागल्याप्रमाणें नाचतात. 


ग्रृताच्या आत्म्याला त्याची परलोकी जाण्याची वाट लामा 
दाखवितात. नोमाड लोक एखाद्याने मरणापूर्वी त्याला विचार- 
लेल्या प्रश्नास मरणोत्तर परत येण्याची आपली इच्छा आहे असें 
उत्तर दिल्यास त्याला श्वास कोंडून मारतात. मेल्यावर लाच्या 
प्रीलर्थ एक जेवण घालतात, नंतर त्याची एक लांकडी प्रतिमा 
करून ४५९ दिवस त्या प्रतिमेला जेऊं घालतात. (ही चाल ७ व्या 
शतकांतली आहे ) पुढें ती प्रतिमा जाळून तिची राख मातीत 
मिसळून त्या मातीच्या शंकाकार आक्कती तयार करितात व ल्या 
देन्हाऱ्यांत ठेवतात. एक वर्षानंतर ग्रुताच्या स्मरणार्थ उत्सव 
करितात; व पुढें दरवर्षी त्याच्या नांवानें तर्पण करितात, तिवेटी 
लोक पूर्वजांना देवांच्या नांबांनीं संबोधितात. | 

स्पमो हीं प्राचीन राजपल्यांचीं भुते होत. दद हीं फार 
भर्यकर प्यारे असून बौद्ध, संप्रदायाळा उपद्रव करणाऱ्या 
प्राचीन लोकांचीं तीं पिशाच्च आहेत अशी त्यांची कल्पना आहे. पण 


हिंदुस्थान आणि चीन, जपान व तिवेट. 
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बोड्संप्रदायापूर्वीच्या संप्रदायांतील या देवता आहेत, कारण 
पुयज्ञ निषिद्ध मानला आहे तरी यांनां ड़करांचे वळी 
देण्यांत येतात. 


कुलदेवतांनां धरांतून प्रमुख स्थान देण्यांत येतें. रोज 
सकाळीं ल्यांनां दूध, दारू व पाणी देतात. त्यांच्या पुढें दिवे 
लावतात. सुरू ( ज्युनिपर ) या पवित्र झाडाची फांदी (समिध ) 
अभींत टाकून तो प्रदीप्त करितात. रात्रीं पुन्हां एकदां एक फांदी 
पेटवून, सवंध घरभर फिरवितात; उदेश असा वीं, भुतेंखेतें 
* वगेरे नाहींशी व्हावींत. 


पार्थिव देवता प्रश्वीमातेच्या खाळील दजाच्या, व स्वगीय 
देवता नम्ल्हकपोच्या खालच्या असें मानण्यांत येतें. 


ज्यांची कुलदैवते एकच आहेत अशीं माणसें एकमेकांकडे 
भ्रेतसंस्कारास जातात. अश्या संघास “पासोन? म्हणतात. खेहाची 
शपथ परस्पर रक्तपान करून घेण्यांत येते. निसर्गाच्या प्रत्येक 
. घटनेच्या मुळाशीं कोणीतरी देवता आहे असें मानतात. उदाहर- 
णाथ, नदीच्या मुळाशीं “नरनाग' रक्षक म्हणून असतात र्से 
मानतात. यांचें फलज्योतिष भारतीय अथवा विनी ज्योतिषावरून 
घेतलें आहे. 


इ. स. १८९३ च्या डिसेंवरांत रॉकहिळ यास तिबेटमध्ये 
आपल्या इकडे ज्याप्रमाणें दिवाळींत दिवे लावून आरास 
करितात त्याप्रमाणें दिवे लावून एक सण साजरा केलेला 
आढळला. 


वर्षीच्या शेवटच्या दिवशीं, लामा हाडांचा सांगाडा किंवा 
विद्रूप राक्षस यांसारखे पोषाख करून रक्तव्याप्राचा नाच 
करितात. तेव्हां ते एका मनुष्याकृति पुतळ्यास धर्मे व मानवजात 
यांचा शत्रू कल्पून मारून खाऊन टाकण्याचा औपचारिक विधि 
करितात. 


सर्वच लामा पंचाक्षरी असतात; त्यांच्यांत मुख्य म्हणजे 
नचुंगचा प्रमुख पंचाक्षरी. आपले पूर्वज मंगोलियांतून आले 
असून, प्राचीन पॉन्बो धमाच्या श्रेष्ठ पुरोहितांचे ते वंशज आहेत 
असें याचें म्हणणें आहे. ते भविष्यकथन, मंत्रतंत्र, जादूटोणे 
वगैरे करितात व रोग्यांनां औपधेंहि देतात. या कामीं ते चुचेल 
नांवाच्या गारगोटीसारख्या दगडाचा उपयोग करितात. 


_ 


पॉल्बो.--पॉन्बो अथवा बोनवो हे सर्व तिबेटभर, विश्लेषतः 
तिवेटांत राहतात. यांनां पाखण्डी बौद्ध मानण्यांत येतें. हे आपल्या 
धसैसंस्थापकाला वुद्धावतार मानतात व दलाइ लामाला दांभिक 
समजतात. यांच्या लामांवर त्यानें ब्रह्मचारी रहावें अशी सक्ती 
नाहीं. ते लांब केस वाढवितात; पण चटकन्‌ ओळखूं येण्यासारख्या 
यांच्या कांहीं विशिष्ट चालीरीती नाहींत. हे आपआपल्या मठांत 
राहतात व तुकी शामन आचार्यांप्रमाणें दिसतात. अभिचार 
करतांना, एक उंच टोंक असलेली, मोराचीं किंबा कोंबड्यांची 
पिसें लावलेली काळी टोपी घालतात व बत “साहिब.” मागत 


एक ग्रृताची कवटी, एकावर एक तिरपी ठेंवलेलीं दोन हाडें व 
दोन मानवी कवट्यांचा केलेला एक डमरू ठेवतात. हे आण्यांनां, 
विशेषतः कोंबड्यांनां, बळी देतात. एका ल्हान पुतळीला टांचणी 


३९६५. 


टोंचून मंत्राचा प्रयोग करण्यांत येतो. कोणी आसन्नमरण स्थितींत 
असल्यास त्याची प्रतिमा करून, खरत्यूला फसविण्यासाठीं म्हणून 
ती दूर फेंकण्यांत येते. स्रृत्यु त्या प्रतिमेस घेऊन जातो व 
मनुष्य वरा होतो अशी त्यांची समजूत आहे. 


यांच्यांतील प्रमुख देवता म्हणजे, सखर्गातील श्रेतदेव, 
भूलोकची कृष्णदेवी, रक्तव्याध्र आणि सपक्ष नाग. यांचें पवित्र 

चिन्ह म्हणजे उलटें खस्तिक व त्याचप्रमाणें सूर्य व अरणि 
यांच्या आकृती. यांच्या सांप्रदायिक चालीरीती बोडलोकांपेक्षां 
निराळ्या नाहींत. हे शांतिपाठ म्हणतात, प्राथना-चक्रे फिरवि- 
तात, दगडांचे ढीग रचतात, पवित्र पताका टांगतात व देवळें, 
समाधि, दगडांचे ढीग, परवेत, सरोवरें यांनां प्रदक्षिणा घालतात. 
तिवेटांतील वोडलोकांत अत्यंत सामर्थ्येवानू म्हणून समजला 
जाणारा मंत्र म्हणजे '% मणिपक्षे हुम? व .पॉन्बोंचा अशाच 
तऱ्हेचा मंत्र (इ. मते मुयसलेदो' हा होय. हे आपलीं भर्मचक्रे 
उलटीं म्हणजे उजवीकडून डावीकडे आंतून फिरविण्याच्या 


'ऐवजीं डावीकडून उजवीकडे बाहेरून फिरवितात. या पॉन्बोंचें 


सारें बौद्धांच्या उलट असतें. हे प्रदक्षिणाहि उलटी घालतात. 


लामा.--तिंवेटांत धामिक बाबतींत एक श्रेष्ठ अधिकारी 
असतो. लोकांच्या जीवितावर सुद्धां त्याची सत्ता चालते. 
प्रत्येक जिल्ह्यावर एक अधिकारी असतो व प्रत्येक मठावर हा 
अधिकारी, वरील त्रेष्ठ अधिकाऱ्याच्या संमतीने एक कॅपो 
( मठाधिपति ) नेमतो. पारलौकिक खात्याकडे कँपोच्या हाता- 
खालीं लोंबर्पोन ( शिक्षकविषयक अधिकारी), बंड्झड ( धर्मा- 
ध्यक्ष ) व चोचिम्पा ( व्यवस्थापक ) असे तीन नोकर असतात. 
या तिघांची निवडणूक देवाच्या मूर्तीपुढें तीन लामांकडून होते. 
मठाच्या मालमत्तेची व्यवस्था शॅडो ( खजिनदार ), लाच्यानंतर 
वंड्झंड व त्याच्या हाताखालीं ने्पा ( दुय्यम खजिनदार) व 
नंतर नर्चाग यांकडे असते. नर्चागकडे बाहेरच्या गोष्टी सोंप- 
विल्या असतात. 


मठवाशांचे वर्ग खालील प्रमाणें असतातः (१) गेलांग, 
यांनीं सबंध आयुष्य येथें वाहिळेळें असतें; (२) गेत्‌सुल, यांनीं 
बारावर्षे निरनिराळ्या दर्जाचे काम केलेलें असतें, (३) दप हे 
नवशिके असतात, (४) उमेदवार. तिबेटांत ३००० मठ असून 
ते चांगळे बळकट व सम्रृद्ध स्थितींत आहेत. मठवासी चांगठे 
गलेलठ्ठ असून हुषारहि असतात. मठांत चांगळे चांगळे लोक 
तेवढे घेतात. प्रसंग पडल्यास हे लढाईवर देखील जातात. 
मठांच्या भोंवताल्ची जमीन यांच्या मालकीची असून शेतक- 
ऱ्यांकडे ती मेहनतीबद्दल उत्पन्नाचा कांहीं हिस्सा कवूल करून 
लागवडीस देतात. या शेतांवरील लोक गवंडीकाम, स॒तारकाम, 
लोहारकाम, वगेरे सर्व कारागिरीचीं कामें करितात. ल्हासा 
सरकारला कांहीं सारा द्यावा लागतो. मठांतून सोनें चांदी, 
मौल्यवान्‌ जिनसा, नजराणे वगैरे संपत्ति सांठविली असते. 
शिवाय मरतांना लोक मठांना कांहीं दैणग्या देतात त्या निरा- 
ळ्याच. प्रत्येक लामा मठाला कांहींतरी देतोच. लामा'चे उद्योग 
अनेक असतात. तो ग्रामपुरोहित, चित्रकार, ज्योतिषी, मांत्रिक, 
वेद, औषधविकया, व्यापारी; शिल्पकार, सुद्रक, लेखक, वाचक 
बगेरे असतो. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


०७०2१ ला ला ती नय माकललनया 


मठवाशांनां लोकांकडून धरदार, धान्य, चहा, कपडालत्ता याचे कर पैशाच्या रूपांत फारसे नसून मेंढ्या, तट्टे, लोणी, 
वगेरे मिळतो. वरिष्ठ लांमांचा सर्व खर्च मठाकडून चालतो. '।| लोंकर, कापड इ. जिनसांच्या रूपांत असतात. नोकरांनां 
प्यार नसून त्यांनां जमिनी दिलेल्या असतात. येथें विगारीची 
पद्धाते सर्वत्र प्रचलित आहे. सेन्यांतीळ घोडेखारांस पगार 
नसतो, तर ल्यांनां कर माफ असतात. हा दर्जा मानाचा 
समजला जातो. या राज्यांत ल्हानसें सैन्य ठेवलें आहे. त्यांत 
६ ड्यापांन ( वरिष्ठ अधिकारी ) व १५६ सामान्य अधिकारी 

दलाइ लामा हा ऐहिक गोष्टींत वरिष्ठ असतो, धामिक आहेत. राज्यांतील सर्व लोक शिवंदीचे घटक समजले जातात, 
वावींत नसतो. १५ व्या शतकांत सांगकपानें दलाइ लामाची लष्करी पोपाख वेण्यास समथ असून लष्करांत जाण्यास लायक 
स्थापना केठी. हा पहिला दलाइ लामा गेल॒गपंथाचा असून असणाऱ्या प्रत्येक मनुष्यानें लष्करी नोकरी केली पाहिजे व 
कोकोनार' जिल्ह्यांतील एक मठवासी होता. दलाइ लामाच्या सतःचा खर्चे खतःच चालविला पाहिजे असा नियम आहे. 
हातीं सर्व राजकीय सत्ता असते व त्याला ग्यालपो रिंपोशे 
( वैभवशाली राजा ) अशी पदवी असते. 


२४२ 


लामा ३० टक्के न्याजानें लोकांनां पेसे उसने देतात. क्धी- 
कधीं यापेक्षांहि जास्त व्याज लावतात. याप्रमाणें व्याज डाळून 
डाळून रकम फुगली म्हणजे त्यांच्या जमिनी विकतात. कोणी लाभाची 
चोरी केल्यास त्यास एरवींच्या दसपट शिक्षा सांगितली आहे. 


राज्यकारभार धाकदपटश्शानें चालतो. राजकीय हक्क 
छकांकडेच बहुतेक आहेत; व लोकांची या लामांवर फार' 
भक्ति आहे. ल्हासा येथील राजप्रतिनिधि दिपंग, सेरा, किंवा. 
न या मठांकडून निवडला जातो. १३ मठांर विशेष हक्क 
आहेत. ते आपला एक एक प्रतिनिधि सांग-दु किंवा राष्ट्रीय 
सभेकरितां निवडतात. चिनी वादशहाचा एक मुख्य रेसिडेंट 
अडून त्याच्या शिवाय दुसरे पुष्कळ मोठमोठे चिनी अधिकारी 
राज्यांत देखरेखीला ठेविळेळे असतात. चिनी अधिकाऱ्यांना 
आपल्या बायका तिवेटमध्यें आणण्याचा अधिकार नाहीं. हळू हळू 
ठामांची सत्ता कमीकमी होत जाऊन घिनी रेसिडेंटाची सत्ता 
| चालली आहे. 


अती या' हिंदु साधूने १३०८ सालीं तिवेटांत कादम पंथ 
स्थापला, त्यांत सांगकपानें सुधारणा करून गेलुग (पीत शिरस्त्राण) 
पंथ स्थापला. या पंथांतील मठवासी जर दारू प्याला किंवा 
त्यानें कोणत्याहि स्रीशीं संवंध ठेवला तर त्याला हांकून देण्यांत 
येतें. तिवेटांतीळ वौद्धधर्मात छुधारणा करणारा मोठा पुरुप 
एकच व तों अतीश हा होय. त्याच्या नंतर सुधारणा करणारे 
लाचे शिष्य होते व अतीशनें काढलेल्या पंथाच्या जोडीचे 
दुसरे जे प्राचीन सुधारळेळे पंथ दिसतात ते. त्याच्या शिष्यांचे 
होत. अशा पंथांपैकी करग्यु व सस्क्य हे पंथ प्रमुख आहेत. 

गेठग पंथाच्या खालोखाल महत्त्वाचा हा करग्यु पंथ आहे. 
हा अकराव्या शतकाच्या उत्तराधीत स्थापन झाला. याचें 
विशिष्ट लक्षण म्हणजे यति-धर्म, हे यतिधर्म लोकांनां नावडते 
होऊन या पंथापासून अनेक पोटपंथ निघाले. यांपैकी कर्मपा व 
डुग्पा हे होत. दुग्पापंथ भूतानमध्यें फार प्रचलित आहे. 


' तिसरा मोठा सुधारलेला पंथ सस्क्य किंवा सक्‍य हा 
होय. मंगोल वादशहा कुब्लडइ्खान याच्या कारकीदींपासून 
या पंथाची सत्ता वाढली. सस्क्य॒ मठाच्या पुरोहितानें या 
बादशहाला बोद्धधर्माची दीक्षा दिठी होती म्हणून बादशहानें 
लाला तिवेटांतील बोद्धधमा चें आधिपत्य दिलें. सस्व्य पंथाचे 
वर्चेस बरेच दिवस-अनेक पिढ्या-होतें. या काळांत यानें 
इतर पंथांवर वराच जुलूम केला. मिंग घराणें अस्तित्वांत 
आल्यापासून याला उतरती कळा लागली. या पंथांतील मठ- ळ 
३... ह्मचर्याची सक्ती नाहीं. प्रकरण ८ घे 

नाइगमा हा जुना व मागसलेला पंथ होय. चांगळे हुषार ल 
व श्रेष्ठ सदस्य दुसऱ्या पंथांत गेल्यावर राहिळेला ुर्बळ अवशेष | पश्चिमेकडे भ्रमण. 
तो हा पंथ होय. तिबेटांत वोदधधर्स येण्यापूर्वी तेथें जो बॉन । जिप्सी .-पश्चिमेकडे सोकोत्रापर्यंत झाळेळे चाच्यांचें भ्रमण 
पंथ होता त्यांतील बरेचसे संस्कार वे देवता या नाइंगमांत । आणि कांहीं बोद्ध संप्रदायाचे पश्चिमेकडील अवशेष यांबददळ मागें 
आहेत. या पंथांत ब्रह्मचर्य पाळीत नाहींत. सांगितलेंच आहे. आतां प्रथक्ष यूरोपाकडे वळले पाहिजे. 

राज्यव्यवस्था,--१७५७ साठीं चीनच्या बादशहानें | भारतीयांचा परदेशांशीं संबंध पहातांना यूरोपांत जिप्सी 
दैळाइ हामाचा तिबेटवरील अधिकार मान्य कलाक हीक “ | नांवाने प्रसिद्ध असळेल्या भ्रमण करणाऱ्या जातींस विसरतां 
लामा हा दुय्यम अधिकारी असून इतर मंत्र्यांच्या  मंदेतीनें । कामा नये. जेथें जेथें या जाती संघरूपाने दृष्टीस पडतात तेथ 
ज्यकारभार पाहतो. या राज्यांत १६1१७ बिद्यापीडे | श्रे त्यांचे पोषाख वगेरे पा कनी 
"बुटेन ८० जिल्हे-जांग-असून प्रत्येक जिल्ह्यावर गोती यमन १ ६. 301 ५.० होणाहि भारतपरिचितास 
यन अधिकारी असतात, ल्हासा सरकारला द्याव- । . « पू] ढ्यात ०1 छा 1६185... ४7, १५, फ०्लवागा, 


हिंदुस्थान व तिबेट.--हिंदुस्थान व तिवेट यांजमध्यें 
व्यापारी दळणवळण विशेष आहे. तिवेटांत मोठ्या शहरांतून 
कारिमरी व नेपाळी हिंदू लोक दिसतात. सुसुलमानांनीं तिवेटी 
लोकांनीं पवित्र मानलेल्या पर्वताच्या छायेत मशीद बांधिली 
आहे. तिवेटांतील हिंदी रहिवाशांच्या द्वारा इंमज सरकार तेथील 
माहिती मिळवितें. पूरनगीर गोसावी हा गव्हनर जनरल्चा' 
ल्हासा येथील कायमचा प्रतिनिधि नेमला गेला होता. याची' 
नेमणूक १७९० साठीं झाली होती. १८९३ सालीं तिबेट व 
हिंदुस्थानसरकार यांच्यामध्यें व्यापारी तह झाला पण त्याचा 
देळणवळण वाढविण्याच्या कामीं विशेपसा उपयोग झाला नाहीं, 
तिवेटचा कांहीं भाग नेपाळने जिंकून घेतला असून तें तिबेटकडून 
कांदीं खंडणीहि दरसाल घेत असतें. 


पश्चिमेकडे भ्रमण, 


२४३ 


भारतीयांची आठवण झाल्याशिवाय रहात नाहीं. जर्मनींत 
गेलेल्या एका महाराष्ट्रीय तरुणास हा कोणीतरी आपल्यांतला 
आहे असे समजून ल्याच्याशीं जिप्सी भाषेतच बोलण्याचा 
एका जिप्सीने प्रयत्नहि केला होता. या जिप्सींविषयीं 
आपणांमध्यें फारशी माहिती नाहीं. या विषयावरील वाड्यय 
इंग्रजींत फारसें नसून जर्मन भाषेंत आहे असे मित्र* यांच्या 
एका लेखावरून आणि नासदार रमणभाई नीलकंठ यांनीं 
पुण्यास भरलेल्या पहिल्या प्राच्य परिषदेंत वाचळेल्या मार्मिक 
निवंधावरून व्यक्त होतें. असो. 


जिप्सींची माहिती हिंदुत्वाच्या अवशेषांत न देतां हिंदूंच्या 
अपसृष्टींच्या इतिहासांत यावयाची. कां की, जिप्सी हे हिंदु 
रक्ताचे असून पुढें परकीय जाले. तथापि प्राचीन बहिदेंश- 
गमनाबरोवर यांचीहि माहिती दिल्यास ती अधिक मनोरंजक 
होईल. सुशिक्षित नेत्यांशिवाय जें बहिदेशगमन होतें त्याचा 
परिणाम काय होतो हें जिप्सींच्या उदाहरणावरून स्पष्ट होणार 
आहे. परदेशीं गेळेल्या अवीचीन भारतीयांची स्थरितीहि आज 
आहे त्यापेक्षां अधिक शोच्य झाली असती. परंतु पुष्कळशा 
पौरस्त्य ठोकांपेक्षां ब्रिटिश राज्यकर्ते बाहेर गेलेल्या भारती- 
यांची बरीच काळजी घेतात यामुळें सदरील लोकांची स्थिति 
कांहींशी वरी आहे. याविषयीं सविस्तर माहिती पुढें येईलच. 

जिप्सी हे लोक भारतीय खरे तथापि ते येथून केव्हां 
गेले, जे गेले ते कोणल्या प्रदेशांतील आणि कोणल्या जातीचे 
होते, इव्यादि प्रश्न अजून पूर्णपणें सुटावयाचेच आहेत असें 
आम्हीं समजतों. 


हे लोक भारतीय असतां त्यांस जिप्सी हें नांव पडण्याचे 
कारण एवढेंच कीं, हे इजिप्तमधून आपल्या देशांत आले 
.असावे असा इंग्रज लोकांचा प्रथम. समज असे. लांच्या 
भाषा अभ्यासिल्या जाऊन जेव्हां त्यांचें साव्र्य भारतीय 
भाषांशीं दिसून आलें तेव्हां हे लोक हिंदुस्थानांतून गेले 
असावे असा समज झाला. आजकालच्या अनेक इंग्रजी 
कादंबऱयांतून अनेक निरनिराळे लोक जिप्सींच्या टोळ्यांत 
जाऊन सामील झाले, आणि जिप्सींनीं अमुक मुलास चोरून 
नेळें, त्याचें पुढें असुक झालें, अशा गोष्टी येतात. 


लोकसंख्या .--जिप्सी सर्व यूरोपखंडांत आणि पश्चिम 
आशिया, सेबेरिया; इजिप्त, उत्तर आफ्रिका, अमेरिका व 
लियांतहि आढळतात. यांची नक्की लोकसंख्या कळत नाहीं. 
यूरोपमधील यांची गणती केळेळे आंकडेहि परस्परविरोधी व 
| र तोक? आढळून येतात. यांची यूरोपमध्ये सर्वात 
मोठी संख्या वयें ट्रान्सठेथोनिया या प्रांतांत आढळते. हा 
आंकडा जरी बराच जुन्या काळचा (१८९२) आहे तरी तो 
बहुतेक बरोबर असून विश्वसनीय असावा असें वाटतें. त्या वेळीं 


* "७05 9 ॥.जात01 १10) 
ण, शा, (1810). 
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यांची संख्या २,७४,९४० असून त्यांपैकी बहुतेक स्थाईक झाले 
होते व केवळ ९००० भटकत फिरणारे होते. यानंतर यांची 
मोठी संख्या रुमानियामध्यें दोनपासून अडीच लाखांपर्यंत 
आढळते. याखेरीज इतर प्रांतांत यांची संख्या अनुक्रमे, 
यूरोपांतील टर्की १,१७,००० (१९०३), पैकीं वल्गेरिया 
५१,०००, व पूर्व रुमेलिया २२,०००; सव्हिया ४१,०००; 
बोस्िआ आणि ह्जेगोविना १८,०००; ग्रीस .१०,०००; 
ऑटल्ट्या १६,०००; जर्मनी २,०००; फ्रान्स २,०००; इटली 
३२,०००; स्पेन ४०,०००; रशिया ५८,०००; पोलंड 
१५,०००; स्वीडन आणि नॉर्वे १५००; डेन्मार्क आणि हॉलंड 
७५०००; इराण १५,०००; टन्सकॉकेशिया ३०००; आरियां- 
तील टर्की अजमासे एक दीड लाख; प्रेट ब्रिटन सुमारें 


१२०००; याप्रमाणें आहे. एकंदर जिप्सींची संख्या दहा 


लाखांच्या आंतच असावी. 


नांवें.-_-यूरोपीय जिप्सी लोकांचो हकीकत सामान्यतः 


पुढें दिल्याप्रमाणें आहे. यांनां निरनिराळ्या देशांत निर- 
निराळ्य़ा नांवांनीं ओळखतात, पण मुख्यतः या नांवांच्या 
दोन शाखा पडतात. पहिल्या शाखेत बाल्कन द्रीपकल्पांतील 
बहुतेक लोक येतात व त्यांनां अत्क्षिगन, अत्सिंगन, या सामान्य 
नांवाने ओळखतात. या नांवाचेच अपभ्रंश तुर्कस्थान आणि 


ग्रीसमध्यें ल्शिंगन, बल्गेरिया सव्हियामध्यें त्सिगत, जर्मनीमध्ये 
ज्षिगनर, इटलींत श्िंगरी असे होतात; व इंग्रजी टिंकर किंवा 
टिं&ुर हा शब्दहि या शब्दापासूनच निघाला असावा असा 
कित्येकांचा तर्क आहे. यांच्याच नांवांची दुसरी शाखा इजिप्त 
या शब्दापासून निघालेली आहे. परंतु जिप्सी लोक या संज्ञा 
कमीपणा'च्या मानतात. इंग्ल्शि 'जिप्सी,, जमनींतील १६ 
व्या शतकांतील कांहीं लेखांत “इजिप्तेर', स्पॅनिश “गितानो?, 
अर्वाचीन म्रीक 'गिफ्तॉस?, या ल्या संज्ञा होत. फ्रान्समध्ये यांनां 
बोहेमिअन म्हणतात व यांखेरीज बालाणि, सारासेनी, अगरेनी, 
न्युबियानी, इत्यादि अनेक नांवें त्यांनां मिळालीं आहेत. 


जिप्सी लोक प्रथम यूरोपमध्ये केव्हां गेळे याबद्दळ अनेकांनी 
अनेक मतें प्रतिपादन केलीं आहेत. बटेलाडं ( 39५६11187५ ) 
यानें यांचा संबंध हिरोडोटसनं उल्लेखिलेल्या सिगिन्नाइ 
(8०) यांच्याशी जोडून सहाव्या शतकापूर्वीच बायझ- 
न्टाइन लेखकांनी उठेख केलेले कोमोद्रोमॉइ (1९०॥॥०१०१ं) 
ते हेच असावेत असें म्हटलें आहे. रिएन्झी (19 1892) 
व टूम्प (700७७ 1872) यांनीं हिंदुस्थानच्या इशान्य 
भागांतील चंगर लोकांशीं यांचा संबंध जोडला आहे तर द्‌ 
गोएजे (१७ ७०५७) यानें फारसी “चंग (एक वादय) किंवा 
“झग? (काळा ) या शब्दांशी यांचा संबध 16. 
केला आहे. मिक्‍्लॉसिक्‌ (111०४९१ ) यानें यांचा संबंध 
पूवी आशियामायनरमध्यें फ्रिजियांत राहणाऱ्या अथिंगनॉइ 
(.81यप३टछ० ). नांवाच्या एका विशिष्ट पंथाच्या लोकांशीं 


२४४ ज्ञानकोश-प्रस्तांवनाखंड, 


मक्का ाााा्च्चि्च्पप्क्स््् 
जोडला आहे. हे लोक फार शुद्ध आचरणाचे नियम ओव, ओई आणि ओल हीं सर्वनामे येणेंप्रमाणें चालतात. 
व इतरांचा स्पर्श होऊं देत नसत म्हणूनच त्यांस अथिंगनॉइ प्र. ओव ओइ ओल्‌ 
(मला शिवू नको ) हें नांव पडलें. या ग्रंथकारानें वायझंटा- द्वि. छ्स च लेन 
इन इतिहासांतून कांहीं उतारे काढून हे लोक जादूगार, तृ. लस लास लेण्डज 
सर्पमांत्रिक, भविष्यकथन करणारे असत आज दोखाचळाात (१ ) लेस्ते लाते लेन्दे 
पण तेवब्यावरून ते जिप्सीच होते असें खात्रीनें म्हणतां (२) लेस्के लके ज्ञघे 
येत नाही, पं. लेस्तर लातर लेन्द्र 

ष्‌. लेस्केरो लाकेरो लेंगेरो 


जिप्सी भाषा,-ऱयांच्या भाषांचा अभ्यास जो आज- 
पर्यंत झाला आहे त्यावरून हे हिंदुस्थानांतून तिकडे गेळे हें 
निश्चित झाळें आहे. त्यांच्या भाषांत जे इतर भाषांतले शब्द 
दृष्टीस पडतात ल्यांवरून त्यांचा प्रयाण-मार्ग सहज द्ट्टीस पडतो. 
फारसी, तुर्की, ग्रीक, स्लाव्ह इत्यादि सर्व भाषांतील शब्द 
त्यांच्यांत आहेत तथापि अरबी भाषांतील शब्द यांच्यांत नाहींत 
ही एक लक्षांत घेण्याजोगी गोष्ट आहे. वायझंटाइन व अर्वाचीन 
ग्रीक भाषेंतील शब्द जर्मनी व इटली या प्रदेशांत राहणाऱ्या 
जिप्सींच्या मध्यें देखील सांपडतात, आणि ल्ंवरून त्या 
देशांतील जिप्सींचा पूर्वानुभव व्यक्त होतो. 


सर्वे देशांतील जिप्सींची भाषा एकच आहे तथापि तींत 
कांहीं पोटभाषा दिसून येतात. या सर्वांचा हिंदुस्थानी भाषांशीं 
संबंध आहे. 
| जिप्सी . १४ 
संस्कृत | इराण | इजिप्त ।नावें राग | इजिप्त |नार्वे |इंग्लंड हिंदी | प हिंदी | पाली__ 
षा पानी | पानी | पानी | पानी 
आअभ्नि | अइक | आग | जाग । योग । आग 
केश | बाळ | बाळ । वाढ बाल | बाल 
अक्षिन्‌ । अक्रि | अंखि | जाक योक । आंख 


जिप्सींच्या ४) ७ (> ३७...) हिंडुस्थानां ह्स्त ब्स्तू ह्त्थ 

'सींच्या भाषांच्या अभ्यासास आणि य्यांचें कळ क व्य 
तील भाषांशीं नातें शोधून हे हिंदुस्थानांतील नक्की कोणत्या ओष्ट | बुप्त्‌ होत्य 
प्रदेशांतून आले हें ठरविण्यास अडचणी उत्पन्न होतात | त्रांस | त्रष्‌ तस 
त्या या कीं, जिप्सींच्या भाषांत भेसळ आणि विकृति ही एक- | त्रि, नी पि त्रिन्‌ ति, तिनि 


सारख्या चाललेल्या स्थलांतरामुळे फार झाली आहे. दुसरी 
गोष्ट ही कीं हिंदुस्थानच्या भाषा बदलत आहेत. यामुळें अनेक 
कल्पनांस अवकाश झाला आहे. आर्मेनियन जिप्सींची भाषा 
आणि प्राकूत भाषा यांचा संबंध निकट आहे असें फिक 
म्हणतो, तर प्रियरसन पिश्याच भाषांशीं तिचें नातें दाखवू 
लागतो व रमणभाई हिचें गुजराथी व राजस्थानी या भाषांशीं 
नातें दाखवितात. 


वरील शब्द नेहमींच्या प्रचारांतीलच होत; तथापि संस्कृत- 
मध्यें असून अवाचीन भाषेंत नसलेलेहि शब्द सध्यांच्या 
जिप्सींत नाहींत असें नाहीं. असले शब्द जिप्सींच्या गमन- 
कालाचे सूचक आहेत. उदाहरणाथ “कम्‌” हा शब्द ध्या. 
हा सध्यांच्या भाषांतून गेळेलाच आहे; तथापि "कमेसहि र्‌ 
"तूं प्रेम करीत होतास', असें वाक्‍य या भाषेंत सांपडतें. 'जीव्‌? 
हा शब्द केवळ “राहणें? या अर्थी संस्कृतमध्ये आहे. पण त्याचा 


जिप्सींच्या भाषेचे कां ने आपला आणि नाम) रा 
कारही नसुने दिल्यास आपला आणि तसा उपयोग अवौचीन प्राकृत भाषांत दिसत नाहीं. जिप्सींत 


जिप्सींचा संबंध खरोखर होता याविषयीं खात्री पटेल. 


ए त्रि मोरेश गिले पेग _ नक तसा उपयोग आहे. 'जिवेनेसः याचा “तू जिवंत १५ 
जीवमास्केसजीवन आवे-्युठे, छावे, याव असा अश्व असून “तूं राहत होतास? असाहि अर्थ आहे. 

दिकेलदिसणें चिरिके-पक्षी (विडियासचिमण्या) । जिप्सींच्या भाषेंत द्विवचन व नपुंसकलिंग हीं आढळत 
पोरोसव्रद्ध ( पुरातन ) पोरोदारे-पुरातनतर नाहींत. एकावयवी नामांखेरीज बहुतेक पुक्ठिंगी नामें 
कोनः_कोण सी>असे ओकारान्त असतात व त्रीलिंगी नामें इकारान्त असतात. 
कोनसी कोण आहे. मन्‌ःरमज उदाहरणार्थ-रछो ( सुल्गा ); रक्कि ( मुलगी ). व्यंजनान्त 
मेऱ्मी तुऱ्तूं पुल्लिंगी नामांचीं त्रीलिंगी रूपें "ने हा प्रत्यय लागून होतात. 
आमेन-आम्ही तुमेन्तुम्ही उदाहरणार्थ-रोम्‌ (नवरा ), रोम्रि (बायको ). निर्जीव 
वुतः्तुज ओइऱती वस्तूंनांहि पुढ्रिंगी किंवा त्रीलिंगी समजण्याचा प्रघात आहे. 
ओवूऱ्तो ववेर>(सं) अवर, अपर. . | उदाहरणार्थ-गाव ( गांव ), गाद (अंगरखा) हे पुढ्लिंगी आणि 
ओळूऱ्ते ( अनेकवचन )  सो्काय, शू. ( गुजराथी ) | नोक (नाक), बोक (भूक) हे शब्द स्रीलिंगी समजतात. 
सावस्सर्व तेरोस्तुझ्ञी, तेरी ( हिंदी ) रोम्‌ व रक्चि हे शब्द पुढें दिल्याप्रमाणें चाळवितात:-- 


पश्चिमेकडे भ्रमण, २४५ 
रोम्‌. पु. रक्लि. स्त्री. नामे 
एकवचन अनेकवचन | एकवचन अनेकवचन | जिप्सी' हिंदी,* मराठी 
प्र. रोम्‌ रोमा रक्कि रक्िआ 
द्वि. रोमेस्‌  रोमेन रक्विआओ  रक्तिअन्‌ त्सीरो (वेळ) [ उत्नीर ] 
रोमेसा  रोमेन्दजा रक्विआसा रक्षिएन्दजा । बैश वषे 
च.(१)रोमेसते  रोमेन्दे रक्विआते रक्वेएन्दे मता महिना 
च.(२)रोमेस्के  रोमेन्धे ।(रक्तिआके रक्विएन्वे श्वांद चांद 
त्त सम आ सहिवगती | मा 
ष. रोमेस्केरो रोमेन्गेरो ।रक्किआकेरो रक्लिएन्गेरो 
सं. रोमा  रोमाठे |रक्विए?  र्ठाले शनि, वं रात्रि 
झरिले फज 
षछवन्त नामांचा उपयोग बहुतेक विशेषणांप्रमाणे होतो, > ळक, ) 
म्हणजे त्यांचें पुढील नामाप्रमाणे लिंग बदलते. उदाहरणार्थ, | दोगा (वस्तु) 
ए देविसेस्केरे रक्कि (एक दरवेशाची मुलगी ). सोनेकइएस्केरो | ऐक, ओत्तेर एक, तुकडा 
मोच्तो ( सोन्याचा पेटारा ) इ. द्वितीया विभक्तीच्या रूपास | देवे, देवेळ 
“ते? किंवा 'के' (ला) हे प्रत्यय लाविळे असतां चतुर्थीचीं, | देवोल, देवला । देव 
“सर? (नें, बरोबर, सह ) हा प्रत्यय लाविला असतां तृतीयेचीं | देऊ 
व “तर? प्रत्यय लाविला असतां पंचमीचीं रूपें बनतात. | श्वेतो (आकाश) 
उ०, कातरकोठून. शं, कं, ओकं (स्य) 
शान श्वेमुत | (चंद्र) 
ओकारान्तनामांचें अनेकवचन एकारान्त होतें; जसेंः-- | प्रश्च 
चावो-चावे ( मुलें ), चिरिक्को-चिरिछे ( पक्षी ). इतर नामांचें | प्रबल (हवा) 
“आ? किंवा 'इआ? कारान्त होतें; जसे, तेमू-तेमा ( जमीन ), | याक्‌, याग, यागो आग 
चइ-चइआ ( मुली ), पेन-पेन्या (बहिणी). विशेषणे बहुतेक | पानी, पानियो पानी, पाणी 
ओकारान्त असून अनेकवचन एकारान्त होतें व स्रीलिंग । पु, भू, पुने । भू 
इकारान्त होतें. एपेथु (जमीन ) 
ब्रिशिंत, ब्रेशिंदो वृष्टरि 
वतमान काळाचे प्रत्यय.--हे प्रत्यय क्रियापद स्वरान्त । बरो पानी बडा पानी, मोठें पाणी (समुद्र) 
असून ऐकावयवी असल्यास तसेच जोडावयाचे. तसें नसल्यास । सेरो सरस्‌ , सरोवर ( सं० सरस्‌ ) 
मध्यें एक खर घालून जोडावयाचे. 'कुनारा किनारी, किनारा 
ी तह्लो तलाव 
एकवचन अनेकवचन यंगार, अंगार अंगार 
व स्‌ मोमली' मोमवत्ती, मेणबत्ती 
स न बाळू बालू, वाळू 
ल न्न सोनाई, सोनेकी सुन्ना, सोनें 
हे यपा झो 
उदाहरण, ठाव-मी घेतों; केर-आ-वऱमी करतों रेज त्यो 
ट्किश | वेल्श मराठी | मराठी | वेल्हा | टर्किंश पिपिनोरी बानेर, ( वानर ) 
इसोम्‌ |शोम>मी आहें | आम्ही आहोंर्‌ | शम्‌ । इसाम्‌ यना घोरा, घोडा 
र शनूल्तूं आहेस | तुम्ही आहां-्‌ | शेन्‌ | इसान्‌ बकेरा, बक्रा, बक्रो बकरा, ( मेंढा ) 
ह ऱतो आहे; |ते आहेत.- |से | इसी त्साप साप, सरप 
शोमस्‌रमी होतों अउक,याओक,या का अक्षिन्‌(आंख-डोळा) 
सेसऱ्तो होता; ते होते केसांत घातला आहे. समानाथं परंठ सटश नव्हत असे शुब्दहि 


() या कंसांत घातळे आहेत; व जवळच्या अथोचे सदृश परंतु 


आतां लांची शब्दमालिकाच घेऊं, ही जमन जिप्सींची आहे. ! अगदीं समानाथ नव्हत असे शेन्द [1] था केसांत घातले आहेत. 


२४६ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 

जिप्सी हिंदी, मराठी जिप्सी हिंदी, मराठी' 

का व सिक (रुचि ), [ शीक, शिकवण ] 
कय मोडे ह; पच वूडा, पुराना वुढा, पुराणा 

दांत दांत. बेहिर भीड ( गर्दी, जमाव ) 
ठ्वि जिव, ( जीभ वस्त हस 

पिरो पद, पि ळी पेर पेट (पोट ) 

छ्गा (गुडघा), [ जंघा, उत्संग ] छेरो, शेरो, चेरु शरिर 

न्‌ड्‌ व स्वा अंसू, अश्रू 

सुनिओ सुनना, श्रवण खील (लोणी ) [ क्षीर, खीर ] 
सुंग सघ ( हुंगणें ) तुद्‌ द्ध 

नाओ, लावे नाम, नांव रत्‌ र्क्त 

वुकॉस ( पुस्तक ) जय । वाल (केंस) 

केर घर शाह मिळे 

दाई, दायो, दाया [ दाई ], (आई ) काइट, काष्टे | 

गोनो गोणी वजुहिलो [वष], (गोऱ्हा ) 
गेरेता गेरु गुरुनी (गाय, गो) 

कोरो कुरती, कुडते गुरुव, गुरु । (बैक) गोः 

क्लिदिन्‌ कीली, किल्ली युर्नी 

ननी केक नहीं कोइ मछु, मळो . मत्स्य, मासा 
जमादार जमादार जुआ (युआ ) यूका, ऊ 

थू थुआ, धूर किमो क़््मि 

गाबेन्‌ खाना ह्वुझो खबुंज 

पारो भार यीवू [यव], गट्ट 

छ्छो सच्ची, सत्य चार, छार चारा ( घास, गवत ) 
छोर चौर लोहन्‌, लोन लवण ( मीठ ) 
प्रवली . रखेठी ] (दासी) दिक ( घाण ) (शी, इ्श बायकांचे) 
दादे, दादि दादा ( बाप ) विआरू, वलवल वारा, वादळ 

काको काकाचा मुलगा गिन्‌ गणती 

छावो, शावे छावा, ( शिशु, पुत्र ) राति ( सायंकाळ ), [ रात्र ] 
छाइ, शाइ ( शिशु, पुत्री ) ब्रारिंत, ब्रेशिंदो बरसात 

छाबे, छावो छावा, (मुलगा ) छुपनि चाबुक, [ चोप ] 
छोवो, छाबो छावा, ( लहान मूल ) डोरी डोरी, दोरी 

मामी ( आजी) जारो, आरो आटा (मैदा ) 
छतेर ( तंबू ), [ छत्र, छत ] राजा राजा 

छिन्नेवेत जखम, [छिन्न होणें ] रानी राणी 

ढ्क दुख, दुःख राझ सरदारी ( राज्य ) 
चुज्चिली तृषितता, तृषा ्द्मी ( हतिआर, हत्यार ) 
बूको भूक द्दूक संदूक 

मेळी मरण गाल, ज्ञावे, जगाग गाव, वस्ती 

लिएल [लिहिळेळें पत्र] तंबुन तंबुर ( पडघम ) 
ल्व्‌ शब्द [ लपू-बोलणें-सं. ] मनुष माणुस 
राकेरपेन राखण्याचा पण कुनी कुना, कोन 


पश्चिमेकडे भ्रमण. 


क (ब्रेल? किंवा “वेर?' या'चा उपयोग पहा , 


२४७ 
विशेषणे. जिप्सी हिंदी, मराठी 
जिप्सी हिंदी, मराठी देश-वेर-शेल ! दश वेळ शें 
0 एके झेरास एक हजार 
नंगो नंगा ( नागवा ) ए एकलो, ओ ग्ळूनो पहिला 
त्रितो तिसरा 
वोको च्य मका ( ुक्तळा ओ श्रवारतो चवथा 
वेंगो, बेंगा बांका ( तेढा, वांकडा ) निर वयन 
तिक्को, तिम्नो ठेंगणा क्रियापद. 
नेवो नया, नवा जिप्सी हिंदी मराठी 
कालो, काला काला, काळा पे व 
गोर बदर, गित, बॉबी री“ । (य. पक्क.) सता पाक करणें 
शोकेर शोक ( इष्क ) यी या मागणें 
पुरो पुराना, धुराण बंदोपेन बंधना वांधणें 
अएक्टो अकेला, एकटा ही जिर जिरणें 
छोरेरो चोर चता छाटना कापणे 
सोरले जोर, शूरत्व परत 2444 प 
इक, एक्‌ एक म क त: 
दुजू, दोज दोन, द्वे लावा ठेना, पकडना पकडणे 
त्रिन्‌, त्रि तीन, त्रि नाबे नाम देना नांव ठेवणें 
श्वार, खार चार बारिस्को | बारिश करना (दृष्टि होणें) 
पांच पांच डायेस ब्रिशेंडो (बरसना ) (पाऊस झाला) 
छो, चो, सोफ्‌, सहा, छ सोंगवा सूघना हुंगणें 
एफ्त सप्त झमांडर जुदा करना (वेगळे करणें) 
आकतो आठ, अष्ट छोर चोरी करना 
एन्‌या, एह्य (नऊ ) छेजोना ठेजाना घेऊन जाणें 
द्वेश, देस दहा, दश पी, पिआवा पीना पिणें 
बेश, बिश, बिस वीस, विंशति पुरो गाल पुराणें करणें 
त्रिअंदा, त्रंदा तीस, त्रिंश्ति ने सुनेले नहीं सुनता नाहीं ऐकत 
स्तार बेलळ* देश, चार वेळ दश, चार । मे दिकाहा में देखा मीं देखिळें 
सारदा ! दहा (चाळीस ) | मे छाना में जानता मी' जाणतो 
पांच वेर * देश, | पांच वेळ दश, पांच । कुरोबेन [कुवीन्‌ करना] ( मारणे ) 
पांदा, पांतसेन दिस दहा, ( पन्नास ) पांच । गिवावा गाना गाणे 
वन अनू (>) दह्या छछोबेन्‌ [सच्चा ] न्याय देणे 
डी अन दिर | व र्या सहा | झिनावा गिनना गणणें 
एस वेर दश (सत्तर) सात वेळ दश ---पूर (जीना) जिवंत बाजा 
आकक्‍्तोवेर देश (ऐशी) अष्ट वेळ दश | घास सी टोल. 
एइ्य वैर देश | (नव्वद) नऊ वेळ दश, वच्याहा पा खांसी करना  खोकणें 
एनयन दिस लभत वल , गच्छ ] जाना प 
श्रेळ, शेळ, सैल शभर, शें न्यन्या भता जागे 
दुदैरोल, देडशेल दोनशें 0 दाते. आ त 
छल चवळ, हिलना ह्ल्णें 
स्का 1010. का _______ ह क्ट... 


* तोऱ्रा, था, वाः हा “तो” चा उपयोग पहा, 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


२४७८ 
नामे चालविणे जिप्सी हिंदी मराठी 
गडूझो ( पुरुष) च तुमें गोळे, तुमें तुमको तुम्हाला 
गाठी प. तमे मेसे न 
ऱि ० तुमेंद्र, तुमें तुमसे तुमचेपासून 
जिप्सी दी म ष« तुमारोही, छुभेंदे छुभारा तुमचा 
प्र गड्य़ो ऑदॅमी' पुरुष सै० ओ ठुने ओ तुम्‌ अहो तुम्ही 
हरि गड्य़ो आदमीको पुरुषास मे र 
च० गडझस्को आदमीको पुरुषास ' तू, आम, तुम. 
पं० गडझेस्तार, गडझेसे आदमीसे पुरुषाहून मिरो, मिरी मेरा, मेरी माझा, माझी 
ष्‌र गड्झेस्केरो आदमीका पुरुषाचा मारो, मिरो हमारा, हमारी आमचा, आमची 
सं० ओ गड्झो ओ आदमी हे पुरुषा तिरो, तिरी तेरा, तेरी तुझा, तुझी 
अनेकवचनीं तुमारो, तुमारी तुमारा, तुमारी तुमचा तुमची 
प्र गड्झे आदसियों पुरुष क्रियापद चालविणें 
द्वि गड्जे आदामियोंको क. होवावा (होणें, असणें )-वर्तमानकाळ 
च० गड्झेंगो आदमियोंको पुरुषांस रि 
पं० गड्झेंदार-ज्ञेसे आदमियोंसे पुरुषांहून मेट्ठ मेट मी आहें 
ष० गड्झेंगेरो आदमियोंका पुरुषांचा में हॉ ह्म है आम्ही आहां 
सं० ओ गडूज्ले ओ आदमियों हे पुरुषांनो । तू हळ तूहै तूं आहेस 
सयैनामे चालविणें तुमे हा छत ७४: 
ओव ही वोहै तो आहे 
मे(मी) योले ही उन्हे (वे) हें ते आहेत 
ग्र्ग्मे मे मी भूतकाळ 
च० मांगे, मा मुझको मला, मद्यम्‌(सं.) न क ता आ. 
(भाद मुसठे मजपासून से ह्मेस मेहुआ,मेथा मी झालो, मी होतों. 
६ बोही (मोही? में हमेस हम हुए हम थे आम्ही झालों, आम्ही होतां 
ष्‌ ही ( र ऱ्ही व 3 त मेर मे क *_ । 
मा र ११ माक्षा. (सं. ) तू हलेस्‌ तू हुआ तू होतास 
न जी तुम हमेस्‌ तुम्‌ हुए तुम्ही होता 
आमे, म॑ (आम्ही) की हास्‌ वो ड्ञा तो होता 
मॅम व र उन्हे (वे)हुए होते 
प्र आमें मे ह्म्‌ आम्ही योले उन्द (ते) ते होते 
 द्वि*्अमे, में हमको आम्हाला भविष्यकाळ 
च० असेंगे, में हमको ह. 
पै अमेंदर असेसे ह्मको ता मे ओवा में होगा मी होणार 
मेसे १ ह्मसे आमचेपासून में ओवाहा हम होंगे आम्ही होणार 
ष० अमेरोही हमारा आमचा तू. ओवेहा च होगा. तेःहोणार 
त्क तुमे उना तुम्‌ होंगे तुम्ही होणार 
निकी धन द्‌ टं योव्‌ उला वो होगा तो होणार 
भ वेना उन्हे दंगे होण 
द्वि» ठुते, ठत. चुसकी चि योळे ओवेना उन्हे (वे) हे ग ते दणार 
ब. तके वणे तुझको, तुको तुला केरला (करणें )-वर्तमानकाळ 
पं० तु, तऱही, तुतरे या ठुज्षेपासून मे केरेळे में करता मी करती 
ष० त्रोही, तुते व ली शो केयेमे॑ हम करते आम्ही करतो 
सं०ओ तू नाक. तू केरेश तू करता ह कणोय 
तुम ( तुम्दी ) तुर्मे केरयेन्‌ तुम्‌ करते तुम्ही करतां 
ग्र० तुमें, तुमे तुम्‌ तुम्ही योव्‌ केरेळे वो करता तो करतो 
द्वि» ठुमें, ठुमे तुमको ठुम्हास औं केदें उन्हे करते ते करतात 


पश्चिमेकडे भ्रमण, 


जिप्सी हिंदी मराठी 
भूतकाळ 
मे केयाम मे करता था मी केलें 
जी. ,, शम करते घे' आम्ही नय 
तकेर्गेळे तकरताथा तूं केलेस 
तुमें केयेत्‌ तुम काहे थे तुम्ही केळे 
आं केर्ये वो करता था लानं ,, 
आं केद उन्हें करते थे त्यांनीं ,, 


जिप्सींच्या भाषेची अधिक स्पष्ट कल्पना येण्यासाठी 
यांच्या भाषेंतील एक उतारा घेऊं. हा उतारा वेल्श जिप्सी 
भाषेंतील गोष्टी वेल्श जिप्सी रावर्टस्‌ याने प्रसिद्ध केल्या 
आहेत ल्यांतील आहे. आम्ही हा ब्रिटानिकेच्या नवव्या 
आवृत्तींतून घेतला आहे. शब्दांखालींच त्यांचे अर्थ जस तथ 
दिळे आहेत तसे घेतले आहेत 


एक जिप्सी गोष्ट 


येकेर अ दोह सेस वेअरेन्गंरो ता ववेरे स्तोरे 
एकदां एक आणि दिनीं होते खलाशी तसेच अवर चार 
मोरी. येके सेस. पेल्तनेन्गरो ता ओर्व ववेर॑ सेस 
माणूस. एक होता लोहार आणि (तो) दुसरा | 
कोरमन्गरो ती सिवमन्गरो तो पललनो सेस 
शिपाई आणि' शिवणगार आणि पल्याडचा होता 
किचिमकरो. ओव्‌ बेअरेन्गरो पोतूचेदर्स ७ 
खाणावळवाला. तो खलाशी विचारतो त्या 
32 33 - ३.१ 
पेल्तनेन्गरो ते वेळू अभ्रे ओव्‌ दोरेअवू. ओवू॒ 
लोहारा णें ये वर त्या द्यो. तो 


3८,3३९ डॅ० 


पेश्तनेन्गरो पेन्दस्‌, नाउ शोम्‌ ते जा ते केरा 
लोहार म्हणाला नाहीं आहे णें जा णेकर 
बूत्ती'' “सो से तेरो वूत्ती”? “ते तसरो सस्तन 
वृत्ती. काय असे तुझी वृत्ती: “णें तापव  लाखड 


१५१ पुन. जळे ५४.२ १५५१७ १५६ 
चोत्‌ूची ओवू पेल्तनेन्गरो, ता ते केरेव लेस्‌ उन्द्र 
उच्चारी तो लोहा आणिणें कर त्यांस आंत 


2 ६3 घ्ड 


चिचाव्‌ ग्रेथे” पोतच्दास्‌ ओव्‌ बेअरेन्गरो ए ववेर्‌ 


नाळ घोड्या. एच्छी तो खलाशी ल्या अवरां 
ने य ६ &£७ ध्ट €५ 

जिनेन्गे ते वेन अद्ध ओव॒ वेअरो ओव्‌ कोरमन्गरो 

तिघां णेंये आंतत्या तावा तो शिपाई 


चु. ७ 


पेन्द्स्‌ ता जल ते केळ मोयाबेन ता 


र।्ट० 
जंवबन्‌ 
म्हणाला कीं चाहे णें कर म्हो 


आणि जा; 


गो सिवमन्गरो पेन्दस्‌, शोम्‌ते जा ते केरोएसा 
आणि क म्हणाला (मला) आहे णेजा णे कर वेष 
न 


२४९ 


ते रिगेरेन्‌ तोमेन तते अ ओं किचिमकरो पेन्दस्‌ 


णें रक्ष तुम्हां तप्त आणितो खाणावळकर म्हाडा, 
०९ १००१०१ रि १०८. 

जव मा ते केरो लोविना ते केळ तोमेन मते 

जा मी ऐकर दार णे कर तुहां सत्त, 

ये जान साव तो मेन्रे कड ओव. बॅग ओके खाव. 

णल सर्वे आणि तुम्ही कडे ह्या. संताना, येर्थे स्य 

दोलेस्ते 

खाला 


एकदां आणि दिनीं खलाशी तसेच अवर चार माणूस 
होते. एक लोहार होता आणि तो दुसरा शिपाहे होता आणि 
शिवणगार आणि पल्याडचा खाणावळवाला होता. तो खलाशी 
त्या लोहारास त्या दयोवर येणें विचारतो. तो लोहार 
म्हणाला, “नाहीं, (मला) वृत्ति करणें जाणें आहे.” “तुझी 
वृत्ति काय असे”£ तो लोहार उच्चारी “वहोखंड तापविणे 
आणि ल्यास रूप घोड्या (चे) नालांत करणें.” तो खलाशी 
त्या अवरां तिघां त्या तावी आंत येणें एच्छी. तो शिपाई 
म्हणाला की, “म्होर आणि जा करणें चाहा.” आणि 
शिवणगार म्हणाला “तुम्हा तप्त रक्षिणे वेश करणें जाणें 
आहे.” आणि तो खाणावळकर म्हणाला सवे आणि तुम्ही 
त्या सैतानाकडे जाणें. तुम्हा मत्त करणें दारु करणें मी जा. 
येथें सर्वे लाला. 

या अवतरणांतील शब्दांचे आतां एथकरण करू. 


खालील शब्द संस्कृत शब्दांपासून व्युत्पादितां येतात. 
कंसांतील अंक शब्दांवर घातलेळेच आहेत. 


येकसएक (१,१०); असच (२,९४); सेसऱअस्‌ धातूचे 
रूप (४,११,१६,२२); याचें आणखी एक रूप “से? (४५) 
“ताः<तथा, आणि या अर्थानेंहि याचा उपयोग आहे, (६,१२३ 
१८,५४,७४,७९); ववेरऱअवर (७,१५,६४), स्तोरे-चतारः 
(८); मोश>मनुष्य (५); तोऱ्ता (जिप्सी)ऱ्तथा (२०,८१, 
११०); “पोतचेदस? आणि “पोतच्‌दास'ऱप्रच्छति (२६,६०); 
तेऱ्तुम्‌ (२९,३९,४१,४८,५५,६६,७६,८५,८७,९०,१०० 
१०३, १०७); अप्रस्उपरि (३१); पेन्दसस्वदू (३६,७३, 
८२,९७७); नाउऱनभवति (३२७); शोम्‌ऱ्स्यासे (२८,८४); 
जा व जानूऱ्या (४०,८६,१०८); केरोऱ्कृ (४२,५६,८८ 
१०१); दुसरें रूप 'केल' (७७,१०४); तिसरें रूप 'केरंव'(५६)ः ' 
वृत्ती-वृत्ति (४३,४५७); तेरोसतव (४६); तोमेन (५२,१०५) 


.>>>>>>>>>> 


*वेंग या शब्दाची व्युत्पत्ति भेक या शब्दापासून डा० 
मिझोसिच यानें साधिळी आहे, तथापि 'गो ड उव्हळ' त्याचे 
तत्ससलप वावय मरठी वश च्या. ता. 
स्वरूपांत “भोंकांत जा? किंवा 'मिगेत जा असें आहे. आणि तें 
“भग यातु? अश्या संस्कृत वाक्यावरून व्युत्पादितां येईल. 


२५० 


ज्ञाञकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


प वनय स्वच य अ ७ 


तसरीस्त्रस्‌ अथवा तप (४९); चोत्‌चि-उच्चर (५१); 
उन्द्रअन्तर्‌ (५७); दुसरें रूप 'अद्र? (६ ८); जल््न्चळ (७५); 
एसऱवेश (८९); रिगेरेनररक्ष (९१); तते-तप्त (९३); 
मा>अस्मत (९९); मतेमत्त (१०६); साव-्सर्व (१०९, 
११६; वेंग*ँर्‍्भग (११४); ओक्ेसअत्र (११ ५). 


अवाचीन देशी भाषांतील गाव्द. 


दोरेअवस्दर्या (२२); सोयुजराथी “र (४४); कइऱ्कडे 
(9१२); सिवमन्गरो<शिवणगार (१९,८२); पल्ूनोपल्या- 
डचा (२१); 


हिंदुस्थानांतून प्रयाण झाल्यानंतर आढे असावे असा 
संशय ज्यांविषयीं आहे असे शब्द. 


बेअरो, वेअरेन्गरोःतारु आणि तारूंवाला (खलाशी), 
(५,२५,६२,७०); पेल्तनेन्गरो<लोहार 
कोरमन्गरो-शिपाई (१७,५७२); क्रिचिंमक्ररोखाणावळवाला 
(२३,५६); सस्तन लोखंड (५०); चिचावनाळ (५८); 
ग्रेन्ये घोडा (५९); वेन, वेल-येणें (६७,२३०); मोयाबेनर 
म्होर (७८); जववेन>जा (८०,९५८); मेन्देस्तुम्ही (१११). 


भाषेच्या रचनेत आपणांस काय भेद्‌ आढळून येतात हें 
पाहू. प्रथमतः एक गोष्ट दिसून येत आहे कीं, शब्द आपलेच 
ठेवून वाक्यरचना मात्र इंग्रजी बनली आहे. या तर्‍हेचे 
विकार मराठीस थोड्या अंशीं तंजावर येथें आढळतात. 
वाक्यरचना करतांना जे प्रलय आपण नंतर लावतो आणि 
इंग्रज अगोदर लावतात ते जिप्सी इंग्रजांप्रमाणेंच अगोदर 
लावतात. उदाहरणार्थ, 


ते वेळणें ये-येणे (२९,३० ) 
ते जा-णें जाऱजाणें (१९,४०) 
ते केराऱ्णें करस्करणें (४१,४२) 


क 


अनेक प्रसंगीं 


याप्रमाणें "ते? संस्कृत 'तुम? या अर्थाने पुढे 
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या उतार्‍्यांतच आलें आहे. (४८,५५,६६, 


१००, १०३ 3१०७ 3) 


शब्दयोगी अव्यय नामानंतर मराठींत येतें; जिप्सी भाषेंत 
तें नंतर आलें नाहीं, एवढेंच नव्हे तर अगोदर शब्दयोगी 


मग उपपद आणि मग नाम असा अनुक्रम आठा आहे. 


कर्म क्रियापदानंतर घेण्याची पद्धत दिसते. तसेच अस. 
धातूचा उपयोग करतांना विधेयाशेजारींच विधान न घेतां, 
क्रियापदानंतर घेण्याची पद्धत आहे. उदाहरणार्थ, एक सेस्‌ 
पेल्तनेन्गरो<एक होता लोहार, क्रियापदाचें स्थान कत्यांविषयी 
सांगावयाच्या मजकुराच्या अगोदर घेण्याची पद्धत संस्कृत 
भाषेच्या खरूपास विरुद्ध नाहीं हें येथें सांगितळें पाहिजे. 


->><>>>> 


जिप्सींच्या भाषेमधीक इश्वरविषयक शाब्दावरून त्यांच्या 
हिंदुस्थानी आठवणी गेल्या नव्हत्या असें दिसतें. देवाला 
गाव्द 'देवला? आणि क्रॉसला शब्द चुळ? (त्रिश्वूळ) हे त्या 
आठवणींच्या अस्तित्राचे सूचक आहेत. त्रिशूळपरिचितांस 
क्रॉस दिसल्यावर आणि तो देखील पवित्र आहे ही भावना 
कळल्यावर त्यास ते शिवायुधाचें नांव कां देणार नाहींत १ 
लांच्या रीतीभातींमध्यें एक गोष्ट विशेष लक्षांत ठेवण्याजोगी' 
आहे ती ही की, ते माणसें पुरतात पण त्यांचे कपडे 
जाळतात. हिंदुस्थानांतील अभिमार्फत सर्व गोष्टी पाठविण्याची 
कल्पना आणि ईश्वराच्या हांकेवरोवर सशरीर पुनसत्थानाची 
खिस्ती कल्पना या दोहोंमधील हा मध्यम पंथ आहे. असो. 


भारतीयांच्या भाषांच्या इतिहासांत जिप्सींच्या मूल 
भाषेचें स्थान शोधण्यासाठी लांचे वाझ्यय आणि भाषा हीं 
नागरी लरिपींत छापिलीं जाऊन लयांवर भारतीय पंडितांचा 
परिश्रम होणें अवश्य आहे. रमणभाईंच्या पूर्वी कोणीहि 
भारतीयाने या विषयाकडे विशेष लक्ष दिलेस दिसत नाहीं. 
या लोकांस “रिलिजन? नाहीं. हे मुसुलमान लोकांत मुसुल- 


मान, ख्रिस्ययांत ख्रिस्ती, अशी यांची स्थिति आहे आणि एका 
हीने पाहतां यांस हिंदुलाचीच एक यूरोपांत चालण्या- 


सारखी आवृत्ति असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 


यूरोपभर संचार.--सर्व यूरोपभर  जिप्सींचे 
अस्तिल्ल इसवी सन पंधराशेंच्या सुमारास दिसून येतें 
आणि याच सुमारास ते इंग्लंडमध्यें पोंचळे असावेत. 
चवदाहें चवदाच्या सुमाराला लांचे अस्ित्र हेसे या 
जर्मन संस्थानांत दिसून येते. आलवर्ड क्रान्झ यानें साक्‍्सो- 
निया नांवाचा एक ग्रंथ कोठोन येथें पंधराशे वीस 
सालीं प्रसिद्ध केला त्यांत त्यांची प्रथमत: सविस्तर माहिती 
सांपडते. आणि ल्याचेंच वर्णन इतर ग्रंथकारांनी पुनरुक्त 
केलें आहे. क्रान्झ वर्णन करितो कीं, त्यांच्यामध्ये एक राजा 
(काउन्ट) असे आणि कांहीं सरदार (नाइट्स) असत ते 
घोड्यांवरून जात. इतर पायांनी चाळत आणि वायका व॑ 
सुळे दुचाकी गाड्यांतून जात. ते सिजिस्‌मंडचे आणि इतर 
राजांचे सुरक्षितपणे जाऊं देण्याविषयींचे परवाने दाखवीत. 
ते भटकण्याचें कारण असें सांगत कीं, लांस कांहीं पाप- 
क्षालनाथ यात्रा करावयाची आहे. क्रान्झ पुढे वर्णितो की, या 
लोकांस स्वतःचा देशा नाहीं, आणि ते इतस्ततः संचार करीत 
असतात. ते कुत्र्याप्रमाणं राहतात आणि' त्यांचा विशिष्ट 
टी कीच कांहींच नाहीं. तथापि त्यांस जर 
कोणी वाप्तिस्मा दिला घे ज् 
बायका यांचाहि डाक र म ज्र हक) पील 
बायका भविष्य सांगतात आणि. : ४ कह हि कद 
टॅ या भविष्य सांगतां सांगतांच' 
खिसे कातरतात. या जुन्या लेखकांपैदी को 


ल णीहि' त्यांचा भांडीं 
नीट करणारे किंवा गाणें बजावणे करणारे म्हणून उल्लेख 


पश्चिमेकडे भ्रमण, 


२५१९ 
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करीत नाहींत. सिजिस्मंडनं जें लांस पत्र दिलें आहे ल्या 
पत्रांत लांच्या मुख्यास ल्यांच्या आपसांतील भांडणांचा 
निकाल करण्याचा अधिकार दिला आहे. 


न्ववदाव्या शतकाच्या सुरवातीपासून पंधराव्या शतकाच्या 
मध्यापर्यंत त्यांची प्रवासप्रव्ृत्ति पश्चिमेकडे कां झाली हें स्पष्ट 
झालें नाहीं. ते हंगेरींतून वाहेर पडल्यानंतर लांच्यापाशीं 
सिजिस्मंडचें पत्र होतें तरी देखील त्यांचा छळ होण्यास 
सुरवात झाली. ते चोऱ्या करीत, खिसे कातरीत. यामुळें 
लोकक्षोभ लांच्यावर पुष्कळ झाला. ते कोठें गेले म्हणजे 
तेथीळ शेतकरीवर्ग घावरून जात असे आणि या लोकांस 
करावें तरी काय म्हणून त्यांनीं कोठें तरी एका ठिकाणीं 
रहावें अज्ली इच्छा करणाऱ्या मुत्सद्यास मोठा प्रश्न उपस्थित 
होई. 


छळळ.--र्‍यांचें परकीय वाह्यखरूप, त्यांची लोकांस न 
समजणारी चोरांच्या गुप्त भाषेसारखी भाषा आणि त्यांची हात- 
चलाखी, यांमुळें त्यांची गणना उनाड आणि रामोशी लोकांत 
करण्यांत आली;आणि ल्यांस मोठ्या निष्ठुरतेनं वागविण्यांत आलें. 
पुष्कळ ठिकाणीं त्यांचे कायदेशीर खून करण्यांत आले. कधीं 
कधीं हे तुकीचे गुप्त हेर असावेत असें समजण्यांत येत असे. 
त्यांच्या कधीं कधीं कायदेशीर कत्तठी होत. त्यांपैकी एका 
कत्तलीचें वर्णन विजेनव्रुक नांवाचा ग्रंथकार करितो. तो 
म्हणतो, पांच माणसांनां चाकावर उताणें घाळून ठिननविच्छिन 
करण्यांत आलें. नऊ साणसांनां फांशीं दिळें आणि तीन 
पुरुष व आठ बायका यांचीं डोकी उडविलीं. ही गोष १४1१५ 
नोव्हेंबर १७२६ रोजीं घडली. ग्रेटव्रिटनमध्यें १५०५ सालीं 
स्कॉटलंडच्या चवथ्या जेम्सनें देशांतील सर्वे इजिप्शिअन 
(जिप्सी ) लोकांनां फांशी देण्यास किंवा शिक्षा करण्यास 
परवानगी दिठी. १६३६ सालीं हॅडिंग्टन येथें इजिप्शिअन 
पुरुषांनां फांशीं द्यावें आणि बायकांनां बुडवून ठार मारावें 
असा हुकूम सोडण्यांत आला आणि गरोदर ख्रियांस चावकांनीं 
सारावें आणि त्यांचे गाळ भाजावेत असें फरमाविण्यांत आलें. 
गाळ व पाठ यांवर डाग देणें ही सामान्य रिक्षा असे. १६९२ 
सालीं हंगेरीमध्यें जिप्सींनां खूप वडवून आम्ही माणसं खातां 
असा अपराध ल्यांच्याकडून कवूळ करून घेतला आणि 
तो अपराध कवूळ करून घेतल्यानंतर त्यांस फांशीं देण्यांत 
आलें. पुढें चौकशीअंती समजलें की, जीं माणसें जिप्सींनीं 
खा्ठीं म्हणून जिप्सींनां फाशी दिलें तीं माणसें जिवंतच होतीं. 

यूरोपांतील कायद्यांमध्ये जिप्सींची स्थिति वारंवार बदलत 
आहे. जिप्सींच्याबिरुद्ध कायदे आजहि वंद झाले नाहींत. 
१९०० सालीं देखील जर्मनीमधून जिप्सींची हकालपट्टी 
करण्याचा हुकूम सुटून त्यांस हद्दपार करण्यांत आलें. इंग्ल- 
डात अनेक जर्मन जिप्सी या हुकुमामुळें आठे. १९०४ सालीं 
जिप्सींनां फेरीवाल्यांचे परवाने द्यावेत किंवा नाहींत यांचा 


पुन्हां विचार करणें प्रशियाच्या प्रतिनिधिसभेस अवड्य वाटलें 

(3 (> ७ जिप्सी य 
आणि १९०६ सालीं प्रशियाच्या प्रधानानं [नचा उपसरगे 
वंद करण्यासाठीं विशेष नियम केले. 


गुलामगिरी व तींतून खुटका.--यूरोपांतील रोमा- 
निया, मोलळदेविया आणि वालाचिया या भागांत जिप्सींची 
संख्या अधिक आणि ल्यामुळें त्यांचा इतिहासहि तेथें अधिक 
विस्तृत आहे. रोमानियाचीं दप्तरे तपासून पाहिल्यास 
जिप्सींची माहिती पुढें मागें अधिक सांपडण्याचा संभव आहे. 
तेथें जिप्सींची समाजघटना येणेंप्रमाणें दिसते. प्रथम त्यांचे 
दोन वर्ग दिसून येतात. एका वगोस रोवी अथवा भूसिवद्ध 
दासवग म्हणतां येईल. दुसरा वर्ग म्हटला म्हणजे भटक्यांचा 
होय. शिवाय या लोकांचे धंद्यांच्या ब्टीनें चार वर्ग पाडतां 
येतात. ते येणेंप्रमाणें: (१) लिंयुरारी म्हणजे सुतार किंवा 
खुच्यी तयार करणारे, (२) काल्दरारी म्हणजे थातूचें काम 
करणारे लोहार, तांवट इत्यादि, (२) उरसारी म्हणजे अस्वल 
घेऊन फिरणारे आणि (४) ओरारी म्हणजे सोन्याची 
माती धुणारे. 


जिप्सींच्या समुच्चयास शात्र म्हणत. या शत्रावर एक 
अधिकारी असे ल्यास रोमानियामध्यें 'जूड' आणि आल्रत्रिया- 
मध्यें 'आगा? असें म्हणत असत. अनेक शत्रे आणि त्यांवरील 
जूड हे “बुलुवाशा” नांवाच्या अधिकाऱ्यांच्या हाताखालीं 
असत. पुष्कळदां हे बुलवाशा बाहेरचे म्हणजे जिप्सी नसलेले 
लोक असत, त्यामुळें यांस फार त्रास होई. 


रोबी म्हणून भूसिवद्ध दासांचा वर्ग असे. लांची गुलामां- 
प्रमाणे विक्री होई 


१८५६ सालीं मोलदेविया संस्थानांत लांची दास्या- 
पासून मुक्तता झाली. १७८१-२ सालांत हंगेरीमधीळ 
गुलामगिरी वंद ज्ञाली तेव्हां लांच्यावरोवर यांची गुलामगिरी 
बंद झाली. १८ व्या आणि १९ व्या शतकांत त्यांस शिक्षण 
देऊन एका ठिकाणीं वसाहत करून राहण्यासाठी उत्तेजन 
देण्यांत आलें. पण त्या कायात फारसें यश आलें नाहीं. 


पोलंडमध्यें या प्रयत्नास थोडेंबहुत यश आलें. १८६६ 
सालापासून जिप्सी हे रोमानियाचे नागरिक बनले आणि 
आतां तेथील सरकारी आंकड्यांतून रोमानियन आणि जिप्सी 
असा भेद करीत नाहींत. ते आपली भाषा विसरत चालले 
आहेत आणि आतां स्थानिक जनतेत त्यांचा परस्परविवाहाने 
समावेश होत आहे. बल्गारियामध्यें १८७८ सालच्या बर्लिन 
येथील तहान्वये जिप्सी हे नागरिक वचून त्यांस समान 
हक्क मिळाळे तथापि त्या तहाचा अर्थ निराळा करून यांचे ते 
हक्क ६ जानेवारी १९०६ रोजीं काढून , घेण्यांत आढे. पुढे 
जिप्सींनी आपली काँग्रेस भरवून समान हक्क मागण्यास 
सुरवात केली आहे. 


२५२९ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


आतां जिप्सींचा कोणकोणत्या भारतीय जातीशी हे धेंदे करीत. चटया, टोपल्या व लांकडाचे लहान पदार्थ 


जोडण्यासाठीं खटपट करण्यांत आली आहे याचा विचार 
करूं. हा विचार करितांना भाषादृष्टीनें झालेला विचार 
तात्पुरता वगळू. 


मूळपीठिका.--जिप्सींचे मूळपुर्ष हिंदुस्थानच्या 
वायव्य दिशेकडील जाट लोक होत असा कॅप्टन रिचर्ड 
वर्टन यांचा तर्क आहे. जाट लोक व दुसरे कित्येक 
लोक दहाव्या शतकापासून हिंदुस्थानच्या बाहेर पश्चिमेकडे 
परदेशवासार्थ् गेळे व यांपैकी जाट लोक हे यूरोपीय जिप्सींचे 
मूळपुरुष ( होप्तसतम ) झाळे असें वर्टन साहेवांचें म्द्ण्णें 
आहे. जेथें जातिनिर्बंध प्रस्थापित झाला आहे व जातींच्या 
वाहेर असणाऱ्या लोकांत देखील धंदे आनुवंशिक आहेत 
अशा हिंदुस्थान देशांतून जिप्सी लोकांचा उगम झाला असा 
तर्क जिप्सींच्या अनेक वर्षांच्या व्यवहारसातत्यावरून काढला 
आहे तो निर्दोष आहे असें नाहीं. परक्या देश्यांत गेलेल्या 
मनुष्याचा मूळचा थंदा कोणताहि असला तरी विशिष्ट धंदाच 
त्यास तेथें करतां येतो. अर्थात्‌ जिप्सींची पाश्चात्त्य संशोधकांनी 
ग्रहीत धरलेली विशिष्ट धंद्यांतीळ नैसर्गिक प्रवृत्ति 
कांहीएक सिद्ध करीत नाहीं. मात्र विशिष्ट धंद्यांची त्यांची 
आवड लक्षपूवेक पाहिली तर ह्या बाबतींत लांच्याशीं 
संशोधकांनीं ठरविलेल्या त्यांच्या भारतीय पूर्वजांचें साह्य 
आहे एवढें मान्य करण्यास हरकत नाहीं. यूरोपांतील 
जिप्सींच्या पूर्वजांचे थंदे व संवयी खालीलप्रमाणे आहेत. 
ते जुनी भांडीं नीट करीत. ते लोहाराचें काम करीत. त्यांनां 
अश्ववेद्यद व घोड्याची नालबंदी करणें अवगत होतें. 
नाचणे, गाणें, वाद्ये वाजविणे, व दोरीवर नाचून कोल्हाट्या- 
सारखा खेळ करणें या कामांत ते फार कौशल्य दाखवीत. 
अश्या खेळ करणारांच्या प्रवासी मंडळांत आणि यूरोप व 
अमेरिका येथील प्रत्येक नाटकग्रहांत निदान एक तरी मनुष्य 
यूरोपीय जिप्सीवंशांतील (172०70917 ) असतो असा नियम 
काढितां येतो. ते घोड्यांचा व्यापार करीत व घोड्यांची परीक्षा 
यांनां खभावतःच करतां येत असे. मनांतदांका न वाळगतां ते 
खुशाल उचछेपणा व खिसेकातरूपणा करीत आणि ज्या युणा'चा 
सामान्य यूरोपीय आणि अमेरिकन लोकांकडून भारतीयावर 
आरोप झाल्याने, आजदेखील पाश्चात्त्य देशांत भटकणाऱ्या 
भारतीयास जो पोटाचें साधन झाला आहे तो अद्ष्टज्ञानाचा 
गुण आपल्या अंगीं आहे असें दाखवून हस्तसामुद्रिकाने ते 
दवी काय लिहिलें आहे हें सांगत. बटन म्हणतो “स्वाभा- 
विक मृत्यु पावळेलीं जनावरें ते शका न बाळगतां खु्याल 
खात असत. डुकराची त्यांनां फार आवड होती व इग्लंड- 
मधील श्रीमंत जिप्सी मेळेळें डुकर मिष्टान्न म्हणून खात असत. 
ते प्राण्यांची चामडीं सोळून काढीत, व प्रेते वहात असत. 
अशा कंटाळवाण्या थंद्यांकडे यांची म्रद्रतति फार होती, व 
कित्येक यूरोपीय राष्ट्रांत बराच काळपर्यंत फक्त हेच लोक 


विकीत 


तयार करून हे लोक विकीत असत.” 


वृद्धापकालापर्यंत त्यांचे केस काळे राहतात, आणि यूरोपीय 
लोक किंवा सामान्य पोवील्य लोक यांपेक्षा जिप्सी लोकांचे 
कॅस जास्त टिकतात. 

ते आर्यन्‌ भाषा बोलतात. मुख्यत्वेकरून ती जाट लोकांच्या 
भाषेसारखी असते, परंतु दुसर्‍या हिंदुस्थानच्या भाषांचे तींत 
मिश्रण झालेलें आहे. 

जाट व डोम.--ह्या जातीचे विशिष्ट धर्म काय आहेत 
हृ आपण पाहिलें. आतां, हिंदुस्थान व इराण या देशांत 
जिप्सी लोकांच्या मुख्य फिरल्या टोळ्या कोणल्या आहेत व ल्यांचे 
धर्म यूरोपीय जिप्सी लोकांच्या धर्माशी कोठपर्यंत जुळतात ह्याचें 
आलठोचन केलें पाहिजे. जिप्सी लोकांचे पूवेज जाट आहेत हें 
ग्रहीत धरण्यास भाषाविषयक पूर्वगत संशोधन व जाट धाडसाचा 
इतिहास कारण झाला आहे. हिंदुस्थानच्या वायव्य दिशेकडे 
जाट लोकांची जात फार शूर म्हणून गणली जात असे. लांनी 
खलीफांवर अनेक महत्त्वाचे जय मिळविले. अकराव्या 
शतकांत महंमदाने त्यांचा मोड केला व ते पश्चिमेकडे पळाले. 
ते अश्वविद्याविशारद होते व त्यांचा जीव कोणल्याहि' विशिष्ट 
सरकारच्या मतांत अगर उपास्यांत अडकला नव्हता. चोर्य- 
कमोविषयीं त्यांची फार प्रसिद्ध होती. ह्या विशिष्ट लक्षणां- 
मध्यें त्यांचें व यूरोपीय जिप्सी लोकांचें साम्य आहे, परंतु 
मेठेल्या ड॒करांचें मांस जाट खात नसत व ते कुत्र्यांप्रमाणें 
खादाड नव्हते. वर निर्दिष्ट केठेे सर्वे धर्म जाट लोकांमध्यें 
होते असें आपणाला म्हणतां येत नाहीं आणि यामुळें 
रक्तमिश्रणाच्या संरायास अवकाश होतो. फिरल्या लोकांच्या 
अनेक ज्ञाती पाहिल्या तर यांमध्यें जाटांशीं विसटदा 
पण जिप्सींत असलेले सर्वे धर्म दिसून येतात, ह्यावरून 
कांहींजणांनीं असें अनुमान काढलें आहे कीं, जाट लोकां- 
मध्यें इतर लोक मिसळले. मिसळणाऱ्या लोकांत प्रमुख 
डोम लोक असावेत अशी कल्पना मांडली गेली आहे. डोम 
हे मध्यहिंदुस्यान व उत्तरतम सरहद्द यांमध्यें आढळणारी 
भटक्या व गलिच्छ लोकांची एक जात आहे. हे कारिमरां- 
तील गिल्जित भागांतहि आढळतात आणि. तेथें लांची 
पदवी फार कनिष्ठ आहे. हिचा उल्लेख आपल्या ग्रंथांतून 
अनेकदां आढाच आहे. डोम बिहार प्रांतांतील इतर लोकां- 
हून दिसण्यांत व आचारांत फार भिन्न आहेत. * ल्यांचे तेथें 
अस्तित्व पुरातन कालापासून आहे. 
(१०,२३४) उठ्लेखिळेले “वषपाक? 


बनवितात आणि दारूत सर्व पेसे घालवितात. प्रेते जाळणे व 


आग 3000100101 अता ॥॥०_ 1601160 0 गवा, हताहत ७४ ग. ए०008 
११७०1 & त, ॥, ॥7० (1115 ग प56ए1], 1868 ) 


श्रिमेकडे >>. 
प भ्रमण. २५३ 


ममता चच 


सर्थे शवांची तजवीज करणें या गोष्टींचा बहुतेक त्यांनीं 
मक्ताच घेतला आहे; आणि काशीक्षेत्री त्यावर एक कुल फार 
श्रीमान्‌ झाळें आहे. खाभाविक मृत्यूनं मेठेलीं सर्व जनावरें 
ते खातात व विशेषेकरून मेलेल्या डुकराच्या मांसाची ल्यांनां 
आवड आहे. अनियमितपणे वागून देखील त्यांच्यापैकीं 
पुष्कळ ८०-७० वर्षापर्यंत जगतात व ६०-६७ वषाच्या 
पुढं त्यांचे केस पांढरे होण्याला सुरवात होते अशी लांच्या 
संबंधाची माहिती पाश्चात्त्य लेखकांनी ग्रहीत धरली आहे. 
तीपैकी त्यांच्या दीघोयुष्यासंबंधाची माहिती अजीवात चुकठी 
आहे. ह्या डोम लोकांच्या पूर्वजांपेकी कांहींजण उत्तरेकडील 
सरहद्दींत सांपडतात व तेथें ते 'डोमर' नांवाने प्रसिद्ध 
आहेत. हे “आयेन” लोकांनीं भरतखंडाच्या पूवेभागांत 
वसती केली त्या काळाच्या अगोदरचे असावे असे समजतात. 
ते पर्वतांत राहतात, टोळ्या करून भटकतात, व भेंढपाळाचें 
काम करितात आणि लटारूपणा'चाहि धंदा करितात. यूरोपीय 
लोक ल्यांनां जिप्सी असेंच म्हणतात. त्यांची भाषा यूरोपीय 
जिप्सींनां समजते असेहि जरासे साहसाचें विधान' करण्यांत 
आलें आहे. 

यूरोपीय जिप्संप्रमाणें डोम लोकांत कित्येक अवनति- 
दद्दीक ठळक लक्षणें सांपडतात. तीं लक्षणें | 
जिंकणाऱ्या शूर व लढवय्या लोकांच्या ( जाटांच्या ) 
संवयींशीं अगदीं न जुळणारी आहेत. नैसर्गिक प्रवृत्तीनेंच 
जणोंकाय घाणींत कावाडकष्ट करणें, प्रेतांनां हात लावणें, 
टोपल्या करणें, गतपश्चें मांस खाणें, दारूबाजी हें आयुष्याचे 
मुख्य कतैव्य मानणें, ह्या गोष्टी जाट लोकांची आपणाला 
जी माहिती आहे तिच्याशी जुळत नाहींत. तथापि' यूरोपीय 
जिप्सींमध्यें ह्या सर्व गोष्टी आढळून येतात व जाटांप्रमाणें 
अश्वविद्यानेपुण्य देखील दशोत्पत्तीस येतें. यावरून जाटां- 
खेरीज इतर रक्त आणि तें देखील कनिष्ठजातीचें रक्त त्यांत 
मिसळले असावें, असं अनुमान काढतां येतें. डोम हीच ती 
निराळ्या कनिष्ट रक्ताची जात असावी आणि तिनंच आपणांत 
जाटांचा समावेश करून एकत्र वनलेल्या वगीला डोम उर्फ 
रोम ( डरयोरभेदात्‌) हैं नांव दिळें असावें असा संशय 
व्यक्त झाळा आहे, तो वरोबर असेल. तथापि उच्चजातीची 
कनिष्टाचाराकडे प्रवृत्ति होणें देखील परदेशी खाभाविक आहे. 
ती कशी होते याचें स्पष्टीकरण पुढें येईल. 

लुरी.--स्लाव्ह व इतर अनेक यूरोपीय जिप्सींचे विशिष्ट 
लक्षण म्हणजे त्यांची उघड दिसून येणारी गायनकलेंतील कुशलता 
होय. ह्या लक्षणामुळें इराणच्या 'छरी? लोकांशीं देखील त्यांचा 
निकटसंबंध असावा असें दिसून येतें. हे छरीढोक स्पश्पणें 
जिप्सी आहेत, कारण ते भटकत फिरतात, चोरी करितात, द्व 
सांगतात व भाटलोकांचा थंदा करितात; आणि मागें सांगि- 
तेंच आहे कीं ते स्वतःस मुसुलमान म्हणवून पुनजेन्मावर 


ह 


विश्वास ठेवतात. फडुसीच्या शहा-नामा या नांवाच्या म्रेथांत 


असें आढळतें की, इ. स. ४२० च्या सुमारास हिंदुस्थानचा 
महाराजा शंकल यानें इराणांतील ससनीयन घराण्याचा 
राज्यकती वहराम गौर याकडे पुरुष व ल्रिया मिळून दहा हजार 
भाट पाठविले होते. भाट लोकांनां ळरी म्हणत होते. त्यांनां 
जमीन, धान्य व गुरें यांच्या देणग्या दिल्या होला. तथापि 
प्रथमपासूनच इकडे तिकडे भटकत फिरण्याची त्यांनां संवय 
होती. हीं जिवंत असलेल्या लांच्या वंशजांच्या शासन- 
संस्थेविषयी आणि आचारासंवंधीं खाठीळ माहिती उपलब्ध 
आहे. 


“यूरोपीय जिप्सी लोकांशीं यांचें फार स्प साव्द्य आहे. 
ते एक विशिष्ट भाषा बोलतात. प्रत्येक टोळीवर एक राजा 
असतो. पोरें चोरून नेणें व भामटेगिरी करणें ह्या कृत्यांकरितां 
त्यांची फार प्रसिद्धि आहे. त्यांचे सुख्य करमणुकीचे प्रकार 
म्हणजे दारू पिणे, नाचणें व गाणें हे आहेत. ल्यांच्याबरोवर 
नेहमीं सहासात अस्वले व माकडें असतात व ल्यांनां ते सर्वे- 
प्रकारचे विचित्र खेळ करावयास शिकवितात. प्रत्येक समूहांत 
दोनतीन मनुष्ये खतःस भविष्यवादी म्हणवितात व ल्यामुळें 
प्रत्येक समाजांत त्यांचा तावडतोब शिरकाव होतो.” 


ह्या हकिकतीवरून व विशेषतः अस्वले व माकडें यांचा 
उठ्ठेख केला आहे लावरून तुर्कस्थान व रुमानिया येथील 
नुरी नांवाचे लोक व सीरियामधील अस्वळें घेऊन फिरणारे 
रिसिनरी लोक या लरांच्याच जमातीपेकीं असावेत असा 
सिद्धांत काढतां येतो. ह्यांची एक टोळी इंग्लंडमध्यें गेली 
आहे. इजिप्तमध्यें सीरियामधील रिसिनरी लोक आढळतात. 
त्यांच्यापैकी बरेचजण खदेशावाहेर गेलेल्या जाट व 
डोमढोकांनां जाऊन मिळाळे असावेत असा संभव आहे. 
हे लोक इजिप्तमधूनच युरोपांत गेळे त्यामुळें इजिप्तवरून 
त्यांस जिप्सी हें नांव पडलें. 

नाट किंवा नटलोक हे हिंदुस्थानांतील भटकत फिरणारे 
लोक आहेत. ल्यांचें यूरोपीय जिप्सींशीं साव्श्य आहे. 
इराणांतीळ लरी लोकांची व लांची उत्पत्ति एक असावी 
असाहि तक प्रकट झाला आहे. जिप्सी लोकांचीं इतर ल्क्ष्ण 
त्यांच्यांत आहेत. लसुणाशिवाय प्रत्येक वस्तु ते खातात. 


वंजारी, झिंगारी.-_ हिंदुस्थानांत वंजारी लोक आहेत. 
त्यांनां यूरोपीय प्रवासी जिप्सी म्हणतात. ते फिरते व्यापारी 
किंवा फेरीवाले असतात. ख्यांच्यांत एक असंस्कृत भाषा 
प्रचलित आहे. ती इराणपर्यंत बोलतात व तिला सामान्य 
नांव 'रोम' असे आहे. 


हा घळय म्मडि “यया 
ला७७छ) छाप 8ल५१७ 7. 1030॥./20. ग, एगो ऐक” 


5018 "1७ 7280010 0 1वा8* 


आ 


२५४ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


या वंजारी* कोकांस्च केत्वेकनी निसचे ० जय किनच्चच्चच्च् ' बरकत स्का य लोकांसच कित्येकांनी जिप्सींचे पूर्वज 


ते चोर, देववादी व भटकत फिरणारे आहेत असं लांचें 
वर्णन केळें आहे. जे खदेशत्याग करून पश्चिमेकडे गेले 
त्यांच्याशीं यांचा संवंध होता हें आपण प्रस्थापित करूं शकत 
नाहीं. यूरोपीय जिप्सी लोकांच्या शब्दांपेकी वहुतेक शब्द 
शब्दांचे 
मिश्रण झालेलें आहे. कोणत्याहि एकाच असंस्कृत भाषेंतील 
ते शब्द नाहींत. यूरोपीय जिप्सी लोकांप्रमा्णेच हिंदू लोकांत 


हिंदी आहेत, व लांच्यांत थोडेसे इराणी 


सांपडत नाहींत असे शब्द वंजारी उपयोगांत आणतात. 


यावरून युरोपांतील जिप्सींच्या एका घटकाचीच ही शाखा 
असावी असा संशय व्यक्त झाला आहे. 'वंजारी? याचा संबंध 
यूरोपीय लोक *श्षिंगारी“शीं जोडतात आणि संस्कृत पंडित 
“वनचर” या शब्दाशी जोडतात तथापि तेवब्यावरून 
वंजारी हे जिप्सींचे पूर्वज सिद्ध होत नाहींत. रोमनी भाषेंत 


“झिंगन? (०४91) अथवा 'टेचेंकन? (०111-87 ) 


असे शब्द आहेत, एवढें मात्र खरें. कातड्याचे काम करणारे 


व खोगीर करणारे जिप्सी लोक इराणांत आहेत व ते खतःला 
'श्षिंगन* म्हणवितात. तेथें पंजावांतील जाटवंशीय “टूचेंकन? 
नांवाचे जिप्सीहि आहेत. “झ्विंगन? या शब्दाच्या व्युत्पत्ती- 
संबंधानें दोन तर्क प्रकट झाले आहेत. कोणी “चेन्‌ग्विन? या 
शब्दापासून तो निघाला असावा असें म्हणतात. चेन्‌ग्विन 
हें तु्कस्थानांतील जिप्सींचें आज प्रचारांत असलेलें नांव 
असून यूरोपीय जिप्सींच्या मूळ टोळीचें हेंच नांव होतें असें 
यांच्यांत प्रचलित असलेल्या एका दुंतकथेवरून दिसतें. ही 
दंतकथा येणेंप्रमाणें:--- 

जिप्सीराष्ट्रांतीळ लोकांनां त्यांच्या देशांतून हांकून देण्यांत 
आल्यावर ते भेक्रन 1 येथें येऊन पोंचठे, तेव्हां त्यांनीं 
एक आश्चर्यकारक यंत्र तयार केलें लया यंत्राला एक चक्र 
जोडिलें होतें. तें चक्र फिरू लागेपर्यंत लांचा पुढचा प्रवास 
होऊं शकत नव्हता. कोणाहि मनुष्याच्यानें तें यंत्र फिरू 
शकले नाहीं. तेव्हां साधूचा वेष घेतलेल्या एका दुष्ट 
पिक्याचाच्या सांगण्यावरून चक्र फिरण्यासाठी ल्या लोकांच्या 
“चेन? नामक मुख्यानें आपल्या 'ग्विन' नामक वहिणीशीं 
लयन केळे. या कारणासाठी ल्या टोळीला “चेन्‌ग्विन' असें 
जोड नांव पडलें, या अखाभाविक ल्मञाकरितां एका म्हमदीय 
साधूने जिप्सी लोकांनां ज्ाप दिला की ते चिरकालपर्यंत 
पृथ्वीच्या पाठीवर भटकत राहतील. 


प्रस्तुत कथेचा ऐतिहासिक उपयोग कसा करावयाचा हें 
सांगतां येत नाहीं. कां कीं अत्यंत भिन्न अशा प्रदेशांत या 
म वथ त ल 

कै उद्छणा'तकण 100000 1266. वी 1876, 4 
नांवाचा एक प्रांत वठचिस्तानांत आहे. | "५० 16016 
ठी ॥"ए॥९७9” 07७ (/०75715 तक्ाड6' & शय, 
601100 ॥७. ॥॥. 881116४ 17010 70016, 


थकारच्या कथा सांपडतात. अशीच एक दंतकथा ग्रीनठंड 
व वोर्निओ वेट या ठिकाणीं प्रसिद्ध आहे. जुन्या आयलंड. 
वासीयांनां देखील या प्रकारची एक कथा परिचित होती 
असें म्हणतात. व्युत्पत्तिशास्रांत बुड्या मारणाऱ्या लोकांकडून 
या गोष्टींचा आणि चंद्रसूर्यांच्या भ्रमणाचा संबंध जोडण्यांत 
आढा आहे. अधिक चांगठी माहिती उपलब्ध होईपर्यंत 
जिप्सींच्या मूलदेशासंवंधीं किंवा भ्रमणासंवंधी कांहीं एक 
सिद्धांत वांधतां येत नाहीं. “ज्षिंगन? शब्दाचें मूळ चेन्‌ग्विन 
असावें, या तऱ्हेचा एक ऐतिहासिक व्युत्पत्तिपक्ष आहे हें वर 
सांगितलेंच आहे. हा पक्ष उत्पन्न होण्यास सदरील दंतकथा 
कारण ज्ञाली आहे. झिंगन या शब्दाची व्युत्पत्ति कांहीं 
पंडित निराळ्या तऱ्हेने देतात. डॉ. मिक्‍्लोसिच यानें 
अल्क्िगन हा शब्द अथिंगनॉड (0.0 डत्याठ ) या शब्दा- 
पासून व्युत्पादिठा आहे. अथिंगनोंइ या शब्दाचा अर्थ मला 
स्पर करूं नका? असा आहे (असें डॉक्टर मजकूर सांगतात ण 
हा शब्द त्यांनां लावण्याचे कारण हेच कीं ते लोक फार 
सोंवळ्या रीतीनें राहत असत व इतरांचा विटाळ मानीत 
असत. हे अर्थात्‌ इतर लोकांपासून भिन्न राहणारे लोक 
विचारविषयक वावतींत इतर लोकांशीं तत्सम कोठून होणार? 
हे खिरी जरी झाळे तरी इतरांपेक्षांहिं निराळेच रहाणार. 
मूलाचारभिन्नतेस ख्रिस्तीमताची जोड मिळाल्यानंतर या समूहास 
एका पाखंडी संप्रदायाचे खरूप मिळालें. फ्रिजिया, लिकॅओ- 
निया य़ा एशियामायनरमधीळ भागांत ते राहत असत 
आणि भाट आणि मांत्रिक या पेशाने आपली उपजीविका 
करीत. अथिंगनॉइ यांचा आचारमूलक तुटकपणा हा यांचा 
हिंदूंशीं संवंध जोडितो आणि त्याच तुटकपणांत आणि उपा- 
सनामिन्नतेंत जिप्सींचें आणि यांचें सादृश्य आहे. 

जिप्सींनीं स्वतःविषयी सांगितलेल्या उपयुक्त कथेत 
त्यांनीं आपलें मूलग्रह मेक्रन हें दिलें आहे. मेक्रन हा प्रांत 
वठ॒चिरानांत आहे ही गोष्ट लक्षांत घेतां, आणि सामान्य 
जनतेहून भिन्नत्व दाखविण्यासाठी एखादी गोष्ट निमाण 
करण्याची पद्धत आणि लांतहि विशेषेंकरून भिन्नतेचें कारण 
कोणाचा तरी शाप होय असें सांगण्याचा प्रकार या गोष्टी 
भारतीय आहेत हेंहि लक्षांत आणतां जिप्सींच्या कांहीं कथा 
देखील हिंदुस्थानांत किंवा त्याच्या सरहद्दीवर किंवा हिंदुस्थानी 
विचारांच्या त्यांच्या मनावर पगडा असतांच तयार झाल्या 
असाव्यात असें वाटतें. 

भाषासाम्य आणि जात्यवगम या बावतींतीठ फारच मोठी 
उडी म्हटली म्हणजे मध्यप्रांतांतील ब्रिजर जात आणि 
यूरोपांतील श्षिंगर भाषा यांचा जडविठेला संबंध होय. 
झिंगर वधन । नात असलें म्ह्णजे मध्याहिंदुस्थानांतील 
जोकाशी बोठतां येते लत हिदुत्वानांत अवा केलेल्या एका 
रशियन राजपुत्राचें * म्हणणें आहे. 


श्र ताताचाा 4७७ एल आमि शन, ज़, 1. 80-83. 


पश्चिसेकडे भ्रमण. 
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जिप्सी व गुजराथी.--वंजारी, डोम, जाट आणि 
हिंदुस्थानांतून इराणांत पाठविलेळे भाट यांच्याशीं जो यूरोपीय 
संशोधकांनीं जिप्सींचा संवंध जोडला आहे ला संवंधाच्या 
पुराव्यापेक्षां अधिक महत्त्वाचा पुरावा या विषयावर विचार 
करणाऱया रा. रमणभाई नांवाच्या एका नागर ब्राह्मण ग्रहस्थाने 
पुढें आणला आहे. 


रमणभाडे यांचा सिद्धांत असा आहे कीं, गुजराथी आणि 
राजस्थानी या दोन भाषांचे द्वेत स्थापन होण्यापूर्वी जी प्रकृति- 
रूप भाषा होती तीच जिप्सी यांची मूलभाषा होय. हें मत 
सिद्ध करण्यासाठीं त्यांनीं जो पुरावा पुढें मांडला आहे तो 
अत्यंत महत्त्वाचा आहे. भारतीयांचा आणि जिप्सींचा संवंध 
दाखवून तद्विषयक इतकें सूक्ष्म विवेचन करणारा दुसरा 
निवंध आमच्या पाहण्यांत नाहीं. ग्रिअसेनचें असं मत आहे 
कीं, जिप्सी हे पंजावांतील जाटांचे वंशज असावेत. रमण- 
भाई यांनीं “शू? हा शब्द विरुद्ध प्रमाण म्हणून पुढें आणला 
आहे. “काय? या अर्थी हिंदुस्थानी अगर मराठी शब्द क" या 
व्य॑जनानेंच प्रारंभ होणारे आहेत. “श॑? या शब्दाचें जिप्सी 
भाषेंतील अस्तित्त आपलें कल्पनाक्षेत्र वरेंच संकुचित करतें. 
नियमित कालांत, आणि नियमित वगापासून जिप्सींचा 
प्रादाभीव झाला असावा याचें तें सूचक आहे. रमणभाई 
आणि ग्रिअ्सन यांची एकवाक्यता होणें अशक्‍य आहे असें 
नाहीं. जिप्सींनीं आपल्या परिश्रमणांत यूरोपांतील अनेक 
ठिकाणच्या लोकांचा आपल्यामध्ये समावेश केला आहे, ही 
गोष्ट यूरोपांत सुप्रसिद्ध आहे. जें यूरोपांत झालें तेंच कांहीं 
अंशीं हिंडुस्थानांतहि झाळें आहे, अशी सध्यांच्या संशोधकांची 
समजूत आहेच. जाट आणि डोम या दोहोंचें मिश्रण जिप्सींत 
झालेलें दिसते, आणि कदाचित नट, भाट, वंजारी इत्यादि 
जातींतील व्यक्तींचाहि त्यांत समावेश झाला असावा ही 
कल्पना संशोधकांनी पूर्वीच व्यक्त केली आहे. पूर्वीच्या 
संशोधकांचा समज हाच कीं, जिप्सींचें वहिदेशगमन 
शतकांत झाळें असावें आणि रमणभाई यांनीं केलेल्या भाषा- 
विषयक अभ्यासावरून त्याच कालाकडे बोट दाखवितां येईल. 
जिप्सींच्या परिभ्रमणाचा रस्ता वळचिस्तानला नेणाऱ्या बोलन- 
घाटांतून किंवा त्याहून उत्तरेस असलेल्या खेवरघाटांतून 
असला तरी ज्या प्रदेशांत गुजराथी आणि राजस्थानी यांची 
प्रकृतिरूष भाषा बोलली जात असे ल्या स्थलाहून यांच्या 
परिभ्रमणाला सुरुवात होऊन पुढें मार्ग क्रमण करितांना 
जाटांचें मिश्रण त्यांच्यांत झालें नसेल कशावरून : तसें क्षाठें 
होतें असे धरलें तर रमणभाई आणि ग्रिअर्सन या दोघांची 
एकवाक्यता होते. 

कनिष्टाचारप्रवत्तीचे सूळ.-आतां जिप्सींच्या 
परदेशगमनाविषयीं थोडासा विचार निराळ्या तर्‍हेनें करर. 
भारतीय परदेशी गेठे असतां त्यांची सांपत्तिक स्थिति कशी 


काय होते हें पाहून एतद्विषयक कांहीं समाजशास्त्रीय तत्त्व 
सिद्ध होतें कीं काय हें पाहिलें पाहिजे. 


जेव्हां एखादी जात जेथें अत्यंत भिन्न अशी ससाजसर्चना 
आहे अक्षया परकीय देशांत जाते तेव्हां तिला तेथील निर- 
निराळ्या धंद्यांत पडण्यास अनेक अडचणी उत्पन्न होतात. 
नवीन ठिकाणची विद्या आणि भाषा यांचें ग्रहण झालें नाहीं 
तर ते परदेशीं गेळेळे लोक अत्यंत निकृष्ट अश्या स्थितींत 
जातात. जेव्हां संस्कृत विद्येचा आपल्याच देशांत ऱ्हास होऊं 
लागला तेव्हां अनेक वेदिक शास्री आणि श्रीती, भिक्षेकरी, 
स्वैपाकी किंवा फराळाचे दुकानदार वनलेळे आपण आपल्या 
डोळ्यांसमोरच पाहिले आहेत. लोकांनीं येथून इराणाकडे 
आणि एशियामायनरकडे गमन केलें तें सासुचचयिक केलें 
त्यामुळें तेथील लोकांत मिसळून जाण्याची आवश्यकता 
किंवा संधि देखील त्यांनां कमी मिळाली असावी आणि 
त्यांचा सोंवळेपणा वराच कालपर्यंत टिकला असावा. 


इतर जनतेमध्ये अनेक धंद्यांत पडण्यासाठी अवद्य 
असणाऱ्या शिक्षणाचा अभाव, लोकांचें देव सांगण्याचे काम 
करितांना होणाऱ्या प्राप्तीची सोय, सोंवळेपणाची भावना या 
सवे कारणांनीं या भारतीयांच्या समाजाचें स्वरूप कांहीं 
निश्चित प्रकारचें वनळें असावें. आजचे धंदे पाहिले म्हणजे 
तेच धंदे त्यांचे पूर्वापार होते असें म्हणतां येत नाहीं. कां की, 
परकीय मनुष्यास पोट भरण्यास क्षेत्र कांहीं नियमित प्रकारचेंच 
असतें. आज जुन्या तर्‍हेचा सुशिक्षित मनुष्य जर परक्या 
देशांत गेला तर ल्यास जीवनास उपयुक्त अशी कोणतीहि 
कला येत नसावयाची आणि त्यास मिळालेल्या वाड्ययविषयक 
शिक्षणाचा उपयोग त्यास इतरत्र करितां येणार नाहीं. शिवाय 
सुशिक्षित मनुष्य अंगमेहनतीला देखील कमी तयार असणार. 
इत्यादि गोष्टींसुळेंच कांहीं थोड्यावहुत इंग्रजी शिक्षणाने 
सुशिक्षित झालेल्या यूरोपांत व अमेरिकेंत गेलेल्या हिंदूस 
हस्तसामुद्रिक किंवा फलज्योतिष इत्यादि विद्यांवर पोट भरावें 
लागतें ही गोष्ट वैयक्तिक परिभ्रमणांत जर आज दिसून येत 
आहे तर प्राचीन सामुच्चयिक परिभ्रमणांत कां दिसून येणार 
नाहीं ९ अश्या लोकांनां या धंद्यांपठीकडे जर कांहीं कामें 
करवयाचीं झालीं तर पशुपालनासारखीं, कीं त्यांत अत्यंत 
थोड्या कुशलतेची जरूर आहे अशींच कार्मे मिळणार. यांचें 
कलाकोशल्य जर लोकांच्या नेहमींच्या उपयोगाचें नसेळ तर 
त्यांस भटकत हिंडावे लागणार. जिप्सी चोहोंकडे भटकतात 
याचें कारण आर्थिक आहे. या जातींच्या अंगांत किंवा रक्तात 
कांहीं निराळेपणा आहे हे नव्हे. जेथें नवीन थंदा शिकण्यास 
शाळा नसत. आणि कोणासहि धंदा काक शा 
यूरोपांतीळ श्रेणी ('पेप्पी सुळे अनेक अडचणी उपश्त 
होत असत, तेथे नवीन धंदे शिकणें देखील जड जात असे. 


२५६ 


हान नेशी नी. सत झाला यह शव च त क्त्चाचाचचाचाचच श्रेणी जरी सम्रत झाल्या आहेत तरी श्रेणींनीं 
केलेठी भावना मरत झाली नाहीं. अजून देखील यूरोपांत 
कलाकोशल्याचे धंदे शिकण्यास आपल्या विद्याथ्यीस काय 
अडचणी उत्पन्न होतात आणि पुष्कळ ठिकाणीं विद्यार्थ्यास 
साहाय्य करण्यास सरकारी प्रयत्न देखील कसा फुकट जातो 
हें आपण पाहतोंच. इंग्लंडपेक्षां पूर्व यूरोपांत गिल्ड पद्धति 
फारच कडक असे. एका धंद्यांतील मनुष्याचा दुसर्‍या धंद्यांत 
प्रवेश होणें फ्रान्समधील राज्यक्रांतीच्या पूर्वी किती कठिण 
असे आणि एक धंद्याचा मनुष्य दुसर्‍या जरा खालच्या धंद्यां- 
तील मनुष्याकडे आपण जणूं काय स्वर्गीत वसलों आहों 
आणि दुसरा नरकवासी आहे इतक्या तुच्छतेने कसा पहात 
असे हेंहि आपणांस परिचित आहे. अश्या सामाजिक पद्धतीच्या 
कालीं खसंरक्षणाची जवाबदारी असलेल्या या जिप्सींनां 
अनेक हलकीं कामें करावीं लागलीं, घाणेरड्या संवयी जडल्या 
आणि लांच्या सोंवळेपणाचें पर्यवसान ग्ृतपश्रुमांसादनांत 
झाळें यांत नवल तें कोणतें? या गोष्टी सांगण्याचा हेतु हा 
कीं, जर जाट लोकांसारखे शूर लोक घाणेरडी कामें करतांना 
दृष्टीस पडळे तर त्यावरून हिंदुस्थानांतील एखादी घाणेरडी 
जात त्यांत संमिश्र. ज्ञाढी असेल असें खात्रीपूर्वक म्हणतां 
येणार नाहीं हॅ लक्षांत यावें; आणि आपल्या विविध कालच्या 
आणि विविध प्रकारच्या परदेदशगमनापासून काय काय 
परिणाम होत गेळे याची यथार्थ कल्पना व्हावी. आज 
परदेशीं गेळेल्या लोकांची पुढेंमागे स्थिति जिप्सींच्या 
सारखीच होईल कीं काय असा विचार आपल्या मनांत उभा 
राहतो आणि यासाठीं अर्वाचीन परदेशगमनाचें सविस्तर 
ज्ञान आपण करून घेतलें पाहिजे. अवीचीन परदेशगमनाचा 
इतिहास जिप्सींच्या इतिहासाप्रमाणेंच अनेक दुःखदायक 
गोष्टींनी भरला आहे. 


प्रकरण ९ व. 


अवौोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि 
अमेरिका येथील वसाहती. 


आफिक्रा व अमेरिका या खंडांत आपली वसाहूत स्थापन 
करण्याच्या कार्यीस १९ व्या शतकाच्या पूवीधीत सुरुवात 
झाली. अमेरिकेंत आपला पूर्वी प्रवेश आज होता लरे 
पेरु येथ्रील पांच राजपुत्राच्या एका बायकोच्या गोष्टीवरून 
त्यांचा आणि पांडवांचा संबंध जोडून विधान करण्यांत येतें. 
शिवाय नॅडिठेंगच्या पुस्तकामध्ये ल्याने मेविझकोमध्ये 
आढळलेल्या गणपतीसारख्या कांहीं मूर्तीची चित्रे छापिटीं 
आहेत त्यामुळें सुपीक डोक्याच्या पाश्चात्त्य व हिंदू मंडळींना 


त्यांवरहि तकेटें रचण्यास बरीच जागा हाळी आहे. लांच्या ! 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


संबंधानें आम्ही येथें विचार करीत नाहीं.* तेथे भारतीयत्वाचा 
आज मागमूसहि नाहीं आणि तेथें आपण गेलों असतां 
आपल्याच रक्ताचीं हीं माणसे म्हणून आपलें स्वागत करण्यास 
पू्वेकाठीनांच्या अस्तित्रांत असलेल्या किंवा नसलेल्या 
वसाहतीचे वंदजहि कोणी नाहींत. म्हणून आपला ल्या 
अमेरिकेंतील भागाशीं कांहींच संवंध १ ९ व्या शतकापूर्वी 
नव्हता असें आपण धरून चाळू. आफ्रिकेशी मात्र कांहीं 
संबंध पूर्वीपासून दिसत आहे; आणि कांहीं अंशीं तो एक- 
सारखा चाळू आहे. तथापि एक गोष्ट नवीन आहेतीही 
कीं, व्यापारासाठीं परदेशीं जाणारे लोक थोडे असतात. हे 
लोक म्हणजे वसाहत करणारे नव्हत. व्यापारासाठीं जाणारी 
वस्ती म्हणजे तात्पुरती होय. शेतकरी वनतात ते जमिनीस 
अधिक चिकटतात. यासाठीं व्यापारप्रधान परदेशगमनापेक्षां 
कृषिप्रधान परदेशगमन अधिक महत्त्वाचें व अधिक विचार 
करण्याजोगे होय. 


* हिंदू लोक व अमेरिका.--हिंटू लोकांनीं अमेरिकेंत 
सिस्तशकारंभापूर्वी तेराव्या शतकांत पाय ठेवला असावा, 
मिसिसिपीच्या खोऱ्यांत व आसपासच्या क्षेत्रांत या लोकांनीं 
वसाहत केळी असावी व ही वसाहत पुष्कळ भरभराटीस आठी 
असावी इत्यादि तर्क कांहीं पुराणवस्तुसंशोधकांनीं केळे आहेत. 
अझा प्रकारचे तर्क करणाऱ्या पंडितांत अलेक्झांडर डेल मार, 
न्यूयॉर्कच्या लॅटिन अमेरिकन व्यापार-मंडळाचे एक जुने अध्यक्ष, 
हे प्रमुख आहेत. यांनीं या विषयासंवंधानें कांहीं वर्षांपूर्वी 
इंडियन रिव्ह्यु मासिकांत ( सप्टंवर १९ १२) जो एक लेख 
लिहिला त्यांतील तर्कसाधनसामग्री व तर्क संक्षेपत: खालीं 
दिले आहेत. 


तर्कसाधनसमुदाय.---( १) मिसिसिपीच्या व तिळा मिळ 
णाऱ्या नद्यांच्या खोऱ्यांत, सरोवरप्रदेश्शापासून तों मेक्सिकोच्या 
आखातापर्यंत असलेलीं मोठाली मातीचीं कार्मे: (अ) लिटल 
मिआमी नदीपाशीं असठेही १० ते १५ पट उंचीची वं 
४ मैल लांबीची अजस्र भितत अथवा टेकडी. ( अशा प्रकारच्या 
लहानमोठ्या भिती इतरत्रहि आहेत. ) (आ) ओहिआमध्यें ब्रश- 
क्रीकपाशीं असलेलें सपोछुति रॅकाड, याची लांबी १००० फुटां- 
वर असून या सर्पाच्या तोंडांत असलेल्या अजस्र अंड्याची 
मार्पे १६०>८८ फूट अशीं आहेत. (इ) पुष्कळ टेंकाडांत बुद्ध, 
कृष्ण यांसारख्या मूर्ती सांपडल्या आहेत. (इ) विग टोको माउंड 
( टेनेसी ) येथें १८८२ त सांपडळेली ( शिरोविद्टीन ) वुद्धसवृश 
मूति ज्या कूर्मपृष्ठावर कोरलेली आहे साजवर एक सस्तिका- 
कृतीहि आहे. (उ) सोपो ( न्यू अनडा ) येथील एका टेंकाडांत 
४%२३ (इंच) लांबीरंदीची व 2 इंच जाड अशी एक काळ्या 
रंगाची कठिण वीट सांपडळी आहे. या विटेवर दोन्ही बाजला 
कोरींव आकृती आहेत. या आक्कती म्हणजे द्विमरी आ 
। लीं... .. अ» द्विमुखी पुरुष, वसकी 
टोपी घातलेला पुरुप, खार्ट नजर केलेली र क 
वगेरे आहेत. विटेच्या दोन्ही बाजूंवर एट ज्ञा, साधु, ळा 
डि, या पांत दोन सोडे गी. चर एकेक पटाची काका 
रे केलीं आहेत व त खाने असून प्रत्येक खान्याचीं 

.  कोितेव या तेची पाद सारखे भाग 


अवो'चीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


२५७ 


आतां अवोचीन परदेशगमनाचा इतिहास पहावयाचा. 


अवौीचीन परदेशगमनामध्यें ज्या देशाकडे आपल्या लोकांचे 


(मागील पानावरून पुढें चालू.) 


केले आहेत. (ऊ) सिनसिनाटी ( ओहिओ ) येथें एका. टेंकाडांत 
१८४१ सालीं करड्या रंगाचा ८ इंच लांब ट्रे ईंच जाड असा 
स्ठेटीचा तुकडा सांपडला. या स्लेटपाटीवर मध्यभागीं आठ 
आकृती कोरल्या असून त्यांपैकी एक 'चतुष्टय दुसऱ्या चतुष्टया- 
सारखें जवळजवळ दिसतें; आणि ही प्रत्येक आकृति कसली तरी 
गांठ दिलेल्या दोरीचें चित्र म्हणून काढलेली दिसते. पाटीच्या 
रुंदीच्या दोन्ही बाजूंनां आठ आठ तिरप्या रेघा मधील आकृति- 
अष्टकाच्या मयोदारेपेला लागून काढलेल्या आहेत, व या 
रेघांच्यापुढें अगदीं टोकाला चोवीस वारीक रेघा सरळ काढ- 
ठेल्या आहेत. (क्र) ब्राह्मणधर्माचीं सुस्पष्ट चिन्हे मेक्सिको, 
मध्य-अमेरिका, व दक्षिण-अमेरिका या प्रदेशांत जागजागी 
सांपडतात (?) (त्र) कर्नल दु प्रे यांनीं केळेळें आकोन्ससमधील 
एका मोठ्या काल्व्याचें (१५० मेल लांब १०० फूट रुंद ) 
वणैन वाचण्यासारखे आहे. ज्या लोकांचीं हीं टेंकाडें आहेत 
त्यांनींच हा कालवा बांधला असावा. 


(२) उत्तर आशियांत हिंदुस्थानांतील हिंदूंचे पूर्वज पूर्वकाळीं 
राहत होते. उत्तर आशियांत पंचांग-शिला सांपडतात व या 
शिलांचें वर्गीकरण पुराणवस्तुशास्त्रज्ञांनीं येणेंप्रमाणें केलें आहे:- 
(अ) अष्ट-मास वपाचें पंचांग शयामन काळांतील, (आ) दश-मास 
पंचांग ब्राह्मण काळांतील, (इ) द्वादश-मास पंचांग कृष्ण किंवा 
वुद्ध यांच्या काळांतील. शामन काळानंतर ब्राह्मणकाळ, त्यानंतर 
बुद्ध. ( कृष्ण ) काळ. शामन काळापूर्वी जुनें २४ पक्षांचे चांद्र 
वर्ष प्रचारांत असे. शामन धम म्हणजे सूर्वपूजेचा धर्म. 
मंगोलियांत ( उत्तर आशिया ) हा संप्रदाय प्रचलित होता. या 
धमाचा ऱ्हास होऊन तेथें ब्राह्मणधमोचा प्रसार ( अथवा 
पुन:प्रसार म्हणतां येईल ) झाला. महाभारतीय युद्धाचे काळांत 
उश्तर आशियांतील लोकसमाज लया. युड़परसंगाच्या प्रलक्ष 
अप्रत्यक्ष परिणामार्ने इतरातः निखरळे ब दूर दूर देशांत गेले. 
महाभारत-युडध इ. स. पू. १३1१४ वे शतकांत झालें. या 
काळानंतर लवकरच अथवा या काळाच्या सुमारास लोखंडाचा 
शोध उत्तर आशियांत लागला, 


अलेक्झांडर डेल मार यानें वर दिलेला (१) मधील दृश्य 
किंवा दृष्ट वस्तुसमूह व (२) मधील वस्तु-इतिहास व लोककथां- 
वर इतर पंडितांनीं बसविलेल्या कर्पना, या सामय्रीच्या व 
इतर कांहीं गोष्टींच्या आधारानें “अभेरिकन माउंड | 
( अमेरिकेंतील जुनीं मातीची टॅकडें बांधणारे लोक) कोण 
असावे यासंबंधाने विचार केला व कांहीं तर्क प्रकट केळे ते 
येणेंप्रमाण:-(अ) मिसिसिपी खोर्‍्यांतील टेंकाडांची सूक्ष्म तपासणी 


करितां हीं टेकाडे बांधणारे लोक या प्रदेशांत एका काळीं जिकडे 
तिकडे पसरळे असून त्यांची संख्या मोठी होती, त्यांचे सर्वाचे 
धर्म, राहणी, व राज्यरीति एकच होतीं, ते अथ-संस्कृत होते व 
यांच्यानंतर हा प्रदेश व्यापणार्‍यांसारखे ते रासरी नव्हते, टॅ 


1: 


पाय अधिक फिरतात किंवा पूर्वी फिरळे आहेत, ते 
देश म्हटले म्हणजे सिलोन, स्ट्रेट्स सेटलमेंट्स , फेडरेटेड 


सिद्ध झालें आहे. (आ) या प्रदेश्ञांतील नद्यांच्या जुन्या वांधीव 


तीरप्रदेशांची भूस्तरविषयक पाहणी करतां हें वांधकाम २1३ 
हजार वर्पाचें जुनें असावे असें ठरलें आहे. (इ) टेंकाडांतून हिंदू 
देवतांच्या मूतींसांरख्या देवता-मू्ती सांपडतात; सिनसिनाटीच्या 
पाटीवरील ज्या तिरप्या आठ आठ रेघा त्या अष्ट-मास-वाचक 
व ज्या चोवीस चोवीस लहान सरळ रेघा त्या २४ चांद्रपक्षांच्या 
वाचक व जीं मधील आठ अन्थिचित्रें तीं मास-शब्दसूचक 
( मासदेवतासूचक ) आहेत किंवा असावींत असें ठरलें आहे. 
[ टेंकाडें बांधणाऱ्या नंतरचे जे पेरविअन लोक, त्यांच्यांत सूत्र- 
अन्थींनीं विचार-“ठेखन' करीत असत, हिब्रु लोकांत पूजासमयीं 
अन्थियुक्त श्यालींचा अश्याच प्रकारें उपयोग होत असे. यावरून 
सिनसिनाटीच्या पाटीवरील य्रन्थिचित्रे मास-शब्दसूचक असावींत 
असा तर्क आहे.] उत्तर आशियांत मंगोलियांत २४ चांद्रपक्षाच्या 
शामन-पूर्व पंचांगाचा व अष्ट-मास शामन पंचांगाचा अशा 
दोहोंचा प्रचार शामनधमाच्या उत्तरकाळांत संभवतो. यावरून 
सूर्यपूजक ज्ामन पंचांगकारानें सिनसिनाटीची पंचांगपाटी 
तयार केली असावी; मंगोलियांतून महाभारतयुद्धाचे सुमारास 
शामन हिंदू अभेरिकेंत मिसिसिपी प्रदेशांत गेठे असावे; कारण 
या युद्धाचे सुमारास उत्तर आशियांतील लोकांची पांगापांग झाटी 
हें अन्य पुराव्यावरून ठरठें आहे. महाभारत युद्ध इ. स. पू. 
सुमारें १३०० शे च्या सुमारास झालें असावें तेव्हां वरील (आ) 
सिद्धांत या (इ) मधील सिद्धांतास पुष्टिकारक आहे तसेंच (अ) 
सिद्धांतहि पुष्टिकारक आहे. वर (तर्क १ आ) मधीलसर्प व 
अंडें सौरवषाचें प्रतीक दिसतें. तेव्हां तेंहि शामनांचें ( सूर्य- 
पूजकांचें ) मिसिसिपी खोऱ्यांतील वास्तव्य़च सिद्ध करतें. (इ) 
महाभारताच्या फार पूर्वी अमेरिकेंत हिंदू लोक आठे नसावे; 
कारण तसें असतें तर अमेरिकेंत फक्त शामन-पूर्वकालीन २४ 
चांद्र-पक्षांचें पंचांगच उपलब्ध झाठें असतें; महाभारताच्या- 
नंतर फार दिवसांनींहि हिंदूंचे अमेरिकॅत प्रयाण झालें नाहीं; 
कारण असे असतें तर उत्तर आशियांत यावेळी जो लोखंडाचा 
शोध लागला होता त्या शोधाचा उपयोग अमेरिकेंतील टेंकाडें 
बांधणाऱ्यांनीं केला असता. यांच्या टेंकाडांत लोखंडाचा लांनी 
उपयोग केल्याचें मुळींच चिन्ह नाहीं. (उ) न्यू मानाडा येथील 
वीट ही पंचांग-पाटीच असून अष्ट-मास वर्षाची चिन्हें तिजवर 
आहेत असें ठरलें आहे [ पंचांग-पाटीवरील पटा'चे दोन मोठे 
भाग ते वर्षार्धदशक असून प्रत्येक वर्षार्थात चार चार मास, 
प्रत्येक मासांत दोन पक्ष अशी पटांतील घरांची वाचणी 
आहे. ताओ धर्मीयांचीं पांच अष्ट-मास पंचांगे पारिसच्या 
म्युझ्ले गिमे या पदार्थसंग्रहाल्यांत आहेत; बाबिलोनर्चे एक 
अष्ट-मास पंचांग ब्रिटिश म्युझियममध्ये आहे.] तेव्हा सिन- 
सिनाटीच्या पाटीवरून बसविलेल्या तकीला ही पाटी पुष्टिकारक 
आहे. मात्र तिजवर ज्या प्राण्यांच्या आकृती प्त ल कशी 
पाटी सिनसिनाटी पाटीपेक्षां हरी . चै व; शहि... 
लागतें. जुन्या शामनधर्मात, वित्र महंमदी व वैदिक (/) धर्मात 
ज्ञ स मानलें जात असे. तेव्हां 
प्राण्यांच्या आकृति कोरणें निपिद्ध १ 


सस 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


ऱ््च्््््््य्ातिनननवन््नववववककन-प्डलन- 


मलाया स्टेट्स, नाताळ, मॉरिशस, त्रिनिदाद, ब्रिटिश गियाना, 
फिजी, हे होत. यांपेकीं स्ट्रेट्स सेटलमेन्ट्स आणि फिजी 
खेरीज करून प्रत्येक देशांत भारतीयांची संख्या एक लाखाहून 
अधिक आहे. या ठिकाणीं इतकी वस्ती होण्याचें कारण 
कराराने बांधून भारतीयांस इतरत्र नेण्याची पद्धति होय. या 
भारतीय परदेशगमनाचा इतिहास उष्ण प्रदेशांत आपलें 
भांडवल गुंतवू इच्छिणाऱ्या यूरोपांतील लोकांशीं निगडित 
डड आळ आ 0 व 6. होत 
(मागील पानावरून पुढें चालू. ) 


सिनसिनाटी पाटी जुनी व य्रानाडा पाटी अलीकडील असें 
यावरून होतें. 


अलेक्झांडर डेल मार यानें उपलब्ध दृश्य व दृष्ट वस्तूंवरून 
व इतर पंडितांनीं वसविठेल्या तकांवरून विचार करून ज्ामन 
हिंदु मिसिसिपी प्रदेज्ञांत मंगोठियांतून आळे असावे असा तर्क 
केला. तेव्हां ते आळे असावे कोणत्या मार्गानें यासंबंधानेंहि 
कांहीं कल्पना करणें डेळ मार यास जरूरीचें भासलें. 
मार्गोसंबंधानें शोध करतां १७५० मध्यें ठदसिआनामधील फ्रेंच 
मिशनऱ्यांनी काढलेल्या एका मार्गाच्या शोधाची हकीकत डेल 
मार यास उपयोगाची वाटली व या हकिकतीचा आधार घेऊन 
यानें अशी कल्पना वसविली आहे कीं, वरील शामन लोक हे 
पासिफिक मागीनें कोलंविया नदीच्या मुखापाशीं येऊन या 
सुखानें कोलंबिया नदीच्या वाटेनें ते मिसिसिपी खोऱ्यांत आठे 
असावे. तसेंच कोलंबिया नदीच्या मुखाप्रमाणें ब्रिटिश कोलंविया, 
ओरेगन, कॅलिफोनिया या संस्थानांतील पासिफिक किनाऱ्या- 
वरील कित्येक जागांचाहि श्यामन लोकांनीं अमेरिकेंत प्रवेश 
करण्याच्या कामीं उपयोग केला असावा, अशीहि, डेल मार याची 
कल्पना दिसते. 


वर सांगितलेल्या फ्रेंच मिशनऱ्यांच्या शोधाची हकीकत अशी: 
यासिफिक किनाऱ्यावरून तदेशीय लोक लुइसिआनाकडे येतात 
तो मार्ग इतर मार्गाहून वेगळाच आहे असें या मिशनऱ्यांच्या 
कानीं आल्यावर यांनीं एक इंडिअन या मार्गाचा तपास 
लावण्याच्या कामी योजिला. हा इंडियन नेटिवांच्या मार्गाचा 
माग काढीत मिसूरी व कोलंबिया या नद्यांच्या बाजूनें समुद्रा- 
पर्यंत जाऊन पोहोंचला. कोलंबियाच्या मुखापाशीं ल्याला एक 
शिडाचें जहाज आढळले. या जहाजावरील लोकांनां लांव 
शेंड्या असून हे लांब शेंडीवाळे लोक कोलंबिया नदीची वाळू 
धुण्याचें व त्यांतील सोन्याचे कण वाजूला काढण्याचें काम 
करीत असलेले त्यास दिसले. 

डेल मार याचा यावरील तर्क असा कीं, हे लांब रेंडीवाठे 
लोक चिनी किंवा मांचूरी असावे. 


ब्रिटिश कोलंबिया, ऑरेगॉन, कॅलिफोनिया यांच्या किनाऱर्‍्या- 
वरहि जागजागीं वर सांगितलेल्या जहाजासारख्या जहाजांचे 
तुकडे सांपडतात. 

हे तुकडे व वरील इंडिअनाची जहाजाची हकीकत यांजवर 
शामन लोकांच्या मोंगोठिया-मिसिसिपी प्रवासमार्गासंवंधीचा डेल 
मार याचा तर्क आधारळेला आहे, €॑ वर आलेच आहे. 


आहे. उष्ण प्रदेशांत व्यवहार करू इच्छिणाऱ्या भांडवल- 
वाल्यांची यूरोपांत अनेक वृत्तपत्रं आहेत. त्यांत “वेस्ट 
इंडीज कमिटी सकक्‍युंलर' आणि 'ट्रापिकळ लाइफ? यांचीं 
नांवें हिंदुस्थानांत अधिक परिचित आहेत. परदेशगमन 
करणाऱ्या लोकांवर लक्ष ठेवण्यासाठी आणि त्यांची माहिती 
आपल्या देशांत पसरविण्यासाठी ज्या चळवळी आपल्या 
देशांत उत्पन्न झाल्या लांचे निदर्शक मद्रासचें “इंडियन 
एमिग्रंट' नांवाचें एक मासिक प्रसिद्ध होत आहे. परदेदास्थ 
लोकांची माहिती पुरविण्याचे काम “मॉडन रिव्ह्यु' हें माति- 
कहि चांगल्या तर्‍हेनें करीत असतें. मद्रासच्या “इंडियन 
रिव्ह्यूर्चीहि कामगिरी विसरतां येण्याजोगी' नाहीं. वर 
सांगितळेल्या ठिकाणांपैकी वऱ्याच ठिकाणीं भारतीयांची' 
वस्ती कराराने बांधून नेळेल्या मजुरांसुळें झाली आहे, तरी 
सर्वच ठिकाणची प्रथमची वसाहत केवळ मजुरांमुळें उत्पन्न 
झालेली नव्हे. डार्विनने आपल्या जगाच्या प्रवासांत १८३९ 
सालीं मॉरिशस येथें सुक्ताम केला असतां तेथें त्याला सुमारें 
१२०० हिंदू ढोक आढळे. ते तेथें केंदी म्हणून पाठविळे 
होते. तथापि ते कोणी हलके केंदी नसून इंग्रजी हुकुमास 
आपल्या धार्मिक समजुतीमुळे न जुमानणारे लोक होते; 
आणि ल्यांच्या डोळ्यांत विलक्षण तेज चमकत होतें. त्यांची 
तुलना गुन्हेगार इंग्रजांशी करणें अयोग्य आहे असें डार्विन 
म्हणतो. जे लोक नोकरीकरितां म्हणून दूर गेले ते सर्वच 
पोटाच्या आशेकरितां गेले असें म्हणवत नाहीं. सुमारें ५० 
वषापूर्वी चाळेस किंग्सळे यानें वेस्ट इंडीजमध्यें जो प्रवास 
केला त्याचें वर्णन देणारा ल्याचा ग्रंथ 'वेस्टवड हो? ( ॥7९- 
फत प०) म्हणून आहे. लया ग्रंथांत पन्नास वर्षांपूर्वीच्या 
त्रिनिदाद येथील हिंदूंचे मोठें हृदयंगम वर्णन आलें आहे. 
त्यांत तो म्हणतो कीं, सत्तावन सालच्या वंडांत इंग्रजांविरुद्ध 
शस्र उचललेले अनेक शिपाईवाण्याचे लोक आपले अनिष्ट 
भवितव्य चुकविण्यासाठी निसटून त्रिनिदाद येथे आले आहेत. 
ब्रिटिश गियाना येथील हिंदूंच्या वसाहतीसंवंधानें आणखी 
माहिती देणारीं पुरके म्हटली म्हणजे रॉडवेकृत “ब्रिटिश 
गियानाचा इतिहास?, हेनरि कर्केकृत तेथील अनुभवांचे 
पुखक आणि लापेक्षांहि जास्त मनोरम आणि विस्तृत 
माहिती देणारें ब्रॉकहस्चें पुस्तक होय. त्रॉकहस्टने तद्देशस्थ 
हिंदूंची जितकी विविध माहिती दिली आहे. तितकी. दुसऱ्या 
कोणल्याहि ग्रंथकाराने दिली नाहीं. त्यांत लाने ज्या अनेक 
जातींचें वणेन केळें आहे, त्यावरून असें दिसते की तेथें 
ब्राह्मणहि पुष्कळ होते, तथापि लया ब्राह्मण म्हणविणारांपैकीं 
अनेक ठिकाणचे लोक आहण नसावेत अशी कत्यना करण्यांत 
पुष्कळ जागा ल्यानंच उत्पन्न करून दिली आहे. ब्रॉकहर्स्ट 
म्हणतो, सेंट ठसिया बेटांतील सर्वच हिंदूंनी आपली जात 
आहाण म्हणून 'हिहून पिढी. झाहे. जागि चावर तो बत 
उद्वारतो कीं सर्वच जर उपाध्ये तर सामान्य जन कोण ट्ट 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


२५९ 


तेथील लहान लहान दागिने करणाऱ्या सोनारांचीं, निग्रो 
आणि क्रिओल पोरांनां चटक लावणाऱ्या जिलब्या करणार्‍या 


हलवायांचीं, आपली जातच वैद्य म्हणून सांगणाऱ्या लोकांची, 
लेखकाची नोकरी मिळविण्याची आकांक्षा करणार्‍या तथापि 
इंग्रजीच्या अज्ञानामुळें ज्यांचा उपयोग होत नाहीं अशा 
कायस्थांचीं, तसंच आपल्या घटपटादि खटपट करण्याच्या 
शिक्षणपद्धतीनें आणि वादविवादपद्धतीनें त्रॉकहर्स्टसारख्या 
भोळ्या मिशनऱ्यास वादविवाद करून पंचाइतींत पाडणाऱ्यांचीं 
वर्णने ब्रॉकहर्स्टच्या ग्रंथांत आलीं आहेत. नाताळ येथील 
आणि तसेंच मॉरिशस येथील हिंदुसमाजांचें वर्णन करणारे 
ग्रंथ दृष्टीस पडले नाहींत. तथापि सामान्य प्रवासवर्णनांत 
मधून मधून भारतीयांच्या स्थ्रितीचीं सूचक वर्णनं किंवा 
उल्लेख येतात. असो. 


वरील तुरळक उदाहरणें सोडून देतां हें निर्विवाद आहे कीं, 

या वसाहतींत हिंदुस्थानी लोकांचें संख्यावाहुल्य, एशियांतून 

““कूली” नेण्याच्या पद्धतीमुळे आहे; आणि भारतीयांची 

परदेशांतील दद्या समजण्यास या कूलीपद्धतीचा थोडासा 
- इतिहास समजून घेतला पाहिजे. 


कूली पद्धतीचा इतिहास.-र्‍वेस्ट इंडीजमध्यें सर्वच 
हिंदुस्थानी लोकांस कूळी हा शब्द लावण्यांत यतो. परंतु 
“कूळी? हा शब्द विक्लेपतः हिंदुस्थानांतील व चीन देशांतील 
जे लोक इतर देशांत मजुरी करण्यासाठीं जातात ल्या लोकांनां 
लावतात. हा शब्द जरी हिंदुस्थानांतील “कोळी? या जातिवाचक 
शब्दापासून बनला आहे तरी लाचा अर्थ पुढें मजूर असा 
झाला. कां कीं मुंबईच्या इंग्रजांस पहिले मजूर कोळ्यांतले 
मिळाळे*. चिनी पंडितांनी या शब्दावर हा देश्य शब्द आहे 
असें समजून भाष्य केलें आहे तें असेंः कुश्रम, किंवा खायू ; ठी. 
भाड्याने देणें. हिंदुस्थान व चीन या देशांची लोकवस्ती 
फार असल्यामुळें येथीलच लोक दुसर्‍या देशांत जातात. 


ह. स. १८४४ त गियाना येथील इंग्लिश वसाहतवाल्यांनीं 
चिनी मजुरांनां उघडपणें प्रीत्साहन दिलें; गुलामांचा व्यापार 
बंद झाल्यावर पेरु व क्‍्युवा येथील लोकहि चिनी | 
आपल्या प्रांतांत नेण्याविषयीं प्रयलन करूं लागले. सात किंवा 
आठ वर्षाच्या. कराराने चिनी मजुरांनां नेण्यांत येत असे; 
प्रत्येक मजुराला प्रत्येक महिन्यास १७ शिलिंग व त्याशिवाय 
अन्नवस्त्र पुरविण्याचा ठराव असे; परंतु पेरु देशांत या मजुरांनां 
फार निष्ठ्रतेनें वागविण्यांत येत असे. पेरु व क्युवा येथें या 
मजुरांचा गुलामांप्रमाणें लिलांव करण्यांत येई, विशेषतः चचा 
बेटांत ज्या मजुरांनां पाठबिण्यांत येई त्यांचे फार हाल होत 
मा कांदीं मजूर त्यांतून मुक्तता होण्यासाठीं आत्महल्या 
करीत. एकदां चीनमधून नेठेल्या ४००० मजुरांपैकी पांच वर्षानी 
एक देखील जिवंत नव्हता. इ. स. १८५४ त हांगकांगच्या 


लरे कॉ र“! ऐतिहासिक कोश पहा. 1 डॉ. मेरी 
रावर्टसू-कूठीज व चिनी लोकांच्या आगमनावरील ग्रंथ, न्यूयार्क 
१९१९ पहा. 


कांयदेशीर मजुरांचा व्यापार वंद झाला. 


इंग्लिश गव्हनरानें चिंचावेटांत मजूर पाठवू नये असा ठराव 
केला. यामुळें या निर्दय पद्धतीच्या व्यवहारास वराच प्रतिवंध झाला. 


नंतर चिनी मजुरांना नेण्याचे काम मकाउ येथील पोतुगीज 
वसाहतवाले करूं लागले; व या ठिकाणाहून पेरु, क्युवा वगैरे 
देशांतील लोक या मजुरांनां नेऊं लागले. मजूर व त्यांनां विकत 


घेणारे लोक यांमधील ठराव मकाउच्या रजिस्टर जनरलच्या 
समक्ष होत असत. 
अमानुष कृत्यें कमी करण्याविषयी पोतुंगीज लोकांनीं नियम 
केले. फ्रान्स, इंग्लंड व चीन या देशांच्या प्रतिनिधींनी पांच 
वर्षांनीं मजुरांनां परत पाठवावे असें ठरविलें; परंतु वेस्ट 
इंडीजच्या वसाहतवाल्यांनीं या गोष्टीस हरकत केली; ल्यांनां 


मकाउ येथील कूलींच्या व्यापारांतील 


कायमचे मजूर पाहिजे असल्यामुळें, वेस्ट इन्डीज व चीन यांमधील 
नंतर ब्रिटिश 
वसाहतींनां मजुरांचा पुरवठा फक्त हिंदुस्थानांतूनच होऊं 
लागला. तथापि मलाया स्टेटस वगेरे पूर्व आशियांतील भागांत 


दरवषी हजारों विनी मजूर अद्यापि जातात. 


अठराव्या शतकापासून तामिळ मजूर स्टेट्स सेटल्मेंट्स व 


तेनासरीम वगेरे ठिकाणीं जात असत; परंतु इ. स. १८३६ त 
या व्यापाराविषयीं सरकारनें नियम केले. 
वद्दळ परवाना घेतला पाहिजे, पांच वर्षापेक्षा अधिक काम 
त्यांच्यापासून घेऊं नये, प्रत्येक मजुराला सर्व अटी नीट समजावून 
सांगाव्या वगैरे गोष्टी ठरविण्यांत आल्या. हिंदुस्थानांतून २५ 
हजारांपेक्षा अधिक मजूर १८३८ पर्यंत मारिशसला गेले हें 
पाहून हिंदुस्यानसरकाराला काळजी वाटूं लागली. ब्राऊ्हेम 


मजुरांनां नेण्या- 


वगैरे लोकांनीं या व्यापाराचा निषेध केला; व वंगाळ सरकारनें 
मजुरांचा व्यापार वंद ठेऊन तें लाच्या दुष्परिणामांचा शोध 
करूं लागलें. इ. स. १८४४ त वेस्ट इंडीजमध्ये मजूर 
पाठविण्यास हिंदुस्यानसरकारनें आपली मंजुरी दिली. दुसर्‍या 
देशांतून गेलेल्या मजुरांचे योग्य संरक्षण करण्याबद्दल ज्या 
देशांनीं तजवीज केली असेल त्याच ठिकाणीं हिंदुस्थानांतील 
मजुरांनीं जावें असें इ. स. १८८३ त ठरविण्यांत आलें. 
मजुरांनां सर्व अटी नीट समजावून देण्यांत येतात, व ल्यांची' 
वरीच काळजी घेण्यांत येते. कलकत्ता, मद्रास, मुंबई व कराची 
या ठिकाणांहून मजुरांनां ब्रिटिश वसाहतींत पाठविण्यांत येतें. 
पाठविण्यापूर्वी ते शरीरानें सुदृढ आहेत किंवा नाहींत हें पाहण्यांत 
येतें. १८९१ पासून १९०१ पर्यंतच्या मुदतींत ब्रिटिश गियानां, 
त्रिनिदाद, जमेका, मॉरिशस, फिजी वगेरे ब्रिटिश वसाहतींत 
मजूर पाठविण्यांत आले. ते बहुधा दहा वपौच्या कराराने 
पाठवितात; व सुदत संपल्याबरोवर त्यांनां परत पाठविण्याची 
सोय करण्याचें ठरलेळें असतें. 


इ. स. १९०० मध्ये एकंदर सर्व ब्रिटिश वसाहतींत 
६, २५,०० हिंदी मजूर होते; यांपैकी बहुतेक मजूर मॉरिशस 


व ब्रिटिश गियानामध्ये होते. एक मुख्य एकट नेमलेला असून 
त्याच्या हाताखालीं मजुरांना तपासणारे डॉकटर वे मजूर गोळा 


करणारे लहोक असतात. कामाची त वेळ, सुदत ब मजुरी 


ठरबिण्याचें काम याच ९ 
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ज्ञानकोंश-प्रस्तावनाखंड. 


युगांडा. .येथील रेल्वे तयार करतेवेळीं पंजाबमधून 
मजूर पाठविण्यांत आले. न्यासालँड येथें सरकारी कामें करण्या- 
करितांहि मजूर पाठविण्यांत येतात. इ. स. १९०४ मध्यें 
नाताळांत. तेथील लोकांपेक्षा हिंदी लोकांची संख्या अधिक होती. 
वरेच हिंदी मजूर नाताळांत कायमचे रहिवाशी झाळे आहेत> 


हिंदुस्थ्रानसरकार आपल्या मजुरांचे सुखखास्थ्य पहाण्या- 
साठों एजंट पाठवितें. तद्देशीय अधिकाऱ्यांनी लांनां दिठेली 
माहिती, आणि या एजंटानीं हिंडुस्थानांत आल्यानंतर प्रसिद्ध 
केलेले रिपोर्ट अनेक प्रश्नांकडे भारतीयांचे लक्ष वळवितील. 
आतां ही कुली पाठविण्याची पद्धति तात्पुरती तरी वंद झाली 
आहे आणि कांहीं निराळ्या पद्धतीनें परदेशगमनास उत्तेजन 
देण्याचा सरकारांत विचार चाळू आहे. ब्रिटिश गियानाकडून 
एक कमिशन १९१९ च्या डिसेंवरमध्यें हिंदुस्थान सरकाराकडे 
आलें. त्या कमिशनने योजना सांडली ती कदाचित्‌ खीकारली 
जाऊन त्याच खरूपाची योजना सर्व वसाहतींसंवंधानें लावली 
जाण्याचा संभव आहे. ती योजना म्हटली म्हणजे हिंडुस्थानां- 
तीळ लोकांस वसाहतींनीं आपल्या खर्चाने तिकडे न्यावे. तेथें 
कोणाकडे कामावर रहावयाचे हें वसाहतीनें न ठरवितां ज्याचें 
त्यानें ठरवावें. कांहीं वर्षे तेथे काम केल्यास परत जाण्याचें 
भाडें देखील वसाहतींनीं द्यावें. ज्यांस स्वतःच्या हिंमतीवर 
काम करावयाचें असेल त्यांस कांहीं जमीन देण्याची सोय 
करावी. ब्रिटिश गियानाच्या प्रतिनिधींनी असं बोलणें लावलें 
आहे कीं, हें आमंत्रण आम्हीं करीत आहों तें स्वस्त मजूर 
मिळवण्यासाठी नाहीं, तर वसाहत मोठी व तींत लोकसंख्या 
कमी याच कारणासाठीं म्हणजे वस्ती वाढविण्यासाठी ही 
मागणी. आहे; शिवाय, या वसाहतींत शेंकडा ४५ लोक 
भारतीय असल्यामुळें आणखी आणावयाचे लोकहि भारतीयच 
असलेले चांगळे असें आमच्या वसाहतींतील लोकांचें मत 
असल्यानं आम्ही हिंदी लोकांसच विशेष आग्रहाने बोलावीत 
आहों. याप्रमाणें गियानांतील प्रतिनिधींनीं हिंदी लोकांपुढे जी 
बाजू मांडली आहे तिच्यांत सल्याचा अंश किती आहे हें 
तपासाअंतीं उघडकीस येऊन त्यांच्या आमंत्रगाचा जो विचार 
व्हावयाचा तो होईल. या प्रश्नाचा विचार करण्याकरितां 
बसलेल्या कसिशननेंहि तेथील स्थिति प्रत्यक्ष पाहून येण्यासाठी 
कोणी तरी योग्य इसम पाठवून ल्याच्या शिफारसीवरून 
कायमचें उत्तर देण्याचें ठरविलें आहे. 


आपण आतां करारबंद मजुरीची पद्धत कोणत्या खरूपाची 
होती तें समजून घेऊं. 

करारबंद मजूरपद्धति.-_ब्रिटिश वसाहतींत हिंदी लोकांनां 
वार्ईट रीतीनें वागविण्यांत येतें, याबद्दल वराच वादविवाद 
झाळेलां आहे. ज्या करारवंदीच्या मजूरपद्धतीमुळें हिंदी लोकांनां 
अक्षा प्रकारें वागविण्यांत येत असे त्या पडधतीचें स्वरूप कोणत्या 
प्रकारचें. आहे हें समजून वेणें इष्ट आहे. “करारवंद .मजूर” 
पाठविण्याची पद्धति जरी बंद झाली तरी कोणत्या पद्धतीमुळे 


लाखों भारतीय परदेशी गेळे तिचें स्वरूप स्पष्टपणें लक्षांत 
असणें उपयुक्त आहे. हिंदुस्थानांतील व निरनिराळ्या वसा- 
हतींतील केवळ कायद्याच्या आधारानें ही माहिती जुळविली आहे. 
कायद्यांची अंमलवजावणी कशी होते हा प्रश्न निराळा आहे. 


ही पद्धति समजून वेण्यासाठीं हिंदुस्थानांतील व वसाहतींतील 
कायदे व चालीरीती यांचा बिचार केला पाहिजे. त्रिनिदाद व 
ब्रिटिश गियाना येथील करारवंदी मजुरीच्या व्यवस्थेचे निरीक्षण 
केळें असतां, सर्व ब्रिटिश वसाहतींचे ठोकळ मानानें निरीक्षण 
केल्यासारखे होईल. क्षक गोष्टींत कांहीं फरक असला तरी 
एकंदर व्यवस्था एकसारखीच आहे. 


सर्व ब्रिटिश वसाहती, फ्रेंच वसाहती व नेदरलंडच्या वसा- 
हती, या ठिकाणची करारवंद मजूर-पद्धत कायदेशीर असून 
इतरत्र करारवंदीनें मजूर नेणें गेरकायदा आहे असें हिंदुस्थान 
सरकारनें ठरविळें आहे. उपरिनिर्दिष्ट वसाहतींपैकी कोणत्याहि 
वसाहतीला हिंदी मजुरांची गरज लागल्यास, ती वसाहत 
हिंदुस्थानांत आपले गुमास्ते पाठविते. वसाहतींत जाण्याकरितां 
किती मजुरांचीं मनें या युमास्त्यानें वळविठीं यावर याचा पगार 
अवलंवून न ठेवितां, वसाहतवाल्यांनीं आपल्या युमास्त्यांनां 
ठरीव पगार द्यावा असा हिंदुस्थानांत यदा आहे. हे 
युमास्ते आपलें काम कांहीं लोकांच्या मध्यस्थीने करितात; या 
मध्यस्थांस “रिक्र्टर? असें म्हणतात. 


करारवद्ध मज्नुरांनां फक्त मुंबई, मद्रास व कलकत्ता यां 
वंदरांतूनच वसाहतींत कायदेशीरपणे नेतां येतें. या तीन बंदरांत . 
या लोकांचें संरक्षण करण्यासाठीं, व यांची आरोग्यदृष्ट्या तपासणी 
करण्यासाठीं स्थानिक सरकार कांहीं लोक नेमितें, लयांनां संरक्षक 
व तपासणी डॉक्टर असें म्हणतात. सर्व वबिदेशगामी लोफांचें 
संरक्षण करून त्यांनां माहिती पुरवणे व सला देणें हें या संरक्षकांचें 
काम आहे. तसेंच परदेशगमनासंबंधाचा कायदा पाळला 
जात आहे किंवा नाहीं हें पहाणें व वसाहतींतून जे मजूर 
लोक परत येतात ल्ांनां प्रवासांत व वसाहतींत कसें 
वागविण्यांत आठें याची चोकशी करून स्थानिक सरकाराला 
कळविणें हें त्यांचें काम आहे. 

अमास्याला मजूर मिळवून देण्यासाठीं जे लोक काम 
करितात त्यांनां वर सांगितलेल्या संरक्षकापासून परवाना 
मिळवावा लागतो. हा परवाना मिळाल्याशिवाय कोणालाहि 
मजुराशीं करार करण्याची मनाई आहे. रिक्रूटर लोकांचें वर्तन 
कसें आहे तें पाहून परवाना नाकारण्याचा व रद्द करण्याचा 
अधिकार या संरक्षकांनां असतो. 


पोलीस कामगार किंवा मेजिस्टेर 
रिक्रूटरनां आपला परवाना ल्यांनां दाखवावा लागतो. करार- 


नाम्याच्या भरोचॉ. मसुदा त्या थुमास्त्यापासून रिक्टरला 
मिळतो. हा मसुदा इंग्लिशमध्ये व उ कही र 
असतील त्या ठिकाणच्या देश्यभा 
पोळीस कामगार व न्यायखात्यांतील 


भागतील तेव्हां या' 


अवौचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 
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मनुष्याचें मन रिक्रूटर वळवीत असेल त्या मनुष्याला करार- 
नाम्याची अस्सल प्रत त्यानें दिली पाहिजे. नोंद करितेवेळीं 
व वंद्रांत गेल्यावर त्यानें त्या विदेशगामी लोकांची राहण्याची 
वगैरे नीट व्यवस्था केली पाहिजे. विदेशगामी लोकांचे डेपो 
सरकारी वैद्यांकडून तपासले जातात. या लोकांची नोंदणी 
झाल्यावर त्यांनां या डेपोंत नेतात; व ते तेथें आले म्हणजे 
डॉक्टर लोक त्यांची तपासणी करितात. 


अगदीं ऐेन वेळींहि परदेक्यांत जाण्याचें या लोकांनां नाकारितां 
येतें, त्यांच्यावर सक्ती करितां येत नाहीं. तथापि करारनामा 
झाल्यावर झालेल्या नुकसानीची भरपाई करून देण्याबद्दल 
तयांच्यावर फिर्याद लावितां येते. या लोकांनां नेणाऱ्या जहाजालाहि 
एक विशिष्ट परवाना काढावा लागतो. प्रत्येक मनुष्याला 
निदान ७२ धन फूट जागा, इस्पितळासाठीं निराळी जागा व 
स्त्रियांसाठी निराळी जागा याप्रमाणें व्यवस्था त्या जहाजावर 
केळी पाहिजे असा कायदा आहे. हे सर्वे नियम मान्य केल्या- 
शिवाय परवाना मिळत नाहीं. सर्व प्रवाशांची अन्नसामय्रीची 
तजवीज जहाजावर केलेली पाहिजे व त्यांचेसाठी एक कुशल 
शस्वैयहि जहाजावर असला पाहिजे. विदेशगामी लोकांच्या 
संरक्षकाला त्याच्या कामांत गरमास्त्यानें सर्व प्रकारची मदत 
केली पाहिजे. 


ज्या वसाहतींत हे मजूर जातात, 
पद्धति यांचा आतां विचार करूं. विदेशीय रहिवाऱ्यांच्या 
खात्यांतील मुख्य कामगारास ब्रिटिश गियानामध्यें “इमिग्रेशन 
एजंट--जनरल' असें म्हणतात. त्रिनिदाद वगेरे वसाहतींमध्ये 
या कामगाराला 'विदेशीय रहिवाशांचा संरक्षक' असें नांव 
आहे. था कामगाराची नेमणूक राजाकडून होते; व 
कायद्याची नीट अंमल्वजावणी करण्याबद्दल हा कामगार ल्या 
वसाहतीच्या गव्हर्नराला जवबावदार असतो. परदेशगमना- 
संवंधाच्या वावतींत हा गव्हर्नराचा सेक्रेटरीहि असतो. पर- 
देशांतून आलेल्या लोकांची राहण्याची व ओपषधपाण्याची व्यवस्था 
कशी आहे हें पहाण्यासाठी, वाटेल त्यावेळीं वाटेल त्या वसाहतींत 
जाण्याचा. या कामगाराला अधिकार आहे. वसाहतींतील 
विदेशीय रहिवासी व वसाहतवाले यांची एकमेकांविरुद्ध कांहीं 
तक्रार असल्यास, तिची चौकशी करून याला ती न्यायाधीशा- 
पुढें मांडतां येते; व तेथें योग्य निकाल मिळाला नाहीं असें 
थाला वाटल्यास परदेशवासीयांच्या वतीनें त्याला अपीलहि 
करितां येतें. गव्हनरानें नेमिठेळे सीनियर व जूनियर इमिग्रेशन 
एजंट हे त्याचे मदतनीस असतात. या खात्याचे निराळे डॉक्टर 
असून वाटेल त्या वसाहतींत जाण्याचा त्यांनां हक असतो. 


त्या ठिकाणचे कायदे व 


वसाहतींत येण्याबिषयीं लोकांचीं मने वळविण्यासाठी व 
त्यांचा जाण्यायेण्याचा खर्चे देण्यासाठीं इमिग्रेशन फंड 
काढिळेला आहे. या फंडाची व्यवस्था रिसीव्हर-जनरलकडे 
असते. करारनाम्याची फी, एकरपट्ट्या, वगैरे कित्येक गोष्टींचा 
या फंडांत समावेश होतो. परदेशी मजूर ज्यांनां पाहिजे 
असतात असे लोक करारनाम्याची फी देतात. कोणल्या देशांतील 
किती मजूर पाहिजेत हें. त्या धन्याला . सांगावें लागतें. या 
मागण्या किती प्रमाणांत मान्य करितां येतील हें ठरविण्याचा 


अधिकार या विदेशीयसंरक्षक कामगाराला असतो. धन्याच्या 
स्वभावावद्दल त्याला कांहीं संशय आल्यास, त्याची मागणी याला 
नाकारितांहि येते. 


वंद्रांत जहाज आलें म्हणजे मुख्य विदेशीय-संरक्षक कामगार 
व तपासणी डॉक्टर हे कायद्याप्रमाणे सर्व व्यवस्था आहे किंवा 
नाहीं हें पहातात. व आपला अभिप्राय गव्हर्नराला कळवितात. 
परदेज्ञांतून आलेल्या मनुष्यांपेकीं कोणी आजारी असल्यास 
त्याला तावडतोव सार्वजनिक दवाखान्यांत पाठवितात. परदेशां- 
तून वसाहतींत आलेल्या लोकांस धन्यांच्या साधीन करावयाच्या 
वेळेपर्यंत सरकारच्या खचाने इमित्रेशन डेपोमध्ये त्यांची अन्न- 
पाण्याची व राहण्याची सोय करण्यांत येते. 


या लोकांची वांटणी करितेवेळीं कित्येक लोकोपयोगी 
खाल्यांच्या मुख्य कामगारांच्या मागणीचा प्रथम विचार करण्यांत 
येतो; नंतर मळेवाल्यांसारख्या खासगी लोकांच्या मागण्यांचा 
विचार होतो. या लोकांच्या गरजा भागल्यानंतर घरकामा- 
करितां ज्यांनां चाकर पाहिजे असतात अज्शा लोकांच्या अजीचा 
विचार करण्यांत येतो. परदेशी मजुरांनी हरकत न केल्यास या 
क्रमानें त्यांची विभागणी केली जाते. ही विभागणी करितांना 
पुरुषांची त्यांच्या वायकांपासून व मुलांची त्यांच्या आईवापांपासून 
ताटातूट करीत नाहींत. मित्र, क्लेजारी किंवा एकाच गांवांतून 
येणाऱ्या लोकांची होतां होईल तों ताटातूट करीत नाहींत. 


परदेशी लोकांच्या ( मूळ ) देशांत त्यांनां वसाहतींत नेते- 
वेळीं केलेळे करार वसाहतींत गेल्यावर पाळण्यांत येतात; परंतु 
राजाची परवानगी घेतल्याशिवाय हिंदुस्थानांत केलेळे करार 
कायदेशीर होत नाहींत असा नियम कांहीं वसाहतींमध्ये आहे. 
कराराची नेहमींची मुदत पांच वषीची असते. धन्याने वाचन, 
लेखन व गणित शिकविण्याची व्यवस्था केल्याशिवाय अज्ञान 
मुलगा करारनाम्यानें धन्याशीं बांधला जात नाहीं. 


परदेशांतून आलेल्या लोकांच्या राहण्याच्या जागेवर, अन्न- 
पाण्यावर व दवाखान्यावर, सरकारच्या वैद्यक खात्याची 
देखरेख असते. जे धनी आपल्या करारवद्ध मजुरांनां दवाखान्यांत 
पाठविण्याची हेळसांड करितात त्यांनां दंड द्यावा लागतो. 
मजुरीसंबेधीं व कामाच्या विभागणीसंवंधीं इमिग्रेशन कायद्यांत 
नियम आहेत. आठवड्यांतून ४२ तासांपेक्षा अधिक काम पर- 
शांतून आलेल्या लोकांपासून घेऊं नये असा नियम आहे. . 


परदेशी लोक वसाहतींत आणणाऱ्या गुमास्ताला या पर- 
देशांतून आलेल्या लोकांच्या बिवाहांची व घटस्फोटांची नोंद 
ठेवावी लागते; व यासाठीं कित्येक नियम केलेळे आहेत. 


या परदेशी नोकरांसाठीं हे जे कायदे केळेळे आहेत, यांपेक्षा 
चांगळे कायदे असणें कचितच संभवनीय आहे टं उघड आहे. 
हिंदी लोकांनां न्याय मिळून त्यांनां चांगल्या प्रकार वागविण्यांत 
यावें यासाठीं वसाहतींनीं योग्य कायदे केलेले आहेत; तथापि 
हिंदी लोकांनां फार वाईट प्रकारें वागविण्यांत येतें ही गोष्ट 
कोणाहि प्रामाणिक मनुष्याला नाकवूळ करितां येणार नाहीं. 
तर मग, हें काय गूढ आहे 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


ही जी विसंगतता दिसते, तिचा उलगडा करण्यास फार 
जाण्याची अवइयकता नाहीं. कायदे उत्तम आहेत, परंतु त्यांची 
अंमलबजावणी नीट होत नाहीं अशी खरी स्थिति आहे. दिसण्यांत 
उत्तम असलेल्या कायद्यांची अयोग्यपणें वजावणी झाल्यास ते 
उघड उघड अन्यायी कायद्यांपेक्षां सहजच अधिक अपायकारक 
होतात. ल्यांच्या योगानें सुधारणेचे काम अधिक अवघड होतें 
व तें लांवणीवर पडतें. इमिग्रेशन एजंट जनरल किंवा संरक्षक 
(प्रोटेक्टर ऑफ दि इमिग्रंट्स) हा खरोखर संरक्षक आहे किंवा 
नाहीं हें पाहिलें पाहिजे. या सर्व पद्धतीची उपयुक्तता व निदोपता 
सर्वखीं या कामगारावर अवलंवून आहे. तत्त्वतः हा कामगार 
हिंदी लोकांचा मित्र असला पाहिजे. तसा तो असल्यास लाचे 
बरेच हाल कमी होतील यांत संश्यय नाहीं. ज्ञानाने व अनुभवाने 
या विषयासंवंधीं मत देण्याला जे योग्य आहेत ल्यांनीं ही गोष्ट 
कवूल केळेलठी आहे. लंडनमधील “टॉपिकळ लाइफ? नांवांच्या 
मासिक पुस्तकाचा संपादक, हेरॉल्ड एच्‌ सिथ, यानें आपल्या 
मासिकांत अनेकदां हा महत्त्वाचा मुद्दा आग्रहपूर्वक मांडला 
आहे. परदेशांतून आलेल्या लोकांच्या संरक्षकाला नेहमी 
आपल्या स्वतःच्या महत्त्वाची फाजील कल्पना' असते; व 
ज्यांच्याशी त्याचा नेहमीं संवंध घडतो, त्या कनिष्ठ दर्जाच्या 
हिंदी मजुरांवद्दल त्याला कचितच आस्था वाटते. मजुरांच्या 
धन्यांबद्दल याला अधिक सहानुभूति वाटते, कारण ते वहुधा 
त्याचे मित्र असतात; मित्र नसले तरी सांपत्तिक दृष्टया, सामा- 
जिक दृष्ट्या ते त्या कामगाराच्या वरोवरीचे असून त्यांची व 
याची जात व धर्म हींहि एकच असतात. 


हिंदुस्ानसरकारला या गोष्टींत काय करितां येण्यासारखे 
आहे? इ. स. १८४०-४५ पासून हिंदुस्थानसरकार साम्राज्य- 
सरकारकडे पाठविण्यांत येणाऱ्या खलित्यांत वसाहंतींतील 
हिंदी लोकांच्या वागवणुकीवद्दल टीका करीत आहे. परंतु या 
टीकेचा कांहींएक उपयोग झाला नाहीं. साम्राज्य सरकारला' 
पाठविण्यांत येणाऱ्या खलित्यांत एक सरकार दुसर्‍या सरकार- 
बद्दल वाईट भाषा वापरू लागलें हाच काय तो त्या टीकेचा 
परिणाम झाला. हिंदी लोकांचे हाल कमी करून परदेशवास 
त्यांनां सुखावह व प्रिय व्हावा यासाठीं वऱ्याच गोष्टी करितां 
येतील. वसाहतींतील परदेशीयसंरक्षक व त्याचे मदतनीस 
हे नेहमीं इंग्लिश लोक असतात. वसाहतीतील इमिग्रेशन 
खात्याच्या मोठमोठ्या जागा योग्य हिंदी सद्रृहस्थांनां देण्या- 
संबंधी हिंदुस्यानसरकार व वसाहतसरकार यांनी एकविचारानें 
ठरवून, तसें करण्यावद्दल वसाहतवाल्यांचें मन त्यांनां वळवितां 
आल्यास चांगले परिणाम होतील असें वाटतें. कनिष्ठ दजोच्या 
हिंदी लोकांचा केवार घेण्यासाठीं म्हणून, वसाहतींतील न्याया- 
धीशाच्या कांहीं जागा हिंदी लोकांनां देण्याचाहि प्रयत 
हिंदुस्थानसरकारनें करावा. हीं कामें करण्यालायक इस्ट 
इंडियन लोक वसाहतींत सांपडणें शक्‍य दिसत नाहीं, परंतु 
अलुभविक व लायक लोक . हिंदुस्थानांतून बोलावितां येतील, 
हिंदुसथानसरकारनें या लोकांची शिफारस केल्यास निरनिराळ्या 
सरकारांचा एकमेकांविषयीं असलेला गेरसमज नाहींसा क 
बऱ्याच अडचणी दूर होतील, हिंदी मजुरांच्या नीतिमत्तेसंबंधाचें 


बसाहतसरकाराचें धोरणहि गहणीय आहे, 


आशियांतील करारवद्ध मजुरांमधील स्त्रीपुरुपांच्या निपिद्ध 
संवैधाबद्दल जे कायदे केलेळे आहेत त्यांत सांपत्तिक फायद्या- 
पेक्षां सत्रीधर्मास आणि ग्रृहस्थथर्मास गौण मानिलेळें आहे. 
उदाहरणार्थ, ब्रिटिश गियानाची गोष्ट घ्या. इजा करण्याची 
किंवा खून करण्याची भीति दाखवून एखाद्या करारवद्ध हिंदी 
मजुरानें मजूर स्त्रीशी संभोग केल्यास त्याला साधी किंवा 
सक्तमजुरीची शिक्षा एक महिन्यापेक्षां अधिक देऊं नये असा 
येथें कायदा आहे. व दुसऱ्याच्या वायकोला एखायानें फसवून 
नेल्यास, त्याला चोविस डॉलरपेक्षां अधिक दंड होऊं नये 
असाहि कायदा आहे (१८९१ चा १८ वा कायदा, १५७- 
१६० पहा. ). वसाहतींत मजुरानें जं काम करावयाचें ठरलेले 
असतें त्यापेक्षां कमी काम एखाद्या मजुराला पडावें व तें तो 
वरील प्रकारचा गुन्हेगार म्हणून कमी पडावें ही गोष्ट वसाहत- 
सरकारला पसंत नाहीं! 


ज्या अथी हे मजूर हिंदुस्थानांत परत येऊन हिंदी समाजांचे 
धटक वनतात, त्या अथी ढिल्या व घातुक कायद्याच्या योगानें 
करारवद्ध मजुराची नीतिमत्ता विघडणार नाहीं अशी तजवीज 
करणें हें हिंदुस्यानसरकारचें कर्तव्य आहे; या गोष्टीचा हिंदुस्थान- 
सरकार विचार करील अशी फार आश्या आहे. 


कूली म्हणून ज्यांनीं करार करून आपणांस बांधून घेतलें 
त्यांचा छळ .प्रत्येक देशांत झालाच आणि त्याचा विचार 
करण्याकरितां आज तीस वर्षे अनेक चवकशा होऊन त्यांचे 
रिंपो्टंहि वाहेर आलेले आहेत. तसेच या हिंदूचा उपयोग 
माणसांची अवलाद सुधारण्याकरिता कसा काय करावा या 
संबंधानें तत्त्ववेत्ते आणि मुत्सद्दी दोघेहि विचार करितांनां 
दृष्टीस पडतात. डॉ० ए. एच्‌. कीन हा आपल्या “एथ्नॉलॉजी? 
नामक ग्रंथांत म्हणतो कीं, निग्नो लोकांची सुधारणा गोऱ्या 
लोकांशीं संबंध जडवून होत नाहीं तर जेथें जेथें निम्रो 
म्हणून असतील तेथें हिंदू आणून सोडावेत म्हणजे लांची 
व निश्रोंची लमे होऊन जी जात उत्पन्न होईळ तिच्यांत 
हिंदूंची परिश्रम करण्याची संवय येईेळ आणि निग्नोंचा 
कणखरपणाहि येईल. प्रस्तुत तत्त्ववेत्त्याने विचार करितांनां 
शक्‍यारकयतेचा विचार मुळींच केला नाहीं असें दिसतें. 
किंग्सळे, ब्रॉकहस्ट॑ आणि हेनरी कर्क हे सर्वे अशी साक्ष 
देतात कीं, हिंदूंचा लममब्यवहार निभ्नोशीं मुळींच होत नाहीं. 
व्रॉकहर्स्ट म्हणतो कीं, हिंदूलोक निश्नोस इब्ल्सि म्हणजे सैतानाची 
पिछले समजतात आणि चिनी आणि हिंदू यांची तुलना 
करितांना हेनरी कर्क असे दाखवितो कीं, चिनी लोक निम्न 
बायका खुळ करितात आणि निग्नो बायका करितांनां 
नि्नोंतल्या सगळ्यांत देखण्या मुठी तेच पटकावतात. हिंदू 
निनो उब करील नाहर ("च लीवरोवर राहता, पण 
देखील संबंध करावयास अः न जू्‌ लना र 1. 
गियानामध्येंच पोतुगीज कवन ता विकू क 
आलि 1 निग्नोशीं देखीक लम करितात 
इंग्ढडमध्यं, फ्रान्समध्ये, निग्नोशीं लग्न करणाऱ्या 


अवौचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथीड वसाहती. 
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यूरोपीय बायका तर पुष्कळच दिसून येतात. यावरून इतर 
लोकांची अवलाद सुधारण्याकरिता यूरोपीय राजकारणी 
आणि व्यापारधोरणी मनुष्यांस हिंदूंचा कितपत उपयोग 
होईल हें सहज कळण्याजोगें आहे. फिजी बेटांतील लोक 
दिवसानुदिवस नष्ट होत चालले आहेत. त्यांची पुष्कळांस 
कींव येऊन त्यांनां सुधारण्याकरितां हिंदूंची व यांचीं ल्म 
लावून द्यावी अश्या प्रकारचे विचार व्यक्त करणारे पुष्कळ 
लेखक व तत्त्ववेत्ते होऊन गेळे; आणि या गोष्टीची इष्टानिष्टता 
पाहण्यासाठी एक सरकारी कमिशनहि वसलें होतें. त्याचा 
एक ल्ट्ट रिपोर्ट पाहण्यांत आला आहे. तथापि रत्तांचें 
मिश्रण करून हिंदूलोक फिजी येथील काळ्या लोकांत समाविष्ट 
करावेत या हेतूने खटपट झाल्याचें आणि त्यांत सरकारचें 
अंग असल्याचें कोठें दिसत नाहीं. असो. 

आतां अवोचीन परदेशगमन दाखविणारे आंकडे येथें 
देऊन त्यांवर कांहीं विचार प्रकट कश, 
ब्रिटिश राज्यांतील हिंदुस्थानी लोक. (खानेसुमारी १९१५ ) 
भारतीय व॑द्याचे हिंडुस्थानांत जन्मलेले 


स्थान 

इंग्लंड आणि वेल्स ४००३ ४००३ 
स्कॉटलंड १४८ १४० 
जिब्राल्टर ०३ ०३ 
माल्टा र्ड २३ 
मालदिंव १६५ १६५ 
सिलोन ७८००७६ ४७३८२३० 
हॉगकॉग ३०४९ २३९७ 
स्टेट्स सेटलमेंटस ८२०५५ ६५९५७ 
फेडरेटेड मलायस्टेट्स १६५९९८ १५३७६४ 
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नाताळ १३३०३१ ७३३२१ 
ट्रान्सवाल कुंदन ६८५४ 
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सेचिठिस ४८९ ३९३ 
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स्थान भारतीय वंशाचे हिंडुस्थानांत जन्मलेले 
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निरनिराळ्या वसाहतींत गेलेल्या हिंदूची माहिती सिळ- 
विण्यास आपणास साधनें पुष्कळ आहेत. तीं येणेंप्रमाणे:-- 
(१) हिंदुस्थान सरकारनें निरीक्षणासाठी आपले जे प्रतिनिधी 
पाठविलेले असतात ल्या प्रतिनिधींचे रिपोट आणि ल्या 
प्रतिनिधींना तद्देशीय सरकारांनीं केलेले रिपोटे. (२) परकीय 
वसाहतींच्या मजूर गोळा करण्याकरितां कलकत्त्यास असलेल्या 
ह्यांच्या प्रतिनिधींनी केलेले रिपोट. (२) त्या त्या वसाहतींचे 
इतिहास. (४) प्रत्येक वसाहतींतील हिंदी लोकांसंबंधानें 
केलेले कायदे. (५) इतर लोकांचीं प्रवासवर्णने. (६) त्या त्या 
वसाहतींतील वर्तमानपत्रे. (७) वसाहतींत भांडवळ घालणाऱ्या 
लोकांनीं इंग्लंडमध्यें चालविलेली वर्तमानपत्रे. (८) हिंदुस्थानी 
लोकांस वाईट तऱ्हेने वागविल्यावद्दच्या कागाळ्या इंग्लंड- 
पर्यंत पोंचल्यावर झालेल्या चोकशांचे व कमिशनांचे रिपोर्ट. 


 फिजीमध्यें एकंदर हिंदी लोक ६११५३ आहेत. ही 
३१ डिसेंबर १९१७ ची अंदाजी लोकसंख्या आहे. हदी 
लोक कराराने बांधळे गेळेळे फक्त ९०६२ होते. त्यांत 
१७६७ मुळें करारवद्ध होतीं. १९१६ साठीं १७५६ हिंदी लोक 
फिजी बेटांत गेळे आणि १९१७ मध्यें कोणीच गेले नाहींत, कारण 
कराराची पद्धति हिंदुस्थान सरकारनें बंद केली. फिजी बेटांतील 
लोकसंख्येमध्ये स्थानिक लोक ८७००? आहेत आणि भारतीयांचा 
नंवर दुसरा लागतो. यूरोपीयांची संख्या ३७०७ आहे, 
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'ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


(९) प्रत्येक वसाहतींतील प्रोटेक्टर ऑफ इमिग्रंट्स याचे 
रिपोर्ट. या विषयावर वाढ्यय अत्यंत विपुल आहे. ल्या 
सवीचा निष्कर्ष देण्यास किंवहुना सर्व ग्रंथांची. वषीनुक्रमानें 
यादी देण्यासहि येथ अवकाश नाहीं. यासाठीं कांहीं प्रमुख 
ठिकाणीं असलेल्या भारतीय जनतेची माहिती व्हावी आणि 
त्यांच्यावर आलेल्या अडचणी समजाव्या म्हणून थोड्या 
टीपा मात्र येथें देतों. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास असं 
म्हणतां येईल कीं, मारिशस, दक्षिण आणि पूर्व आफ्रिका, 
फिजी, ब्रिटिश गिआना, त्रिनिदाद, जमेका, कानडा, युनायटेड 
स्टेस्ट्स या सर्वे ठिकाणांहून दुःखाच्या आरोळ्या वारंवार 
ऐकूं आल्या. हिंदुस्थानास मांटेग्यूच्या खटपटीनें नवी सनद 
मिळाली तरी आफ्रिकेतील आपल्या लोकांचा उपमदं वंद 
ज्ञाला नाहीं. ब्रिटिश गियाना आणि फिजी येथून आमंत्रण 
येत आहे, तर कांहीं ठिकाणांहून दुःखाचीच माहिती मिळत 
आहे. प्रत्येक ठिकाणचे मजूर कोणत्या स्थितींत आहेत 
हं सांगण्यांत मतलव नाहीं. सिलळोनमध्यें काय प्रकार सुरू आहे 
याची कल्पना मागें दिलीच आहे. इतर ठिकाणची स्थिति याहून 
फारशी निराळी नाहीं. आतां संतंत्र जनतेविषयीं विचार करूं 
फिजी बेटांतील स्त्रतंत्र हिंदी लोक.--हिंदी इसमाला 
फिजीवेटांत स्वतंत्र सोडला तर तो स्वतःची सोय चांगळी लावूं 
शकतो. मुदतवंदीच्या नोकरीचीं पांच वर्षे संपल्यावर खखुपीनें 
पुन्हां नोकरींत शिरणारे मजूर शेंकडा पांचापेक्षांहि कमी 
सांपडतात, ही लक्षांत घेण्यासारखी गोष्ट आहे. ते लोक थोडी- 
फार जमीन खंडानें सतंत्र लागवडीस घेतात आणि दुसरा 
हरएक धंदा करतात. आणि त्याचा परिणाम काय होतो? मि० 
वर्टन यांनीं म्हटलें आहे की, “'फिजीबेटांतील सुमारें २५००० 
स्वतंत्र हिंदी लोक हे तेथील लोकसमाजाचा एक महत्त्वाचा 
भाग होत. १९०७ मध्यें हिंदी लोकांनां पुढीलप्रमाणें 
थंदे करण्यास परवाने देण्यांत आले होते:-किराण्याचो 
दुकानें ९८१; फेरीवाळे ५३२; रोटीवाळे ६; किराणामालाच्या 
वखारी २३; होडीवाळे ११२. सरकारी रिपोर्ट अगदीं अपुरे आहेत 
तरी त्यांत स्वतंत्र क्रेतकी करणार्‍या हिंदी लोकांविषयीं पुढील 
आंकडे सांपडतात. ऊंस ५,५८० एकर; केळीं २,०००; मका 
१,१०८; वाटाणे; १०७; भात ९,३४७. एकंदर सर्व शेतीचे प्रकार 
हिक्ोवांत घेतल्यास सुमारें २०,००० एकर लागवड भरेल असें 
दिसतें. यापेक्षांदहि जास्त जमीन गुरचराईकडे असून फिजीमधील 
बहुतेक गुरें हिंदी लोकांच्याच माल्कीचीं आहेत. फिजींतील 
ब्यांकांमर्ध्ये ५०,००० पोंडांवर ठेव हिंदी लोकांची आहे, वही 
रक्कम तेथील हिंदी समाजाच्या संपत्तीचा एक अंश मात्र आहे. 
ह्या खतंत्र हिंदी लोकांत स्रृत्यूचें प्रमाण अल्प असून जननाचें 
प्रमाण ( स्त्रियांची अल्पसंख्या लक्षांत घेतां ) बरेंच मोठें आहे. 
हे हिंदीलोक प्रत्येक दिशेनें फिजी बेट व्यापीत चालले असून 
कित्येक जिल्ह्यांत त्यांची संख्या आजच फिजी लोकांपेक्षा अधिक 
झाळेठी आहे. हे हिंदी लोक मूळच्या फिजी लोकांपासून जमिनी 
विकत घेऊन किंवा खंडानें घेऊन त्यांनां हळूहळू मागे टाकीत 


ऱवाळळे आहेत, आणि विदेषतः नदीकांठच्या व सडकेच्या ! आणतात,” 


कडेच्या वहुतेक जमिनी त्यांच्या हातांत गेल्या आहेत. फिजी 
वेटाचें एकंदर स्वरूपच ते बदलून टाकीत आहेत. तुम्हीं कोठेंहि 
जा, त्यांनीं कसलेली क्लेतजमीन आढळतेच. उदाहरणार्थ, सुवा- 
पासून नोसोरोपर्यंत कोणी प्रवास करील तर लास ल्या वारा- 
मेलांत एकहि फिजी लोकांनीं भरलेळें खेडे आढळणार नाहीं. 
जिकडे तिकडे हिंदी लोकांचा भरणा दृष्टीस पडेल.” वर्टन 
साहेवांच्या मतें फिजीवेर हे हिंदी लोकांचीच एक वसाहत 
होण्याच्या पंथास लागलेळें आहे. तें कसेंहि असलें तरी फिजीची 
सोय हिंदी लोकांनां कोणत्याहि दृष्टीनें “वस्त' पडत नाहीं हें 
मात्र खरें. 

फिजी येथील कोन्सिलमर्थ्ये दोन प्रतिनिथि पाठविण्याचा 
हक्क तेथील हिंदी लोकांस मिळाला आहे. 


_ कानडांतील वसाहत.--कॅनडांतील हिंदी लोकांच्या वसाह- 
तीला १९०७५ पासून खरी सुरुवात झाली, आणि १९१३ सालीं 
तेथें ब्रिटिश सम्राटांचे हिंदी प्रजाजन ४५०० होते. यांपैकी 
निम्मेहून अधिक शेतकींत पडले आहेत, वरेच रेल्वेचे कामांत 
व कांहीं कारखान्यांत आणि लांकडांच्या गिरण्यांत आहेत. 


वसाहतसरकारनें उपस्थित केलेल्या अनेक अडचणींतूनहि 
त्यांनीं आपल्या वैर्य, उद्योग व खाभाविक नियमितपणाची राहणी 
इत्यादि गुणांच्या बळावर सुधारलेठीं निर्वाहाचीं साधने 
हस्तगत केलीं आहेत. जवळ जवळ ७,०००,००० डॉलर 
(२१,०००,००० रु. ) इतकें भांडवल त्यांनीं ब्रिटिश कोलंबिया- 
मध्यें मालमत्ता उद्योगधंदे इ. यांत गुंतवून ते कॅनडांत कायमचे 
रहिवाशी झाले आहेत. त्यांनां मतदारीचा हक्क मात्र नाही! 


या' लोकांपैकी शॉ. ९० शीख आहेत. ल्यांपैकी कांहींनी पूर्वी 
दिंदी लष्करांत ्योर्य गाजवून विल्लेहि भिळविळेळे आहेत. कलती 
सालापर्यंत वसाहतखात्याकडून या वसाहतींच्या वावतींत कांही 
त्रास होत नव्हता; पण त्या सालापासून मात्र “आतां दरवाजा 
बंद?? असे जे उद्धार जनरल स्वायने यांनीं काढले त्याप्रमाणें 
धोरण ठेविलें जांत आहे. हे जनरल खायने एकेवेळी ह्दि 
लष्करांतील अंमलदार होते व सध्या ब्रिटिश हांडुरस येथें 
गव्हनर-जनरळल व कमांडर-इन-चीफ आहेत. 


केनडांतून द्या हिंदी वसाहतवाल्यांची ब्याद दूर करण्या- 
करतां त्या सर्वानां हृद्षपार करून ब्रिटिश हांडुरस येथें नेऊन 
टाकण्याची योजना तयार करण्यांत आठी होती. पण तमी हे 
बाईट हवा व स्थलान्तरासंवंधीं अपमानकारक अटी उदांत वेठन 
व. हॉ. “मोडता अलतेतीळ पोळा जागून तिळा पता 
तील हिंदीलोकांनीं एकमताने विरोध ऑर. ही कटक: 
मुळाशीं असलेलीं कारणें खायने साहेबांनी खव क). 
सांगितलीं आहेत तीं अशीं: “गोरे लोकांच्या वसा न्य 
हे पोरस्त्य हिंदी लोक आपल्या मूळ जाती वगैरे सव 
गोऱ्या लोकांशीं मोठी सलोखा वाढवितात वगेरे सर्व विसरून 
आहे; आणि दुसरें असें दी (क 
जाऊन तेथे समानहक्कसंपादनाच 3 हवे धोका 
प्रकारे ता उपदे 
या र्‌ राज्यकारभार वं 


। परत हिंदुस्थानांत 
५श करूं लागतात; आणि 
शातता यांच्या मार्गात अडथळा 


अर्वाचीन परंदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. २६५ 
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असो. सदरील योजना मार्गे पडल्यावर “कॅनडी वसाहतीचे 
कायदे? करून हिंदी ब्रिटिश प्रजाजनांचा दजी इतर पोरस्तय- 
जपानी, विनी इत्यादि लोकांपेक्षा कमी ठरविण्यांत आला. कॅनडा- 
मधील हिंदी लोकांस ब्रिटिश प्रजाजन म्हणूनहि हक नाहींत 
व वसाहती (107णां&ा'४॥॥) म्हणूनहि हक नाहींत. तेथील 
ब्रिटिश प्रजाजन याची व्याख्या अगदींच निराळी आहे. असले 
प्रकार खुद्द इग्लंडमध्येंहि नाहींत. 

या जुलमी कायद्यांतील “अखंड प्रवासाचे कलम?? सर्वात 
जाचक आहे; तें असे: 

४८ ९ मे १९१० पासून पुढें कॅनडांत येणाऱ्या ज्या कोणी 
इसमानें खदेशांत किंवा कॅनडांत आगाऊ पेसे भरून एकदम 
ब्रेट कॅनडापर्यंतचें तिकीट काढलें नसेळ आणि खवदेशापासून 
कॅनडापर्यंत अखंड प्रवास केला नसेल ल्यास कॅनडाचे किनाऱ्या- 
वर उतरू दिळें जाणार नाहीं.” 

हिंदुस्थान व केनडा यामध्यें थेट जाणाऱ्या बोटी नसल्यामुळें, 
व कोणतीहि आगबोट कंपनी अशी येटचीं तिकिटें देत नसल्यामुळें 
कायद्याच्या या अटी पाळणे हिंदी लोकांस अर्थात्‌ अशक्य 
आहे. या ठिकाणीं कपन्यांनां थेटचीं तिकिटें देण्यास व 
घेटचा प्रवास करण्यास दिंदुस्थानसरकारनें भाग पाडणें 
एवढाच मार्ग दिसतो. 


९ मे १९१० पासून अमलांत आलेला दुसरा जुलमी 
कायदा असाः “आशियामधील ज्या कोणा इसमाजवळ खतःचे 
२०० डॉलर नसतील त्या पुरुषास किंवा स्त्रीस कॅनडांत | 
ण्यास मनाई आहे.” कॅनडाशीं ज्या देशाचा या वावतींत 
विशिष्ट तह॒झाला असेल किंवा ज्या देशाला या बाबतींत 
विशेष नियम लागू असतील अशा देशांतील इसमास हे कायदे 
लागू नाहींत. 

जपान व चीन यांच्यावरोवर असे खतंत्र तह झाले असल्यामुळें 
जपानी व चिनी लोकांनां वायकांमुलांसह कॅनडांत येतां येतें. 
पण हिंदी लोकांनां वरील “अखंड प्रवासाच्या? कलमाच्या अडचणी- 
मुळें असें करणें अशक्‍य होतें 

रा. नथुराम ह्या ग्रहस्थानें १९१० सालीं कलकत्ता ते 
व्हांकोव्हरचें तिसर्‍या वर्गीचें थेट तिकीट काढलें होतें. पण 
येतांना वाटेंत हांगकांगला त्यानें पदिलें तिकीट बदलून दुसर्‍या 
वगाचे घेतळें. तेव्हां थेट तिकीट नाहीं या सबबीवर ल्याला 
व्हांकोव्हरहून त्याच बोटीने परत जाणें भाग पडलें. रा. 
हिरासिंगला बायकामुलांबद्दह किनाऱ्यावर उतरल्यावरोबर 
एक हजार डॉलर जामीनगत भरूनहि तीन महिने कोर्टात 
भांडावें लागळें. व इतके भांडल्यावर देखील केवळ “द्या! 
(७०४ 0 ४7७००) म्हणून त्याच्या बायकोला व मुलांनां कॅनडांत 
उतरण्यास परवानगी मिळाली. रा. भागासिंग व बळवंतसिंग रि 
यांनांहि असेंच कोर्टात भांडून तीनतीन महिन्यांनंतर वायका- 
मुलांनां आणण्याची परवानगी “दया? म्हणून मिळाठी. रा. 
हकीमसिंग याचीं मुलेंमाणसें हांगकांग येथें घेटचें तिकीट 
मिळावें म्हणून दोन वर्षे तिष्ठत बसलीं होतीं. रा. विष्णु पिंगळे 
या विद्याथ्यीस कॅनडांत उतरण्यास परवानगी मिळाठी नाहीं 
पण युनेटेड स्टेट्सचे सरकारनें त्यास आपल्या हद्दींत उतरू 
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दिळें. हाच दुदेवी तरुण महाराष्ट्रीय इंग्रजी राज्य उल्थून 
पाडण्यासाठी पुढें गदर म्हणून चळवळ सुरू झाली तींत सामील 
झाला आणि पुढें सांपडून फांशी गेला. 


असा हा वायकामुलांची ताटातूट करणारा कायदा असल्या- 
मुळें कॅनडांत वसाहत करण्याचा मार्ग हिंदीलोकांनां पूणे वंद 
झाला आहे. 

ही निराशाजनक स्थिति दूर व्हावी म्हणून १५ दिस्तेंवर 
१९११ रोजीं ओटावा येथील अंतव्येवस्था-मंत्री ना. आर. रॉजर्स 
यांची आमच्या शिष्टमंडळाने गांठ घेतली. त्यांनीं कवूळ केलें वी 
“वायकामुलांनां आणण्याची परवानगी देण्याचा विचार तावडतोव 
करून बाकीच्या गोष्टींचाहि लवकरच योग्य निकाल करण्यांत येईळ- 

या आश्वासनाला पुरें सव्वा वर्ष होऊन गेलें तरीहि कायद्यांत 
कांहीं फरक न होतां त्याचा अम्मल पूर्ववत्‌ चाळू आहे, असें 
पाहून येथील हिंदी लोकांनीं आपली अडचण साज़राज्यसरकार 
व दिंदुखानसरकार यांजपुढें मांडण्याचें ठरविलें आणि २२ 
फेब्रुवारी १९१३ रोजीं वरील तीन इसमांचें शिष्टमंडळ नेमूस 
पुढील ठराव केला:--- 

“हिंदू लोकांनां आपलीं वायकामुलें कॅनडांत आणण्यास 
परवानगी असावी या संवंधानें केलेल्या सर्व विनवण्यांकडे व 
शिष्टायांकडे कॅनडासरकारनें दुलेक्ष केल्यामुळें वरील त्रिवगीस 
लंडनमध्ये सात्राज्यसरकारपुढें हें गाऱ्हाणे मांडण्याकरतां 
पाठविण्यांत येत आहे. शिवाय हिंदुखानसरकारचें आणि 
हिंदी राष्ट्रीयसभा, मॉस्ठेम ठीग वगैरे संस्थांचे या कामी साहाय्य 
मिळविण्याचे कामहि या त्रिवगोवर सोंपविळें आहे.” 


या ठरावाअन्वये या त्रिवगीनें लंडनांत जाऊन मे”१४ 
१९१३४ रोजीं कॅक्स्टनहॉलमध्यें सर भावनगरी यांच्या अध्यक्षते- 
खाढीं सभा भरविली. या सभेनें पुढील ठराब पास केला. 


““कॅनडांतून आलेल्या शिष्टांचें “अखंड प्रवासाचे कलमा'- 
बद्दल्चें म्हणणें विचारांत घेतां असें स्पष्ट दिसतें की, या कलमाच्या 
योगानें हिंदुस्थानांतून थेटच्या बोटी येण्याची सोय नसल्यामुळें, 
हिंदू लोकांचा कॅनडामध्ये प्रवेश होणें पूर्णपणें बंद होणार आहे. 
इतकेंच नव्हे तर हीं केनडांत असलेल्या हिंदी लोकांची व 
त्यांच्या बायकामुलांची ताटातूट होणार आहे. करितां हा कायदा 
रद्द व्हावा किंवा दिंदी लोकांनां तो लागू नसावा, अशी या 
समेची साम्राज्य, कॅनडा ब हिंदुस्थान या तिन्ही सरकारांजवळ 
आग्रहाची मागणी आहे.” 


१९१४ मध्यें सरदार गरुदत्तसिंग यानें ““कोमागाटा आदर 
नांवाचे एक जहाज भाड्यानें घेऊन ल्ांतून पंजाबी माणसें 
नेण्याचा प्रय्न केला. ल्यांतहि त्यास यश आलें नाहीं, हा 
प्रकार जमनीशीं युद्ध सुरु असतांच घडला. मज्जावामुळें चिडून 
गेळेळे बोटीवरील लोक आणि तेथेंच “गदर” चळवळींत शिरलेले 
लोक या दोघांनीं हिंदुस्थानांत येऊन क्र करण्याचा 
ब हे लोक येथें आले. त्यांचे बंडाचे "त 
येऊन पूर्णपणे कसे फसले याचा दृत्तात सर्वास विदित ना 
या कटांत सांपडल्यामुळें पिंगळे आडनावाच्या महाराष्ट्री 
ब्राह्मणांस प्राणास सुकावें लागलें, 


| 
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मारिशस.--येथें १८३४ पासून हिंदी लोक कुली (आ) घटस्फोट करण्यास कारणीभूत झालेल्या व्यभिचारी 
साठीं नेळे जाऊं लागले. निय्नो लोकांची युलामगिरींतून मुक्तता | इसमाशीं, घटस्फोट करणाऱ्या व्यक्तीला लय लावितां येत नाही. 
झाली तो काळ म्हणजे १८३४ ते १८३९ पर्यंतचा काळ होय. 
ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे कीं, इकडे निश्नो लोक 
युलामगिरांतून सुक्त होत होते तों इकडे त्यांचें काम करण्या- 
साठीं त्याचवेळी हिंदी लोकांची योजना होत होती. युलाम न 
म्हणतां युलामगिरींत रावविण्याची अजव युक्ति निय्नो-युलामीच्या' 
अंत्येष्टीच्या वेळींच अथेंकपरायण गौरकायांनां सुचली, गुलाम 
गेळे त्यांच्या जागीं हिंदी कुळी आले. मारिशसच्या साखर- 
मळेवाल्यांनीं हिंदी कुलींनां नानाप्रकारे छळळें. पण थोडीशी 
समाधानाची गोष्ट आहे कीं, अलीकडे मारिशस येथें ह्दि 
जनतेचें प्रावल्य वाढत आहे आणि तेथील जमिनीवर हिंदी 
मंडळीची मालकीहि वाढत आहे. हिंदु किंवा मुसल्मानी पद्धतीचीं 
ल्य वहुतेक वसाहतींतून अद्यापि मान्य नाहींत. या जाचणुकींतून 
मारिशस येथील हिंदी लोकांची मात्र १९१२ सालीं मुक्तता झाली. 
तेथील वैवाहिक नियमांचें अलीकडलें स्वरूप येणेंप्रमाणें आहे. 
पूर्वी प्रसिद्ध केल्याशिवाय किंवा १८९० च्या २६व्या 
कायद्यांत सांगितलेला कोणताहि शिष्टाचार केल्याशिवाय मुसुल- 
मानांच्या किंवा हिंदू लोकांच्या उपाध्यायानें अनुक्रमें मुसुलमान 
किंवा एकाच जातीचे हिंदू यांचीं ल्झ्मे लावणें हें कायदेशीर 
होईल, जेथें ल करण्यासाठीं लागणारी योग्यता व दुसऱ्या अटी 
या संबंधाच्या त्या कायद्यांतील ४६ ते ५८० या कलमांमध्ये या 
कलमासुळें कोणत्याहि तऱ्हेने फरक होणार नाही असें वाटेल 
तेथे, २६ व्या कायद्याला अनुसरून दिवाणी कामगाराने 
लाविलेलीं ल्य्ने जितकी कायदेशीर ठरतात तितकीच हीं लें 
या कायद्याच्या कलमांप्रमाणें कायदेशीर ठरतील, 


(इ) विधवा झालेल्या किंवा घटस्फोट झालेल्या स्त्रीला १० 
महिनेपर्यंत पुनर्विवाह करितां येत नाही, 


पुतणीशीं, पुतण्याशीं व विधवा भावजईशीं ल करणें गेर 
कायदेशीर आहे. याप्रमाणें मारिशस येथील विवाहनियमांचें 
अलीकडील स्वरूप आहे. 


[ज्या ठिकाणीं कुलींचीच केवळ वसाहत होती त्याच ठिकाणीं. 
आपल्या लोकांचा छळ झाला इतरत्र झाला नाहीं असेंहि नाहीं. 
पुष्कळ ठिकाणीं जागेवर आपण अगोदर असतां आणि यूरोपीय 
मागाहून आठे असतां आपणांस हांकलून देण्याचा प्रय्न होतो 
आणि छळणुकीचे कायदेहि पास होतात. असल्या कायद्यांचा 
एक चांगला नसुना म्हणजे ब्रि० पू० आ० तील डोईपट्टीचा 
कायदा होय. या कायद्याची हकीकत खालीं दिठी आहे. ] 


ब्रिटिश पूर्वआफ्रिका.---ब्रिटिश पूर्वआफ्रिकेंत १९१२ 
साठीं तेथील सरकारनें देश्येतर रहिवाश्यांवर वार्षिक रु. २५ 
ची डोईपट्टी वसविण्याचें विल कायदेमंडळापुढें आणलें.* 


या कायदेमंडळांत यूरोपीय रहिवाशांचे प्रतिनिधी नव्ह्ते 
म्हणून प्रतिनित्रि नाहीं तर करनिथि नाहीं अथवा कारभार नाहीं 


तर करभार नाहीं या तत्त्वानुसार यूरोपीयांनीं या बिलाला 
विरोध केला, 


हिंदी लोकांनांहि या मंडळांत अर्थातच जागा नव्हत्या म्हणून 
हिंदी लोकांनींहि सदरील बिलाला विरोध केला. परंतु हिंदी 
लोकांच्या विरोधाचें दुसरें जवरदस्त कारण, जें यूरोपीयांना लागू 
नव्हतें तें दारिथ हें होय. यूरोपीय धनाढ्य असून त्यांची 
शिरगणती अजमासें २०००, तर हिंदी धनहीन भुकेबंगाळ 
असून त्यांची शिरगणती अजमासें २५००० ? अशी स्थिति होती, 
हिंदी लोक फार तर रु. ४५ पावेतों दरमहा मिळवूं शकत. परंतु 
सामान्यतः बहुतेक लोकांची कमाई रु. २० ते रु. २५ इतकीच 
होती. या लोकांनां रु. १५ वार्षिक डोईपट्टी म्हणजे एक ओक्षेंच 
होतें हें कळणें अवघड नाही, 


(अ) दोन्ही पक्षांची मंडळी आपली संमति दर्शविण्यास समर्थ 
असल्याशिवाय, व सही किंवा निशाणी करणाऱ्या दोन साक्षी- 
दारांसमक्ष, दोन्ही पक्ष विवाह-करारनाम्यावर आपली सही 
किंवा निशाणी लावण्यास कवूल असल्याशिवाय, अश्शाप्रकारचा 
लञञसमारंभ करितां कामा नये. 


(आ) नियोजित वर २९ वर्षांपेक्षा लहान व नियोजित वधू 
१८ वर्षांपेक्षा लहान असल्यास, १८९० च्या २६ व्या 
कायद्यान्वये ज्यांची संमति अवऱ्य आहे, अशा आईन किंवा बापाने 
लय्नासाठीं लेखी अधिकार न दिल्यास किंवा सही करून आपली 


अनुमति न दिल्यास अक्या प्रकारचा विवाहसमारंभ करितां 
येणार नाहीं. 


कायदेमंडळांत प्रातिनिधि पाठविण्याचा हक्क नाहीं, व दारिद्य 
अतिशय, या दोन मुद्यांखेरीज तिसरा जो सुद्दा हिंदी लोकांनीं 
पुढें मांडला तो हा की, यूरोपीय लोकांनां ज्या नानाविध 
सवलती व हक्क पूर्व आफ्रिकेत भोगावयास मिळत होते लांचा 
केवळ अगदीं लहानसा अंश हिंदी लोकांच्या वांट्यास आठेला 
होता. पैसे घेण्याच्या वेळीं यूरोपीय व हिंदी यांजकडे समदृष्टीनें 
पाहणें व हक्क-सवलती देण्याच्या वेळीं समदृष्टि विसरून जाणें हॅ 
सरकारचें थोरण गैरशिस्त आहे या गोष्टीची जाणीव ह्दिं 
लोकांनीं आपल्या विलविरोधक अर्जात दाखविली होती. पूर्व 
आफ्रिकेत काळा-गोरा या वण-मेदाचें वंड फारच होतें व आहे, 
वया वणेमूलवा भेदामुळें आणि एकंदरीने यूरोपीय व॒तदितर 


हिंदी उपाध्यायांनां मार्गदर्शक म्हणून मारिशस सरकारनें 
खालील सूचना केल्या आहेत;-__ 


महत्त्वाच्या कारणांमुळे गव्हर्सराने परवानगी' दिल्याशिवाय 
१८ वर्षाखालील पुरुषास व १५ वर्षाखाठील स्त्रीस ल्झ 
ठरवितां येत नाहीं. 

(अ) पहिल्या लग्नाचा घटस्फोट झाल्याशिवाय दुसरे लयन 
करितां येत नाहीं, 


आलात... य कका स्य 
* गता वकक ग औीदिप्र४ियडना, 3, १७ 
1914. 
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यांनां आपले-परके या नाल्यानें वागविण्याच्या थोरणामुळें हिंदी 
लोकांनां या भागांत फारच हाल काढावे लागत होते व आहेत. 
[पूर्व आफ्रिकेचा नमुना आपण पाहिला. आतां दक्षिण 
आफ्रिकेकडे वळूं. जुलमाची स्थिति सर्वत्र जवळजवळ सारखीच 
आहे. हिंदी लोकांकडून कोठें कमी प्रतिकार होतो, कोठें अधिक 
होतो, एवढाच काय तो फरक. जेथें म्हणून स्वतंत्र वृत्तीच्या 
हिंदी जनतेचें अस्तित्व आहे तेथें पाश्चात्त्यांशीं स्पर्धा आहे. 
एका वर्गाच्या हातांत राजकीय अधिकाराची तरवार द्यावयाची 
आणि दुसर्‍यास निःशस्त्र ठेवावयाचें या प्रकारच्या स्पर्धामूलक 
व्यवख्थेमुळें दक्षिण आफ्रिकेंत जो लढा उत्पन्न झाला लाचा 
इतिहास मननीय आहे तो थोडक्यांत येणेंप्रमाणेः-] 
दक्षिण आफ्रिका.--१९१४ पूवी २० वर्षापासून-अथवा 
त्याचेदि पूर्वीपासून म्हटळें तरी चाठेल-दक्षिण आफ्रिकेतील हिंदी 
लोक आपल्या छळाची कहाणी अजीच्या द्वारा सांगत आठे व छळाचें 
जोखड हलकें व्हावें अशी प्राथना करीत आले. परंतु या सर्व 
याचनांनां एकच उत्तर सरकारकडून मिळत गेलें व तें उत्तर म्हणजे 
अधिक छळ हें होय. “बहुतेक सर्वच ब्रिटिश वसाहतींतून ब्रिटिश 
प्रजाभूत हिंदी लोकांच्या विरुद्ध असे कायदे गेल्या थोड्या काळांत 
केळे गेळे आहेत कीं, त्यांच्या योगानें हिंदी लोकांची अश्रू ब 
माणुसकी मातींत गेली आहे व ब्रिटिश प्रजाजन या नात्यानें जो 
त्यांचा दर्जी त्याला काळिमा आली आहे असें गाडक्रे म्हणतो! 


हिंदी लोकांनां कःपदार्थ करणारे कायदे करण्याच्या कामांत 
सर्व वसाहतींत दक्षिण आफ्रिकेने पहिला नंवर घेतलेला आहे 
आणि या मुळेंच या ठिकाणीं हिंदी लोकांनीं सत्याग्रहाच्या 
चचळवळीचा खीकार केला. दक्षिण आफ्रिकावाल्यांचें धोरण त्यांच्या 
कायदे-कर्ववगारीवरून स्पष्ट दिसतें तें हें की, हिंदी लोकांविरुद्ध 
एकापेक्षा एक छळवादी कायदे करून ल्ांनां सळो कीं पळो 
करून सोडावयाचें आणि नको ही आफ्रिका म्हणून पळून 
जावयास लावावयाचें व हेन साधेल तर कायदेशीर जवर- 
दस्तीनें धालवून यावयाचें. आफ्रिका देश हा हिंदी लोकांनीं 
आपल्या पराकाष्ठेच्या चिकाटीच्या मेहनतीने यूरोपीयांनां वसति- 
योग्य करून दिला ही गोष्ट लक्षांत ठेवणें जरूर आहेवया 
आफ्रिकेला तेथें वसती करून राहिलेले हिंदी लोक आपला देश 
समजतात हेंहि विसरतां कामा नये. अशा स्थितींत त्यांच्या विरुद्ध 
छळवादी कायदे सारखे तयार होणें व या कायद्यांच्या विरुद्ध 
केठेल्या तक्रारींचा व प्रार्थनांचा परिणाम फक्त अधिक कठोर 
कायदे सरकारकडून निमाण होण्यांत होणें है गोरे लोक 
आपला खा्थसाधण्यासाठीं कोणत्या प्रकारें सरकारी सत्तेचा 
उपयोग करून घेतात लाचें उत्तम द्योतक आहे. असो. 

गोखले-शिष्टाई.--दक्षिण आफ्रिकेतील हिंदी लोकांची दुःस्थिति 
व सरकारची दुर्वुद्धि इतक्या थराला गेली कीं, नामदार गोखले हे 
दक्षिण आफ्रिकेतील लढ्याचा सामोपचाराने शेवट लावण्याची 
शकक्‍याशक्‍्यता पहावयास गेले. नामदार गोखल्यानीं पाहिलें बीं 
थूरोपीय वसाहतवाळे आपल्या जातीचें सु-संरक्षण होऊन ने 


* पग "पडा प डळ नळ 07 ह. ग. "्. 
वक 1381-51-15), 101७०, णकवा. फे. ळा, 


| त्यांनां तीन महिने सक्तमजु 


तिला पोटभर चेन करावयास कशी सांपडेल या नेसांगेक फिकिरींत 
होते. ही फिकिर अगदीं खाभाविक; अर्थात्‌ नामदारांनीं या 
काळजीपुढें मान लवविण्याचेंच धोरण चांगलें असें साल्सपणाने 
व पोक्तपणानें ठरविलें व एवढाच सविनय आग्रह' धरला वीं, 
पुढें जे कांहीं कायदेकानू व्हावयाचे ते पूवीपेक्षां अधिक सरळ- 
पणाचे व न्यायाचे व्हावे आणि त्यांची अंमलवजावणी करतांना 
माणुसकी व भूतदया यांनां फांटा न दिला जावा. या गोखल्यांच्या 
आग्रहाला होकाराथी उत्तरहि सरकारी अधिकाऱ्यांकडून मिळालें 


पण पुढें काय ? पुढें सोळा आणे फसवणूक, अथवा सतरा 
आणे म्हटलें तरी चालेल. युनियन सरकारनें आपलें इमिग्रेशन 
बिल (बिदेशीय आगंतूंसंवंधींचा कायदा) प्रसिद्ध केल्यावरोबर हिंदी 
लोकांपुढें त्यांची शोचनीय स्थिति स्पष्टपणें उभी राहिळी. या. 
बिलानें नानाप्रकारची नवीन अपात्रता हिंदी लोकांवर कायदयाने 
लादली व जुने त्या काळपावेतो भोगठेळे त्यांचे हक काढून 
घेते. अर्थात्‌ या विलाविरुद्ध खडाजंगीची चळवळ उडाठी व या 
चचळवळीनें त्याचा कठोरपणा किंचितसा कमी झाला. तरी पण 
रवढ्यानें हिंदी लोकांचें समाधान होणें अशक्‍य होतें. कारण 
त्यांत तीन शल्यें तशींच कायम होतीं. १ कायद्यांत वणेमूलक 
भदाला स्थान दिलेलें होतें. २ त्या विलाच्या वेळेपावेतों भोगलेले 
असे कांहीं हक्क काहून वेतलेळे होते. ३ दक्षिण आफ्रिकेंत हिंदी 
लोकांचीं झालेठीं लन्नें बेकायदेशीर ठरविठीं होतीं. याखेरीज 
दीन पोंडांची पट्टीहि तशीच कायम ठेविली होती. नामदार गोखले 
यांजजवळ युनिअन सरकारनें कवूळ केलें होतें कीं ही पट्टी रद 
करण्यांत येईल ! जवावदार मंत्र्यांनी सदरील पट्टीसंवंधाने 
स्पष्टपणे अज्ञीं विधाने केठीं होतीं कीं ही पट्टी वसुलाच्या दृष्टीने 
कुचकामाची असून ज्या कारणांसाठी ती बसविण्यांत आठी तीं 
कारणें नाहींशीं झालेलीं आहेत ! 


असो. हिंदी लोक युनिअन सरकारजवळ सदरील तक्रारी" 
संवंधीं सारखी वाटाघाट करीत होते आणि नवीन कायदा न 
करितां, सरकारी इभ्रतीस वाधा न होतां किंवा नवीन हक्क- 
सवलती उत्पन्न न करतां सदरील तक्रारी कशा मिटवितां येतील 
यासंबंधीं उपायहि हिंदी लोकांनीं सरकारला सुचविले होते. 
तक्रारी मिटविण्याचा विचार सरकार बाजूला ठेवील तर 
सत्याग्रहाची कांस जनतेला धरावी लागेल अशी सूचनाहि 
लोकांनीं करून ठेवली होती. सरकारनें हिंदी जनतेच्या प्राथेनां- 
कडे अजीवात दुर्लक्ष केलें व मौनाचा मागे खीकारला. 


सत्याभ्रहास सुरुवात.--शेवटीं १५ सप्टंबर १९१३ रोजीं 
“ब्रिटिश हिंदी समिती*चे अध्यक्ष कचालिया यांनीं युनिअन- 
सरकारला स्पष्टपणें कळविलें की, आतां हिंदी लोक सत्याअह 
सुरु करणार आहेत. मे १९१३ पासून सल्याग्रहाची तया 
चाललेली होतीच. तेव्हां वरील सूचनेप्रमाणे तावडतोव १२ 
पुरुष व ४ स्त्रिया यांनीं सत्यायहाचा मार्ग. खीकार १ £ 
पहिल्या सल्याग्रही गटांत सर्व धर्माचे १ ती 
मोलकरी, सुखवस्तु वगेरे ग. धरला व वालत़स्ट 

गटानें नेटल सोडून टान्सवालाचा र्ते 
येथ सरह आला ह, या कृत्याबद्दल 
तची शिक्षा मिळाठी, ही शिक्षा इकडे 


 ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड. 


मिळतांच तिकडे . ट्न्सवालांतील वर्‍्याचक्षा हिंदी स्त्रिया 
न्यूकैसळ व नेटल येथें येऊन विगरपरवाना व्यापार करूं लागल्या 
आणि सल्याग्रह करण्यासंवंधी उपदेशहि त्यांनीं सुरू केला. या 
कामगिरीवद्दल या स्त्रियांनां तीन महिने सक्तमजुरी झाली. या 
स्त्रियांपैकी कांहींचीं लहान अर्भके लांच्या कडेवरच होतीं. या 
स्वार्थत्यागी महानुभाव स्त्रियांच्या उदाहरणाचा न्यूकेसलमधील 
हिंदी जनतेवर सहजच विदुद्दतीनें परिणाम झाला, आणि तेथील 
वाढप्यांचा धंदा करणाऱ्या हिंदी लोकांनीं त्याच दिवक्लीं एकदम 
संप करून सरकार तीन पोंड पट्टी काहून टाकीपावेतों आम्ही 
कामावर जाणार नाहीं असें जाहीर केलें. दुसरे दिवशीं म्हणजे 
२३ आक्टोवर १९१३ रोजीं न्यूकसल, फेअरली, बेलेन्गीक प 
कॅम्ब्रिअनू , डवीन नेविगेशन , ग्ढेंको, नेटल नेविगेशन, हॅटिंग 
स्पूट, सेंट जॉजे व राम्से या नऊ कोळ्याच्या खाणींतील 
लोकांनीं न्यूकॅसळ्ची वार्ता ऐकून स्यंस्फूतींनें संप केला व 
हे वहुतेक लोक डंडी येथें आले. या ठिकाणीं एका 
चांभाराच्या अध्यक्षतेखाठीं गांधींनी या संपवाल्यांनां जाहीर 
उपदेश केला. या व्याख्यानांत गांधींनी लोकांना आपलीं कामें 
सोडून देण्याचा उपदेश केल्याचा त्यांजवर पुढें आरोप ठेवला 
गला व या कृल्यावद्दल त्यांस ९ महिने सक्तमजुरी मिळाठी. 


३००० सत्याग्रही.--न्यू कॅसल हें संपवाले एकत्र मिळण्याचें 
ठिकाण झालें.चोहोंकडील संपवाले स्त्रिया व पुरुष डंडीहून न्यू कसल- 
कडे चालले. पुष्कळांनीं आपलीं कोंवडीं, वकरीं व घरसामान 
येईल त्या किंमतीला फुंकून टाकून आपला वोजा आटोपशीर 
केला व हा वोजा घेऊन ते न्यू कॅसलकडे निघाले. पावसाळ्याचे 
दिवस. मुसळधार पावसांत वराच वेळ ल्ांनां मार्गक्रमण करावें 
लागलें. गांधी या संपवाल्यांवरोबर होते. वायकामुलांनां 
आगगाड्यांनीं रवाना करण्याची शक्‍य तेवढी व्यवस्था करण्यांत 
येत होती परंतु पुष्कळ वायकांनीं या व्यवस्थेचा फायद| घेण्याचें 
नाकारळें व पुरुषांवरोवर सर्व आपत्ति त्यांनी आनंदाने भोगल्या > 
न्यू कॅसल येथें संपवाल्यांनां सर्व प्रकारची मदत मिळाली. तेथी 
हिंदी लोकांनीं आपलीं दुकानें व भालसांस्याच्या जागा ळ्या 
करून संपवाल्यांच्या राहण्याची सोय केली ळ 
खाणाची व्यवस्था करून ल्यांची 
केळी. पुष्कळ श्रीमंत तरुण याम्रका 
होते. या सत्कृत्यावद्दल न्यू केसल 
वर दु& करारवदीच्या मजुरांनां गैरकायंदा आश्रय दिल्याचा 


आरोप ठेवण्यांत आल न्यूकॅ संपवाले 

येथें गेळे, या ठिकाणी माठेनवेब स साले चार्लसटाऊन 
नायडू यांनीं संपवाल्यांची व्यवस्था "अभ ह प वे अशी 
टाऊन या ठिकाणीं स्त्रिया व मुळें 
या यूरोपीय स्त्रीने आपल्या अंगावर घेतली होती 
रोजीं गांधी ३००० हिंदी लोकांसह नेटल्ची सरहद्द ओलां 
टान्सवालांत शिरले. ग्रेलिंगस्टाड येथें या सर्वजणांनां र 
सत्याग्रही संपवाल्यांनां ज्यांच्या त्यांच्या खाणींवर पोंचविण्यांत 
आलें. (गांधी पोलक व काळेनवॅक यांनां संपवाल्यांचें अथ्रेसरत्व 
पत्करल्यावद्दल पुढें तीन तीन महिने केद मिळाठी.) संपवाठे 
खाणींवर पोंचते केळे गेळे परंतु तेथें त्यांनीं काम करण्याचें 
नाकारले, 


]गा मोकळ्या 
व त्यांच्या जेवण- 
ड्तर सर्व प्रकारची चाकरी 
गरें संपवाल्यांची सेवा करीत 
मधील पुष्कळशा हिंदी सज्जनां- 


नोव्हेंवर ६ 


न्यायकोटीचा फार्स.--यानंतर न्यायकोर्टांचा न्यायनिवाडा 
सुरू झाला. डंडी येथील कोटांसमोर सर्व संपवाल्यांना खेचून 
आणलें आणि त्यांच्या तुकड्या करून एकेका तुकडीवर 
स्वतंत्रपणें आरोप ठेवण्यांत आले. एका तुकडीला रीतीप्रमाणे 
सात दिवस सक्तमजुरी मिळाली. त्यावेळीं हे शिक्षा झालेले सर्व 
लोक एक स्वरानें म्हणाले की, “तीन पोंड पट्टी वंद होईपावेतो 
आम्ही काम करणार नाहीं, आपण काय वाटेल तें करा. 
गेळे तीन दिवस आम्ही अन्नावांचून आहों. मरूं एक दिवस. 
मरण एकदांच मरावें लागतें. सात दिवसांऐेवजीं ५७६ महिन्यांची 
शिक्षा आपण द्याना.” 


सत्याग्रही लोकांचा छळ.-_या निय़॒ही सल्याय्रही लोकांनां 
पोलठीसच्या वंदोवस्तांत परत खाणींकडे पोंचविण्यांत आलें. 
परंतु पूर्वीप्रमाणेच . त्यांनी नकार धरला. खाणीवरील 
व्यवस्थापकांनी त्यांना अन्न देण्याचें नाकारलें. कारण काम 
करील त्याला अन्न असाच कायदा होता ! “नेटल हिंदी समिती'ने 
कांहीं सभासद या संपवाल्यांनां मदत देण्यासाठीं पाठविले, 
परंतु खाणींच्या जागा खासगी मालकीच्या, व या जागांच्या 
मालकांनी खाणींच्या आवारांत शिरण्याची परवानगी सदरील 
सभासदांनां देण्याचें नाकारलें, तेव्हां अथातच संपवाल्यांनां 
मदत पोंचळी नाहीं. खाणींचे व्यवस्थापक संपवाल्यांनां नरम 
करण्यासाठीं त्यांजवर मार देण्याचा प्रयोग करूं लागले. या 
प्रयोगासंवंधानें संपवाल्यांनीं तक्रारी केल्या, परंतु त्या व्य्थ 
झाल्या. एकहि खटला कोर्टापुढे आला नाहीं, कारण साक्ष 
घेण्याची बंदी करण्यांत आली होती. नोव्हेंबर पहिली पावेतों 
याप्रमाणें चाललें होतें. या तारखेच्या सुमाराला न्यू कसल व 
डंडी येथील मजिस्टेटांनीं सरकारी हुकमावरून संपवाल्यांच्या 
खाणींच्या जागा तात्पुरते तुरुंग ठरविळे आहेत असें जाहीर 
केळें आणि संपवाल्यांनां सक्तमजुरी कैदेची कमी अधिक सुदतीची 
शिक्षा ठोठावून त्यांनीं आपापल्या खाणींतच ही शिक्षा भोगावी 
असें ठरविलें. हिंदी लोकांनीं सत्याग्रह केला व काम करण्याचें 
नाकारलें. अधिकारी, खाणीवाळे मालक व ल्यांचे मुनीम 
गरम झाठे आणि संपवाल्यांनां ठोशयांचा, चावकाचा वगैरे 
प्रसाद भरपूर मिळूं लागला. 

सत्याग्रही लोकांवर गोळ्या.-नोव्हेंबर १० रोजीं गांधींनांहि 
कैद झाली. गांधींचा निरोप संपवाल्यांनां गेला की, “तीन पोंड 
पट्टी रद्द होईपावेतों संप मोडणें नाहीं. सरकारानें मळा कैद 
केळेंच आहे. आतां पट्टी रद करण्यासंवंधीचें आपलें म्हणणें 
सरकारला गौरवाने लोकांपुढे मांडतां येईल.” हा निरोप 
गांधींच्या ठिकाणापासून २५० मेलांवर नेटलच्या ससुद्र- 
किनाऱ्याच्या भागांतील दिंदी लोकांच्या कानावर जातांच ल्या 
लोकांनीं तावडतोब ( ता. २१ नोव्हेंबर ) संप केला. हे हिंदी 
मजूर दंगाधोपा करतील या दहशतीने पोलीस व लष्करी लोक 
सरकारनें बंदोबस्ताकरितां तयार केले. मारामारी, गोळ्या घालणें, 
वगेरे प्रकार झाले. प्राणहानि झाली. 


चौकशी -कमिदवान.-या प्रकरणासंवंधानें व वर खाणींतील 
मजुरांवर झालेल्या हाणामारीच्या व जुठमजवरदस्तीच्या 
प्रकरणासंबंधानें चोकश्ी-कमिशन ता. २९ नोव्हेंबरला नेमले 
गेळें. मध्यंतरी डर्बानमध्यें हिंदी संपवाल्यांना उद्देशून नेटल 


अवीचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


की >. कप्पी लन तनी 


हिंदी समितीचे सभासद असलेल्या कित्येक स्त्नीपुरुषांचीं 
व्याख्याने झालीं व त्यांत अधिकाऱ्यांशी नत्रपणाने वागा आणि 
सल्याग्रहाचीं तत्वें वैर्यानें पाळा असा उपदेश केला गेला. 
तरीपण या सरळ व्याख्यानांचा विपर्यीस केला गेळा आणि 
१०1१५ व्याख्याल्यांवर लोकांनां मारामारीची चिथावणी 
केल्याचा आरोप ठेवून त्यांस केद केलें. 
संपवाल्या व इतर सल्याग्रही लोकांचा मेळा एका प्रसंगीं 
३०००० पावेतों वाढला होता. यांची राहण्याची, खाण्या- 
पिण्याची वगैरे सोय लावण्याचा रोजचा खच २५० पोंड येत 
असे. हिंदुस्थानांत नामदार गोखले यांनी दक्षिण आफ्रिकेतील 
सल्याय्रही चळवळीसंबंधाची स्थिति समजावून देऊन या चळ- 
वळीच्या मदवीसाठीं मोठाल्या वर्गण्या जमविण्याचें काम केलें. 
ही वर्गणीची रक्कम चळवळीला -वांगळें खरूप आणण्यास फार 
उपयोगी पडली. सल्याग्रही संपवाल्यांनां त्यांच्या ल्यांच्या कार- 
खान्यांत डाळतांदूळ पोंचविण्याचें काम कांहीं दिवस चालू होतें. 
पुढें अधिकाऱ्यांनीं या कामांत कांहीं काळावेरा उद्देश आहे असा 
संशय काढला आणि ही मदत पॉंचविणें वंद केलें. यानंतर 
रस्त्यावर अन्न ठेवून यावें व त॑ हिंदी संपवाल्यांनीं घेऊन जावें 
असा क्रम कांहीं दिवस चालला. पण हें कामहि अधिकाऱ्यांनी 
बंद पाडलें. सल्याग्रही लोकांनां उपासमारींचे दिवस | 
यास लावावयाचे वया रीतीनें काम करावयास भाग पाडावयाचें, 
हा हेतु. परंतु सत्याग्रही लोकांनीं सत्याची कांस बळकट धरली 
व हा हेछु निष्फळ केला. यापुढें हाणामारीवर आलें व अशा 
रीवीनें कांही काळ लोटल्यावर चौकशीकमिदशन ता. २९ 
नोव्हेंवरच्या सुमारास नेमलें गेळें. सर बेंजामिन रॉवर्टसन्‌ हे टिंदी 
सरकाराच्या तर्फेने सदरील कमिशनच्या प्रसंगी चौकशीसाठी 
पाठविले गेले. ल्याच्या योगानें दक्षिण आफ्रिकेच्या सरकारापुढें 
हिंदी मंडळींची बाजू जितक्या चांगल्या तर्‍हेनें इंग्रजांस मांडतां 
येईल तितकी मांडली गेली, तथापि विशेष फलनिष्पत्ति झाली नाहीं. 


[ ब्रिटिश वसाहतींतील भारतीयांची स्थिति आपण येथवर 
नजरेखाठीं धातठी. आतां ब्रिटिशेतर वसाहतींचे थोडेसें 
निरीक्षण करूं. ] 

ब्रिटिशोतर वसाहतींतीळ भारतीय.-परदेशवास केलेल्या 
भारतीयांचे दोन वर्ग पडतात, उक) खेच्छेनें परदेशांत जाऊन 
राहिळेल्या लोकांचा; व दुसरा, कराराने बांधलेल्या परदेश- 
वासीयांचा. पूर्व आफ्रिकेचा समुद्रकिनाऱ्यालगतचा जो प्रदेश 
आहे. त्या प्रदेशांत कित्येक शतकांपूर्वी पासून भारतीय लोक 
खेच्छेने जाऊन राहत आहेत. आज ज्याला इस्ट आफ्रिकन 
प्रोटेक्टोरेट म्हणतात तो प्रदेश ब्रिटिश लोकांनीं आपल्या ताव्यांत 
घेण्यापूर्वी कित्येक वर्षे अगोदर भारतीय लोक किनार्‍्यालगतचा 
प्रदेश व्यापून पुष्कळसे आंतहि वसती करून राहिळे होते, 
ही गोष्ट. ए. एस्‌ . जीवनजी यांनीं वारंवार पुढें आणिली आहे. 
मोग्बासाचे उत्तरेपासून तों डर्बानपर्यंत, आफ्रिकेच्या पर्व 
किनाऱ्यावर जागोजाग भारतीयांच्या वसाहती आहेत. तर्सच 
नैरोबी, ब्लॅँटायर व इतर अंत:प्रदेश्ञांतील ठिकाणींदि या 
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एक अर्ज पाठविला गेला ल्यांत 
वसाहतराज्यांत एशियावाल्यांच्या विरुद्ध पास केलेळे कायदे 
नमुन्यादाखल अंतर्भूत केलेळे होते आणि 
सदरील एशियाटिक-विरोधी धोरण उचलणेंच हितकर आहे असें 
प्रतिपादन केळें होतें. १८८४ सालच्या लंडन कन्वेन्शननें 


२६९ 


पश 


वसाहती आहेत. या सर्व ठिकाणीं “सुधारणेचा प्रथम प्रवेश 
झाला तो भारतीयांच्या दवाराच झाला. या ठिकाणीं आज 
ब्रिटिशांचे राज्य झालें आहे, तसें इतर ठिकाणें जीं या भारती- 
यांनीं रानटी स्थितीतून काहून सुधारलेल्या लोकांच्या वसवदीला 
योग्य केलीं त्या ठिकाणीं जर्मन व पोुंगाळ आणि दुसरे कित्येक 
परदेश यांचें राज्य आहे. हीं सर्व ठिकाणें उद्योगधंदे, व्यापार, 
शेतकी, या सर्व दृष्टींनी भारतीयांनीं चांगलींच नांवारूपाला 
आणलीं व अज्शा चांगल्या स्थितींत तीं परकीयांनां आयती 
प्राप्त झाठीं. ब्रिटिशेतर वसाहतीतील नमुनेदार ठिकाणांत लांगा, 
दार-एस-सलाम्‌ , वैरा, ठिंदे, किलिमेन्‌ , मोझांबिक, इन्हाम्बेन्‌ , 
देलागोआ वे, हीं प्रमुख होत. 


ब्रिटिश गुरु.--ब्रिटिश वसाहतींतून भारतीयांचा छळ 
करण्याचें प्रथम सुरू झालें व नंतर हें वेड पोतुगीज, जर्मन वगेरे 
वसाहतवाल्यांमध्येंहि दिस. लागलें. ब्रिटिश्ांनीं अमुक प्रकारचा 
भारतीयहितविरोधी कायदा केलेला आहे असा आधार देण्याचीच 
वहिवाट पडली. उदाहरणार्थ, १८८४ सालीं प्रिटोरियाचे व्यापारी- 
मंडळातर्फे साउथ आफ्रिकन रेपव्लिकच्या वाल्सक्रादकडे जो 
ब्रिटिशांच्या निरनिराळ्या 


रेपब्लिकनें ब्रिटिशांचे 


दक्षिण आफ्रिकेंतील देश्येतर ब्रिटिश प्रजाजनांच्या हक्काचा 
कागद म्हणून जो तयार केला त्यांत गोरे लोक व लांची सुलें- 
वाळे-त्यांचे वंशज-यांच्याच हक्कांचें खरोखरी संरक्षण केलेलें 
होतें ही गोष्टहि वरील अजोत नमूद केळी होती. या 
अजीचा विचार होऊन १८८५ चा ३ रा कायदा दक्षिण- 
आफ्रिका-लोकशाहीनें पास केला. पुढे टान्सव्हालमध्यें जे 
भारतीयहितविरोधी कायदे पास केळे गेले त्या सवाचे उगम- 
स्थान हा १८८५ चा ३ रा कायदा होय. 


टान्सवाल हें बोअर युद्धानंतर ब्रिटिश वसाहत वनल्यावरहि 
त्या प्रदेशाचे भारतीय-विरोधी धोरण पूर्वीप्रमाणेच राहिलेले 
आहे. टुन्सवाल रेजिस्टेशन आक्ट सेल्बोर्न-बोथा-स्सट्स गवगेटनें 
पास करून घेतल्यानंतर नेटळ व दक्षिण ऱ्होडेशिया या 
संस्थानांनी तसेच भारतीय हितविनाशक कायदे पास करून 
घेण्याची खटपट केली. आ्रिटिश पूर्व आफ्रिका सरकारनेि 
भारतीयांनां दूर ठेवण्याचें धोरण खीकारलें, 


या ब्रिटिश उदाहरणांचा फायदा घेऊन पोतुगीज व जर्मन 
वसाहतवाळे भारतीयांचा छळ करण्याचेंच धोरण पत्करू लागळे. 


पोुंगीज शिष्य.-१८९६ साठी लोरेन्को माववेंस या पोर्ठगी 
परगण्यांत भारतीयांनां वागविण्याचें जं उदार धोरण र्य 
होतें तें पुढें लवकरच ब्रिटिश उदाहरणामुळें पार बदळून गेलें, 
नेटलमध्यें (नेटळ ही ब्रिटिश वसाहत) एकदां गांधींना आगगाडींतून 
खालीं ओढूनकाहून एका गोऱ्याला करून दिली होती 


नाहीं कारण साम्राज्यसरकार 


* या खटपटीत यश आलें ना 
विरुद्ध गेठें, 
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ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड, 


न्तव्न्कल््क्क्््न्क्््त्क््ााीा डड यबबडायाठीडीठी-डा- र टी 
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मग इतरेजनांची कथा काय ? टान्सवालमध्यें गुरांच्या | 
भारतीयांना कोंडण्याची वहिवाट आहे. उलटपक्षी, लोरेन्को माक्‍वेस 
या पोतुंगीज परगण्यांत गरीव भारतीयांनां दुसर्‍या छासांत 
वसवीत व आदेरानें वागवीत. ही १८९६ मधली स्थिति ( हिचा 
उठ्ठेख गांधींची त्या वर्षी हिंदुस्थानांत जीं व्याख्याने झालीं 
लांतून झाला होता ). परंतु पोलुंगीज लोक लवकरच ब्रिटिश 


वळणावर गेले. नेटल्मध्यें जसा भारदीयांचा राजकीय मताचा 
हक्क काहून घेतला गेला तसे पोठुंगीज लोकहि हळू हळू भारती- 
यांच्या मानवी खतंत्रतेच्या हकावर घाला घालूं लागठे. दान्स- 
वालचे लोक हे ब्रिटिश उदाहरणाचा फायदा घेऊन सवीत 
अग्नेसर असे भारतीय:द्वेटे बनलेले होते. पोतुंगीज अंमलदार हे 
दन्सवालच्या भारतीय-देष्ट्या अंमल्दारांचे दोस्त व साहाय्यक 
बनले आणि टान्सवालनें जो रेजिस्टेशन आक्ट व एमिग्रेशन 
आक्ट तयार केला होता त्याची अंमलवजावणी करण्याच्या 
कामांत किनार्‍यावरील पोतुंगीज अंमल्दार न्यायाकडे न पाहतां 
दान्सवाळ सरकाराला मदत देऊं लागले. उदाहरणाथ, टान्स- 
वालच्या कायद्याविरुद्ध सत्याग्रह करणाऱ्या अगदीं निरपराधी 
अशा शेंकडों लोकांनां ट्रान्सवाळ सरकारनें चौकशी न करतां 
हद्दपारीची शिक्षा दिली व ही शिक्षा पोतुगीज सुल्खांतून 
भारतीयांनां धेऊन जाऊन अंमलांत आणली गेली. याप्रमाणें 
हद्दपारीच्या अन्याय्य हुकमाच्या वजावणींतच पोर्तुगीज 
अंमल्दार मदत देऊन राहिळे नाहींत तर टान्सवालमध्यें आपल्या 
आईबापांकडे कायदेशीर हक्काने जावयास निघालेल्या लहान 
हिंदी मुलांनां अडविण्याचें कामहि त्यांनी केळे. ही पोहुंगीज 
लोकांची गोष्ट झाली. 

जर्मन शिष्य.-- जर्मन पूर्वआफ्रिकॅतहि ब्रिटिश उदाहरणाचा 
परिणाम व्हावयाचा तोच झाला. बोअर युद्धानंतर टान्सवालचे कांहीं 
बोअर लोक नैरोबी (ब्रि० पू० आफ्रिका ) जिल्ह्यांत गेळे व तेथें 
त्यांनी आपलें वर्णेद्वेपाचें खूळ तेथील गोऱ्या लोकांनां शिकविले. 
नैरोबींत सारे २००० गोरे, हिंदी हजारों व नेटिव वेहिसाव. असें 
असून ब्रिटिश पूर्व आफ्रिका हा 'गोरा देश? राहिला पाहिजे असें 
धोरण नेरोबी जिल्ह्यांत तेथील गोऱ्यांनीं ठरवून टाकलें, व 
तदनुरूप गोरेतरांचा छळ सुरू केला 
जमेनांच्य 1 पथ्यावर पडलें. ब्रिटिश पूर्व आफ्रिका व झांश्िवार 
येथील हि लोकांपेक्षा जर्मन आफ्रिकेतील हिंदी लोकांची 
स्थिति थाड्या दिवसांपूर्वी नांव घेण्यासारखी चांगठी होती. हेर 
डनवर्ग हा जर्मन बसाहतसेक्रेरी असतांना जर्सन वसाहतींत हिंदी 
यापारी हे फार उपयोगी नागरिक आहेत आणि वसाहतीची 
आयक उक्षते करावयाच्या कामी या हिंदी नागरिकांच्या 


न फार व््ी या सेक्रेटरींनीं जाहीरपणे 
म्हट्ठें होतें व या सार हिंदी लोकांनां वागवि 


*« हें ब्रिटिश उदाहरण 


पणा ब्रिटिश उदाहरणानें ल्यास गेला, 
विरोधी रेजिस्ट्रेशन व इमिग्रेशन कायदे पास केल्यावर जमन 
पूर्व आफ्रिकेत टान्सवालच्या धतीवर कायदे पास करण्याची 
“वळवळ झाली, परंतु त्यावेळीं वसाहतसेक्रेटरी व्यापारी दृष्टीचा 
पक्का असल्यामुळें सदरील चळवळीला यश आलें नाहीं. पुढे 
१९१२ साठीं ब्रिटिश उदाहरणें पुढें करून जनरल लायवई 


दन्सवालनें भारतीय-_ 


यांनीं रायस्टॅंगमध्ये हिंदी लोकांनां जर्सन पू० आफ्रिकेत मज्जाव 
करणारी योजना पुढें आणली. या प्रसंगीं वसाहतीचे प्रधान 
डॉ. सोल्क म्हणाळे कीं, हिंदी लोक जमन आफ्रिकेतून नाहींसे 
होतील तर चांगळें असें मत जर्मन आफ्रिकेत आहे खरें, परंतु 
अर्मनांचा त्या प्रदेशावर कवजा होण्यापूर्वी कित्येक वर्षे हजारों 
हिंदी लोक तेथें वस्ती करून राहिले होते, यामुळें त्यांनां तेथून 
एकदम हांकलून लावणें अशक्‍य आहे. डॉ. सोल्फ यांच्या या 
उत्तरांत ब्रिटिश उदाहरण जर्समनांचा उदारपणा नाहींसा 
करण्याच्या कामीं कसें यशखी झालें हें स्पष्ट झालें आहे. 


सामान्यतः खेच्छेनें विदेशवास करणारांची ही हकीकत 
झाली. आतां करारवंदीनें विदेशवास पत्करणारांची हकीकत पाहूं. 

फ्रच अत्याचार.--ब्रिटिशेतर वसाहतींत करारवंदीनें हिदी 
लोक जाऊं लागले त्याला आज जवळ जवळ ८० वर्षे झालीं आहेत. 
मारिशसवाल्यांना हिंदी मजूर मिळाल्यानंतर लवकरच रेयुनिअनू 
नांवाच्या मोरिशसल्गतच्या बेटांतील लोकांनीं करारबंदी हदी 
मजूर मिळण्यावद्दळ अर्ज केला व या अजोप्रमाणें त्यांनां ह्दि 
मजुरांचा पुरवठा केला गेला. पुढें मजुरांनां वागविण्याच्या 
कामांत रेयुनिअनवाल्यांकडून अत्याचार घडल्याने भेटब्रिटन व 
फ्रान्स यांजमरध्ये करारमदार होऊन फ्रेंच मुल्खांत करारवंदीनें 
जाणार्‍या हिंदी लोकांची व्यवस्था नीट व्हावी अशी तजवीज 
करण्यांत आली. पण हे करारमदार फुकट गेळे व शेवटीं क्रेंच 
सुलखांत करारवंदीनें मजुरांचा पुरवठा केला जाऊं नये असें 
ठरलें. डेन्मार्कनेंदि हिंदुस्थानांतून करारवंदीचे मजूर आपल्या 
वसाहतींत नेण्याचा उपक्रम केला होता परंतु अंतर्गत अडचणी- 
मुळें डेन्मार्कवाल्यांनीं आपण होऊनच ही पद्धति वंद केली. 
ब्रिटिश गियाना जवळ सुरीनाम नांवाची डच वसाहत आहे 
तेथें १९१२ पावेतों करारवंदीचे मजूर जात होते. 


१०१२ साठीं जर्मन नेक्रत्य आफ्रिकेत ठणडेरिझ वे येथील 
खाणीवाल्यांच्या मंडळाला मजुरांची तूट फार भास लागली. या 
ठिकाणीं हिऱ्याच्या खाणी आहेतं. या खाणींसाठीं डामारालँंडच्या' 
सरकारच्या परवानगीने . एक हजार हिंदी मजूर करारबंदीने 
आणावे अशी योजना सदरील खाणीवाल्यांनीं काढली. 


इंग्रजांची करार-कतेबगांरी.--पेज्शाच्या पाठीमागे लागठेळे 
इंग्रज लोक वसाहतीमध्ये हिंदी मजुरांचा किती प्रकारांनी फाजीळ 
फायदा घेतात याचें एंक उदाहरण म्हणून खालील हकीकत उपयोगी 
पडेल. १९०७ सालीं वेंग्वेलामध्यें लोबिटो बेपासून काटांगापर्यंत 
रेल्वे बांधण्याच्या कामासाठी पुरेसे मजूर ठेकेदार इंग्रजी कंपनीला 
न मिळाल्यानें या कंपनीने नेटलमधील करारमुक्त खतंत्र ह्दि 
मजुरांकडे नजर फेकली. हे मजूर नांवाचे स्वतंत्र होते. नेटल 
सरकारनें जी वार्षिक तीन पोंडांची पट्टी ठेवली होती ती 
थकल्यानें आणि ही सरकारवाकी दिल्याखेरीज मजुराला कोणी 
काम देऊं नये असा कायदा असल्यानें मजूर लोक अडचणीत 
आलेळे होते. तसेंच क झाल्याबरोबर हिंदुखानला 
जाणाराला जहाजाचे तिकिट जें फुकर मिठे तें पुष्कळ लोक 
वसाहतींतच करारयुक्ततेनंतर कालक्रमणा करून गमावून 
बसले होते. याप्रमाणें बेरोजगार भजुरांची नेटल्मध्यें गदी 
झालेली होती. या मजुरांना भरपूर पेशाची वगेरे लाठच 


अवौचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 


दाखवून, सान्राज्यसरकार व दिंदुस्थानसरकार यांच्या अनुमतीनें 
जेटल गवर्मैटच्या नजरेखाली ठेकेदार कंपनीने ल्यांजशीं 
करारमदार करून दोन वर्षांच्या ठरावानें (या दोन वर्षांच्या 
आंत मजुरांनां नेटलमर्थ्ये आणून सोडावयाचे असा ठराव 
होता) दोन हजारांवर मजूर लोविटोवेकडे खाना केले. 
या मजुरांनां फार निर्दयपणे वागविण्यांत येऊं लागलें. हा 
जुलूम हळू हळू सर्वाच्या कानांवर गेला. शॅकडो मजूर खृत्युमुखीं 
पडल्याचें व शेंकडों परागंदा झाल्याचें वतमान सर्वश्चुत झालें. 
वर्षभर कसावसा हा रोजगार चालला व वर्षांच्या अंतीं ठेकेदार 
कंपनीने करार धाब्यावर वसवून मजुरांनां कामावरून दूर 
केळे. कोणत्याहि सरकारानें या ठेकेदारांच्या अत्याचारांची 
चौकशी केली नाहीं. वेकार केलेले मजूर डवीनपर्यंत आणले 
गेले. या वेळीं विदेशीयागमननिर्वथ खात्याच्या अधिकाऱ्याला 
मोठी युक्ति सुचली व ही युक्ति लढवून त्यानें नेटलमधून 
करारमुक्त दिंदी लोकांचा एक मोठा तांडाच्या तांडा घालवून 
लावला. सदरील युक्ति म्हणजे वरील ठेकेदार कंपनीशीं झालेल्या 
कराराचा गेरवाजवी अर्थ करून या* अथाचा दुरुपयोग करणें 
ही होय. वसाहतींत करारमुक्तांची तीन वर्षे वसती झाल्यावर 
त्यांना नागरिकाचा वसतीचा हक्क मिळावयाचा व असा मनुष्य 
क्वौठें वाहेरदेशीं गेला तरी लाला परत वसाहतींत येण्याचा 
हक्क आहे असा नेटलचा कायदा होता. लोबिटो वे येथें गेलेले 
मजूर तीन वर्षे त्यांची नेटलमध्यें वसति होण्यापूर्वीच त्या ठिकाणीं 
गेळे असल्यानें नेटलमध्यें येण्याचा त्यांचा हक्क नाहीं असा सूक्ष्म 
डाव विदेशीयागमननिर्वध खाल्याच्या अधिकाऱ्याने लढविला. 
नेटळ सरकारनें या मजुरांची मर्ने वळवून लोबिटो बेकडे 
जाण्याचा करार ल्यांजकडून करविला होता, हे मजूर आपलीं 
बायकापोरें नेटलमध्येंच ठेवून दोन वर्षांपूर्वी नेटलमध्यें कंपनीने 
त्यांस धरीं आणून सोडावयाचें अशा स्पष्ट कराराने गेले 
या सर्व गोष्टींकडे दुलेक्ष केळे गेलें. करारबंदीनें लोबिटो बेला 
गेठेल्यांपेकी सर्वानांच कांही निर्बंध खात्याच्या अधिकाऱ्याचा 
डाव लागू होत नव्हता. हिंदुस्थानला जाणाऱ्या बोटीवर जबर- 
दस्तीनें चढविलेल्या मजुरांत पुष्कळ मजुरांनां नेटलांत शिरण्याचा 
कायदेशीर हक्क आलेला होता. पण इकडे पाहतो कोण ! नेटल 
हिंदी कांग्रेसच्या' अध्यक्षांनी बोटींवरील लोकांची गांठ घेण्याची 
परवानगी मागितली. परंतु ही परवानगी देण्यांत आठी नाहीं. 
कोणाचें कांहींहि न ऐेकतां, न्यायकोटीत चौकशीची सवड 
कोणालाही न देतां लोबिटोबेहून डवीनला आणलेल्या मजुरां- 
पेकी वहुतेकजणांनां नेटलच्या विदेशीयागमननिर्वधक अधिकार्‍याने 
जबरदस्तीने हिंदुस्थानला पोंचविळें व आपलीं वायकापोरें 
अडचणींत व हलाखींत नेटलमध्येंच टाकून या सर्व हिंदी 
लोकांनां परत हिंदुस्थानला यावें लागलें. याप्रमाणें इंग्रज ठेके- 
दारांच्या अजव करार-कतैबगारीची व इंग्रज वसाहतसरकारच्या 
हिंदी-म्रेमाची हकीकत आहे. ब्रिटिश सरकारने अथवा ह्दिं 
सरकारनेदि या अतिनिईण विश्वासवाताची चौकशी केली नाहीं 
हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. 


अलीकडील परदेदागमनाचा वृत्तांत येथवर दिल्यानंतर 


आतां प्राचीन काळचे परदेशगमन, अलीकडच्या च तेव्हांच्या 
परदेशगमनांतीळ भेद वगेरे गोष्टींकडे वळू. 
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परदेशगमनाची अव्याहत परंपरा.-प्राचीन 


कालच्या परदेदगमनापासून अलीकडचे परदेशगमन काल- 
दृष्टीनें अगदीं प्रथक्‌ काढतां येणार नाहीं. आज व्यापारा- 
मध्यें गुजराथी लोकांस प्रामुख्य आहे आणि यूरोपांत 
गुजराथी जरी व्यापाराकरितां फारसे जात नाहींत तरी 
आफ्रिकेमध्ये आणि हिंदुस्थानच्या पूर्वे भागांत पुष्कळ जातात. 
या गुजराथ्यांची व्यापारविषयक परंपरा फार जुनी आहे. 
व्यापारावरोवर चांचेगिरीचा धंदा करण्याचें श्रेय देखील 
गुजराथ्यांसच आहे. भडोचचा व्यापारी शहर म्हणून उल्लेख 
जातक कालापासून आहे. आणि तेथून वसऱ्यापर्यंत व्यापार 
जातकांत दिसतो. मध्यंतरी हिंदुस्थानच्या पश्चिमकिनाऱ्यावर 
चांचेगिरी चालत होती आणि ल्यांत आंग्र्यांच्या नांवाचा 
जरी बोभाटा पुष्कळ झाला तरी खरे चांचे कच्छी होत. 


“त्चाचिया” या शब्दाची मराठी भाषेंत व्युत्पत्ति साधत 


नाहीं. गुजराथी लोक चांचिया याची व्युत्पत्ति अशी देतात 
कीं, चोंच असलेली पगडी वापरणारे लोक. कच्छी पालथ्या 
होडग्यासारखी एक पगडी वापरतात, तिला चाचिया म्हणतात. 
पाळथी होडीची पगडी ही चांचेपणाची गुजराथेंत खूण होती. 
जे लोक व्यापारासाठी साहस करणार, ल्यांच्यांतून व्यापार्‍यांचे . 
ळटारू निघावयाचेच. सोकोत्रापर्यंत चांचेगिरी करणारे हेच लोक 
असावेत. वास्को डी गामा याला हिंदुस्थानची वाट दाखविणारा 
वाटाड्या गुजराथी होता. अलबुकर्क हा जेव्हां यवद्दीपास गेला 
तेव्हां त्यास तेथील अशी एक शासनपद्धति दिसून आली कीं, जे 
बाहेरचे व्यापारी येत त्यांच्यापैकींच कोणास तरी त्या लोकां- 
वर अधिकार देण्यांत येई. चिनी लोकांचा कोणी तरी पुढारी 


राजा मान्य करी आणि त्याप्रमाणेच गुजराथी लोकांचा कोणी 
तरी पुढारी ठरविला जात असे. ला ल्या पुढाऱ्यांस आपल्या 
सजातीयांवर अधिकार देऊन त्यास जबाबदार धरावयाचें फार 
प्राचीन पद्धत आहे. ही मजुस्सतींतहि उपदेशिली आहे. 
बाहेर देशचे सीरियन ख्रिस्ती आणि कोचीनचे ज्यू ज्या वेळेस 
मलळवार येथें आळे आणि तेथें स्थित झाले, तेव्हां त्यांच्या 
पुढाऱ्यांसहि मलबारच्या हिंदू राजांनीं अशींच अधिकारपत्र 
दिलीं होतीं. डच लोकांनीं देखील ही पद्धत यवद्वीपांत अंशँ- 
करून कायम ठेविली आहे. तेथें चिनी लोकांवर अधिकार 
चालविणारा ' एक 'क्‍्यापटन चायनामन्‌' म्हणून असतो. 
विनी लोकांस सुव्यवस्थित राखण्याची व प्रसंगीं शासन 
करण्याची जबाबदारी त्याच्यावर असते. 


जुन्या नव्या परदेशगमनांतीळ सेद .- कालद्टीने 
प्राचीन परदेशगमन आणि आजचें परदेशगमन € एृथक्‌ नाहीं 


तरी, प्राचीन परदेशगमन आणि अवीचीन परदेशगमन ग धी 
कांहीं स्थूळ भेद दृष्टीस पडतात. 1 १.आवेव शच 
व्यापारासाठी वैश्य हिंडत. कधीं कथी 0४ णाहून उच्चाटन 


झालेला क्षत्रियवगे दुसर्‍या ठिकाणीं रकन न जिंकी व्‌ 
राज्य स्थापन करी, आणि संस्कृतिप्रसारासाठीं स्हणज़े त्रह्मकम 
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ज्ञानकोा-प्रस्तावनाखंड, 


पय णानाप सन्स प्या पसय्यय 


चालविण्यासाठीं, यज्ञयाग करण्यासाठीं आणि शिक्षक या 
ब्राह्मणांचा देशोदेशीं होत असलेला वैयक्तिक 
संचार कथासरित्सागरांत वर्णन क्रेला आहे. क्षत्रियांचीं 


ब्राह्मण जात. 


स्थलांतरे आपणांस पुष्कळ दिसून येत आहेत. दक्षिणेतील 
वरींच राजकुलें आणि मराठ्यांची कुलें उत्तरेकडून आलीं आहेत. 
ब्रह्मदेशचें राजकुळ भारतीय आहे. सयामचें राजकुळ देखील 
ज्या शाक्‍यवंशांत बुद्ध झाठा त्याच वंशांतील आहे असा 
समज तेथील मिक्षूंनी तेथील राजांचा करून दिला आहे. 
वोद्ध मिक्षूंची स्थलांतरें तर पुष्कळच होत आहेत. हा संप्रदाय 
स्थापन झाल्यानंतर भारतांतील कित्येक पंडित परदेशी गेले. 
प्रीसपासून जपानपर्यंत भारतीय पंडितांचा संचार तहदेरास्थ 
ग्रंथांतून दिसून येतो. ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेऱ्यादि वर्गांची 
स्प्रलांतरें आपल्या नजरेस येतात. त्यावेळेस आपलें जें 
स्थलांतर होई त्यानें भारतीय संस्कृतीची व्रद्धीच होत होती 
असें दिसून येईल. 
आजचें परदेशगमन निराळ्या प्रकारचें आहे. आज 
मजूर म्हणून आपले लोक इतरत्र जातात आणि तेथें परकीय 
संस्कृतीचे पूर्णपणें झाळे नाहींत तरी कांहीं अंशानें 
अंशभाक्‌ होतात. दक्षिण आफ्रिकेंत ज्यांच्या दोन पिढ्या 
उलटल्या आहेत अश्या लोकांपैकी कांहीं माणसें इंग्लंडमध्यें 
दिक्षणास आलेली दृद्टीस पडलीं. त्या सर्वांची स्थिति पाहिली 
तर त्यांस एकहि भारतीय भाषा येत नव्हती, आणि 
त्यांपैकी कांहीं ख्रिस्ती होते आणि कांहीं नव्हते. आज गुजराथी 
आणि हिंदी भाषांतील ठेख समाविष्ट करणारीं कांहीं पत्रे हिंडु- 
स्थानीयांचें हितसंरक्षण करण्यासाठीं चालविलीं जात आहेत. 
त्यांसारख्या पत्रांच्या द्वारा हिंदुस्थानांतून तिकडे जाणाऱ्या 
वाड्य़यानें अद्या लोकांचें भारतीयत्व थोडेंबहुत जिवंत राहील, 
येथून आफ्रिकेत कांहीं भारतीय वाद्मय जातें यांत हेका नाहीं. 
रामायणाच्या अनेक प्रती तेथें हिंडुस्थानांतून गेल्याची माहिती 
डॉ० कोमिन्स याला तद्ेशस्थ्र अधिकाऱ्यांनी आपल्या रिपोटांत 
दिली आहे. हिंदुस्थानांतील वेंकटेश्वर समाचार ( मुंबई ), 
भारतसित्र ( कलकत्ता ), इत्यादि पत्रांत वसाहतींत गेलेल्या 
लोकांचीं पत्रें वारंवार प्रसिद्ध होतात. ग्रंथ वाचून दाखवून 
पेसे मिळविणाऱ्या आणि त्यामुळें “आळसांत दिवस घाल- 
विणार्‍्या” ब्राह्मणांचे मत्सरयुक्त वर्णन ब्रॉकहस्टने दिलें 
आहे. ब्राह्मणांविषयीं पूज्यबुद्धि नष्ट झाली नाहीं. ब्राह्मण 
गुन्हेगार पकडून सरकारच्या हवालीं करण्यास हिंदू पोलीस 
नाखूध असतात असा बोभाटा वसाहतीच्या अधिकाऱ्यां- 
कडून मधून मधून ऐकूं येतो-(कोमिन्स यास केलेला रिपोट). 
जागोजाग लहान लहान ह्दूंचीं देवळें व सुसुल्मानांच्या 
मशीदी देखीळ वरील रिपोर्टात वर्णिल्या आहेत. तेथे आढळ- 
णाऱ्या मातापालो नांवाच्या, वडाची आठवण देणाऱ्या, वृक्षाची 
पूजा गचाळ हिंदू करितात असें तेथील यूरोपीयन म्रवासी 
सांगतात. हें सर्व एखादी पिढी चाळते, पण दुसऱ्या पिढींत नेतिक 


डुर्गति येते आणि हिंदी आचाराची ओळख पूर्णपणें जातांना 
दिसते, असे व्यारिस्टर मणिलाल यांनीं आपल्या माडस॑ रिव्हू- 
मध्यें छापठेल्या ब्रिटिश गियानाच्या वर्णनांत म्हटलें आहे. 


आस्ट्रेलियाची वृत्ति.--परदेशगतांच्या भारतीय- 
खाच्या ओळखीचा जेथें संपूर्ण नाह होत आहे असें ठिकाण 
आस्ट्रेलिया होय. आस्ट्रेल्यांत गेलेल्या भारतीयांविषयी 
फारशी माहिती उपलब्ध नाहीं. तेथें गेळेल्या लोकांची संख्या 
सात हजारांच्या आंत असावी. आस्ट्रेलियाने आतां एशियाटिक 
लोकांस जवळ जवळ मजञाव केला आहे आणि हा देश 
गोर्‍यांचा म्हणून त्यांस राखावयाचा आहे. हा निश्चय भावी 
काळांत कितपत टिकेल याची वानवा आहे. तथापि, आज 
त्यांची वृत्ति निश्चित झाली आहे, हे मात्र खरें. हिंडुस्थानी 
लोकांच्या आगमनास अडचणी उत्पन्न करणाऱ्या अनेक 
अटी यांनीं घातल्या आहेत. येथ येणारे लोक पंजाबकडचे 
किंवा अफगाण असतात. उंट हांकणारे अफगाण पुष्कळ 


प्रसंगीं तद्देशीय गोऱ्यांच्या उपयोगी पडलेले आहेत. मणिलाल 
डॉक्टर यांच्या माडनंरिव्हूंतील लेखावरून असें दिसून येतें 
कीं, भारतीयांस मज्जाव करण्याची जरी आस्ट्रेल्ियन लोकांची 
वृत्ति आहे, तरी जे आले ल्यांस त्रास देण्याची त्यांची प्रवृत्ति 


नाहीं; आणि हा परिणाम होण्यास कांहीं अंशीं तेथें गेलेल्या 
अफगाणांचें पौरुष कारण होय. ते त्रास झाला तर स्वतःच 


. प्रतिकार करतात आणि यामुळें गांधींच्या त्राग्याच्या अथवा 


“प्यासिव्ह रेझिस्टन्स”च्या मतास येथें फारसें क्षेत्र नाहीं. 
तेथें गेलेल्या लोकांपैकी पुष्कळांचीं लम्नेंहि तेथेंच झालेलीं 
आहेत, आणि य्यांनीं तेथें ल्में करणें या गोष्टीस आरस्ट्रेलियन 
लोकांची वृत्ति प्रतिकूल असावयाच्या ऐवजीं अनुकूलच दिसते. 


परदेशगमनाचें भवितव्य.--एवंच पश्चिमेकडे 
गेलेल्या जिप्सींचें खेरीज करून प्राचीनकालीं झालेलें परदेश- 
गमन भारतीय संस्कृतीचे संवर्धक होतें. आजचें तसे नाहीं. 
तथापि आजचें परदेशगमन फलप्रद होत नाहीं असें नाहीं. 
जेथें आपल्या लोकांचा मोठा जमाव जातो तेथें आपली भाषा 
वगैरे राहण्यास तो कारण होतो आणि जे आज असंस्कृत 
आहेत ते उद्या सुसंस्कृत पुढें बनवून मागें तेच संस्कृतीस जीव 


सुशिक्षित वगोपेक्षां स्वसंस्कृतिसंवधनास अधिक कारणीभूत 
होत आहे. हिंदुस्थानी भाषांचे कोटात आणि इमिग्रेशन खात्यांत 
दुभाषे नेमणे, पोस्ट आफिसामध्यें भारतीय माणसें घेणें, हें 


ल्या व्यवहारा- 


नि ही तया तऱ्हेची गरज इंग्लंडांत 
उत्पन्न होत नाहीं. अगिक्षित वगीस आज धर्मापदेदाक 


९ 
अवोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 


२७्रे 


मिळत नाहींत. त्रिटिश गियाना आणि त्रिनिदाद येथें जागोजाग 
हिंदूंची देवळें आहेत, थोडावहुत संस्कार किंवा धर्मोपदेश 
तेथें गेळेळे ब्राह्मण करतात, ला ब्राह्मणांस दक्षिणाहि वरी 
मिळते आणि ती तशी “विनाकारण? मिळते, हें पाहून ख्रिस्ती 
मिशनऱ्यांस मत्सर उत्पन्न होतो. तथापि हें खत्वस्थापन फारच 
क्षुळक आहे. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास आजचें दूरदेश- 
गमन आपण विशेष काळजी न घेतल्यास आपल्या संस्कृतीचे 
पोषक होणार नाहीं. ज्याप्रमाणें जिप्सींची अवस्था झाली 
त्याचप्रमाणे आजच्या परदेशगन्तूची होऊन, "परकीय 
देशांतीळ एक हीन जात? या प्रकारचेंहि हिंदूंचे भवितव्य 
पुढें होण्याचा संभव आहे. जें परदेशगमन जवळच्या 
आणि मूलतः बौद्ध अशा वसतीच्या देशांत होईल तें आर्य 
संस्कृतीस पोषक होईल, हें ब्रह्मदेशाविषयीं विवेचन करितांनां 
दाखविलेंच आहे. 

परदेशगतांसंबंधाचे प्रश्न.---आज हिंदुस्थानांतील 
ठोक वाहेर देशीं जातात लंच्यासंवंधाने खालील प्रश्न 
आपल्यापुढें उत्पन्न होतात. 

(१) लोक कोणल्या पेशाने जातात : 

(२) ते परदेशी गेळे असतां त्यांस तेथील समाजांत स्थान 
कोणतें मिळतें? ः 

(३) आपल्या लोकांची तेथें संभावना तदहदेशस्थांकडून 
कशी होते? 

(४) परदेशांत गेळेळे हिंदू खदेशास पूर्णपणें पारखे 
होतीळ काय? 

वरील प्रश्न एकमेकांपासून अगदींच एथक्‌ नाहींत. तथापि 
आपण ल्यांचें क्रमानें उत्तर द्यावयाचा प्रयत्न करू 

परदेशी जाणाऱ्यांचें व्गीकरण.--परदेशीं आपले 
जे लोक जातात ल्यांचें वर्गीकरण सामान्यतः येगेंप्रमाणेः-* 

(१) वरेचसे लोक लास्कर किंवा आगवाले म्हणून वोटीं- 
वर राहिळेळे असतात. बोटी निरनिराळ्या देशांत जातात 
त्यांबरोवर जिकडे बोटी जातील तिकडे ते जातात. यांपैकीं 
बहुतेक ठोक बोटीवरोबरच परत येतात. तथापि परदेशचे 
अधिक किफायतीचे मजुरीचे दर आणि विदेशांत गेल्यावर 
तेथीळ वस्तुस्थितीसंबंधाने जिज्ञासा या दोन कारणांमुळें काम 
सोडून लास्कर पुष्कळदां फरारी होतो. असे कांहीं लोक 
अमेरिकेंत किंवा इंग्लंडांत वारंवार भ्रमण करतांना दृष्टीस 
पडतात. 

(२) एतद्देशीय कांहीं श्रिया आया किंवा दाया म्हणून 
इंग्लंडमध्यें गेलेल्या दृष्टीस पडतात. शिवाय आपले जुने 
नोकर कित्येकदा गक घेऊन जातात. यामुळें कधीं कधीं 
लंडनमध्ये असलीं माणसें दृष्टीस पडतात. बेकार आया 
आणि लास्कर यांच्या मदतीसाठी एक ग्रह आंग्लो-इंडियन 
लोकांनीं क परिकरांत स्थापन केळें आहे. 
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(३) कांहीं हिंदुस्थानचे लोक जेथें कोणी पाहिळे नसतील 
तेथें त्यांचें प्रदर्शान करण्यासाठीं प्रदर्शनं करणारे लोक घेऊन 
जातात. प 

(४) पारीसमध्यें कांहीं हिंडुस्थानच्या स्रिया वेऱ्यावृत्तीनें 
राहिल्या होत्या असें कळतें. त्या तेथें कशा गेल्या हे 
समजत नाहीं. 

(५) या वरच्या प्रकारच्या माणसांपेक्षा भिन्न असा वर्ग 
म्हणजे विद्याथ्यीचा वगे होय. यांचा भरणा इंग्लंडमध्यें 
विशेष असतो. अमेरिका, फ्रान्स व जर्मनी इकडे त्यांचा मोचो 
कमी वळतो. इटाली आणि रशिया येथील विद्यापीठांत तयार 
होऊन आलेले लोक अवलोकनांत नाहींत. इंग्लंडसध्यें 
विद्याथ्यींची संख्या दोन हजारांच्या आंत बाहेर आहे. 
अमेरिकेंत ती अजमास २०० पेक्षां कमी असावी. यूरोपांतील 
फ्रान्स आणि जर्मनी या देशांत कांहीं संख्या आहे. कांहीं 
विद्याथी जपानांतहि जातात. इटाली, रशिया, चीन येथील 
विद्यापीठांकडे आपल्या विद्याथ्यांचे लक्ष गेळें नाहीं. 


(६) जेथें आपल्या लोकांची वस्ती पुष्कळ आहे अशा 
ठिकाणीं अनेक धंद्यांत लोक आढळतात. अशा प्रकारचीं 
ठिकाणे म्हटली म्हणजे ब्रह्मदेश, आफ्रिका, वेस्ट इंडिया, 
मादागास्कर वगेरे भाग होत. 

(४) व्यापारी म्हणून बाहेर जाणारे आपले लोक आहेत, 
त्यांत सिंधी लोकांचा भरणा विशेष आहे. ब्रेझील, युनायटेड 
स्टेटस्‌, इंग्लंड, फ्रान्स वगेरे देशांतील मुख्य शहरांत हेच 
आढळतात. तसेंच एडन, पोर्टसव्यद वगेरे वंदरांतहि दिसतात. 
तार्वरींत हे गेळेचे आहेत. व्यापारी या दीन यांचें महत्त्व 
मोठें आहे. या लोकांस मुंबईस अज्ञानामुळे सुलतानी 
म्हणतात. 


(९) गुजराथी लोकांपैकी मोत्यांचा व्यापार करणारे लोक 
पारीसमध्यें आहेत त्यांत जैनांचा भरणा विरे आहे. पुरुष, 
स्रिया व परिंचारकं मिळून यांची संख्या २५० वर असावी. 

(१०) मतप्रसार करण्यासाठीं कित्येक संन्यासी किंवा 
इतर माणसें तुरळक अमेरिकेंत व यूरोपांत दिसतात. 
अमेरिकेंतील चढाओढीमध्यें ज्यांस यश येत नाहीं असे 
हिंदुस्थानांतील तिकडे गेलेळे कांहीं लोक भविष्य, किंवा 
ज्योतिष सांगणें यासारख्या संशयास्पद थंद्याकडे वहावतात. 
कित्येक सुशिक्षित व्याख्याने देतात, लेख लिहितात आणि 
कसातरी गुजारा करतात. * 

(११) या सवीपेक्षां अधिक वर्ग मजुरांचार ् 

नव्या मनूत अत्यंत मह- 


ग प्रश्न आजच्या र 
परंदेशगमनाचा बधाची' येथवर दिलेली फोड व 


त्वाचा असल्यानेंया मर भे ठीं 
माहिती अपुरी वाटते. आणि महर 00051-0-..)) 
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एका उपयुक्त सांवत्सरिक ग्रंथांतील एतद्रिषयक माहिती 
उद्धुत करून नंतर य़ा प्रश्नासंवंधाने आणखी कांही 
पृथक्करणात्मक विचार ग्रथित करू. 


परदेशगतांची संख्या.-_हिंडुस्थानचे लोक 
गमनाच्या, विशेषतः समुद्रोळेधनाच्या विरुद्ध आहेत. तथापि, 
मजुरी करण्याकरितां, दुकानें घालण्यासाठी, अगर दुसऱया 
कांहींतरी धंद्यासाठीं म्हणून शेंकडों किंबहुना हजारों हिंदू 
ढोक इतर देशांत जाऊन राहिलेले आहेत. हिंदी साम्राज्याच्या 
लोकसंख्येच्या मानाने पाहतां अद्या लोकांची संख्या अगदींच 
अल्प म्हणजे सुमारें वीस लक्ष आहे. साम्राज्याच्या लोकसंख्येच्या 
मानानें ही संख्या जरी डोळ्यांत भरण्यासारखी नसली 
तरी अगदींच शुल्क म्हणून दुलेक्ष करण्याइतकी' ती थोडीहि 
नाहीं. म्हणूनच, मुदतवंदीचे मजूर म्हणून त्रिटिश साम्राज्याच्या 
वसाहतींत अगर सुखवस्तु ग्रहस्थ म्हणून कोठल्याहि खतंत्र 
देशांत राहणाऱ्या हिंदी लोकांच्या सामाजिक किंवा राजकीय 
प्रश्नांसुळें एक प्रकारचें महत्त्व या लोकसंख्येस आलठेळें आहे. 
परदेशगमनाचा हक्क.--साम्राज्याच्या दटीनें पाहतां, 
हिंदी लोकांच्या परदेशगमनाचा प्रश्न, विशेषतः खराज्य 
उपभोगणाऱ्या वसाहतींत हिंदी लोकांनीं जाण्याचा प्रश्न, वराच 
महत्त्वाचा आहे; व कांहीं कालपर्यन्त या बावतींत उत्पन्न 
होणाऱ्या निरनिराळ्या प्रश्नांना वरेंच गंभीर खरूप आलेलें 
होतें. ही स्थिति दक्षिण आफ्रिकेत व ब्रिटिश कोलंबियांत 
विशेषच दृष्टोत्पत्तीस येत होती. परंतु, या गुंतार्गतीच्या वारीक- 
सारीक प्रश्नांपेक्षां परदेशगमनाच्या हक्काचा सामान्य प्रश्न जास्त 
व्यापक स्वरूपाचा आहे, आणि म्हणून त्याचा विचार अगोदर 
करणें आवऱ्य़रक आहे. वर सांगितलेल्या दोन देशांत हिंदी 
ठोकांचे होत असलेले हाळ पाहून हिंदुस्थानांत जी खळवळ 
उडाली तिचें बीज मुख्यतः, ब्रिटिश नागरिकत्वाचे सामान्य हक्क 
या लोकांनां तेथें दिळे जात नाहींत, या समजुतींत आहे. ब्रिटिश 
नागरिकलाचे सामान्य हक्क म्हणजे काय हे सांगणें दिसतें तितकें 
सोपें नाहीं. साम्राज्याच्या कोणत्याहि भागांत अनिबैध प्रवेश व 
वसति करतां येणें हा बादशाही प्रजेचा सर्वसामान्य हक 
नव्हे एवढंच येथे नमूद करून खस्थ वसणें प्राप्त आहे. 
कानडा व आस्ट्रेठिया येथील वसाहतींच्या सरकारांनी पुढे 
येणाऱ्या परदेशच्या लोकांनां प्रतिबंध करण्याचा हक्क कायद्यानें 
आपल्या स्वाधीन ठेवलेला आहे. निरनिराळ्या कारणांनीं हा 
क्रायदा (इंग्रज मनुष्याला सुद्धां लागू करण्यांत येतो. परदेशच्या 
लोकांनां आपल्या देशांत घेण्याबद्द्दचे या लोकांचे जे 
ग्रतिवंध आहेत ते मुख्यतः आर्थिक खखूपाचे आहेत, व 
याच तत्त्वांवर हिंडुस्थरानच्या ठोकांनां निष्प्रतिबंध रीतीनें आंत 
घेण्यास हे लोक हरकती घेतात. या प्रश्नाला वर्णविद्ेषाचे 
सखर्प आठेळें आहे अशी सामान्यजनतेची समजूत होऊन 


क 92 
* [1105 ० 10वा२क़ ४९७1700, 1 20, 


वसणें अपरिहार्य झालेळें आहे, ही दुदेवाची गोष्ट होय. परंतु, 
स्वराज्य उपभोगणाऱ्या वसाहतींत हिंदी लोकांची वस्ती मोठ्या 
प्रमाणांत होऊं द्यावी कीं नाहीं याचा विचार करितांना अनेक 
राजकीय अडचणी व आर्थिक हितसंवंधांत येणारे विरोध 
यांचाच विचार ब्रिटिश मुत्सद्दी करतात असा सामान्य 
अनुभव आहे. 


परदेशगमनाच्या हक्कांचा विचार साम्राज्याच्या व्यापक 
दृष्टीनं करण्याचा प्रथम प्रयत्न लॉर्ड हार्डिज यांनीं केला. पर- 

वान्याच्या पद्धतीचा अवलंव करून हिंदी लोकांच्या परदेश- 
गमनावर हिंदुस्थान सरकारानें निर्वेध ठेवावा व उलट पक्षी 
वसाहतींत येणाऱ्या हिंदी लोकांपेकी थोड्या लोकांनां कांहीं 
विवक्षित अटींवर थोड्याशा सवलती वसाहतसरकारनें द्याव्या, 
असलें तडजोडीचे तत्त्व या प्रश्नाच्या वावतींत समाविष्ट 
करण्याचा प्रयत्न करण्याची सूचना लाड हार्डिज यांनीं ८ 
सपटंवर १९१४ रोजीं भरलेल्या वरिष्ठ कायदेकोंसिलाच्या 
वेठकींत केली. हिंदुस्थानांतल्या व हिंडुस्थानाबाहेरच्या लोकांनां 


ही कल्पना पसंत पडल्याने १९१७ सालीं व १९१८ सालीं 


साम्राज्य परिषद्‌ (1111071091 ०१७९1०७) व युद्ध-मंत्रि- 
मंडळ ("१५ ९७०110) यांजमध्यें झालेल्या वादविवादांत 
हिला वरेंचसें मूर्त स्वरूप प्राप्त झालें. १९१७ मध्यें इंडिया 
ऑफिसच्या वतीने एक चोपडें प्रसिद्ध करण्यांत येऊन त्यांत 
हार्डिजसाहेवांची ही तडजोडीची कल्पना विशेष विस्तृत 
स्वरूपांत प्रसिद्ध करण्यांत आठी; व १९१८ सालीं वसाहती 
व हिंदुस्थान यांनीं एकमतानं खालील ठराव मंजूर केला. 


(१) आपल्या देशांतील लोकसंख्येचे घटक कोणकोणते 
असावे या संवंधीं निश्चित मत सांगण्याचा, व लाप्रमाणें 
परदेश्यांतून येणाऱ्या लोकांस प्रतिवंध ठेवण्याचा ब्रिटिश 
साम्राज्याच्या प्रत्येकं घटकावयवास-हिंदुस्थान सुद्धां-जन्म- 
सिद्ध हक्क आहे. 

(२) हिंदुस्थानांतील व इतर कोणल्याहि ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
भागांतील ब्रिटिश प्रजाजनांना कोणत्याहि ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
भागांत, देश पाहण्याकरितां म्हणून, व्यापारधंद्यासाठीं म्हणून, 
चेनीसाठीं म्हणून, किंवा शिक्षणाकरितां तात्पुरतें राहण्यासाठी 
म्हणून जाऊं येऊं द्यावें; व अक्या प्रकारच्या प्रवासाच्या अटी 
तडजोडीच्या तत्त्वावर खालील्प्रमाणें ठरविण्यांत याव्या:--- 
(अ) हिंदुस्थानांतून वाहेर जाणाऱ्या लोकांवर जे वेच 
ह च प सनत पना वेण 
येणाऱ्या लोकांवर घालण्याचा हिंदर ता विमा 
य (आ) असला भेटीचा बे परकारावा अक 
राहण्याचा हक्क प्रत्येक व्यक्षिमात्र . वदी वती गा 
देण्यांत येणाऱ्या परवानाप्रात [सत्याच्या सरकाराकडून 

्ं ब नसूद केला पाहिजे; वज्या 
देशांत प्रवाशाला जावयाचे असेल तेथीळ सरकारची ड्च्छा 


अवीचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 
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असल्यास त्या सरकारच्या वसाहतीच्या अधिकाऱ्याची त्यावर 
संमतिदददीक सही असली पाहिजे. ( इ) मजुरीकरितां जाणाऱ्या 
किंवा त्याकरितां तात्पुरती किंवा कायमची वस्ती करणाऱ्या 
लोकांस हा हक नाहीं. 

(३) ब्रिटिश साम्राज्याच्या इतर भागांत यापूर्वीच कायम 
घस्ती करून राहिलेल्या हिंदी ग्रहस्थांस आपल्या वायका व 
अज्ञान मुलें खालील अटींवर आणण्याची मोकळीक असावीः- 
(अ) अशा प्रकारच्या प्रत्येक हिंदी ग्रह्स्थानें एक वायको व 
तिची संतति यांखेरीज इतर परिवार वरोवर आणूं नये. 
(आ) अशा रीतीनें कोणत्याहि हिंदी ग्रह्स्थावरोवर येणारी 
ह्ली अगर मुलें ही त्याचीच धर्मपक्नी अगर कायदेशीर संतति 
असल्याबद्दलचा सरकारी दाखला त्याजजवळ असला पाहिजे. 


घरच्या ठरावासंबंधाने स्वराज्य उपभोगणाऱर्‍्या निरनिराळ्य़ा 
छेळकठळक वसाहतींत खालील प्रकारची स्थिति आहेः-7 

दंक्षिण आफ्रिका.-र्‍हा ठराव म्हणजे १९१३ सालचा 
इंडिअन इसिग्रंट अक्ट व १९१४चा २२ नंवरचा इंडिअन 
रिलीफ अँक्ट यांचीच पुनरुक्ति आहे, सबब याबद्दल निराळ्या 
कायद्याची जरूरी नाहीं. 

न्यूझीलंड.--कायदा करण्याची जरूर नाहीं. 

कानडा.---इमिम्रेशन अँक्टाच्या प्रतिबंधदशक पोटकलमांचे 
स्रूप कांहीं अंशीं सौम्य करण्यांत यावें, म्हणजे या कलसां- 
खालीं येणाऱ्या हिंदी ब्रिटिश प्रजाजनांचा त्रास कमी होईल. 


आस्ट्रेलिया.-र्‍येथीलळ सरकारनें खाठीळ ठराव केले 
आहेत. (अ) हिंदी व्यापारी, विद्यार्थी अगर चैनीखातर 
प्रवास करणारे लोक यांनां परवानापत्र असेल तर येऊं 
द्यावें. यांनीं आपल्या बायका वरोवर आणण्यास हरकत 
नाहीं. हिंदी माणसाने आपला दजी बदळूला नसेळ तर 
दरसाळ अज पाठवून परवाना नवा करून घेण्याचें कारण 
नाहीं. (आ) आस्ट्रेलिआंत राहिलेल्या माणसाने एक बायको 
व तिचीं मुळें आणण्यास हरकत नाहीं. (इ) दिंदुस्थानांत 
जाणाऱ्या आस्ट्रेलिअन लोकांनीं परवानापत्र घेतलें | 
(इ) हिंदुस्थानांतील लोकांनां इतर ब्रिटिश प्रजाजनांच्या 
बरोबरीने बागविण्यांत यावें अशाबद्दळच्या कायदेकानूसंबंधाची 
सूचना पाटमेंटपुढें मांडण्यांत येईल. 

दक्षिण आफ्रिका.-येथें सवे संकटं वसाहत करन 
राहिलेल्या मूळच्या हिंदी लोकांभोंवतींच गोळा झालीं होतीं 
परदेशगमनासंबंधाच्या प्रतिबंधांचा प्रश्न जरी महत्त्वाचा 
असला, तरी चळवळ करणाऱ्या लोकांनीं हा प्रश्न बराच गोण 
मानळेला होता. नाताळमध्यें सालिना ३ पोंडांची जी डोई" 
पट्टी वसविण्यांत आली त्याकडेच मुख्यतः लोकांचें लक्ष 
ठागळें होतें. देशांतल्या देशांत एका संस्थानांतून दुसर्‍या 
संस्थानांत जाण्यास निर्बध ठेवलेला होता, हें हिंदी छोकांच्या 
अंतःकरणांतळें दुसरें शल्य होय. व्यापारी लोकांनीं व्यापार 


करण्याबद्दचीं परवानापत्रें घेतलीं पाहिजेत असा जो एक 
नियम होता तो तर हिंदी लोकांस अत्यंत अपमानास्पद 
वाटला. इंग्रज व्यापारी व हिंदी व्यापारी यांच्यांत केलेल्या 
अन्यायमूलक व नीचपणाच्या पक्तिप्रपंचामुळें हिंदी लोकांनां 


अत्यंत चीड आली व ट्रान्सवालांतील चळवळीचा मुख्य भर 
याच प्रश्नावर होता. हा वाद ऐन भरांत आला असतां याच 
सुमारास संयुक्त पार्लमेंटने एक कायदा पास केला व त्या 
कायद्यानें एकपल्नीत्रत पूज्य मानणाऱ्या धमाच्या संस्कारां- 
प्रमाणे ज्याचा विवाहविधि झालेला असेल असल्या आपफ्रिकॅ- 
तीळ कायदेशीर हिंदी रहिवाशाला आपली बायको व तिची 


मुळें यांनां आणण्याची वंदी केली. या संबंधीं एक खटला 
न्यायकोटीपुढें आला असतां “एक वायको जिवंत असतां 
दुसरी करण्याची ज्या धर्मात परवानगी आहे असल्या धमाच्या 
संस्कारांना अनुसरून ज्याचा विवाहविधि झालेला असेल 
अश्या माणसाला आपल्या वायकासुलांना आफ्रिकेत आण- 


ण्याची मनाई आहे, इतरांनां नाही” असा न्यायकोटीनं निवाडा 
दिला. यावर चळवळीच्या पुढार्‍यांनी निःशस््र प्रतिकाराची 
तत्त्वें उपयोगांत आणलीं. त्यामुळें नाताळांत हिंदी मजूर व 
पोलीस यांचे तंटे सुरू झाले. एकंदरींत तंटा बराच विकोपाला 
गेला, व हिंदुस्थानांत सरकारनें या प्रश्नावर एक कमिशन नेमावे 
अज्ी जोराची मागणी झाली. त्याप्रमाणे संयुक्त सरकारानें 
एक कमिशन नेमळें व हिंदुस्थान सरकारास एक प्रतिनिधि 
पाठविण्याविषयीं विनंति केली. त्याप्रमाणें हिंदुस्थान सरकारनें 
मध्यप्रांताचे चीफ॒ कमिशनर सर वेंजासिन रॉवर्टसन यांस 


आपले प्रतिनिधि निवडळें. कमिशनने हिंदुस्थानाठा एकंदरींत 
अनुकूल असाच निकाल दिला. 


सन १९१४ चा इंडिअन रिळीफ अक्टया 
अँक्टानें कमिशनने केलेल्या चोदा शिफारशींपैकी पहिल्या 
पांचांस अवद्य ते कायदेशीर खरूप दिलें. सन १९१३ 
सालच्या कायद्याच्या कलमांतून कांहीं शब्द गाळून, पहिल्या 
कलमाने ज्या हिंदी गृहस्थाचे ल्न एकाच वेळीं अनेक 
बायका करण्यास परवानगी देणाऱ्या धमाच्या विधींप्रमाणें 
झाळेळें असेळ त्यास त्याची बायको व तिची याच्यापासून 
झाळेलीं अज्ञान सुळे आणण्याची परवानगी दिली. या 
कायद्यानं कमिशनची दुसरी एक शिफारस अमलांत आणली 
ती अशीः-एखाद्या हिंदी पुरुषानं व स्रीनें दोघांनीं मिळून 
एखाद्या मॅजिस्टेटसमोर अगर लग्ने नोंदविणाऱ्या अधिकाऱ्या” 
समोर जर असा अजे केला कीं “आम्ही नवरा बायको 
आहोंत? व जर कांहीं विधि पाळून ह्यांनी आपलें लम एक 
पत्नीत्रताच्या अटीवर नोंदून घेतळें, तर ह लत आफ्रिकेम* र 
कायदेज्ीर मानळें जादेळ, व या विवाहा उत्पन्न होणा 
र समजूनच सोडविले 
निरनिराळे प्रश्न हा विवाह च्या धमीने जरी 
तीळ देवी पतिपल्लींच्या 'धसोन जरा 
जातील. अश्शा विवाहांत या 
एकाच वेळीं अनेक बायका करण्यास मोकळीक दिठी 


२७६ ज्ञानकोश-प्रस्तावना खंड. 
--:::ःु च": र्‍-चचच्ःदच्च्प्न्न्ट-लला-ददाददननडा--- 
असली तरी तेवढ्याने कांहीं वाध येत नाहीं. कमि- (इ) ता. ७ जुळे १९१४ च्या आपल्या एका पत्रांत गांधी 


शनच्या सूचनांपेकी तिसरी सूचना जी अमलांत आणली 
गेली ती अशीः--संयुक्त आफ्रिकेच्या निरनिराळ्या संस्थानां- 
मध्यें विवाहविधींवद्दळ जे कायदे प्रचलित आहेत लां- 
अन्वयें उपाध्याय म्हणून हिंदी भिक्षुकांची योजना करण्यास 
हरकत नसावी. केपकालनीपुरतीं १८६० सालच्या पहिल्या 
कायद्यानें ही गोष्ट मुसलमानी संप्रदायापुरती शक्‍य झाली 
होती. १८९१ सालच्या १९ व्या कायद्याप्रमाणे नाताळ- 
मध्येंहि अशाच प्रकारची व्यवस्था करण्यांत आली. नवीन 
कायद्यानें संयुक्त आफ्रिकेंतीळ लम्ञविधींच्या कायद्याप्रमाणे 


कोणाहि हिंदी सिक्चुकास ल्झाचा उपाध्याय नेमण्याची 


मोकळीक मिळाली; व अश्या उपाध्यायाच्या साक्षीने लागलेले 
ल्म़ हें कायदेशीर ठन्न समजलें जावें अश्ली व्यवस्था करण्यांत 
आली. कांमेशानच्या आणखी एका सूचनेप्रमाणे, नाताळांत 
मुदतबंदीच्या मजुरांनीं करार मोडल्यास ल्यांजवर ३ पोंडांची 
वार्षिक डोईपट्टी जी वसविली जात होती ती उठविण्यांत आली. 

स्सट्स व गांधी यांचा करार.--निःशत्र प्रति- 
काराच्या चळ्वळीसंवंधानें रा. गांधी ज्यावेळीं दक्षिण 
आफ्रिकेत गेळे त्यावेळीं १९१४ सालच्या कायद्यांत एक 
थोडेसें सोडवणुकीचें कलम घातलें होतें त्याबद्दल ल्यांनीं 
समाधान व्यक्त केलें. त्यावेळेस अंतर्गत कारभाराचे प्रधान 
जनरऴ स्मट्स यांचा व रा. गांधींचा कांहीं पत्रव्यवहार 
झाला होता; ल्यांत ट्रान्सवालमधील व्यापार्‍यांसंवंधाने कांहीं 
करार झाला होता. या कराराचें खरूप खालील उताऱ्यां- 
वरून समजण्यासारखे आहे. या वादाला १९१९ सालीं पुन्हां 
जेव्हां नवीन खूप प्राप्त झाळें त्यावेळीं या पत्रव्यवहाराचा 
उपयोग बराच झाला व याच्यासुळें झालेली कामगिरी लक्षांत 
थता हा पत्रव्यवहार महत्त्वाचाच समजला जाईल. 

(अ) ता. ३० जून सन १९१४ च्या, प्रधानांच्या सेक्रेटरी- 
केहून गांधींस आलेलें पत्र:-“प्रचलित कायद्यांच्या अंमल- 
वजावणीसंबंधाने महणाठ तर, मिनिस्टर साहेबांच्या हुकुमा- 
वरून मीं आपणांस असं कळवितों कीं, ही अमलबजावणी 
न्याय्य मागान व'ग्रापत हक्कांचा योग्य मान राखून केली जावी 
अशी सरकारची पूर्वीपासून इच्छा होती व आहे.” 
वीं .. ना जनरल स्मट्स यांनीं मळा 
य “पास सांगितलें आहे कीं, हें इंडिअन 
र बिल स्टॅब्यूरवुकांत नमूद करून ठेवण्याने हा 
वाढ पूणप्ण व कायमचा शिनेल, या गोष्टीबद्दद बिलकुल 
अंदेशा राहू नथ. या ब्रिलावरोबरच नुकत्याच झालेल्या 
मुलाखतीत निघालेल्या व पत्रांत उद्धुत केलेल्या दुसऱ्या कित्येक 
वाबींसंबंधानें या पत्रांत दिलेलें वचनहि नमूद करून ठेवण्यांत 
येईल. व याप्रमाणें, दुदवाने फार दिवस लांवळेला हा वाद 
एकदांचा कायमचा मिटेल असें हिंदू ठोकांनी बिनधोक मानून 
'वालावें.” 


स्मट्सनां ठिहितातः-“प्राप्त हक” या शब्दांचा हिंदी मनुष्याचा 
व लाच्या वारसरदारांचा तो रहात असलेल्या किंवा 
व्यापार करीत असलेल्या शहरांत राहण्याचा अगर व्यापार 
करण्याचा हक्क असा अर्थ मीं समजतों. मग त्याने आपलें 
डुकान अगर घर शहरांतल्या शहरांत कितीहि ठिकाणीं 
हलविळें तरी हरकत नाहीं. 

(इ) ३० जून १९१४ च्या एका पत्रांत गांधी स्मट्सनां 
ल्रिहितातः-“या पत्रव्यवहारानं व इंडिअन रिलीफ ब्रिळ पास 
होण्याने निःशत्रप्रतेकाराची चळवळ कायमची थांबली 
आहे... ...आपणांस माहीतच आहे कीं, माझ्या कांहीं देश- 
वांधवांनीं या चळवळीची मजल याच्याहि पलीकडे नेण्याची 
मला सूचना केली होती. निरनिराळ्या प्रांतांतील व्यापारा- 
संवंधाचे कायदे, ट्रान्सवाळमधीळ सोन्यासंबंधाचा कायदा, 
ट्रान्सवाल टाऊनशिप्स अँक्ट व १८८७५ सालचा ट्रान्सबाळचा 
२ रा कायदा इत्यादि कायद्यांत व्यापार, जमिनीवरची मालकी, 
व वस्ती या संबंधीं पूर्ण हक मिळण्यासारखे फेरफार करण्यांत 
आले नाहींत म्हणून हे लोक नाराज 'आहेत. आफ्रिकेतील 
निरनिराळ्या प्रांतांत निष्प्रतिवंध प्रवास करतां येत नाहीं, 
यावद्दळ कित्येक लोक दिल्गीर आहेत तर दुसर्‍या कित्येकांस 
विवाहाच्या प्रश्नासंवंधानें या रिफॉर्म बिलाची सजल फारशी 
पुढें गेळेढी नाहीं यावद्दळ वाईट वाटतें. या सर्वाचा अंतभीव 
निःशस्त्र प्रतिकाराच्या चळवळींत केला पाहिजे असें लांनी 
मला सुचविले आहे. परंतु यांच्या इच्छेप्रमाणे मळा वागतां 
येत नाहीं. आतां या गोष्टींचा अंतभाव जरी निःरास्त्र प्रति- 
काराच्या चळवळींत करतां आला नाहीं तरी या गोट्टीचा 
आज ना उद्यां सरकारला सहानुभूतिपूवेक विचार करावा 
लागेल ही गोष्ट नाकवूळ करतां येत नाहीं. आफ्रिकेत जाऊन 
राहिलेल्या हिंदी रहिवाऱ्यांनां नागरिकताचे पूर्ण हक्क दिल्या- 
खेरीज सर्वत्र पूर्ण शांतता नांदू ठागेळ अशी अपेक्षा करणें 
व्यर्थ आहे.” 

इ. स. १९१९ सालीं या वादाने पुन्हां उचल खाली, 
यावेळीं तंटा फक्त टन्सवाळपुरता होता. या वादाचे महत्त्वाचे 
मुद्दे खालीं दिळे आहेत:--- 

(१) रा. गांधींनी “प्राप्त दक” ( ४९७५० ]३8ा15) याची 
जी व्याख्या दिठी तिच्या अथोबद्दळ वाद उपस्थित झाला. एक 
पक्ष म्हणे कीं, “प्राप्त हक” म्हणजे करार झाला ल्ावेळीं 
हिंदी लोक उपभोगीत असलेले हक्क, या दृष्टीने पाहतां १९१४ 
सालीं ज्या ज्या शहरीं हिंदी लोकांनां व्यापार करण्याची 
परवानगी नव्ह्ती त्या शह्रां व्यापार करणें, दुकानें उघडणे, 
वगेरे गोष्टी करणारांनी स्मट्स व गांधी यांच्यांत झाळेला 
करार मोडला अस्त या पक्षाचे म्हणणे आहे. तसेंच गांधींच्या 
ना ० गरतदार या शब्दाने“ कायदेशीत तरत” आगी 
अर्थ विवक्षित असल्यानं ज्या हिंदी ठोकांनीं आपली दुकानें 


अर्वाचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 
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वगेरे दुसर्‍यांनां विकून टाकलीं, त्यांनींहि तितक्‍यापुरता हा 
करार मोडला असें मानण्यास हरकत नाहीं असेहि हा पक्ष 
म्हणतो. उलट, हिंदी लोकांच्या पक्षाचें म्हणणें असें कीं “प्राप्त 
हक?”( 7०५४९१ 1३81७5 )या शब्दांनीं कोणत्याहि आशियांतील 
मनुष्याला असलेले जन्मसिद्ध हक असा अर्थ विवक्षित 
आहे. हे हक करार झाल्याच्यावेळीं सदरहू आशिआटिक 
मनुष्य उपभोगीत होता कीं नाहीं हा मुद्दा निरर्थक आहे. 
यांमध्यें पुढच्या पिढीच्या हक्कांचाहि समावेश होतो. तसेंच 
“वारसदार” या शब्दाने “मालक म्हणून मालमत्तेचा उपभोग 
घेणारा” असा अर्थ विवक्षित आहे, मग ल्या मालकाने 
आपला वारसहक्क खरेदीने मिळविळेला असो अगर दुसर्‍या 
मागीने त्याजकडे आलेला असो असें हिंदी पक्षाचें म्हणणें आहे. 


(२) १९०८ सालचा २७५ वा ट्रान्सवाल्चा सोन्याचा 
कायदाः-क्रूगरस्डाप म्युनिसिपाठिटी वि. बेकेट या खटल्यां- 
तीळ निवाडापत्रांत या कायद्याचा जो अर्थ केला आहे 
त्याप्रमाणें या कायद्याच्या १२० व्या कलमॉअन्वयें कोणाहि 
(कृष्ण) वणीकित मनुण्याला ( €010पप'8पे 1५०१ ) या काय- 
द्यांत सांगितलेळे हक मिळवितां येत नाहींत. व अशा 
तऱ्हेचे हक ज्या मनुष्याला आहेत त्यानं आपला खास 
नोकर नसलेल्या कोणाहि व्णाकित माणसास आपल्या 
जमिनींत राहण्याची अगर आपली जमीन वहिवाटण्याची 
परवानगी देऊं नये असे बंधन आहे. याच कायद्याच्या १३१व्या 
कलमांत असें आहे की, जोहान्सवर्ग, बाक्सवग व क्रूगरस्डारप 
या ठिकाणच्या खाणीच्या प्रदेशांत अधिकार्‍यांनी नेमून दिलेल्या 
जागेव्यतिरिक्त इतर ठिकाणीं रहाण्याची वणीकित माणसांस 
( ए७्प7७१ 12५5०08 )परवानगी नाहीं, या कायद्याचा असा 
अर्थ केल्याने याच्या कलमापासून होणारा त्रास कमी व्हावा 
एवढ्यासाठी द्रान्सवाळ ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशनने १७१५७ 
फेब्रुआरीमध्यें पालेमेंटकडे अज केला होता. (३) मोतन 
विरुद्ध ट्रान्सवाळ सरकार या खटल्यांत, अंतर्गत जमाबंदीच्या 
अधिकाऱ्याला, वर्णाकित माणसांनां सामान्य व्यापाराकरितां 
परवानापत्र देत नाहीं असें म्हणतां येत नाहीं, असा ठराव 
जरी झाळेळा असला तरी, वाण्याची दुकानें, फराळाचीं दुकानें 
घगेरे गोष्टी म्युनिसिपाठिटीच्या ताव्यांतील असल्याने अशीं 
दुकानें घालू इच्छिणारीं माणसें जर हरकत घेण्यासारखीं असतील 
तर त्यांनां परवानादेणें न देणें हा म्युनिसिपाठिटीचा अधिकार 
आहे. या अधिकाराच्या जोरावर ट्रान्सवालमधीठ | 
पालिव्या, विशेषतः क्रूगरस्डाप येथील म्युनिसिपाठिटी, अशीं 
परवानापत्रें हिंदी लोकांना-केवळ ते हिंदी आहेत-म्हणून 
देण्याचें नाकारिते. पुष्कळ वेळां करूगसंस्डापच्या मॅजिस्ट्रेटने 
कौन्सिळचे नियम धाब्यावर बसविळे आहेत व म्युनिसि" 
पालिट्यांनींहिं हदी लोकांनां परवानापत्रें देण्याला हरकत 
घेतल्याचें कवूळ केळें आहे. अक्ञातऱहेचा हा म्युनि्ति" 
पाढिग्यांनीं एकप्रकारे शिवार चालविठेला पंक्तिप्रपंच बंद 


व्हावा म्हणून ब्रिटिश इंडिअन असोसिएशनने पालेमेंटकडे 
अज केला होता. 

(४) १८८५ च्या ट्रान्सवालच्या तिसऱ्या कायद्याप्रमाणे 
हिंदी लोकांनां व सामान्यतः आरशिआंतीळ लोकांनां 
“रेपब्लिक? मध्यें स्थावर मिळकत करण्याची सनाई होती 
हा कायदा अजूनहि अमलांत आहे. परंतु सन १९०९ 
सालच्या ३१ व्या कायद्याने दोन अगर दोहोंहून अधिक 
माणसांनी एखांदी कंपनी काढिली तर ल्या कंपनीला मात्र 
स्थावर इस्टेट करण्याची परवानगी आहे. ही पळवाट सांपडल्या- 
मुळें १८८५ सालच्या कायद्याने जमिनीची मालकी जी हिंदी 
लोकांनां मिळत नव्हती ती त्यांनां कंपन्या स्थापून मिळवितां 
येऊं लागली. स्मट्स व गांधी यांच्यांतील कराराचें एकंदर 
धोरण पाहतां अशा तऱ्हेच्या पळवाटेचा फायदा घेणें ही गोष्ट 
एकंद्रींत त्या कराराच्या विरुद्ध आहे, अश्ी ओरड सुरू 
होऊन ट्रान्सवालमध्यें त्यावेळीं वरीच खळबळ उडून गेली. 

वर सांगितलेल्या अजीवरून व या एकंदर वादविवादांत 
जी कांहीं एक प्रकारची अश्शांतता उत्पन्न झाली तीसुळें 
सन १९१९ च्या मार्चमध्ये सरकारानें एक निवडक 
माणसांचें कमिशन नेमून अभिप्राय मागितले. ता. ३० एप्रिल 
रोजीं या कमिशनने आपला रिपोटे प्रसिद्ध केला. त्यांत 
खालील शिफारशी केलेल्या आहेतः-(अ) जून १७१४ मध्यें 
“खाणींचा प्रदेश” म्हणून राखून ठेविलेल्या जागेंत जे हिंदी 
लोक धंदा चालवीत असतीळ ल्यांचे हक मान्य केले जावे. 
(आ) ल्या तारखेपासून ज्यांनां व्यापार करण्याचे परवाने 
मिळालेले असतीळ व जे परवाने घेऊन व्यापार चालवीत 
असतील असल्या हिंदी लोकांच्या हक्कांचा योग्य मान ठेवावा. 
(इ) कायदेशीर रीतीनें ट्रान्सवालांत राहण्याचा ज्या हिंदी 
लोकांनां हक आहे अशा लोकांनां हिंदी व्यापाऱ्यांनी आपलीं 
दुकानें विकलीं किंवा आपला व्यापार त्यांच्या हातीं दिला तरी 
हरकत नसावी. (३) यापुढें नवीन धंदा करण्यासाठीं कोणल्याहि 
आशिआरटिक मनुष्याळा परवानापत्र मिळूं नये अज्ञी तजवीज 
व्हावी. (उ) ज्या कंपन्यांचा मालकी हक आशिआरिकांकडे 
असेळ ल्या कंपन्यांना जमीन खरीद घेण्याचा व स्थावर 
इस्टेट करण्याचा हक नसावा व या दृष्टीनें १८८५ सालच्या 
तिसऱ्या कायद्यांत सुधारणा करण्यांत यावी. म्हणजे “संप्राप्त 
हक” या शब्दांचा अर्थ कमिशनने “सध्यां असलेले हक्, पुढे 
प्राप्त होणारे नव्हत” असा घेतला. तसेच वारस म्हणजे वारसाहक 
आपोआप ज्यांच्याकडे जाऊं शकतो ते असा अर्थ घेतला गेला. 


१९१९ सालचा अभेडभेट अक्ट या अत. 
कमिशनच्या शिफारशी अमलांत आणल्या. पॉर्टमेंटगध्ये याद 
एकंदरींत बरीच मोठी खळबळ उडाली. हिदी टोक हदी 
लोकांच्या विरुद्ध असणारे अँग्लोईं डियन्त यांपैकीं कोणाचेंहि 
या निकालाचे पूर्ण समाधान झाले नाहीं. वर दिलेल्या (ड) 
व (इ) या कलमांना हिंदी लोकांनीं हरकती घेतल्या व 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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अँग्लोइंडिअनांनीं (इ) या कलमाला हरकत घेतठी. 
इंडिअनांची समजूत काहून ब्रिळ पालमेंटांत पास करून 
घेण्याच्या उद्देशानं सरकारानें या सर्व प्रश्नाचा फिरून विचार 
करण्यासाठीं एक पालमेंटरी कमिदन नेमण्याचे अभिवचन 
दिलें. या बिलानें हिंदुस्थानांतहि वरीच खळवळ उत्पन्न केली. 
हिंदुस्थानचे स्टेटसेक्रेटरी मि. मॉटेग्यू यांनीं हिंदुस्थानचे २ 
प्रतिनिधि एक सरकारी व एक बिनसरकारी असे कमिशनर 
ध्यावे अशी संयुक्त आफ्रिकेच्या सरकारास सूचना केली. 
शेवटीं दोघांत तडजोड होऊन असं ठरलें की, कमिशनवर 
प्रतिनिधि घेण्याच्या ऐवजीं लांच्या कमिशनपुढें साक्षी घ्याव्या. 
त्याप्रमाणें सर रॉवर्टसन यांची हिंदुस्थानातरफे साक्ष होण्याचें 
ठरलें, आणि शेवटीं चाळू सालच्या (१९२० ) फेब्रुआरी 
संहिन्यांत कमिशनने आपला रिपोर्ट प्रसिद्ध केला. कमिशन 
धर (१) सर जोहान्स लंग (२) लेफ्टेनंट कनल स्क्रॉट वायली 
(३) विठ्रिमम डंकन वॅक्स्टर (४) हेन्री जॉन हॉफवीमर हे 
'चोधे सभासद होते. कमिशन ज्या गोष्टींचा विचार करील असें 
प्रसिद्ध करण्यांत आलें होतें त्या गोष्टी ह्याः-(अ) आशिआ- 
टिक लोकांनीं अगर त्यांच्या पोटीं जन्मास आलेल्यांनी संयुक्त 
आफ्रिकेंत जमिनी घ्याव्या किंवा नाहीं, अगर ल्यांनां 
जसिनीच्या बावतींत व व्यापार वगेरे संबंधांत हक्क असावे 
की नाहीं (आ) अशा लोकांनीं व्यापार-धंदा वगेरे सामान्यतः 
सर्व आफ्रिकेत चालवावा किंवा तोडून दिलेल्या कांहीं 
भागांतच चालवावा. (इ) कायद्यामध्ये फरक करणें हे सार्व- 
जनिक हिताचें आहे कीं नाहीं (इ) [अ]व [आ] या 
कलमांसंबंधाने ज्या तक्रारी उत्पन्न होण्यासारख्या असती 
अगर झाल्या असतील त्यासंबंधी सूचना करणें, 


दरम्यानच्या कालांत दोन्हीं पक्षांना कमिशनपुढें आपापटे 
म्हणणें मांडण्याची व्यवस्थित तयारी चालविली होती. 


साऊथ आफ्रिकन लीग ( हिलाच पूर्वी अँटिएंशिआरिक 
ठीग म्हणत असत.) या नांवाची एक संस्था टरन्सवालमध्यें 
तयार झाली. या संस्थेंचे हेतु “आशिआरिक लोकांचे जें 
अरिष्ट (39151० ॥1०1560) आफ्रिकेवर येत होतें, त्याच्याशीं 
झगडावयाचें, आगिआरिकांच्या मागीत अडचणी उपस्थित 
करणार्‍या कायद्यांची कडक अंमलवजावणी करवून घ्यावयाची, 
व कमिशनपुढे मांडण्यासाठी साक्षीपुरावा गोळा करावयाचा 
असे होते. या संस्थेची प्राणप्रतिष्ठा करण्यासाठीं ता. ४ व 
७ सपटेंबर रोजीं प्रिटोरिआ येथें एक मोठी व वजनदार 
लोकांची कांग्रेस भरली होती. या कॉंग्रेसमध्ये व्यापारी' 
समित्या (चेंबर्स ऑफ्‌ कॉमर्स) या संस्थांचे व इतर राजकीय, 
व्यापारविषयक व औद्योगिक चळवळींतळे पुढारी लोक यांचे 
प्रतिनिधी होते. या सभेंत हिंदुस्थानच्या लोकांविरुद्ध मोटी 
कडक भाषणें झालीं, अतिशय कडक अशा प्रकारचे ठराव 
पास झाले. या ठरावांत हिंदी लोकांनां नुकसानभरपाई देऊन 
टान्सवाळांतून हांकून द्यावें अश्या अर्थाचाहि एक ठराव होता, 


उलटपक्षीं, जोहान्सवग येथें आगस्ट महिन्यांत इंडिअन 
नॅशनल कॉंग्रेस या नांवाची एक परिषद भरली होती. या 
सभेस संयुक्त आफ्रिकेंतील सर्व ठिकाणचे हिंदी प्रतिनिधी 
आलेले होते. या वेठकींत एकंदर २३ ठराव पास झाले. 
आशिआरिकांच्या मार्गातीह अडचणी नाहींशा करण्याबद्दळचे, 
पूर्ण नागरिकलाचे हक्क मागण्यावददलचे, राजकीय हक्क असावे 
व प्रांताम्रांतांत वाटेळ तिकडे जाण्याची मोकळीक असावी 
अशी मागणी करण्यावददळचे, व शिक्षणाची अधिक व्यापक 
सोय करण्यावद्दलचे ठराव पास झाले. 


ब्रिटिश कोलंबिआ.--सन १९१४ सालच्या आरंभी 
पूर्वेकडील भागांतून हिंदी लोकांचे एक जहाज व्हानकुवरकडे 
जाण्यासाठीं निघाळें. परंतु, हें जहाज वंदरांतच अडकवून . 
ठेवून त्यावरील उतारूंनां जमिनीवर उतरण्याची परवानगी न 
देतां अखेर तें जहाज हिंडुस्थानाकडे परत पाठविण्यांत आलें 
हिंदी लोकांच्या प्रश्नाला ब्रिटिश कोलंबिआंत या प्रकाराने एक 
प्रकारचें उग्र स्वरूप प्राप्त झाळें. ता. २६ सपटंबर १९१४ 
रोजीं कोमागातामारू जहाज कलकत्त्यास परत आलें. तो 
एक मोठा दुःखाचाच प्रसंग होता. हिंदी लोक कांहीं तरी 
चळवळ करतील अशा अपेक्षेने या परत आलेल्या लोकांनां 
घरीं पोंचविण्यासाठीं रेल्वेच्या खास गाड्यांची सरकारानें सोय 
केठी. १९१४ च्या पांचव्या ऑर्डिनन्सप्रमाणे अशी तजवीज 
करण्याचा अखल्यार सरकारानें आपल्या हातीं घेतला होता. 
त्याप्रमाणे परत आलेल्या लोकांपैकी सुमारें ६० लोक 
आपापल्या घरीं गेले. परंतु बाकीच्या लोकांनीं गुरुदत्तसिंग 
नांवाच्या एका माणसाच्या नेतृत्वाखालीं कलकत्त्यास परत 
जाण्याचा प्रयत्न केला. लष्करी मदत घेऊन या लोकांनां मागें 
परतविण्यांत आलें. परंतु, यांच्यासाठी दुसऱ्या स्पेशल गाडीची 
व्यवस्था होत असतां यांनीं पोलिस व इतर अधिकारी 
यांच्यावर गोळीवार सुरु केला. लष्करी लोकांनीं शेवटीं बंदुका 
झाडून गर्दी मोडली व त्यांपैकी बहुतेकांस केद केलें. कलकत्ता 
पोलिंसपेकीं साजेट इस्टघुड, व इ. वी. एस्‌. रेल्वेवरील मि. 
लोनाक्स हे मरण पावले. पंजाव पोठिसांपेकी एकजण मेला 
व सहाजण जखमी झाले. दुंगेखोरांपेकी १६ व प्रेक्षकांपेकी २ 
असे इसम गतप्राण झाले. या एकंदर प्रकरणाची चौकशी 
करण्याकरितां हिंदुस्थान सरकारानें सर विलिअम व्हिन्सेंट 
यांच्या अध्यक्षतेखाली एक कमिशन नेमळें व या कमिशनने 
पंजाबांत व कलकत्त्यांत साक्षी घेतल्या. 

ब्रिटिश कोलंबिआंत चार हजार हिंदी लोक वसाहत करून 
राहिळेळे आहेत. यांपैकी बहुतेक शीख लोक आहेत. हे लोक 
मेती टी कामाकडे किंवा कारखान्यांतून अगर गुदामांतून 
तीळ परिलिंति मावळी ठी 2 यावरून य्यांनां कोलंबिआं- 
औक आरि हरे. अ. ३४ तथ यांची स्थिति एकंदरीने 

क आहे अस दिसतें. कोलंनिआंतील अधिकारी लोकांची 
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त्यांच्याशीं जी वर्तणूक आहे तिचें वीज एकंदरींत आशिआ- 


रिकांनां कोळंबिआंत ध्यावयाचें नाहीं या धोरणांत आहे. 
या अधिकाऱ्यांनां असें वाटतें की, आशिआटिक लोकांनां 
निष्प्रतिबंध रीतीनं कोलंबिआंत येऊं दिळें तर कोलंबिआ हा 
गोऱ्या लोकांकरिता आहे या तत्त्वाला हळू हळू वाध येऊं 
लागेळ. जपान व चीन या देशांतील लोकांशीं निराळे तह॒ 
करून जपानचे लोक दरसाल ठराविक प्रमाणांत व चीनचे 
छोक ५०० डॉलसंची प्रवेश फी प्रत्येक माणसामागें घेऊन 
घेण्यांत येतात. 

एक काल्पनिक संकट.-गग्रिटिश मुत्सद्यांच्या सर्व 
विचाराह गोष्टी जमेस धरल्या तरी सुद्धां ज्याला ज्याला म्हणून 
हिंदुस्थानच्या अंतर्गत कारभाराची स्थ्रिति माहीत आहे ल्याला 
त्याला “हिंदी लोक येऊन आपला प्रांत व्यापून टाकतील” 
ही खसत्ताक वसाहतींनां वाटणारी भीति वरीचश्ी काल्पनिक 
आहे असेंच वाटेल. हिंडुस्थानच्या बाहेर राहणार्‍या 
हिंदी लोकांची संख्या वीस लक्षांहून थोडीशी कमीच आहे 
आणि यांतळे बहुतेक लोक उष्ण प्रदेशांत आहेत. 
नुसत्या सिलोनमध्येंच ९७ लाख लोक आहेत. मॉरिशस- 
मध्यें २॥ लाख, ब्रिटिश गियानामध्यें सुमारें तितकेच, व 
२ लक्ष तीस हजार लोक स्ट्रेटस सेटलमेंट्स व मलाया 
स्टेट्समध्यें आहेत. खसत्ताक . वसाहतींपैकी फक्त दक्षिण 
आफ्रिकेच्या वांग्याला बरेच हिंदी लोक आले आहेत. तेथील 
हिंदी लोकांची संख्या सुमारें १,६०,००० आहे; पेकी नुसत्या 
नाताळ प्रांतांत १,२०,००० हिंदी लोक आहेत. परंतु ही 
लोकसंख्या आपखुषीनें नाताळांत जाऊन राहिलेल्या लोकांची 
नव्हे हे लक्षांत घेतळें पाहिजे. यांपैकीं वरेचसे लोक नाताळ 
प्रांताने कृत्रिम रीतीनं आपल्या भोंवतीं जमविलेळे आहेत. 
सन १९११ सालापासून सुदतबंदीच्या मजुरांचा कायदा 
हिंदुस्थान सरकारानें पास केला. तेथपर्यंत मुदतबंदीच्या 
मजुरांचा एकसारखा अव्याहत ओघ नाताळकडे चालला 
होता. व यांतील लोक साखरेचे कारखाने व इतर धंद्याचे 
कारखाने यांतून मजुरी करीत. बाहेरून येणाऱ्या लोकांमुळे 
होणाऱ्या वाढीपेक्षां हिंदी लोकसंख्येची तेथल्या तेथेंच वाढ 
जास्त झालेली आहे. आस्ट्ेळियाच्या सबंध वसाहतींत ७००० 
पेक्षां जास्त हिंदी लोक नाहींत. कानडा प्रांतांत १९०० 
हून अधिक लोक नाहींत. कारण, कानडांतठे बरेच 
अमेरिकेस गेळे व कांहीं हिंदुस्थानांत परत आले. 
संख्या शुद्र आहेत व लांचा विचार हिंदुस्थानच्या सध्यांच्या 
परिस्थितीकडे पाहून केळा पाहिजे. हिंदुस्थानांतीळ २० 
कोट लोकांची आर्थिक परिस्थिति यूरोपप्रमाणें असती, व 
यूरोपीय लोकांप्रमाणे यांची वृत्ति धाडसी व महत्त्वाकांक्षी" 
पणाची असती तर बरीक आफ्रिकेंतीळ लोकांनां दिंदी 
लोकांची वाटणारी भीति सकारण झाली असती. परंतु वस्तु- 
स्थिति आज अशी आहे कीं, हिंदुस्थानांत या गोष्टी मुळींच 


सांपडत नाहींत. हिंदुस्थानांत मजुरी करणाऱ्या लोकांची 
जरूर अतिशय असून त्या मानानें मजुरांचा पुरवठा कमी 
आहे. आसामच्या चहाच्या मळेवाल्यांनां मजुरांची भरली 
करण्यासाठीं वसाहतींशीं विलक्षण चढाओढ करावी लागते. 
मजुरांचा दुष्काळ ही एक मुंबईच्या गिरण्यांची नेहमींची 
तक्रार आहे. जसजशी' उद्योगधंद्यांची वाढ होत जाईल, 
शेतकीच्या पद्धतीमध्ये जसजशी सुधारणा होईल, जसजशी 
पडीत जमिनीची लागवड अधिकाधिक होईल, तसतसे 
हिंदुस्थानांतून मजूर कमी कमी वाहेर जाऊं लागण्याचा संभव 
फार आहे. त्यांतच, हिंदी लोकांनां घर सोडून फार दूर्‌ 
जायला नको असतें या गोष्टीची भर घातली म्हणजे “गोऱ्या 
लोकांकरितां राखून ठेवळेला देश” काळ्या लोकांनीं व्यापिला 
जाण्याची भीति अगदींच निरर्थक नसली तरी ही गोष्ट आजच 
दृष्टीच्या टप्यांत घेण्यासारखी नव्हे एवढें स्पष्ट होईल. इतक्या 
क्षुक प्रमाणांतल्या हिंदी लोकसंख्येने मुत्सद्यांचीं डोकी वेताळ 
व्हावी हे आश्चये आहे. 


ट्रान्सवालमध्यें जो वाद उपस्थित झाला ल्याचें दुसरें 


कारण म्हणजे आर्थिक बाबतींत चढाओढ होईल ही भीति 


होय. ही भीति वरच्याप्रमाणेंच निराधार आहे. कारण 
ट्रान्सवालमधीळ हिंदी व्यापार्‍यांचे गिऱ्हाईक नियमित आहे. 
मुख्यतः आफ्रिकेतील देऱ्य लोक वणौकित लोक, व 
आफ्रिकेमध्ये ज्यांना “दरिद्री गोरे” अशी संज्ञा आहे ते 
उडाणटप्पू गोरे लोक, हें यांचें गिऱ्हाईक होय. आतां 
कधीं कधीं एखादा शिष्ट यूरोपिअन गृहस्थ चोरून मारून 
यांच्या दुकानांवर येतो, नाहीं असं नाहीं. परंतु असें 
होण्याचें कारण वरच्या प्रकारच्या लोकांमध्यें गिऱ्हाइकी 
मिळविण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या यूरोपीय लोकांत हिंदी माणसा- 
इतका मेहनतीपणा, काटकसर, प्रामाणिकपणा व कौशल्य 
आढळून येत नाहीं हें आहे. वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, हिंदी 
लोकांचा प्रश्न हा केवळ ल्यांच्यापुरताच आहे अशी दक्षिण 
आफ्रिकेत समजूत नाहीं. दक्षिण आफ्रिका हा गोऱ्या लोकांचा 
राखून ठेवलेला प्रान्त आहे या प्रश्नाचा निकाल लावतांना 
निरनिराळ्या वणीच्या व जातींच्या लोकांचा जो जास 
व्यापक प्रश्न त्याशीं याचा संबंध येतो ही गोष्ट गोऱ्या लोकांनां 
विसरतां येत नाहीं. हिंदू लोकांचा हिंदू म्हणून द्वेष करावयाचा 
असल्या मत्सरी बुद्धीने दक्षिण आपफ्रिकेंतीळ लोक प्रेरित 
झालेले नाहींत. हिंदी लोकांचा प्रश्न इतरांपेक्षा वऱ्याच मरता 
खाने पुढें येत असल्याकारणानें हिंदी लोकांची त्यांना विशेष 
अडचण वाटते इतकेंच. उलट, हिंदी माणसाच्या बाजून 
विचार करतां, त्याला छळणाऱ्या च्या 
शीलावर मारलेले बैगुण्याचे, व्यंगाचे, नामुष्कीचे छापच होत असे 
त्याला वाटतें. असें असल्यानें हिंदी पक्षामध्ये मनोभावनांची 
उत्वटता' विशेष भारे > हा प्रश्न सोडविणें कठिण 
त्कटता विशेष आहे व व हिंडुस्था 

होऊन वसलेळें आहे. जनर७ स्मट्स यांचे मत नाला 
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ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड. 


अनुकूल असल्याचें प्रसिद्ध आहे. व वसाहतींतला सर्वमान्य 
असा एकच सुत्सददी या नाल्यानें वॉर कॅबिनेटमध्यें त्यांनीं 
केळेली हिंदुस्थानची कामगिरी विविध आणि महत्त्वाची आहे. 
[यानंतर इअरवुककार प्रवचन करतात कीं,] जनरल स्मट्स हिंदी 
लोकांची स्थिति अतिशय सुधारतील अशी जी विरुद्ध पक्षाला 
भीति वाटते ती साधार आहे असें जनरल स्मट्स आपल्या कृतीने 
दाखवितीऴ यावर लोकांनीं विश्वास ठेवावा. ट्रान्वालमधीळ 
हिंदी लोक व ल्यांच्याश्ीं सहानुभूति बाळगणारे हिंदुस्थानां- 
तीळ लोक या सर्वानीं एवढें ध्यानांत ठेवावें की, अशा तऱ्हेची 
सहानुभूतीची भावना आफ्रिकेत आहे. आणि म्हणूनच त्यांनीं 
आजच पूर्ण नागरिंकलाचे हक्क मागण्याच्या भरीस पडून 
जनरल स्मट्स यांचा मार्ग निष्कारण अवघड करूं नये यांत 
त्यांचें हित आहे. अश्या तर्‍हेच्या मागण्यांनीं हिंदी लोकांच्या 
विरुद्ध असणाऱ्या पक्षाला हिंदी लोकांनीं स्मट्स व गांधी 
यांचा १५१४ सालचा करार मोडला असें वाटतें. जनरल 
स्मट्स यांनीं हा करार सदरहू वाद कायमचा मिटविण्यासाठी 
केलेला होता. आणि, “कधींनाकधीं तरी या गोष्टींचा सहानु- 
भूतिपूवेक विचार करणें सरकारास भाग पडेळ” असें अर्थ- 
पूर्ण उत्तर गांधींनी दिल्याचें जरी पत्रव्यवहारावरून दिसून 
आळे तरी आजच्या काळची विरुद्ध पक्षाची स्थिति लक्षांत 
घेतां, एकदम जहाळ मागण्या मागून, त्यांचा सहानुभूतिपूर्वक 
तर राहोच, पण नुसत्या रूक्ष कांटेतोळ न्यायदृटीनें तरी 
विचार होईल अशी अपेक्षा करणें अदूरदर्शीपणाचें होईल. 


मुदतवंदीनें मजूर वाहेर पाठविणें.--ब्रिटिश 
साम्राज्यातील “उ कटिवंधाच्या प्रदेशांत मुदतवंदीनें मजूर 
पाठविण्याची ही पद्धति फार जुनी आहे. सन १८६४ या साला- 
पासून हिंदुस्थानांतून मुदतबंदीनें त्रिटिश वेस्ट इंडीजकडे मजूर 
पाठविठे जात होते व ही गोष्ट सरकारच्या संमतीने होत असे. 
या उष्ण कटिवंधांतीलळ वसाहतींपैकी कित्येक वसाहतींत तर 
हजारा मजूर दरवर्षी अव्याहत चालले आहेत. मॉरिशस , 
स्ट्रेटस सेटल्मेंट्स, फेडरेटेडू मलाया स्टेट्स व नाताळ या 
वसाहतींत सुदतवंदीने मजूर पाठविण्याची ही पद्धति अनेक 
कारणांनीं बंद झालेली आहे. परंतु या देशांत आतां कायमची 
किंवा तात्पुरती वसी करून राहणाऱ्या हिंदी लोकांची संख्या 
बरीच वाढलेली आहे. यांपैकी कांहीं मजूर आहेत तर कांही 
स्वतंत्र लोक आहेत. सुदतवंदीनें मजूर पाठविण्याची पद्धत 
थोड्या काळापूर्वी जेथे जोरानें सुरू होती अशीं ठिकाणें ब्रिटिश 
गियाना, त्रिनिदाद व फिजी हीं होत. परंतु ही सुदतबंदीची 
पद्धते सरकारनें आतां बंद केली आहे. वरीळ ठिकाणी 
सुद्धा गेल्या कांहीं वर्षांत या पद्धतीचा पाय बराच मागें ओढला 
गेला होता. याचें कारण, हिंदुस्थानांत मजूरभरती करण्यास 
वगणी लढैचेण हॅ. होय. दिंदुस्थ्रानांतील उद्योगधंद्यांच्या 
वाढीमुळे हिंडुस्थानांतल्या दिंडुस्थानांतच मजुरांची टंचाई 
भासू लागळी घ यामुळें ही अडचण उपस्थित झाठी. 


मुदतवंदीनें मजूर पाठविणे हा एक वराच वादग्रस्त प्रश्न 
होऊन वसला आहे. हिंदुस्थानांतील लोकांनां व ल्यांच्या 
वरोवरच इंग्लंडांतील कांहीं लोकांनां ही पद्धति आवडत 
नाहीं याचें कारण कित्येक वावतींत ही पद्धति गुलामगिरीच्या 
पद्धतीसारखी आहे हें होय. ल्या वावी ह्याः:--(१) मुदत- 
वंदीचा काळ संपेपर्यन्त मजुराला स्वतंत्रपणें वागतां येत 
नाहीं. (२) मजूर ही मालकाची मालमत्ता समजली जाते 
व तो मालकाची नोकरी ठरलेल्या मुदतीपर्यन्त करण्यास 
वांधलेला आहे. नोकरीच्या अटीहि कायमच्याच ठरविलेल्या 
असतात. खुद्द वसाहतींत ही पद्धति अप्रिय असण्याचीं दोन 
कारणें आहेतः---(१) यामुळें रोजमुऱ्याची किंमत कमी 
होते (वाहेरून ठराविक वेतनावर मजूर आणल्याने घरच्या 
मजुरांच्या मजुरीचा दर मंदावतो ). (२) मुदत संपल्यानंतर 
फारच थोडे मजूर कायमचे म्हणून तेथें राहतात. वरेचसे' 
लोक आपला परत जाण्याचा प्रवासखर्च मागून घेतात व 
आपण जो कांहीं संचय करून ठेवला असेल तो पेसा वसाहतीं- 
तून परदेश्टीं नेतात. आतां सवतः मजुराच्या दृष्टीने पाहतां, 
भुदतवंदीचें व गुलामगिरीचे जें साहचये कित्येक वावतींत 
मानलें जातें तें खरें असलें तरी ही गुलामगिरी सुसह्य 
आहे, असे या बाबतींतील कायदे पाहिळे म्हणजे एखाद्याने 
अनुमान करणें साहजिक दिसतें. उत्तम प्रकारच्या झुद्ध हवेंत 
या मजुराला रहायला जागा मिळते. बाजारांत मजुरीचे जे 
निरख आहेत ते पाहून मग यांच्या मजुरीचा दरदाम 
ठरविला जातो. भाड्यासाठीं म्हणून याच्या मजुरींतून कांहींहि 
कापून घेतळें जात नाहीं. ओषथें व वैद्याची मदत ल्याला 
द्यावयास त्याचे मालक बांधलेले आहेत. त्याच्या सुलांनां 
फुकट शिक्षण सिळतें. व मुदत संपल्यावर त्याची वसाहतींत 
राहण्याची इच्छा असेल तर त्याला रहावयास जागा व जमीन 
सरकारांतून फुकट मिळते. ब्रिटिश गियानामध्यें ही व्यवस्था 
आहे. इतर ठिकाणीं सरकारांतून फुकट जमीन मिळणें एवढी 
शेवची अट वगळली' तर बाकीच्या वाबतींत व्यवस्था 
सारखीच आहे. ब्रिटिश गियानामध्यें कायम रहाणाऱ्या हिंदी 
लोकांची संख्या १२७,००० आहे, त्रिनिदादमध्यें ११२०००, 
फिजीबेटांत, ४०००० मॉरिशसमध्यें २५८०००, व नाताळ- 
मध्यें ११२००० आहे. जमेका, डच गियाना वगैरेसारख्या 
ठिकाणीं हिंदी लोक फारच थोडे आहेत व तेहि मुदत संपून 
गेळेल्या मजुरांपैकींच आहेत. सिलोन, स्ट्रेट्स सेटलमेंट्स व 
फेडरेटेड ह तय मलाया स्टेटसमध्ये हिंदी मजूर, विशेषतः दक्षिण 
ल मजूर, फार ही प परंतु, तेथें मुदतवंदीची 
कश तत अमत नाहो. सुदतवंदीच्या मजुरांची भरती 
कक्षी करितात थाचें वर्णन इतरत्र आम्ही दिळेंच आहे. 


निरनिराळ्या वसाहतींतीठ हिंदी 


ने लोकसंख्या अजमासानें 
द्राखविणारें कोक खालीं दिछें आहे. 


अवाचीन परदेशंगमन-आफ्रिका 
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कानडा. सुमारें २००० पेक्षां कमी. निश्चित सांगतां येत नाहीं. 


या कामीं चौकशी करण्यासाठीं नेमलेळें कमिशनः--सन 
१९१२ सालच्या अखेरीस हिंडुस्थानसरकारनं या बाबतींत 
चौकशी करण्याकरितां सि. जे. मॅकूनिल्‌ व॒ रा. चिमणलाल या 
दोघांचे एक कमिशन नेमळें. या कमिशनने वसाहतींतील हिंदी 
ठोकांची एकंदर रहाणी पाहून त्या संबंधानें रिपोर्ट करावयाचा 
होता. हिंदी लोकांच्या कल्याणास संवर्धक अशा तर्‍हेच्या 
कांहीं उपयुक्त सूचनाहि कमिशननें कराव्या अशी सरकारची 
इच्छा होती. कमिदाननें खाठील मुख्य सुख्य गोष्टींकडे विशेष 
नजर पुरवावयाची होती. (१) मजुरांची घरें, व | 
यक परिस्थिति. (२) औषधपाण्यासंबंधाची मदत पुरेशी आहे 
कीं नाहीं. १ (३) कामाचे तास योग्य आहेत कीं नाहीं, काम 
माफक व मजुरी योग्य आहे कीं नाहीं वगेरे गोष्टी. (४) न्याय- 
खाल्याच्या बाबतींत योग्य न्याय मिळतो कीं नाहीं, वकील 
मिळण्याच्या बाबतींत अगर खत*चा बचाव करण्याच्या 
बाबतींत मजुरांना कांहीं अडचणी येतात काय १ (५) मजुरां- 
संबंधींच्या कायद्यांत ज्या शिक्षा सांगितलेल्या आहेत ला 
अयोग्य अगर जबर अश्या आहेत कीं कसें £ (६) कामा- 
खेरीज इतर वेळांत मजुरांच्यावर कांहीं अयोग्य अटी 
लादलेल्या आहेत काय, व॒ल्यांनां मॅजिस्ट्रेटकडे दाद 
मागण्याच्या कामीं कांहीं अडचणी आहेत काय? (७) मालक 
व मजूर यांचा सामान्यतः संबंध कोणत्या खरूपाचा असतो ९ 
(८) सामाजिक व धार्मिक बाबतींत हिंदी मजुरांना कांहीं 
सवलती दिल्या जातात कीं नाहीं १ (९) परत खदेशीं 
पाठविण्याबाबत कांहीं विलंब अगर हयगय होते काय थ्व 
मजुरांना या बाबतींत कांहीं अडचणी येतात किंवा कसें 
या पद्धतीच्या आणखी कांहीं गुणदोषांसंबंधानेंहि कमिशनला 


नप 


रिपोट॑ करण्यास सांगितळें होतें. ह्या वावी म्हणजे 
(१) मालक मशजुरांच्यावर निष्कारण खटले करतात 
किंवा काय ? (२) हिंदुस्थानांतून वाहेर जाणाऱ्या मजुरांचा 
नियंता म्हणून जो नेमिठेला असतो त्याची स्थिति कशी 
काय असते १ (३) मजूर लोकांनीं ज्याच्यावर सह्या कराव- 
याच्या ल्या करारनाम्यांतील अटी कशा काय असतात ९ 
(४) खतंत्र हिंदी लोकांची स्थिति काय असते? (५) 
वायकांनां सुदतबंदीनं नेण्यांत येतें काय £ (६) नीतिवाह्य 
वर्तन व आत्महल्या हे प्रकार मळ्यांतून कितीसे चालतात ९ 


या पद्धतीचे गुणः-र्‍र्‍या कमसिदानचें काम जवळजवळ 
११ महिने चालळें होतें. कमिशनचे सभासद त्रिनिदाद, 
जमेका, ब्रिटिश गियाना व फिजी या ठिकाणीं गेले 
होते. सुरिनाम येथील डच कालनीमध्यें हिंडुस्थानांतीळ 
मजुरभरतीच्या नियमांप्रमाणे मजूर आणण्याची परवा- 
नगी आहे. सदर कालनीमध्येंहि हे कमिशनचे सभासद 
गेळे होते. कमिशनचा रिपोर्ट दोन भागांत प्रसिद्ध झाला. 
ब्रिटिश गियाना व त्रिनिदाद यांच्यावद्दळच्या माहितीने 
पहिला भाग व्यापिला असून दुसऱया - भागांत वाकीच्या 
वसाहतींतील स्थितीसंबंधाने असिप्राय देण्यांत आठेला आहे. 
वर निर्दिष्ट केलेल्या मुद्यांसंबंधाने कसिशनसे ज्या ज्या भागांत 
गेले तेथल्या स्थितीबद्दल विस्तृत अभिप्राय देऊन कमिशनसे 
म्हणतात. “आमच्या रिपोटोत या पद्धतीचे कांहीं दोष 
यावयाचे राहून गेळे असतील; तरीपण ही गोष्ट जमेस धरून 
सुद्धा या पद्धतीपासून तोव्यांपेक्षां फायदेच अधिक आहेत असाच 
असिप्राय आम्हांस जी माहिती शोधाअंतीं मिळाली तिजवरून 
द्यावा लागतो. वाहेरून येणाऱ्या मजूर लोकांनां येथें येण्या- 
पूर्वी दारिद्याच्या चरकांतून पिळून निघावे लागत होतें व 
त्यांची स्थिति सुधारण्याचीहि आश्या नव्हती. अशा 
परिस्थितींतून हे मजूर साधारण सुखाससाधानाच्या स्थ्रितींत 
ग्रेऊन पडलेळे आहेत व ही स्थिति. आणखी सुधारण्याची 
आश्या आहे. बाहेरून येथें आलेळे मजूर हिंदुस्थानांतील 
आपल्या जातभाईपेक्षां बऱ्याच सुखासमाधानाने राहतात, व 
ज्यांची यांनीं कधीं जन्मांतहि आशा केली नव्हती असले 
आपली उन्नति करून घेण्याचे प्रसंग यांनां येथें प्राप्त होतात. 
ते वसाहतींत नागरिक वनळे आहेत व ल्यांनां व ल्यांच्या 
वंशजांना समाजांत मान्यतेचा दजी मिळाला आहे.” 
तेथीळ मजुरांच्या नैतिक वर्तनासंबंधानें कमिशनर्स पुढें 
म्हणतातः-“वसाहतींतीळ हिंदी लोकांची नीतिमत्ता हीं 
हिंदी खेड्यापाड्यांतील लोक्रांच्या नीति न 
हलक्या दजीची असते ब याचें कारण मुख्यत दश 
-3 च्यापासूच्न पोंचणारा 
ज्या मजूर ल्रिया बाहेर जातात €. दोकांचे प्रमाण, खतंत्र 
उपसग॑ हें होय. आत्महत्या करणाऱ्या त हे. १ 
छोक व मजूर यांमध्यें सारखेच आढळत, मोड त. 
2 तातत्यापेक्षा. फारच मोठें आहे. एकंदर 
हिंडुस्थानांतीळ प्रांत 
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रवींद्रनाथ टागोर यांनीं आपल्या स्वतःच्या कांहीं विशिष्ट 
कल्पनांवरहुकूम चालविलेल्या शाळेशीं संवंध असणारे मि. 
सी. एफ्‌ अँड्यूज यांनां सुंवई येथील हिंदी नागरिक सभेनें 
वसाहतींत आत्महत्येचे प्रमाण किती आहे त्याची चौकशी 
करण्याकरितां फिजी येथें पाठविलें. या भयंकर परि- 
स्थ्रितीचीं कारणें शोधून काढणें हें कामहि ल्यांजकडे होतें 
यांच्यावरोवर मि. डब्ल्यू. पिअसन हे ग्रहस्थ होते. हे 


हिंदी लोकसंख्येत त्रिनिदादमध्यें आत्महत्येचे प्रमाण 

दहा लक्षास १३४ असें आहे व त्यांत मजुराचें प्रमाण दर 

दहा लक्षास ४०० आहे. हेंच प्रमाण इतर वसाहतींत खालीं 

दिल्याप्रमाणें आहे:-- 

वसाहत, मुदतवंदीचे मजूर.विन मुदतवंदीचे लोक. 
दर दहा लक्षास दर दहा लक्षास 


ब्रिटिश गियाना ठ /भ न 
8 जर : ग्रहस्थाहि वर सांगितलेल्या टागोर यांच्या वोलपूर ( वंगाळ ) 
जमेका एकंद्र प्रमाण ३९६ आहे. मुदतवंदी व बिन येथीळ साळेतील्य होते. अब्यज व पिशरीन हे बोषेह 
मुदतवंदी आंकडे दिलि हीं ८ > 210, ४७4४ 
दतवंदी आंकडे वेगळे दिले नाहींत. गी र रोल 
डच गियाना ९१ र्‌ ज्यावेळीं दक्षिण आफ्रिकेंत गेळे त्यावेळीं गांधींची सत्याग्रहाची 
फिजी ९२६ वुरु चळवळ अत्यंत जोरांत होती व लावेळीं झालेडी तडजोड 


घडवून आणण्यांत यांनीं महत्त्वाची कामगिरी केलेली आहे. 
उद्योगधंदे व व्यापार यासंवंधाच्या हिंदुस्थान सरकारच्या 
खात्याच्या रिपोटांवरून आत्महत्येचे सामान्य प्रमाण निर- 
निराळ्या प्रांतांतन आढळून येतें तेंः-मुंवई इलाखा, दर दहा 
लक्षास २८.८; संयुक्त प्रांत, दर दहा लक्षास ६२, येथूनच 
बहुतेक सुदतवंदीचे मजूर भरण्यांत येतात; मद्रास, दर दहा 
लक्षास ४५, येथूनच फिजी बेटांतील वहुतेक मुदतवंदीचे 
मजूर भरतात. 
या संबंधीं हिंदी लोकांच्या भावनाः--कांहीं वर्षापासून, 
मुदतबंदीनें मजूर पाठविण्याची पद्धति एकंदरीनें राष्ट्राला 
मानहानिकारक आहे असें हिंदू पुढाऱ्यांचे मत वनत चाललें 
होतें. व म्हणूनच ही पद्धाते थांबविली पाहिजे असें त्यांचें 
मत होतें. हिंदी मजूरवगीवरून सामान्य हिंदी लोकांच्या बद्दल 
वसाहतींतील लोक आपलें निष्कारण वाईट मत करून 
घेतात व त्यामुळें एकंद्र हिंदी लोकांनां वाईट तर्‍हेने वाग- 
विण्यांत येतें अशी या पुढाऱ्यांची समजूत होती व त्यामुळेच 
त्यांनीं वरील प्रकारचें मत करून घेतलें होतें. मुदतवंदीची 
पद्धति निदान नाताळपुरती तरी बंद करावी हा ना. गोखले 
यांचा टराव सन १९१० सालीं हिंदुस्थान सरकारानें मान्य 
केला, परंतु, १५१२ मध्यें ही पद्धति अजीबाद वंद करण्या- 
बद्दळच्या लांच्या ठरावास सरकारनें हरकत घेतली. हिंदुस्थानां- 
तीळ लोकांचें मत या बावतींत दिवसेंदिवस जास्तच विरुद्ध 
होत चालळें होतें, गेल्या वीस वर्षांत हिंदुस्थानांत छेगने जो 
धुमाकूळ . घातला त्यामुळें मजूर वगोची संख्या खभावतःच 
कमी होत गेली, खेरीज वाढा उद्योगधंद्यांमुळें मजुरांना 
मागणी अधिक झाली. त्यामुळें वरीळ मत दढ होण्यास 
पुष्कळ मदत झाली. खेरीज या वसाहतींतून होणाऱ्या 
आत्महत्यांचे भर्यकर प्रमाण, व तेथें होत असलेल्या 
अनाचारासंबंधाचे कबुलीजवाव क योगानें लोकमत प्रश्नुब्ध 
झळेळे होते. त्यांत मजूरवर्गातीठ अब्रूदार तरु श्रियांनां 
फुसळावून नेतात अश्याबई्दल क गोष्टी ऐकावयास 
मिळाल्याने, था लोकमताची प्रश्षुन्धता सहजच जास वाढली. 


संरक्षित मुदतवंदीची पद्धति.--ता. ५ सप्टंवर 
१९१६ रोजीं नामदार व्हाइसराय साहेवांनीं परदेशीं मुदत- 
वंदीन मजूर पाठविणाऱ्या लोकांनां कसा आळा घालतां येईल 
याचा हिंदुस्थानसरकार विचार करीत आहे ग्हणून सांगितलें. 
व्हाइसरायसाहेव म्हणाळे “मजुरांनां त्यांची इच्छा असेल तर 
मजुरीसाठीं परदेशीं जाण्याचा हक्क आहे. तेव्हां आपण 
( सरकारानें ) त्यांनां अडथळा करणें हें अद्रदर्शीपणाचें व 
अश्लाघ्य होय. तेव्हां आम्हीं ( सरकार ) निराळीच एक 
व्यवस्था अमलांत आणण्याचा प्रयत्न करीत आहों. या नवीन 
व्यवख्थेप्रमाणें या देशांत मजूरभरतीच्या अटी योग्य त्याच 
असतील अशी खवरदारी घेतठी जाईल. या अटी म्हणजे 
(१) स्त्रिया व पुरुष यांचें योग्य प्रमाण व (२) मुक्कामाच्या 
ठिकाणीं उतरल्यावर मजुरांशीं योग्य तर्‍हेची वागणूक व 
सामान्यतः मलाया द्रीपकल्पांत अंमलांत असलेल्या अटींवर 
मजुराला वाटेळ लाची नोकरी करण्याची परवानगी या होत. 
मलाया द्वीपकल्पांत एक महिन्याची आगाऊ सूचना देऊन मजुरास 
मालकाची नोकरी सोडतां येते. ज्यांनीं ज्यांनीं या प्रश्नाचा 
अभ्यास केला असेल त्यांची आतां खात्री होऊन चुकली 
असेल कीं, परदेशीं जाणाऱ्या मजुरांच्या सुरक्षिततेसंबंधानं 
योग्य ती काळजी घेण्याच्या कामीं जर हिंदुस्थानसरकार 
हयगय करीळ तर तें कतेव्यपराड्युख आहे असेंच म्हणावें 
लागेल. वसाहतींतीळ लोकांच्या कोणत्याहि दलालानें न 
बोलावितां, त्याचा पैसा न घेतां, केवळ आपखुषीनें, आपल्या 
देशांत पोट भरत नाहीं म्हणून परदेशीं जाणारे कांही मजूर 
आहेत हॅ मला माह्मत आहे; परंतु अशांची संख्या फारच 
थोडी असावी. आतां, आज अस्तित्वांत असणारी मुदतबंदीची 
पद्धति नाहींशी करण्याकडेच जर आपण लक्ष दिळें तर मजर- 
भरती करणाऱ्या येथील _दैठालांनीं वाटेल त्या मार्गीने-पैसे 
हक क मन वळवावी व वाटेल त्या अटींवर, 
१७. परतवदचा अट खेरीज करुन, त्यांस परदेशी 
न्यावे अशी स्थ्रिति येईल. अश्या तऱ्हेच्या परिस्थितीचे 
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फारच वाईट परिणाम होतील. आसाम लेवर अँड एसिश्रेशान 
अँक्ट पास होण्यापूर्वी तेथें या खतंत्र म्हणविणाऱ्या मजुरांची 
स्थिति काय होती याचा नुसता उल्लेख केला तरी पुरेसा 
होईल असें मला वाटतें. १७०१ सालीं कोन्सिल्मध्यें सर 
चाळुस्‌ रिवाझ यांनीं या आक्टाचा परिणाम काय झाला तो 
सांगितलाच आहे. वसाहतींनां मजूर पुरविणाऱ्या बेजवावदार 
व अनियंत्रित दलालांचा एक वर्ग अस्तिखांत आला व लाची 
झपाट्याने वाढ होऊं लागली. स्वतंत्र रीतीनें मजुरीसाठी 
परदेशांत जाणाऱ्या लोकांनां मदत करण्याच्या नांवाखाली, 
अज्ञान त्रीपुरुषांना फसवून, खोटीं आमिषें दाखवून यांनीं 
आसामांत जाण्यास उदुक्त केलें. व त्यांवर अन्याय्य मागोनीं 
रगड नफा मिळविला. आतां, या मजुरांशीं वसाहतींत करार- 
मदार वगेरे होत ही गोष्ट खरी; परंतु, तक्रार आहे ती 
मजूरभरतीच्या पद्धतीसंवंधाची आहे, करारासंबंधानं नव्हे, 
हें लक्षांत ठेवावयास पाहिजे. तसेंच, हिंदुस्थानांत सुदतवंदीनें 
मजूर पाठविण्याची पद्धति ज्यावेळीं प्रथम अंमलांत आली, 
त्यावेळेस प्रत्येक मजुरानें मॅजिस्ट्रेटसमोर मीं राजीखुषीनें 
जात आहें व नियम मला माहीत आहेत असें शपथेवर 
सांगितळें म्हणजे पुरत असे. सन १८४० सालीं सादर 
केळेल्या अहवालांत हिंडुस्थानांतील मजूरभरतींत त्यावेळींहि 
दोष होते असं दाखबिळें आहे. हे दोष वेळोवेळीं कायदे पास 
करून व अधिकाधिक बंधने घाळून नाहींसे करावे लागले. 
तेव्हा, कसल्याहि परिस्थितींत अनियंत्रित मजूरभरती 
करण्याची परवानगी देणें शक्‍य नाहीं हें उघड आहे. लॉड 
हार्डिज यांनीं कांहीं मुद्यांचा विचार करण्याबद्दल अभिवचन 
दिलें होतें, व मोंहि हें अभिवचन पाळणार आहें. हे मुद्दे म्हणजे 
(१) वसाहतींत मजूर पाठविण्याच्या बाबतींत जास्त सक्त 
देखरेख ठेवणें, (२) मुदतबंदीच्या मजुरांनी सही करण्याच्या 
करारांत शिक्षेसंवंधाचीं कलमें नमूद करणें व (३) मजुरांना 
त्यांच्या धार्मिक किंवा जातिविषयक समजुतींनां विरुद्ध 
अक्षा तऱ्हेची कामें करावयास न लावणें, हे होत. यांपेकीं 
पहिल्या मुद्यासंवंधानें हिडुस्थानसरकारानें प्रांतिकसरकारचा 
असमिप्राय सविसर विचारला होता. मुदतवबंदीची पद्धति 
अजीबात बंद केल्यानंतर कोणकोणत्या बाबतींत सावधगिरी 
ठेवावी ळागेळ लाच्या वदलचीं प्रांतिक सरकारांची मतें 
विचारिलीं तेव्हांच याबद्दळहि विचारिठें होतें. दुसर्‍या सुदा” 
संबंधानें सांगावयाचें म्हणजे फिजी बेटांत सध्यां मजुरांनां 
त्यांच्या गुन्ह्यांबद्द तुरुंगांत पाठवीत नाहींत ढे. आपणांस 
माहीतच आहे. इतर वसाहतीहि या बावतींत सुधारणा करीत 
आहेत. परंतु, अशा दुसऱ्याहि कित्येक बाबी शिल्लक असतील 
कीं ज्यांच्याकडे मजुरांचे लक्ष वेधणे जरूर आहे. वर 
उद्गेखिळेल्या सुधारणांसंबंधानें निरनिराळ्या वसाहती काय 
कायदे. पास करितात तें पाहून नंतर हाडिज साहेबांनी 
अभिवचन दिलेल्या गोष्टी करण्याचें आम्हीं योजिळें आहे.” 


मुदतवंदीची पद्धति अजीवात बंद्‌.-सन १९१५ 
सालीं या परिस्थितींत एकदम विलक्षण बद्ल झाला. सरकारी 
रीतीने कोणतेच प्रसिद्धिपत्रक वाहेर पडलें नसतांना भारत- 
मंत्र्यांनी “मजूरभरतीची दुसरी नवी पद्धति अमलांत येई- 
पर्यन्त पांचवर्षे सध्यांची मुदतवंदीची पद्धतीच चाळू ठेवावी” 
अशी सूचना केल्याबद्दल लोकांत दाट वातमी पसरली. या योगानें 
सर्व देशभर खळवळ उडून गेली व या सूचनेचा चोहोंकडे 
निषेध करण्यांत आला. युद्धाच्या काळांत सरकार व वसाहती 
यांच्या मार्गीत कांटे पसरण्याची कोणल्याहि प्रकारची प्रजेची 
इच्छा नव्हती, हें उघड उघड दिसत होतें. तरी पण, असली 
भयंकर आक्षेपाह॑ पद्धति, ५ वर्षे नवीन सुदतबंदीच्या 
मजुरांची मुदत संपण्यासाठीं व ५ वर्षे नवीन पद्धति सुरू 
करण्यासाठीं अशीं १० वर्षे चाळू राहणें म्हणजे फार झालें, असें 
प्रजेस वाटूं लागलें. अखेर युद्धासाठी मजुरांचा तुटवडा येतो 
म्हणून मुदतबंदी मजुरीची पद्धति अजीबात बंद करून 
हिंडुस्थानसरकारानें हा प्रश्न सोडविला; व ही पद्धति पुन्हां 
कधींहि अमलांत येणार नाहीं असे वचन दिलें. याप्रमाणें 
नव्या सुदतवंदी'चा प्रश्न कांहीं आगंतुक कारणांनीं मिटलासा 
वाटतो, परंतु तो कायमचा मिटला असें म्हणतां येणार नाहीं. 
सध्यां मुदतबंदीने वसाहतींत असलेल्या मजुरांची काय वाट हा 
प्रश्न तर सर्वखींच शिळक राहिला आहे. सन १७१९ सालांत 
या पद्धतीप्रमाणे वसाहतींत कामं करणार्‍या मजुरांची राहणी 
वगेरे सुधारण्याच्या कामीं बरेच प्रय्न करण्यांत आले. 
ता. २४ नोवेंवर १९१९ रोजीं फिजी बेटांसंबंधानं 
व्हाइसरॉय साहेबांनी खालील प्रतिद्धिपत्रक काढलें. “गेल्या 
कांहीं वर्षीपासून या बेटांतील मजुरांची स्थ्रिति सुधारत चालली 
आहे, नाहीं असें नाहीं. परंतु, आम्ही जितकी सुधारावयास 
पाहिजे म्हणतों तेवढी कांहीं ती सुधारलेली नाहीं. म्हणून सध्यां 
कामावर असलेल्या मुदतवंदी मजुरांची मुक्तता करावी असा 
मीं आग्रह धरिळा. वसाहतींच्या प्रधानांनीं मि अँड्यूज यांच्या 
शिफारशीप्रमाणे १९२० च्या जानेवारीपर्येन्त ज्या वसाहतींत 
सुधारणा झालेल्या नाहींत तेथील मुदतवंदी पद्धत मोडून 
टाकण्याचें कवूळ केळें. परंतु एवब्याने माझें समाधान झालें 
नाहीं. व म्हणून असलेले मुदतवंदीचे करार बदलून घेऊन 
फिजी बेटांतळा प्रत्येक मजूर पुढच्या जानेवारीच्या आंत 
मुक्त करण्याच्या कामीं काय खर्च येईेल असें मीं वसाहतींच्या 
प्रधानांनां विचारिळें आहे.” 


सरकारमदतीची मजूरनियीतपॅद्धेति- उर 
बंदीच्या पद्धतीऐवजी कोणती पद्धति अमलांत आणावी याचा 
विचार करण्याकरितां लंडनमध्ये एक क्रमिटी बसली होती. 
१९१९ साठाचे चार सहा सहिने लोटल्यावर या कमिटीचा 
रिपो प्रसिद्ध झाला. तिनें केळेल्या सख्य मुख्य शिफारशींचा 


गोषवारा खालीं दिला आहे. 


कड कसमखाुेअखसख्म्म्यवयवस्स्सिसाजाथयययममकगांदीतीीयायम 
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ज्ञानकोश-प्रस्तांवनाखंड. 


या पद्धतीप्रमाणे हिंदी मजूर वसाहतींत येईल त्यावेळेस 
त्याच्यावर कोणत्याहि प्रकारचें कजे लादलें जाणार नाहीं, 
व ओळखपाळख करून घेण्याच्या बावतींत त्याला कसल्याहि 
प्रकारची खचाची तोशीस लागणार नाहीं. तो कोणल्याहि 
विशिष्ट मालळकाचीच नोकरी करण्याला वांधलेला राहणार 
नाहीं. परंतु ल्याला त्याच्या स्वतःच्या कल्याणासाठीं म्हणून 
एका निवडून दिलेल्या मालकाची , नोकरी ६ महिने करावी 
लागेल. योग्य कारण दाखविल्यास, वाहेरून आलेल्या लोकां- 
वर देखरेख ठेवणारा जो अधिकारी असतो लाच्या परवानगीने 
ह्याहि मालकाची नोकरी त्याला सोडून देतां येशेळ. वसाहतींत 
आल्या दिवसापासून मजुराला त्याच्या स्वतःकरितां म्हणून 
लागवडीस जमीन देण्यांत येईल. शेतकी कामाकडे कामावर 
असणाऱ्या प्रत्येक वयांत आलेल्या पुरुषाला उ. एकर वागा- 
इत जमीन सहा महिन्यांच्या नोकरीनंतर स्वतःकरितां 
लागवडीसाठी देण्यांत येईल. व सवड सांपडतांच 2 एकर 
आणखी जमीन वक्षिसादाखल देण्यांत येईल. मजुरांच्या 
मालकांच्या यादीवर ज्याचें नांव नोंदलेळं असेळ अक्या 
मालकाची जर एखाद्या मजुरानें २ वर्षे नोकरी केली तर 
त्याला वसाहतीसाठीं जागा मिळेल व ती शक्‍य तेवढ्या 
सोईनें व कमी किंमतींत देण्यावद्दढ खटपट करण्यांत येईल. 
प्रत्येक वसाहतींत एक स्वतंत्र खातें निमीण करण्यांत येऊन 
त्याजकडे प्रत्येक खऱ्या अजेदाराळा बरीळ व्यवस्थेप्रमाणे 
जमीन मिळे इतकी अमीन तयार ठेवण्याची आणि विठा 
पाणी पुरवून तिच्यांतील तण वगेरे काहून व तिच्यांतील 
पाण्याचा निकाल करण्याची व्यवस्था लावून ती लागवडीयोग्य 
करण्याची जवाबदारी सोंपविली' जाईल. अशी वसाहती 
जमीन जवळ जवळ पांच एकरपर्यंत असेल व ही मुदतबंदीच्या 
भाडेपट्ट्याने घेतल्यास तिजवर योग्य तो वार्षिक खंड आकारला 
जाईल. या वसाहती जमिनीवरील हक्क २० वर्षांपेक्षा अधिक 
काळपर्यंत टिकणार नाहींत. नवीन सुचविळेल्या योजनेप्रमाणे 
मजुरांवर फक्त दिवाणी फियीदी लावितां येतील. तो कोणत्याहि 
फोजदारी शिक्षेस पात्र असणार नाहीं. मजुरांचा कमींत कमी. 
पगार किती असावा हें ठरवून दिळें जाईल व वेळोवेळी 
त्यांत सुधारणा केठी जाईल. पहिल्या वर्षी ११ वर्षीखाठीळ 
सुलांस शिथा फुकट पुरविळा जाईळ व पांच वर्षाखालील 
सुळांस दूधहि पुरविळें जाईल. ही व्यवस्था अथातच 
त्यांचे आईबाप मजुरीच्या कामावर असेपर्यंतचीच आहे. 
वयांत आलेले वीस किंवा विसांहून अधिक मजूर 
हाताखालीं असलेल्या नोंदळेल्या मालकांवर सड्या मजुरांची 
घरें व कुटुंबवत्सळ मजुरांची घरें दूर दूर असण्याची व्यवस्था 
केठी पाहिजे अशी सक्ती करण्यांत येळ, व इतरांनां ही 
गोष्ट शक्‍य तेवढी करण्यास भाग पाडप्यांत येईल जबाबदार 
अधिकाऱ्यांकडे ज्या माठकांचे अज आढेढे असतील ल्यांच्या- 
घ्रेकीं सरकाराची मदत घेणारे मजूर कामावर ठेवण्यास क्रवूळ 


असलेल्या अधिकार्‍्यांचींच नावें सरकारांत नोंदलीं जातील व 
ही नोंद करण्यापूर्वी हे मालक मजूर ठेवण्यास योग्य आहेत कीं 
नाहींत याची चौकशी होईल. मजुरांची परत खदेशीं जाण्याची 
इच्छा असेल त्यावेळीं त्यास परत जाण्यास मदत मिळेल. 
मजुरांनां त्यांच्या खतःकरितां म्हणून तीन वर्षांनंतर अर्था 
व सात वर्षांच्या नोकरीनंतर जवळ जवळ सबंध प्रवासखर्च 
बहाल करण्यांत येईल. 


मजूरभरती करण्याच्या वावतींत येथल्या दलालांना 
परवाने देण्यांत येतील व त्यांचे पगारहि कायमचे ठरवून 
टाकण्यांत येतील. चांगळं काम केल्यावद्दळ क्वचित्काळीं त्यांस 
पारितोषिकेंहि देण्यांत येतील. 

या दलालांच्या कामावर 'इन्स्पेकटस ऑफ एऐमिम्रेशन? 
नांवाच्या अधिकाऱ्यांची देखरेख राहील. व यांचे पगार 
चढल्या प्रमाणांत ठेवण्यांत येतील. या (इन्स्पेक्टसःवर एक 
“कमिशनर? व एक 'प्रोटेकटर ऑफ इसमिग्रंटस? असे अधि- 
कारी प्रल्लेक प्रांतिक सरकारांतून नेमण्यांत येतील व यांतला 
“कमिशनर” हा वसाहतींच्या मुलकी खाल्यांतील अधिकार्‍्यां- 
पेकी एक असेल. यांचें काम म्हणजे दूषित प्रांतांतून येणाऱ्या 
मजुरांवर देखरेख ठेवणें हें होय. प्रत्येक वसाहतींत वाहेरून 
येणाऱ्या मजुरांच्या हितसंबंधांस जपणारा असा एक अधि- 
कारी असला पाहिजे. मजूर बाहेर पाठविण्याच्या अडयांनां 
मेट देण्याचा प्रांतांतील शिष्ट लोकांना अधिकार आहे. तसेच 
मुख्य ठिकाणच्या अड्यांत जाण्याचाहि या बिनसरकारी शिष्ट 
लोकांस अधिकार आहे. सवधच्या सबंध कुटुंबं बाहेर जात 
असतील तर ल्यांनां उत्तेजन देण्यांत येईल. परंतु, अठरा 
वर्षांच्या आंतील माणसांस आईवाप किंवा पालक वरोवर 
असल्याखेरीज जाऊं दिळें जाणार नाहीं. कुटुंबे बरोबर 
नसलेल्या एकट्या स्त्रियांनां सरकारी मदत मिळणार नाहीं. 
व मजुरांत स्त्रिया व पुरुष यांचें एक ठराविक प्रमाण असलेच 
पाहिजे हा निर्बध काहून टाकण्यांत येईल. 


हा रिपोर्ट प्रसिद्ध करण्यांत आला लावेळीं हिंदुस्थानच्या 
राज्यकारभाराची पुनघेटना हा विषय राजकीय चळवळीचें 
केंद्र होऊन बसला होता. व या प्रश्नांचा येथें जागच्याजागींच 
निकाळ करण्यासाठीं भारतमंत्री हिंदुस्थानांत यावयाचे होते 
तिकडेहि लोकांचे डोळे लागलेले होते. तेव्हां साहजिकपर्णेच 
या रिपोर्टीकडे जावें तितकें लक्ष गेलें नाही. तथापि लोक- 
मताचा एकंद्र झोंक पाहतां, सुदतबंदीने मजूर पाठविण्याच्या 
पद्धतीपेक्षा ही पद्धत जरी बरीचशी चांगली असली' तरी 
परदेशीं मजूर पाठविण्याच्या कामीं सरकाराने इतक्या 


उत्छकतन व सढळ हातानें मदत करावी हे लोकांनां एकंदरींत 
नापसंतच आहे. 


| ब्रिटिश बेटांतील हिंदी ठोक,-_हिंडुस्यानांवूस 
इेग्ढडात ब्यापाराकरितां जाण्याचा प्रथम उपक्रम पारशी मंडळीने 


अवाचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 
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-:::पपपनननननन्ननपपणणाऱचच्कच्तत््त्ाक्चक्त 


कामा आणि कंपनीमधील दादाभाई नोरोजी व इतर कित्येक 
मंडळी यांच्या द्वारा केला, त्या गोष्टीला आज ६० वर्षे होऊन 
गेलीं आहेत. वरेच हिंदू व मुसुलमान धंदेवाढे लोक आज 
इंग्लंडांत कायमचे राहिळेळे आहेत, तरी या वाबतींतलें 
आपलें पुढारीपण पारशी ज्ञातीनें अद्याप कायम ठेविलेळं 
आहे. दुसर्‍या थंद्यांतूनहि म्हणजे वैद्यक, बॅरिस्टर, 
सौठिसिटर, वगेरे धंद्यांतहि हिंदुस्थानी लोक लंडन व इतर 
ठिकाणीं आहेत. भारतमंत्र्यांच्या कौन्सिलांत तीन हिंदी 
ग्रहस्थ आहेत. १९१५९ या वर्षी तर लॉड सिंह यांच्यामुळे 
हिंदी लोकांनां आजपर्येन्त कधीं न मिळालेला विलायत 
सरकाराच्या राज्यकारभारांत शिरण्याचा व उमरावपदाला 
चढण्याचा मान मिळाला. या रशातकांच्या आरंभापासून 
इंग्लंडांत कायम वस्ती करून राहण्याकडे हिंदी लोकांचा 
कळ होऊं हागळा आहे. या वगीत विशेषतः पेनशनर्स 
( मुख्यत्वे वैद्यकीच्या खात्यांतील ) व व्यापारी वर्गातले 
ठोक येतात. यांनां इंग्लंडांत रहाणें बरें वाटतें म्हणून 
म्हणा किंवा ल्यांच्या मुलांनां इंग्लंडांत शिक्षण देण्याची 
त्यांची इच्छा असते म्हणून म्हणा, हिंदुस्थान सोडून हे 
लोक जे इंगलंडांत जातात ते वहुधा कायमचेच जातात. 
हिंडुस्थानांतून उन्हाळ्यांत जे लोक तिकडे जातात यांच्यांत 
बरेचसे श्रीमान्‌ लोक असतात. महायुद्धाच्या पहिल्या- 
वर्षा फ्रान्समधीळ हिंदी सेन्य पूर्वेकडीळ प्रदेशांत नेण्यापूर्वी 
आमच्या हिदी शर शिपार्यांपैकी हजारो जखमी छोक 
झश्रूषेसाठीं उत्तम तर्‍हेची व्यवस्था व उत्तम सोयी ्‌ 
हिंदी इस्पितळांत येत. हीं इस्पितळें कांहीं हँम्पशायरमध्यें 
होतीं. पण बहुतेक ब्रायटनमध्यें होतीं. त्रायटनमध्यें एक 
हिंदू होकांचें स्मारक होतं आहे. सन १९१९ सालच्या 
हिंदुस्थानच्या राज्यकारभारासंबंधाच्या बिलावर जाईंट कमिटीने 
ज्या साक्षी घेतल्या लांच्या सम्बधानें हिंदुस्थानांतठे बरेचसे 
मुख्य मुख्य राजकीय पुढारी कांही महिने इंग्लंडांत गेले होते. 

विद्यार्थिवगी.-परंतु इंग्लंडांतीठ हिंदी लोकसंख्येचा 
या सवापेक्षां महखाचा घटक म्हणजे हिंदी विद्यार्थिवगे, व तेथें 
हिंदी लोकांसंबंधानें जर कांहीं प्रश उपस्थित झालेले असतील 
तर ते मुख्यतः याच वगोबद्दल होत. 

महायुद्धापूर्वीच्या पावशतकांत या विद्याथ्यीची संख्या पूर्वीच्या 
दसपट अगर बारापट वाढली. ही वाढ मुख्यतः १७०४ ३ 
१९०७ या सालांत विदोष जोरानें झाली. यानंतर 
पांच एक वर्षांनीं बॅरिस्टरीकडे धांव घेणाऱ्या लोकांच्या 
झुंडीच्या झुंडी लंडनांत येऊं लागल्या. यामुळें कुत्रिम वाढ 
बरीच झाली'. यामुळें, प्रवेशपरीक्षा जार अवघड ठेवाव्या 
लागल्या. या परीक्षांसुळें या वाढीला आळा वसला » 
औद्योगिक व एजिनिअरिंग वगाौतून विरोष भरती ही 
लागली. महायुद्धामुळे या भरतीला जोराचा थक्का बसला खर? 


परंतु युद्धाची तात्पुरती लाट ओसरतांच परवाना व कॉळेज्ञमध्यें 


जागा मिळणें या दोन्ही वाबतींतल्या अडचरणींनां न जुमानतां 
१९१९ सालीं या संख्येंत वरीच वाढ झाली. युनिव्ह्सिटीच्या 
तरुण विद्यार्थ्यांखेरीज ईटन व हेरो येथील शाळांत कांही 
हिंदी विद्यार्थी आहेत. हे चांगल्या हिंदू घराण्यांतले असून 
यांत कित्येक संस्थानांच्या राजघराण्यांतील मुळें आहेत. 


बॅरिस्टरीच्या धंद्याकडे २०० किंवा ३०० विद्यार्थी नेहमीं 
असतात. युद्धापासून कलाविषयक व ओद्योगिक बाजूकडील 
विद्यार्थ्यात वरीच वाढ झालेली आहे. वैद्यकीकडचे, कला- 
विषयाकडचे वगैरे सर्व विद्याथी धरून लंडनमध्ये समारे 
७५०० तरुण हिंदी लोक आहेत. एडिंवरो, केंब्रिज, ऑक्सफडे 
व॒गैचेस्टर येथील विद्याथ्यीची संख्या यांच्या खालोखाल 
आहे. खेरीज ग्लासगो, वमिगर्हेम, लीड्स , शेफील्ड व 
लिव्हरपूळ येथें कांहीं विद्यार्थी आहेत. 


सल्लागारकचेरी.- कांहीं वर्षांपूर्वीपर्यत हिंदी विद्या- 
थ्यीनां, खतःच्या ओळखीच्या इंग्रज मित्रांच्या द्वारा येणारे व 
बिनसरकारी लोकांच्या अपुऱ्या साहाय्यानें इंग्लंडांत येणारे 


कांही अपवादभूत विद्यार्थी वगळले तर, बहुतेक खतःच्या 
प्रयत्नांवरच अवलंबून रहावें लागत असे. परंतु सन १७०५ च्या 
एप्रिळ महिन्यांत लॉड मोठें यांनीं इंडिया ऑफिसच्या 
एका कमिटीच्या शिफारशीवरून या लोकांच्या साहाय्यार्थ 


एक इन्फर्मेशन व्यूरे (माहिती पुरविणारी कचेरी) नांवाची 
संस्था काढिली व डॉ. री. डब्ल्यू. अर्नोल्ड या ग्रहस्थांनां 
एज्युकेशनठ अँड्व्हायसर था नांवाखाली तिचे अध्यक्ष 
नेमिळें. ही ब्यूरो लवकरच २१ क्रॉमवेळरोड या ठिकाणीं 
स्थापण्यांत आली. याच्याबरोबर नॅशनळ इंडिअन असोति- 
एशन व नॉर्थब्रुक सोसायटी या संस्था या जागेंत आल्या. 
जबर भाड्याचा प्रश्न अद्या तऱ्हेनं आपोआप सुटून या संस्थांना 
ऐसपैस जागा मिळाल्यामुळें तरुण हिंदी विद्यार्थ्याच्या संबंधाने 
जै सामाजिक काऱ त्यांनीं अंगीकारले होतें तें त्यांस सुकर कार्ले. 
व्रह्मदेशांतीळ विद्यारथ्यीकरितां आल्बिअन हाऊस नांवाच्या 
प्रशस्त जागेंत ( सेंट पीटस स्केअर, हॅमरस्मिथ, डब्ल्यू. सी. ) 
पृथक्‌ छुवाची व्यवस्था करण्यांत आली आहे. लॉड मोर्ले यांनीं 
सदरील कचेरीखेरीज एक सल्लागार मेडळहि नेमिले होतें. या 
मंडळावर बहुतेक हिंदी रहिवाशीच सभासद असत. परंतु ह 
मंडळ आतां नामशेष झाळें असून त्याच्याऐवजी हिंदुस्थानांत 
परदेशी जाणाऱ्या विद्याथ्यांना सा देण्यासाठीं म्हणून प्रांतिक 
कमिट्या नेमण्यांत आल्या आहेत. इन्फर्मेशन व्यूरोचे ह कास 
झपाट्याने वाढत चाललें. त्यामुळें सन १५१९ १, न 
व द क, 
क्यू यांनी सेक्रेटरी फॉर इंडिअन स्ट्रूडंट्स रे दिळेंव 
एक अधिकारी नेमून त्याच्या हातात ह गी तेव्हांचे मि 
> पुंदधेटता क री 2 द्या आरी. 
आणि आतांचे सर सी. ईं. त लांनी राजीनांमा दिल, 


रं ६ सालच्या . > 
पी वि. दरी विदाश्याचे एज्युकेशन अडल्हायसर 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


म्हणून डॉ. अनोल्ड हे तेथे आले. “लंडनमधील स्थानिक 
सल्लागार? म्हणून मि. एन्‌. सी. सेन हे डॉ. अनोल्डच्या मागें 
तेथें गेळे आहेत, व सध्यांच्या प्रांतिक युनिव्हर्सिट्यांतून 
असलेच अधिकारी नेमिलेळे आहेत. 

या वावतींत दोन चुकीच्या समजुती झालेल्या आहेत: 
किंवा यांनां सुद्यम पसरलेले गेरसमज म्हटलें असतांहि 
हरकत नाहीं. [इअरवुककरांचें हें म्हणणें वस्तुस्थितीस 
सोडून आहे]. एक समजूत अशी कीं, इंग्लंडांत जें एक 
प्रकारचें राजद्रोहाचें वारें पसरलें होतें व ज्याचें पर्यवसान 
सर कझन वायली यांच्या खुनांत झालें तें वारें नार्ही 
करण्यासाठीं इंडिया ऑफिसनें हा व्यूरो निमोण केला. 
वास्तविक, हा खून होण्यापूर्वीच ३ महिने हा व्यूरो अस्तित्वांत 
होता, व ह्याच्या स्थापनेवद्दळचा विचार एक वर्षे अगोदर- 
पासून चाललेला होता. टाइम्सने १९०८ च्या सपटेंबरांत 
म्हटल्याप्रमाणे “या व्यूरोचा उद्देश हिंदी तरुण लोकांनां 
राजकीय चळवळीच्या आखाड्यांत नेऊन सोडण्याचा नव्हता; 
किंवा अधिकाराच्या जोरावर ल्ांचें खातंत्र्य हरण करण्या- 
चाहि नव्हता. त्यांचें सामान्यतः हित व्हावें व लांची 
शिक्षणविषयक प्रगति जास्त झपाट्याने व्हावी, व ल्यांच्यावर 
एकद्रींत हितकर असा दाब राहावा” एवढ्याच हेतूनं हा 
व्यूरो अस्तित्रांत आला. यामध्यें हेराचें काम बिलकूल करावें 
लागणार नाहीं अश्या समजुतीवरच डॉ. अर्नोल्ड यांनीं ही 
जागा पतकरिली होती 


विद्यार्थ्यीच्या अडचणी दूर करणें.--डुसरा 
एक गेरसमज [१] म्हणजे, कॉलेजे किंवा दुसर्‍या संस्था 


यांनीं जे प्रतिबंधकारक नियम केलेले आहेत ते करण्यांत । 


किंवा ल्ांच्याविरुद्ध झालेल्या तक्रारींकडे दुलेक्ष करण्यांत 
व्यूरोचें अंग आहे असा विद्यार्थ्यांचा ज्ञालेळा समज हा 
होय. अशी गेरसमजूत पुष्कळ अंशीं या विद्यार्थ्याच्या 
देश्ांतीलच मोठ्या मोठ्या लोकांनीं पसरली आहे. विद्या- 
थ्यांच्या मागीत अडचणी आणण्याचे तर राहोच, पण उलट 
त्यांनां ज्या ज्या ठिकाणीं मज्जाव आहे तेथें तेथें त्यांचा 
प्रवेश करून देण्याच्या कामीं व त्यांचीं खरां खुरीं गाऱ्हाणी 
दूर्‌ करण्याच्या कामीं ब्यूरोनें चांगळेंच यश सिळविलें आहे. 
या ब्यूरोचा सवात मोठा विजय म्हणजे ऑक्सफोडे व केंब्रिज 
येथीळ युनिव्हर्सिट्यांतून हिंदी विद्याथ्यांना प्रवेश मिळण्याची 
जी अडचण होती ती युनिव्हर्सिटीच्या बोडीत आपलीं माणसें 
वगेरे त्रुसवून त्यानें कमी केली हा होय. ऑक्सफोड येथील 
ओरिएंटळ डेलिंगसी? व केंब्रिज येथील 'इंटर कॅलेजिएट 
इंडिअन स्टडंट्स कमिटी” यांनीं स्थानिक सह्लमागारांचें काम 
अंगावर घेतळे आहे; व याप्रमाणें हिंदी विद्यार्थ्यांचे वूड 
बरेचसे ठिकाणीं वसल्यासारखें झाळ आहे. सरकारी 
नियंत्रणाच्या ज्या बाबी बऱ्याचश्या विद्याथ्यांना आवडत 
नव्हत्या, त्या ऑक्सफोर्ड व केंब्रिज या चुगिव्ह सिंद्य़ांतून प्रवेशा 


मिळाल्याने बऱ्याच दूर्‌ झाल्या आहेत. या दोन पुरातन 
युनिव्हा्सट्यांतून प्रवेश मिळाल्याने तेथील संस्कृतीचे व 
परंपरेचे परिणाम अनायासेंच हिंदी विद्याथ्यीवर घट्ट लागतील. 
स्थानिक सह्मागारांनां भारतमंत्र्यांकडून पूर्वी जेवढी ग्रँट 
मिळत असे तेवढीच जवळ जवळ ते या संस्थांनां देतात. 
या संस्थांचे व्यवस्थापक माजी स्थानिक सह्ठागारांपेकींच 
असल्यानें त्यांनां परिस्थितीची पूर्ण माहिती असते हें 
सांगणें नकोच. 

स्टेट टेकूनिकळ स्कॉलरशिप्‌सकरितां नेमिलेल्या सर 
टी. मॉरिसनच्या कमिटीच्या १९१३ च्या रिपोटोत म्हटलें 
आहे कीं, “हिंदू विद्याथ्यानां आपल्या पुस्तकी ज्ञानाला 
अनुभविक ज्ञानाची जोड मिळवून देण्याच्या कामीं येणाऱ्या 
अडचणी सर्वसामान्य स्वरूपाच्या आहेत, म्हणजे हिंदी 
विद्याथ्यीनां कारखान्यांत वगेरे शिरकाव मिळण्यास ज्या 
अडचणी येतात ल्याच वहुधा इंग्रज विद्याथ्यांना येतात 
सामान्यतः पाहतां वर्णविद्वेषाची कल्पना येथें नाहीं म्हटलें 
तरी चालेल.” इंग्लंडांतील शिक्षणाच्या सोय़ींसंबंधाने व 
लांच्या एकंदर सरूपांसंवंधाने कोणाहि विद्यार्थ्याने निष्कारण 


गेरसमज करून घेऊं नये. “हिंदी विद्यार्थ्यासाठी माहिती? 


म्हणून एक छोटेंसें पुस्तक 'नॅशनळ इंडिअन असोसिएरान 
व 'सलछागार कचेरी? यांनीं प्रसिद्ध केलेळें आहे. ल्ांतहि सर्व 
माहिती मिळेल. या पुस्तकाची १६ वी नवी आवृत्ति १९१९ 
मध्यें प्रसिद्ध झालेली आहे. 

मित्रत्ताची सल्ला, जुळूम नाहीं.--कांहीं जुन्या पद्धतीचे 
अँग्लोइंडियन लोक समजतात ल्ाप्रमाणें या ब्यूरोला लंडन- 
मध्यें किंवा इतरत्र विद्यार्थ्यावर शिस्तीचें अनियंत्रित दडपण 
लादतां येत नाहीं. वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, सरकारची 
किंवा संस्थानची स्कॉलरशिप घेऊन आलेल्या विद्यारथ्यीखेरीज 
इतरांवर आपले शिस्तीचे नियम जवरदस्तीने लादण्याचा 
व्यूरोला बिलकूल अधिकार नाहीं. आतां ज्या पालकांनी 
किंवा आईैवापांनीं आपलीं मुलें यांच्याच देखरेखीखाली 
ठेविलेलीं असतील ल्यांची गोष्ट वेगळी. तरी या विद्यार्थ्यावर 
देखील त्यांनां खचोला जें मिळतें त्याच्या हिशेबापुरतीच 
देखरेख ठेवण्याचा व्यूरोला अधिकार आहे. पुष्कळशा तरुण 
बिद्याथ्यानां कजेबाजारीपणापासून वांचविण्याचें, उघळेपणा- 
पासून व व्यमिचार इत्यादि व्यसनांपासून अलिप्त ठेवण्याचे श्रेय 
व्यूरोनें घेतलेळें आहे. हें श्रेय जें ब्यूरोने मिळविले तं जुलूम 
करून नव्हे, तर वेळोवेळीं मित्रवाची सद्मा देऊन, जें शिक्षण 
मिळविण्याकरितां विद्यार्थी इंग्लंडांत येतात त्या शिक्षणाच्या 

कायीकडेच त्यांनीं लक्ष देण्याची किती आवऱ्यकता आहे हँ 
वारंवार त्यांच्या नजरेस आणून, मिळविलेले आहे 


विद्यार्थ्यांना बिनअधिकारी मदतगार व मित्र पुष्कळ 
मिळतात. ढाड हाक यांच्या अध्यक्षवाखालीं व लॉड 
कारमायकेल यांच्या ळ्यवस्थापकल्लाखाठीं अक्टन येथें हडियन 


अर्वाचीन परदेशगमन-आपफ्रि 
वोचीन पर न का आणि अमेरिका येथील वसाहती. २८७ 
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जिमखाना कुव नांवाची संस्था आहे. याच्याकरितां “मिल | यूरोपीय संस्कृतीच्या देशांत जातात त्यांची किंमत मजूर 
हिळ पाके छ्वःची जागा घेण्यांत आली आहे. या छृवच्या | लागत नाहीं हें सामान्यतः सांगितलें पाहिजे. 
क्रिकेटपटूंनी लॉडे व ओव्हळ आणि दुसरे बारीकसारीक छव । जेथें हिंदुस्थानी वस्ती पुष्कळ आहे, तेथें कांहीं लोक हिंदूंच्याच 
यांच्याशीं सामने खेळून 'चांगळेंच नांव मिळविले आहे. गरजा भागविणारे खाणावळवाळे आणि दुकानदार वनतात 
विद्यार्थी आणि महायुद्ध.--हिंडुस्थानानें महायुद्धांत मदत यांतहि नवळ नाहीं. पूर्वेकडे जाणाऱ्या आणि आफ्रिकेंत 


देऊन जी मोठी कामगिरी वजावली त्या योगाने परिस्थ्रिति | गेलेल्या लोकांत व्यापारी वर्ग आहे तोहि मोठा महत्त्वाचा 
बरीच समाधानकारक झाली असल्याकारणानें आतां गेर- | नाहीं. त्याची मजल लहानसान दुकानदारीपलीकडे जात 


समज वराच दूर्‌ होईल. (इंडियन फील्ड ॅम्व्यूलन्स' नांवाचें नाहीं. अमेरिकेंत मजूर म्हणून देखीळ भारतीयांची किंमत 
एक पथक तयार करून ( यांत सुमारें २७२ लोक होते) व मोठी नाहीं. वाशिंग्टन संस्थानांत १९०७ सालचे निरनिराळ्या 
दुसऱ्या मार्गानींहि इंग्लंडांतील हिंदी विद्याथ्यांनी युद्धांत भाग लोकांस मिळणारे मजुरीचे दर पाहतां असें दिसले की, 
घेतला आहे. महायुद्धांत ब्रिटिश विद्यार्थी लढाईच्या कामावर अमेरिकनांस मजुरी अडीच डालर मिळत होती, तर 
गेल्यामुळें युनिव्हर्सि्यांतून त्रिटिश विद्यार्थी कमी झाले, | जपान्यांस सवादोन डाळर मिळत होती, चिनीस दोन डालर 
त्यावेळीं हिंदी विद्यार्थ्यांनी वऱ्याच मोठ्या प्रमाणांत चांगले पंधरा सेंट म्हणजे दोन पूणीक पंधरा शतांश डालर मिळत 
यद मिळवून दाखविलें. ल्यामुळें लांच्यावद्दळ बरेंच चांगळें होती आणि हिंदुस्थानी लोकांस पावणेदोन डालर मिळत 
मत उत्पन्न झाळें आहे. हिंदी विद्यार्थ्यानी युनिव्हर्सिव्यांतून होती. या निरनिराळ्या लोकांच्या कामाची किंमत त्यांस 
मिळविळेला मान सन्मान हा हिंडुस्थानांतून पूर्वीपेक्षां बरे मिळणाऱ्या वेतनाच्या प्रमाणांतच होती असें इमिग्रेशानचे 
विद्याथी इंग्लंडांत जाऊं लागळे आहेत याचें निदददीक आहे. | कमिशनर डॉ० जैंक्स यांस माहिती देणारांकडून कळलें. 
ग्रांत युनिव्हर्सिग्या व कॅळिजें यांनीं दिळेल्या सवलतींचाहि म्हणजे मजूर या नाल्याने हिंदुस्थानी लोकांची किंमत अमेरिकन 
भाग वराच आहे हैं कवूळ केलें पाहिजे. परंतु युद्धकाळीं लोकांच्या पाऊगपट आहे. येथें हेंहि सांगितळें पाहिजे कां, 
ब्रिटिश विद्यार्थ्यावरोबर चढाओढ करण्याचा फारसा प्रसंग । अमेरिकेस जाणारा वगे बऱ्याच मेहनती अशा पंजाबी 
नसल्याने तेवढ्यापुरता जरी हिंदी विद्यार्थ्यानां. फायदा लोकांचा असतो. 

मिळाला तरी हिंदी विद्याथ्यीसाठीं म्हणून पास होण्यास लाग- 
णाऱ्या गुणांचे प्रमाण कमी केलेळें नव्हतें ही गोष्ट लक्षांत 
ठेविली पाहिजे. आतां सर्वे स्थिरस्थावर झालें असल्या- 
कारणानें पुन्हां जास्त स्पधा सुरू झाली आहे व जुन्या युनि- 
व्हर्सिव्यांतून जागा मिळणें अवघड झाळें आहे. दुसऱया सर्व 
जबाबदाऱ्या लक्षांत घेऊन ब्रिटिश युनिव्हार्सिव्या अंगचोरपणा 
न करितां चांगल्या, बुद्धिमान व मेहेनती विद्याथ्यीनां जागा 
: द्वेण्यास तयार असतात. त्यांनां आळशी, अयोग्य व व्यवस्थित 
शिक्षण नसलेले असे विद्यार्थी नको असतात एवढेंच. 


कलाकौरल्यांत मागसपणा आणि विद्वान्‌ वगीचा अभाव 
हीं ज्या हिंदू वसाहतींची लक्षणें आहेत, आणि भांडवलाचें 
एकीकरण होऊन जींत स्थजनांचा अभिमान वाळगणारे 
मोठाळे संघ वनले नाहींत, अश्या हिंदूंची जगांत आथिक 
दृष््या आणि सांस्कृतिक दृष्या कांहींएक किंमत नाहीं. 


जगामध्यें आपली पदवी अंत्यजाची आहे हें वाक्य लाला 
हरदयाळ यानें उच्चारून बर्‍याच भारतीयांच्या मनास 
दुखविळें, तथापि त्यांत सत्यांश बराच आहे. कांहीं संस्कृतचे 
प्रोफेसर, आपल्या समाजाविषयी ग्रंथ वाचून लिहिणारे कांहीं 
ग्रंथकार आणि प्राचीन संस्कृतीचे संशोधक यांनीं थोडीबहुत 
आपली स्तुति केली म्हणजे आपण हुरळून जातों आणि 
जगांत आपणांस मोठी मान्यता आहे असं समजतों. तथापि 
परदेशीं गमन करणारांस आपल्या राष्ट्राचा उपमर्द वारंवार 


या संबंधाचा सर्व विचार सर चाळूस मॅलेट यांणीं १७०९ 
पासून १७१६ पर्यन्त “इंडिअन स्टूडंट्स डिपार्टमेंट'च्या कामा- 
संबंधानें सालोसाल केलेल्या चार रिपोटीतून केलेला आहे. 


[ आपल्या येथून परदेशी जाणाऱ्यांचें वर्गीकरण देऊन 


नंतर टाइम्स ऑफ इंडियाच्या नव्या सांवत्सरिक ग्रंथांतील 
परदेशगमनविषयक उपयुक्त माहिती आतांपर्यंत वर द्लि 
आहे. यानंतर बाहेर जाणाऱ्या आपल्या लोकांची आर्थिक 
दृघ््या बाहेरचें जग काय किंमत करतें हैं आपण पाहूं.] 
आमची बाहेरच्या जगांत किंमत.-पारिस येथे 
असलेळे रेंपन्नास जवाहिरे आणि ठंडन, लिव्हरपूळ, जिनोवा 
इत्यादि ठिकाणीं असलेले तुरळक दुकानदार सोडून दिलि 
आणि प्रोफेसर, ब्यारिस्टर या नात्यानें उपजीविका करणारा 


बोटावर मोजण्यासारखा वर्ग वगळला तर आपलें जे लोक 


ऐकूं येतो. र्झवेल्ट म्हणतो, ज्या देशाने व्हिक्टर ह्यू गो आणि 
डान्टे यांसारखे लोक निमोण केले तो देश, ज्या देशांत 
तीस कोट लोक आहेत आणि जे उंदरांसारखे हि: 


अशा देशापेक्षा कितीतरी पटीने श्रेष्ठ आहे. पुष्कळ परकीय 
ग्रंथकार लिहितातः “हिंदुस्थानी मचुष्यांस खतन अस्तिला- 
बद्दळ गर्व वाटण्यास कोणती गोष्ट आहे म्हणाल तर ती 
ही की, दोन तीन हजार वर्षांपूर्वीच्या हयांच्या पूर्वजांनी 
साबणाच्या बुडबुड्यांम्रमाणें थंदर दिसणारे विचार व्यक्त केले. 
परकीय देशांत आपल्याकडील लोक गेले तर कांहीं माणसें 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावलाखंड. 


आपल्या वुद्धिवेभवाने किंवा कतृत्वाने इतरांवर छाप पाडतात. 
तथापि एकंदरींत आपली इभ्रत फारशी मोठी नाहीं. निग्नो- 
पेक्षां आपली जात जराशी वरची लेखितात हें खरें आहे. 
तथापि त्याच्यापठीकडे आपणांस लोकांनीं आदरानें वागवावे 
असे आपलें वर्तन नाहीं. ज्या चिनी मनुष्याविषयीं अमेरिकन 
लोकांत द्वेधबुद्धि वाटते त्याच चिनी लोकांनीं प्रामाणिकपणा- 
मुळें अमेरिकन लोकांच्या मनांत आदर उत्पन्न करविला. 
आपल्याविषयी तसे विधान आपणांस करतां येत नाहीं. 
हिंदुस्थानी मजूर कामचुकार, दारूवाज, कजेखोर, कोटात 
वारंवार जाणारा अक्षी यांनीं आपली ख्याती करून घेतली 
आहे. हार्वडचे प्रोफेसर अर्चिंबाल्ड कूलिज अमेरिकेच्या 
राजनीतिविषयक प्रश्नाविषयीं विचार करतांना “-8-0१०॥०७ 
98 & फ०॥वे ०७०० या ग्रंथांत लिहितातः “हिंदुस्थानी 
मजुरास बंदी करणें कठिण नाहीं; कां की, ब्रिटिश सरकारच 
त्यांस आपल्या वसाहतींत संचरू देत नाहीं. परण चिनी व 
जपानी लोकांची गोष्ट तशी नाहीं. ल्यांच्या पाठीमागें 
खाभिमानी साम्राज्ये आहेत.” आपल्या पारतंत्र्यासुळें आपली 
किंमत बाहेर देशीं वरीच कमी होते हें यावरून उघड आहे. 

आफ्रिकेंत गेलेल्या भारतीयांची काय स्थिति आहे याची 
कल्पना सामान्य जनतेस आज पुष्कळ आहे. नाताळ, 
ट्रान्सव्हाल, इत्यादि प्रदेशांत जो आपला तिरस्कार आणि छळ 
झाला त्यांचा इतिहास महात्मा गांधी यांच्या चरित्रावरून 
सर्वविश्रुत झालाच आहे. कोठेंहि जा, आपलें वास्तव्य 
तहेशीयांस प्रिय नाहीं ठे खरें. प्रिय नसण्याचीं कारणें अनेक 
आहेत. त्यांत हिंदुस्थानचे पारतंत्र्य हे एकटेंच महत्त्वाचें 
कारण असेल असें वाटत नाहीं. सीरियन्‌, आमेंनियन, इत्यादि 
राष्ट्रे देखील परकीय अंमलाखालींच आहेत. तथापि हिंदूंचा 
परदेशांत जसा तिरस्कार होतो तसा त्यांचा होत नाहीं. जेथें 
हिंडुस्थानी लोकांची तद्देशीय किंवा यूरोपांतून तेथें वसाहती- 
साठीं गेलेल्या लोकांशीं स्पथा होते तेथें मत्सरभाव आणि 
द्वेषरभाव हीं उत्पन्न व्हावयाचींच. ज्यांच्यांशीं स्पधा होते 
त्या लोकांशीं स्पधा करणारांचें जितकें साव्श्य जास्त 
असेल किंवा लांच्याशीं स्पर्धा करणारांची आत्मीयता 
होणें जितके दकय असेळ तितकी ल्या दोघांमध्ये 
द्रेषवुद्धि कमी उत्पन्न होते असा सामान्य नियम आहे. 
स्पथीमूळक द्वेष एका देक्यांतीलळ जातीजातींतहि असतो 
हे आपण  पहातोंच. य. अमेरिकेसारख्या देश्यांतहि तो 
आहेच. या स्पर्धेमुळे अमेरिक लोकांचे ज्यू, आयरिश, 
इटालियन इल्यादि र अनेक लोकांशीं वारंवार खटके 
उडतात आणि कधीं कथा लासुळ खुनांचे प्रसंगहि उत्पन्न 
होतात. आयरिश आणि इटालियन र हे खिस्ती खरे, पण 
क्य़ाथोलिक आहेत. त्यांची ड्तरां क करण्या*ची प्रव्रत्ति 
सहज होत नाहीं आणि त्यामुळें त्यांच्याविषय जरा निराळेपणा 
अमेरिकन लोकांस भासतो. डच, डेन, खीड आणि जमन हे 


पोल, 


प्राटेस्टंट असल्यामुळें अमेरिकनांत सहज मिसळून जातात. 
रशियांतून अमेरिकेंत जे लोक जातात त्यांची कथा ज्यू वगेरे 
लोकांप्रमाणेंच असते. जितका एखादा वाह्य वर्ग अगर जात 
पचनीं पाडण्यास म्हणजे आपल्या समाजांत समाविष्ट करून 
घेण्यास कठिण तितका तद्देगस्थांत त्यांच्याविषयी द्वेष अधिक, 
अशी वस्तुस्थिति आहे. 


चिनी व हिंदी लोकांचें जें वहिगेमन होतें लामुळें कांहीं 
सामान्य आणि कांहीं भेददर्शक गोष्टी नजरेस येतात. एक 
तर, सोंवळेंओंवळें, खाद्यपेय आणि विवाह या बावतींत चिनी 
मनुण्य कमी वद्ध असल्यामुळें आणि मारामारीला आणि 
क्रोयोसहि तो अधिक उद्युक्त असल्यामुळें परदेशांत भारतीयांचे 
जसे हाळ होतात तसे चिनी लोकांचे होत नाहींत. शिवाय, 
नवीन गोष्टी शिकण्यास आणि मेहनत चापून करण्यास 
न्िनी जितके समर्थ दिसतात तितके भारतीय दिसत नाहींत 
हेंहि कवूल केळें पाहिजे. चिनी लोकांच्या पाठीमागें लांचे 
स्वजातीय सरकार आहे तसं भारतीयांच्या पाठीमागें नाहीं, 
यामुळें विशेष फरक झाला आहे असें दिसत नाहीं. 
आजपर्यंत ल्यांचें सरकार दुबळेंच आहे आणि ल्यामुळें 
हक्कांच्या संरक्षणासाठीं झालेल्या प्रयत्नांस चिनी लोकांस 
सरकारची फारशी मदत मिळाली नाहीं असेंच दिसतें. तथापि 
च्िनी लोकांत संघशक्ति दांडगी असल्यामुळें आणि त्यांच्यांत 
सामान्यतः शिक्षण अधिक असल्यामुळें व त्यांचा व्यवहारांतील 
प्रामाणिकपणा लोकांच्या नजरेस आल्यासुळें चिनी लोक हळू 
हळू स्वतःच्या हिंमतीवर किफायतींचा धंदा करणारे व्यापारी 
वनले आहेत. हिंदूची गोष्ट तशी नाहीं. शिक्षणाचा अभाव, 
भांडवलाच्या वावतींतील परतंत्रता आणि संघराक्तीचा अपरिपक्क 
विकास या सवे गोष्टी हिंदूंत दिसून येतात, आणि ल्यामुळें 
हिंदू अधिक असहाय दिसतात. लोकांची इभ्रत वाढविण्यास 
पाठीमागें सरकारचा जोर असेल तर कांहीं थोडाबहुत फायदा 
होईल, नाहीं असें नाही. तथापि खरा फायदा जो होतो तो 
स्वतःच्या उन्नतीकरितां सखखतःच केलेल्या प्रयत्नांनी होतो. 
पेशाचें एकीकरण आणि काम करणाऱ्या लोकांस पेक्ाचें 
साहाय्य या दोन गोष्टी झाल्या म्हणजे लोक व्यापारी बनतात; 
आणि यांचें मजूरवगीतून डोकें वर निघतें. असो. 


चिनी व हिंदू यांची तुलना करून चिनी लोकांचें 
परदेशगमनविषयक संख्यामहत्त्व वारंवार सांगप्यांत येतें. 
पुष्कळ यूरोपीय ग्रंथकार या फरकाची कारणमीमांसा करु 
पाहतात आणि असे दाखवितात की, चीनच्या आसपास 
नोक ळा आहेत तशी हिंदुस्थानच्या आसपास नाहींत 
४ चोहोकडे डोकांचा इतरत्र प्रसार झाला. चिनी लोक 
तथापि चिनी लोक खरोखर ह त मी 
दूंपेक्षां अध्रिक पसरले आहेत 


अर्वाचीन परदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. २८९ 


काय याचा विचार झाल्याचें दिसत नाहीं. आम्हांस चिनी 
लोकांचें वहिर्देशगमन हिंदूंच्या वहिर्देशगमनापेक्षां कमीच 
असावें असा दृढ संशय येतो आणि ल्याचें निराकरण विरुद्ध 
बाजूचा भक्कम पुरावा आल्याखेरीज व्हावयाचें नाहीं. आमच्या 
गणतीने चीनचचें साम्राज्य आणि हॉगकॉगसारखे प्रदेश वगळतां 
बाहेरदेशीं गेलेल्या चिनी लोकांची संख्या अठरा ल्क्षांपेक्षां 
कमी आहे, तर बाहेरदेशीं गेळेल्या हिंदुस्थानी लोकांची 
संख्या एकवीस लाखांवर आहे. हिंदूंची गणती करतांना 
आम्ही नेपाळ, भूतान आणि पोठुंगीज हिंदुस्थान हीं वगळलीं 
आहेत. चीनच्या एकंदर लोकसंख्येसंबंधाने ती पन्नास कोटीं- 
वर असावी अश्या तर्‍हेचीं विधाने आजपर्यंत पुष्कळ झालीं 
“ आहेत. तीं विधानें सोडून आतां वरींच नियमित विधानें 
होऊं लागलीं आहेत. पंचवीस वर्षापूर्वी जी लोकसंख्या पन्नास 
कोटी म्हणून समजली जात होती ती दहा वषीपूर्वी चाळीस 
कोट समजली जाऊं लागली आणि आजची गणती वत्तीस 
कोटींपेक्षा अधिक म्हणजे हिंदुस्थानच्या साम्राज्याच्या एकंदर 
लोकसंख्येइतकीच जवळ जवळ दिसते. चीनच्या एकंदर 
लोकसंख्येसंवंधानें जे अतिदायोक्तीचे विचार व्यक्त झाले 
आहेत, ल्यांमध्येंच चिनी लोकांच्या बहिर्देशगमनाच्या 
बाहुल्यासंबंधाचे विचार जमा धरावयास हरकत नाहीं. चिनी 
लोकांच्या एकंदर परदेशगमनाचे आंकडे येणेंप्रमाणे:- 


चिनी लोक बाहेर देशांतून किती आहेत. 


न्यु साउथ वेल्स ७५०० 


व्हिक्टोरिया ९२३७७ 


चिनी लोक वाहेर देशांतून किती आहेत. 


| ३६८६ 
पनामा ३५०० 
पेरु ७५०००९० 
फिलिपाइन ३५००० 


पोर्टोरिको २० 


रशिया 2थ्वच्र 
सारावाक २६००२ 
सयाम २१००००० 
युनायटेडस्टेट्सू ७१ 

एकूण १६००३७९ 
हिंदुस्थान ८१५६८ 

एकूण १७३१९४७ 


जगामध्ये संस्कृतींत कनिष्ठ समजल्याजाणाऱर्‍्या आणि 
परिश्रमाची संवय नसलेल्या जातींचा संहार होत आहे. हिंदी 
महासागर आणि पासिफिक बेटें यांतील मूळचे रहिवासी 
आर्थिक चढाओढींत होत असलेला पराभव, आणि सिफिलिस- 
सारख्या रोगांचा प्रसार यांनां आणि पुष्कळ ठिकाणीं निर- 
निराळ्या साथींनां भराभर वळी पडत असल्याने जगांतील 
वराचसा भाग उघडा पडणार आहे. हा भाग एशियांतील 
अधिक प्रगत आणि श्रमसदिष्णु लोकांच्या वसतीनें पुढें- 
मागें व्यापिळा जाणार हें उघड आहे. यासंबंधांत आपल्यापुढे 
प्रश्न उत्पन्न होतो तो हा कीं, पथ्वीवरील वराचसा भाग 


रीयुनिऑ दद 


क्वीन्सळैंड ६७१४ 
साउथ ऑस्ट्रेळिया २५५ । चिनी, मलायी लोकांनीं व्याप्त व्हावा कीं हिंदूंनी व्यास 
र ऑस्देळिया १०३३ | व्हावा. उष्ण प्रदेशांत कायमची वसाहत करण्यास गोरे 
मी र हॉ लोक असमर्थ आहेत. आफ्रिकेच्या उत्तर किनार्‍यास राष्ट्रांचे 
कॅनडा २७७५७४ । ससानप्ह म्हटळें आहे. कां की, यथे प्राचीन कालापासून 
कोचीन चीन ११०४ अगेक युरपीयशरातित्या माता वसाहती झाल्या 
फिजी ३०५ | आणिला सर्व पाज - पवत स्टतिमात्र उरल्या आहेत. 
बिस्मार्क आर्चिपेलेंगो १९०० | गोऱ्या लोकांनी देऱ्यांबरोबर लमे केल्याशिवाय त्यांचें उष्ण 
सामोअन बेटें २००० | केटिबंधांत चिरस्थायिल नाहीं. तेव्हां हा प्रदेश पुढेंमागें एरि- 
ह्वाइ अरण | पोंदीलत जातींपैकी ज्या अधिक साहस, अधिक श्रमसदिष्णुता 
जमेका २१११ दाखवितील त्यांचा आहे हे उघड आहे. वसाहती करण्यास 
जपान ११८६९ | आपला सुशिक्षितवर्ग मोठमोठे भांडवल्वाठे सावकार बरोबर 
कोरिया वडर घेऊन बाहेर पडलेला नाहीं, यामुळें जमिनीच्या आजच्या 
मादागास्कर १००७ | खरखपणाचा किंवा मोफतपणाचा फायदा भारतीयांस चांगला 
मलाया स्ट्रेट्स सेटलमेन्ट्स करण तिळत नाहीं. ज्या देशांत नागरिकलाचे हक ह लर दवय 
फेडरेटेड मलाय स्टेट्स ४३३२९४४ | सेज मिळतील आणि जेथें यांचें कालांतराने म डन 
नॉनफेडरेटेड असा प्रदेश म्हणजे पोतुगीज व भवि प्त 
स्टेट्स | जोहोर ६३४०५ | असलेला दक्षिण अमेरिकेचा भाग होय. ति भारतीयांचा 
क. केदा ३३७४६ मोची मुळींच वळलेला नाही. उत्तर ळय शीखांचें गमन 
। केदान्तन ९ ८४४ । अभ्रिय झाळें आणि दक्षिण अमेरिकेंत त्यांनीं जाण्याचा प्रयत्न 


२९० ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


केला त्यावेळेस कांहीं तरी सवव काहून शीख लोकांस 
केला असें समजतें. तेथील अधिकाऱ्यांस हिंदू तेथें गेळे तर 
हरकत नव्हती. पण त्यांस टोपी घालणारे हिंदू हवे होते, 
लांबलचक केंस राखून फेंटा घालणारे नको होते. तुमचें 
पारमार्थिक मत किंवा उपासना कांहींहि असो, वाह्य खरूपांत 
तरी तुम्ही आमच्यासारखे दिसा, असा ब्रेझिलळ येथील लोकांचा 
आग्रह होता. तथापि संम्रदायचिन्हाच्या तौत्र प्रेमामुळे 


शीखांस आपला वेणीसंभार काहून टाकणें अयोग्य वाटलें. 


येथें हेंहि सांगितलें पाहिजे की, दुसऱ्या एका श्लुद्र कारणा- 


साठीं कांहीं शीख वेणीसंभार काढावयास तयार होतात. 


वेणी ठेवल्याने वेश्‍यागमनास पुष्कळ अडथळा होतो म्हणून ते 


पुष्कळदां ही वेणी काहून टाकतात! ! असो. 


जगांतील पुष्कळसा भाग अजून व्याप्त व्हावयाचा आहे. 


तथापि वराच कालपर्यंत आतां परदेशगमन कठिण होईल 
असें वाटतें. कां कीं, हिंदुस्थानांतच मजुरीचे दर वाढत आहेत 


आणि मजुरांचा तुटवडा येथील वाढल्या कार्यक्षेत्रामुळें 
आतांच जाणवूं लागला आहे. परदेशगमनाच्या प्रश्नाचा खल 
व्हाइसरायांच्या कोन्सिलांत होत असतां नागपूरचे सर 
गंगाधरराव चिटनवीस यांनीं मजूर वाहेर देशीं कराराने 
पाठविण्याची पद्धति बंद करावी असें सुचवितांना हाच मुद्दा 
पुढें आणिला होता. 


जे लोक परदेश्यांत जातात ते अंशेंकरून देशास पारखेच 
होतात. तथापि जेथें ते जातील तेथें जर त्यांचा पगडा 
वसावयास लागेल तर ते खदेशास जरी पारखे झाले तरी 
खसंस्क्रतीला पारखे होणार नाहींत. त्यांची वस्ती कायम व्हावी 
आणि लांनीं स्संस्कृतीला चिकटून रहावें म्हणून ज्या अनेक 
गोष्टी अवश्‍य आहेत ल्या महत्त्वाच्या गोष्टींपैकी एक म्हटली 
म्हणजे खसंस्क्ृतिरक्षणार्थ म्हणून युद्दाम हिंदुस्थानांतून तिकडे 
लोक गेळे पाहिजेत. या वावतींत आर्यसमाजाची देखील 
हालचाल कोठें फारशी दिसत नाहीं. तसेंच आपल्या लोकांस 
आहे त्यापेक्षां अधिक प्रतिष्ठित पद प्राप्त होण्यासाठीं कांहीं 
भांडवलवाळे देखील गेले पाहिजेत. येथें जमीन महाग आहे 
तथापि परदेशीं ती अजून बरीच खस्त आहे. ती जमीन 
आज जर कोणी घेऊन ठेवील तर कालांतरानें त्याचीं मुलें- 
बाळें धनाढ्य बनतील. शिवाय स्रियांचे गमनहि अवऱ्य 
आहे. परदेशी जाऊन वसाहत करण्याच्या कामी स्रियांनी 
वैर्य दाखविळें पाहिजे. जेथें नवरा जाईल तेथें बायकोनेंहि 
जावें. यांत फारसा धोका नाहीं. हिंदुस्थानांत ख्रियांची 
मान्यता आपण जितकी मानतों त्यापेक्षां पाश्चात्त्य संस्कृतीचे 
लोक अधिक मानतात, यासुळें त्रियांनां सच्छीलानें वागण्यास 
मोठीशी अडचण होईल असें नाहीं, ख्रियांनीं एकटें जाणे 
कदाचित्‌ आज सुरक्षित नसेल; तथापि नवऱ्याबरोबर 
किंवा भावाबरोबर जाण्यांत मुळींच भीति नाहीं. विद्यार्थी 


जातात ते सपल्लीक गेले तर खर्च विज्ञेष वाढेल असेंहि 
नाहीं. तेवब्याच खर्चात बायको काटकसरी व दक्ष असल्यास 
दोघांचाहि गुजारा होऊं शकेल. 


श्रीपुरुषांचा परस्परसंवंध हा विषय नेहमीच महत्त्वाचा 
आहे आणि आपल्या परदेस गेलेल्या बांधवांच्या वावतींत 
तो अधिकच महत्त्वाचा आहे. भारतीय स्रियांचा आजचा 
जीवितक्रम असा नाहीं की, त्या पुरुषांच्या अनेक खटाटोपां- 
मध्यें घैयोनं सहकारिता करूं शकतील, स्रिया मोकळे- 
पणाने हिंडण्यास येथें वऱ्याच अडचणी आहेत आणि 
परदेशीं जाणाऱ्या ख्रियांची संख्या फारच थोडी आहे. 
इंग्ठंडांतील विद्यार्थ्यांमध्यें पुरुषांची संख्या जवळ जवळ दोन 
हजार आहे. पण विद्यार्थिनी दहा वीस तरी निघतीळ किंवा 
नाहीं याची शंका आहे. विद्यार्थी सिव्हिलसर्विसची परीक्षा 
पास झाल्यावरोवर त्यावर पाश॒ टाकण्याच्या आशेने, 
उजवावयाच्या सुलींस घेऊन एखाददुसरी वंगाठी स्री लंडनला 
आलेली दृष्टीस पडते. अमेरिकेंत कांही मिशनमार्फत आलेल्या 
ख्रिसी विद्यार्थनी दिसतात. तथापि विद्यार्थिनींचे परदेशी 
अस्तित्र अपवादादाखल आहे असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. उच्च 
वर्गातील स्त्रियांचे व तरुण मुलींचे गमन इंग्लंडसारख्या 
देशांत शिक्षण आणि लग्न या दोन्ही हेतूंनी होतें. हे दोन्ही 
हेतू चांगळे आहेत. आपणांस पाहिजे आहे तें एवढेंच की, 
स्रियांच्या परदेशगमनाचा वेंग आणि प्रमाण आहे ल्ापेक्षां 
अधिक व्हावें. चांगल्या वगीतील स्रिया जाण्याचे महत्त्व मोठें 
आहे. कनिष्ठ किंवा मजूर वर्गातील स्रियांच्या परदेशगसनासुळें 
हिंदी स्रियांविषयीं परकीय लोकांचें मत आज चांगलें नाहीं. 
चांगल्या वर्गीतील स्रिया जर परदेशी जाऊं लागल्या तर हिंदू 
त्रियांविषयीं आदर वाढेळ आणि आपणांस आपले आर्थिक 
आणि सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास आणि विशेषत: आपल्या 
लोकांचा आपलेपणा राखण्यास मदत होईल. आपल्या देशांतून 
स्रिया वाहेरदेशीं खतंत्रपणें जात नाहींत, एवढेंच नव्हे तर 
आपल्या पुरुषांचें वाहेर देशीं जें प्रयाण होतें तेंहि सत्नीक होत 
नाहीं. पुष्कळ तरुण सिंधी व्यापारी यामुळें समाजांतील वृद्ध 
ग्रहस्थांवर चिडतात. कित्येकांनी तर आम्हांस असें सांगितळें 
आहे कीं, सिंधी ब्रद्ध गृहस्थ आपल्या मुलांस “तुमच्या वायका 
आम्हीं पाठविणार नाहीं, तुम्हीं पाहिजे तर तेथें कांहीं गुपचिप 
व्यवहार करा”, असें सांगतात. ल्रियांच्या बहिदेंशगमनाच्या 
अभावामुळें जे अनेक अनिष्ट परिणाम होत आहेत त्यांतील 
कांहींचा निर्देश येथें "रण अवद्य आहे. हे परिणाम बरव 
व्यापक आहत. लांतील मुख्य येणेंप्रमाणे:-_... 


अवोचीन परदेशगमन-आफ्रिका आणि अमेरिका येथील वसाहती. 
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ते पुढें हे रोग आपल्या पत्नींस देतात आणि आपल्या मध्यम 
वर्गातील अनेकांची अपत्ये भाजून निघालेल्यासारखीं निघतात. 
(२) जे लोक धंदा वगेरे शिकण्यासाठी जातात ल्यांपेकी 
जे चांगळे असतात अश्या अनेकांस परत येण्याची घाई 
सुटते. आपणांस विद्या जर खरी संपादन करावयाची असेल 
तर तो धंदा किंवा लाचा अभ्यास पांचसात वर्षे केल्याशिवाय 
ती संपादितां येणार नाहीं, म्हणजे त्या विषयांत श्रेष्ठता येणार 
नाहीं. देशांतील धंदे उच्च स्थितींत. आणण्यासाठीं किंवा बरीच 
पुढची विद्या संपादन करण्यासाठीं विशिष्ट शाखंत सात आठ 
वर्षे अभ्यास किंवा परिश्रम अवश्य आहे. वाहेर देशीं गेलेला 
तरुण दोन चार वषात कांहीं प्राथमिक ज्ञान मिळवितो, 
तों त्यास विवाहित असल्यास बायकोस भेटण्याची आणि 
अविवाहित असल्यास लम्न करण्याची घाई सुटते आणि परत 
यावें लागतें. आमचे तरुण लोक तेथें सपत्नीक गेले किंवा 
अविवाहितांस पत्नी निवडण्यासाठी तेथेंच भारतीय तरुण मुली 
असल्या तर त्यांस परत येण्याची अशी घाई सुटणार नाहीं. 
तेव्हां शैक्षणिक दृष्टीनें स्रियांचें परदेशगमन अवश्य होय. 

(३) स्तीक व्यक्तीस स्या व्यक्तीपेक्षा समाजांत मान्यता 
अधिक असते. लोकांनां आपल्या घरीं जेवावयास वोलावण्याने 
ख्ेहसंबंध अधिक जुळतो, व ही गोष्ट सस्तीक व्यक्तीलाच साधते. 
सस्त्रीक लोकांविषयीं सहानुभूति अधिक असते. वाजारांत 
त्याची पत असते. हा कोणी उपटसुंभ मनुष्य नव्हे अशी 
लोकांची कल्पना होण्यास प्रमाण सिळतें; आणि याचा परिणाम 
सर्व व्यवहारांवर होतो. 


(४) व्यापारउद्योग करणारा आपल्या उद्योगाला अनेक 
वर्षे चिकटून राहिला तरच त्या उद्योगाची व्रद्धि होते. 
शांतपणें बसून फार फाजील घाई न करतां संस्थांचे, मग 
त्या व्यापारी असोत किंवा धर्मादायाच्या असोत, संवधन 
केळें पाहिजे. सस्रीक राहिलेला मनुष्य पंधरावीस वर्षे 
शांतपणे राहून व्यापाराची ब्रद्धि करूं्शाकतो. जमीनजुमला 
खरेदी करूं शकतो. ही गोष्ट आपल्या बायकांस हिंुस्थानांतच 
ठेवून परदेशीं राहणाऱ्या लोकांस शक्‍य नाहीं. 


परदेशीं आणि विशेषेकरून यूरोपांत पुरुषांबरोबर स्रिया 
जाणें हें आपल्या राहणीच्या सुधारणेच्या दृष्टीनेंहि अत्यंत 
महत्वाचे आहे. आपल्या राहणींत सुधारणा होण्यास स्रियांस 
अधिक चांगल्या प्रकारची राहणी दिसळी पाहिजे. घरच्या 
राहणीवर पुष्कळ गोष्टी अवलंबून असतात. पाश्रात्त्य तर्‍हेची 
रहाणी दिवसानुदिवस आपल्या घरांत, निरुपायानं म्हणा 
किंवा उपयोगाची वाटते. म्हणून म्हणा, शिरत आहे. 
आपलीं घरें आणि शहरें अत्यंत गठिच्छ आहेत. पुणें 
शहरांत खच्छ घर मिळण्यास किती अडचण पडते हे प्रत्येक 
भाड्याने रहाणाऱ्या पुणेकरास ठाऊक आहे. समाजाच्या 
अपेक्षा उच्च झाल्याशिवाय सुधारणा होणार नाहीं. गृह सुधारणे 


म्हणजे अनेक गोष्टींत सुधारणा करणें होय. पाश्रात्य ग्रहिणीस 
घरांतील भिंतीस कागद कसा लावावा, घरांतील प्रत्येक सामान 
चक्क कसें ठेवावें, तें अधिक दिवस कसे टिकवावे, रफू कसा 
करावा, स्वयंपाक लोकर कसा करावा, वगेरे गोष्टी ठाऊक 
असतात. खराव झालेल्या टेवलखुर्च्यास वारणीस कसें लावावें, 
स्टोव्ह किंवा भांडीं चकचकीत ठेवण्यास कोणती रासायनिक 
द्रव्यें वापरावीं, हे समजतें. व्यवहारांतील अनेक धंदे 
ग्रहव्यवस्थेचींच अंगें आहेत. खाणावळी, चहाचीं दुकानें, कपडे 
धुणे कपडे नीट करणें, वरेंचसं शिवणकाम, लोणचींसुरंबे करणें, 
फळें राखून ठेवणें, वसतिग्हें चालविणे, लहान मुलांकरतां 
नसरी म्हणजे जोपासनाग्रहे चालविणे, वुटांनां पालिश करणें, 
भाकऱ्या म्हणजे पाव करून विकणे, केक्स तयार करणें, हे 
सर्व धंदे जरी निराळे आहेत, तरी लांचे ज्ञान प्रत्येक पाश्चात्त्य 
ग्रहिणीस असावें लागतें. परदेशी डॉक्टरीचा किंवा वकिलीचा 
धंदा शिकण्यासाठी गेळेल्या तरुणांस या गोष्टींत मन घालणें 
मुळींच शक्‍य नाहीं. तथापि स्रिया तेथें गेल्यास अशा अनेक 
उपयुक्त कला हिंदुस्थानांत सहज आणतील. 

ज्या प्रदेशांत भारतीयांची वस्ती वरीच मोठी आहे अश्ा 
अनेक वसाहतींत ल्रियांचें संख्येनं अल्पत्त असल्याने जे 
अनेक परिणाम दृष्टीस पडतात ल्यांपेकी कांहीं येणेंप्रमाणेः- 
पहिला परिणाम म्हटला म्हणजे तेथील समाजामध्ये चार पांच 
पुरुषांनी एका श्रीवरोवर रहावें अशा प्रकारची चालच 
पडल्यासारखी झाली आहे. दुसरा परिणाम म्हटला म्हणजे 
आपल्यापैकींच एकाची लस्नाची बायको ल्याजपासून फित- 
विण्याचा इतर हिंदुस्थानी लोकांकडून अधिक जारीने प्रयत्न 
होतो. तिसरा खाभाविक परंतु निरनिराळे इतर परिणाम 
करणारा परिणाम म्हटला म्हणजे स्त्रियांची वाढलेली किंमत 
हा होय. यांचे परिणाम असे होतात कीं सर्वात जास्त 
पेसे देणाऱ्या मनुष्यास तरुण मुलीचा विक्रय होतो; आणि 
अधिक पेसे देण्यास समर्थ आणि अधिक गरजू मनुष्य बहुधा 
उतारवयाचा असतो, त्यामुळें पुष्कळ मुली म्हातार्‍यांच्या हातीं 
लागतात. म्हाताऱ्या नवऱ्याची तरुण बायको फितवणें हं काम 
सोपें असल्यानें सहजच फार चालतें आणि ल्यामुळें पुढें 
बायकांचे खून होतात. पुष्कळदां बायका नवऱ्यास टाकून जातात 
किंवा चोरून व्यभिचार करितात. हिंदू बायका निग्नोबरोबरहि 
पळून जाण्यास कचरत नाहींत असं दाखविण्याऱ्या गोष्टी ब्रॉक- 
हस्टने पुढे आणल्या आहेत आणि चोरून झालेला पत्रव्यवहारहि 
मासल्याकरितां छापला आहे. बायको पळून जाणें हें दोन 
गोष्टींमुळे नुकसानीस कारण होते. एकतर बायको जाते आणि 
दुसरें, ती जातांना आपले दागिने घेऊन जाते. हिंदु आपल्या 
जवळ असेल नसेल तें सवे बायकोच्या अंगाखांद्यांवर 
घालतो, यामुळें हँ दुसरें जुकसानहि पुष्कळच होतं. 
यांत आणखी एक घोंटाळा उत्पन्न करणारी गोर म्हटली 
म्हणजे हिंडुपद्धतीने लावळेळें ल्न वसाहतींत कायदेशीर 


२९२ 


ज्ञानकोइ-प्रस्तावनाखंड. 


ठरत नाहीं. वरेच लोक या कायद्याविषयी अज्ञान | 
त्यामुळें किंवा बेफिकिरपणामुळें ते लम्ञें नोंदून घेत नाहींत. 
डॉ. कोसिन्स याला त्रिटिश्क गियांना येथील अधिकाऱ्यांनी 
जो रिपोर्ट केला ल्या रिपोटात प्रस्तुत कायद्याच्या परि- 
णामांचा उल्लेख करून असें दाखविलें आहे कीं, पुष्कळ 
हिंदू जोडपी आपलें ल्न आपण खिस्ती नसतां ख्रिस्ती 
चर्चमधून लावतात. मॅजिस्ट्रेटसमोर खस्त लग्न लावून न 
घेतां ख्रिसी देवळांत जाऊन लम लावून घेण्याचें कारण 
एखाद्या समारंभांत आपण केंद्रवर्ती व्हावें अज्ी हिंदू स्रियांची' 


इच्छा असते असें दिलेळें आहे. 


त्रीपुरुषांचा संवंध असमाधानकारक करण्यामध्यें वसाहती- 
तीळ कायद्यांचा दोष केवळ हिंदुपद्धतीचें लयन मान्य न 
करणें एवढाच नाहीं. कायद्यांतील दुसरा दोष कुली स्त्रियांवर 
कोणी कुठीनें बलात्कार केला तर लास शिक्षा फारच अल्प 
होते हा आहे. कायद्याने फक्त महिन्या दोन महिन्यांची शिक्षा 
ठेवली आहे. याचें कारण एवढेंच दिसतें की, कुलीस आणलें 
तं त्याजकडून काम घेण्यासाठीं; त्यास तुरुंगांत घातलें तर काम 


कमती होईल; त्याचा पुरता फायदा वसाहतीस मिळणार नाहीं; 
या प्रकारची व्यापारी दृष्टि कायदे बनबितांना ठेवली गेली. 


स्रीपुरुषांच्या संबंधाच्या पवित्रतेस विघातक अशा वर ज्या 
गोष्टी सांगितल्या त्याखेरीज आणखी एक विघातक गोष्ट म्हटली 
म्हणजे आपल्या देशांतून तिकडे वारवधूच पुष्कळ नेल्या ही 
होय. शंभर पुरुषांमागे चाळीस तरी स्रिया नेल्याच पाहिजेत, 
हा हिंदुस्थान सरकारचा कायदा असे; आणि परदेशांत जावयास 
चांगल्या बायका तर तयार होत ना. ल्म झालेले पुरुष 
सपल्लीक गेळे तर शेंकडा चाळिसाचें प्रमाण भरण्यास मदत 
होईल. पण कुटुंववत्सळ माणसें फारशी साहसास प्रवृत्त होत 
नाहींत. बहुतेक जाणारे लोक सडेच असावयाचे. अशा 
प्रसंगीं कायद्याचे कलम पाळून कुली नेण्यासाठी वाजारांतील 
स्रियांकडे धांव ध्यावी लागली. अक्ा प्रकारच्या अनेक स्रिया 
तिकडे गेल्या म्हणजे वसाहतींतीळ लोकांची हिंदू स्रियांच्या 
नीतीसंवंधानें कल्पना चांगली कशी होणार हिंदू स्रियांवर 
बलात्कार यूरोपियन मळेवाळे करतात ही गोष्ट आपण अनेक 
प्रवाशांच्या वर्णनांतून ऐकतों आणि देशापुढें ही गोष्ट अनेकदां 
मांडली जाते. याप्रकारे वर्णन करणारांत अनेक प्रामाणिक 
लोक आहेत तेव्हां तें खोटेंहि नाहीं. तथापि हिंदू स्रियांच्या 
अत्रूविषयीं आदर कमी उत्पन्न होण्यास दुसरीं कांही महत्त्वाची 
कारणें आहेत ही गोष्ट मात्र आपण विसरतां कामा नये. 
परदेशीं गेटेल्या भारतीयांनी तेथें जाऊन स्थाइक व्हावें 
अगर परत यावें हा एक महत्त्वाचा प्रश्न आहे. स्थाइक 
व्हावयाचे झाल्यास आपल्या स्रिया तेथें बर्‍याच गेल्या- 
शिवाय चालणार नाहीं. ज्या जाताच पुरुष लया जातीच्या 
श्रिया असल्या तर लय्मव्यवहार अधिक सुलभ व सुखावह 


होतो. तसंच जर बऱ्याचश्या स्रिया तेथें गेल्या नाहींत तर 
गेलेल्या मंडळीचें भारतीयत्व एका पिढींतच नाहींसे होईल. 
वरींचशीं माणसें प्रजोत्पत्तीणिवायच मरून जातील आणि 
कांहीं तेथेंच ल्न करितील. जर ल्यांनीं तद्देशस्थ स्रियांशीं 
लमे केलीं तर मुलांचा हिंदुस्थानकडे ओढा कांहींच उरणार 
नाहीं आणि जीं माणसें परदेशास गेलीं तीं आपण गमावलीं 
असेंच होईल. कानडा आणि अमेरिकेचा पश्चिम भाग येथें 
हिंदुस्थानी पुरुषांची वसी वरीच आहे आणि भारतीय ख्लिया 
फारच कमी आहेत एवढेंच नव्हे तर यूरोपीय वं्याच्या 
स्रिया देखील तेथें फार थोड्या आहेत. कां कीं पैसा मिळविण्या- 
करितां पुरुष दूर ठिकाणीं जातात आणि स्रिया मागें राहतात हँ 
स्रीपुरुषांच्या संख्याविषमत्वाचें कारण तेथेंहि परिणाम करीत 
आहेच. जेव्हां पुरुष मात्र अन्यदेशीं जातात आणि ह्यांच्या 
जातीच्या स्रिया तेथें जात नाहींत तेव्हां अद्या पुरुषांची स्थिति 
वरीचश्ली 'पराधीन होते. कारण, या पुरुषांना तह्वेरस्थ 
कुमारींची अपेक्षा असणार आणि यासाठीं त्या समाजांत आपला 
प्रवेश व्हावा अशी इच्छा असणार; व उलट तददेशस्थांस भारती- 
यांच्या समाजांत मिसळण्याची किंवा आपल्या समाजामध्ये 
भारतीयांचें स्वागत करण्याची मुळींच इच्छा नसावयाची. 
आपल्या तत्रत्य समाजांत स्त्रिया असल्या म्हणजे अशी स्थिति न 
राहतां दोन्ही समाजांमध्ये दळणवळण अधिक वाढेल. आपले 
जेथें पुरषच आहेत आणि ते ला देशांत असणाऱ्या स्रियांच्या 
प्राप्यर्थ तेथील तरुणांशीं स्पवा करीत आहेत, तेथें अज्ञा 
स्श्रितींत आपल्या लोकांचीं लमे झाल्यास तीं तात्पुरता अनिष्ट 
परिणामहि घडवून आणतील; कारण, हिंदू हे यूरोपीयांद्ीं 
विवाहयोग्य आहेत किंवा नाहींत हाच प्रश्न सध्याच्या 
स्श्रितींत तेथें उपस्थित होणार; यूरोपीय हे हिंदूंशीं विवाह- 
योग्य आहेत किंवा नाहींत हा प्रश्न तेथें उपस्थित होणार 
नाहीं; आणि उत्पन्न झालेला प्रश्न यूरोपीय पुरुष आपल्या 
स्वतःच्या मताप्रमाणेंच सोडविणार. समाजाचें मत हें पुरुषाधीन 
असतें. स्रियांच्या आधीन नसतें. उभयसमाजांत परस्परविवाह 
बरोवरीच्या नात्यानें व्हावा ही कल्पना तेथील पुरुषांच्या 
मनांत आपल्या श्र्रियांचें तेथें अस्तित्र असल्याशिवाय 
उत्पन्न होणार नाहीं. यासाठीं आपल्या स्त्रिया परदेशी 
असणें अवशय आहे. शिवाय आपल्या स्त्रिया तेथें असल्यास 
आपल्या पुरुषांचे स्रीप्रापर्यर्थ परावलंबरिलहि कमी होईल. ह्दु 
मनुष्य परकीय लोकांशीं ल्न करण्यास नाखूष असतो हे खरें, 
तथापि आपल्या जातीबाहेर लम करण्याची लाची नाखुषी 
निग्रो ल्रियांच्या बाबतींत कितीहि स्पष्टपणें दिसून आली तरी 
ती यूरोपीय ज्यांच्या संबंधानें तितकी दिसत नाहीं. १७०८ 
सालीं शोध ती. झाबेळेस पंजावी पुरुषांनी कानडांतीठ 
ल ता "उभ दहाबारांवर होतीं. असो. 
ह्डुस्थानी श्रीपुरुषांचें अनेक ठिकाणीं असलेलें 


क क ळं संख्याप्रमार्ण 
पुढ दिळेल्या कोष्टकावरून ठक्षांत येईेळ, 


अवोचीन परंदेशगमन--आफ्रिका आणि अमेरिका येथीळ वसाहती. 
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भारतीय पुरुषांचे अस्तित्व असून स्त्रियांचे | 
नाहीं अशीं पुष्कळ ठिकाणें या कोष्टकांत दृष्टीस पडतात. जेथें 
एकंदर वस्ती फारच अल्प म्हणजे दहाच्या आसपास आहे. 
अश्या ठिकाणचे आंकडे सोडून देतां आपणांस असें म्हणतां 
येल वीं मारिशत्त, पिहोत, गाताळ, आणि नगेक्रा ही ए्यानें 
तेरळूत इतरत्र त्रियांची कमतरता फार आहे. करातडमध्यें 
लिंगाच्या शागागात मित्रातत्र धशी वृत्ति तेथीछ सरमारानें 
ठेविली होती, यांत हैतु हा होता वीं भ्ज्ञा परेंचांत रिंदी ठोकांस 
पाहून लांत्रां लदेशीं जाणें भाग पाडावे. या परिस्थितीचा 
पॉरणाम काय झाला हें ठाहोरच्या कटाच्या खटल्यावरून 
स्पष्ट होणार आहे. या प्ररिस्थितीनें उघड झालेल्या ब्रिरि्र 
सरकारच्या कानडांतील दोबल्यामुळें हिंदुस्थानांतील अल्यन्त 
राजानेष्ठ लोकांस अराजनिष्ठ वनविणें हें वंड करण्याच्या 
कराच्या उत्पादकांस शक्य झालें. गदरची चाललेली 
चळवळ ही एकच चळवळ कानडांतील शीख लोकांमध्यें 
नव्हती. गुरुद्दाराच्या चळवळी, धार्मिक खरूपाच्या आणि 
मनुष्याचे दुःख कमी करावें या हेतूनें चाललेल्या चळवळी 
वगेरे तेथें अनेक होत्या. परंतु या सामाजिक चळवळी 
करणारांचें आणि तुमची दुःखें ब्रिटिश सरकारच्या कानावर 
घालतों म्हणून चळवळ करणारांचें तेज चिडलेल्या लोकांत 
अथोतच कमी पडलें. कनेडियन लोकांस हिंदुस्थानांत वंड 
झाळें तर त्याची परवाच नव्हती. ते म्हणत बंड झाळें तर 
आम्ही लढावयास दारूगोळा व पेसा पाठवून देऊं. पण या 
काळ्या अदमींचें वासव्य आम्हांस नको. दक्षिण आफ्रिके- 
मधील लोकांनीं वर्‍याच प्रसंगीं असल्याच प्रकारची ब्रत्ति 
प्रदर्शित केली होती. असो. 


निरनिराळ्या वसाहतींमध्ये जे हिंदू गेळे त्यांची कथा 
भनोरम करण्यासाठीं त्यांच्या वेभवाच्या, सोख्याच्या, किंवा 
ञ्यांबद्द्द आपणास अभिमान वाटेल अज्ञा युद्धांच्या कथा 
द्वेतां येत नाहींत. यांचें अस्तिल आपल्या लोकांस सांगावयाचें 
म्ह्णजे तेथील कागाळ्याच वर्णन करावयाच्या. आपल्या 
देशांतच धर्मप्रचारक संस्था कोठें आहेत तर आपण स्वताचे 
रक्षण करणारे प्रचारक तेथें पाठवू£ आपल्या देशांतच 
भांडवळाचें एकीकरण कोठें झालें आहे? हें एकीकरण होऊन 
आमचं भांडवळ कलूलक्षेत्रासाठीं जगाच्या प्रष्रभागावर चोहों- 
कडे पाहूं लागलें तरच ह्याचा आणि निरनिराळ्या हिंदुस्थानी 
वसाहतींचा संबंध उत्पन्न होईल. जगाच्या अनेक घडामोडींचे 
आणि रोज बदलणाऱ्या परिस्थितीचे आपणच अवलोकन 


कोठें करितों तर विदेशी गेळेल्या ख॒जनांस आपण जीवनाथ 
कलहामध्यें धडपड करण्यासाठीं जाग्रत करूं शकू £ आपली 
आपल्या देशांतच अधिक प्रगाते ज्ञाल्याशिवाय इतरत्र 
गेलेल्या ख़जनांचें दुःखनिवारण आपणांस अशक्य आहे. 
जगांतीळ सामान्य मनुष्य या नाल्यानें प्रत्येकास जे हक अवश्य 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


---_<<<<<<<<<<<<<<वचलूूनवटपततपपनन--क-क---- 


आहेत तेच आपणांस अजून मिळवावयाचे आहेत, तेव्हां 
आपल्या संस्कृतिप्रसाराची गोष्ट सहंजच दूर आहे. प्राचीन 
काळचा आपला प्रसार आणि आजचा प्रसार यांतील महदंतर 
आतांपर्यंत झालेल्या विघेचनावरून स्पष्ट लक्षांत येईल. 
किरणांची. अपेक्षा तेजोमय गोळकाशिचाय अदावय आरे. 
नोंपर्गत छरेशतिच भापण' मोठमोठ्या ओोजना कल्या नादी 
पोंपर्ण्त इतरत्र गेळेल्या आपल्या छोकाच. आवण पद तरी 
कसा केणार 


प्रकरण १० चें. 
हिंडुस्थानचे वाह्यांवर सांस्छतिक परिणाम. 


आपल्या राष्ट्राने प्राचीनकाळीं इतर राष्ट्रांवर परिणाम 
घडविला, त्याचें थोडक्यांत खरूप सांगावयाचे म्हणजे असें 
म्हणतां येईल कीं, वोद्ध संप्रदाय चोहोंकडे पसरून ल्याने पाली 


भाषेचा आणि उपनिषदांतील तत्त्वज्ञानाच्या एका विकृतीचा 
प्रसार केला. संप्रदायप्रवर्तनार्थ येथून अनेक लोकांची मिश्ष. 
म्हणून चीन देशांत व तिबेट, सिलोन वगेरे ठिकाणीं जाण्याकडे 
प्रदृत्ति करून दिली. चित्रकला आणि मूर्तिकर्म हीं पूज्य म्हणून 


समजल्या जाणाऱ्या पुरुषांच्या आश्रयाने विकास पावत असतात, 
या नियमानुसार प्रत्येक देशांत यांचा प्रसार व्हावयास बुद्धाचा 
गोरव कारण झाला. बुद्धाच्या जातकांतून ज्या अनेक कथा 
आहेत ल्या चित्रविषय आणि मूर्तिविषय झाल्या. कांहीं 
ठिकाणीं आपल्या धर्मशास्रांचा आणि लांच्या आश्रयाने 
संस्कृत भाषेचाहि प्रसार झाला. आपलें वैद्यक सिलोन व इतर 
पुष्कळ ठिकाणीं गेलें. वाड्मयाचे अनेक प्रकार आपल्या देशांत 
जन्मास आले, त्यांचाहि परिणाम अनेक ठिकाणीं झाला. 
आपल्या देशांतील संस्कृतीच्या ज्या भागांस सर्व जगाच्या 
इतिहासाच्या द्टीनं महत्त्व आहे ते भाग प्रमुखाने म्हटले 
म्हणजे आपलें शास्त्रीय वाड्यय, आणि आपला पारमार्थिक व 
तात्त्विक विचार हे होत. काव्यें, नाटकें, अलंकारशास्त्र यांचा 
परिणाम कांहींसा झाला आहे; पण तो तात्त्विक विचाराच्या 
परिणामांच्या मानाने फार अल्प आहे. या सांगितलेल्या 
परिणामांच्या दृ्टीनें पाहतां आपल्या विचारास आणि त्याच्या 
इतिहासास सार्वळौीकिक महत्त्व आलें आहे. यासाठीं आपल्या 
विचारौघाचा क्रम आपणास चांगला समजला पाहिजे आणि 
म्हणून तद्रिषयक वाड्ययाचा आमच्याकडून चांगला अभ्यास 
झाला पाहिजे. 


नचे वोशयाने शिक्के वटाणा सुतक व. अत 
मिळनिळे, त्याचे परिणाम पश्चिमेकडे पूर्वेइतके झाळे नाहींत, 
तरी मुळींच झाले नाहींत असे नाहीं, पश्चिमेकडे पार- 
मार्थिक उपदेशाच्या बाबतींत भारतीय विचाराशी स्पधा 


हिंदुस्थानचे बाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम, 
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करणारे कांहीं संप्रदाय होतेच. गोतमाच्या जन्माचा 
परिणाम ला संप्रदायांचें अस्तित्त असूनहि झाला. पार- 
शांच्या पवित्र ग्रंथांत गोतमाचा उल्लेख आला आहे. 
झरथुष्टाचा संप्रदाय एका कालीं पश्चिम एदियांत वराच 
शशिगात्त होता अपे दिसतें. ग्रीकरांव्र जशी भारतीयांच्या 
क्र्ाबौशह््याची, शोयीची, आणि लाप्रमाणेंच आचारत्रष्ठतेची 
छ्लाप़ पदही तशी बांही शशी पशूच्या उपातताप्रतीची 
छाप पडी, शाधधुष्टाच्या संप्रदाय्नंथांचा शीव भधस सूरीपीय 
होक़ क्र छाया तो हांत कांहीं अपूर्व जातत सांपडेल 
थ्या भावनेनं करुं छागळे, झरथुष्टाच्या ज्ञानीपणाबद्दळ तारीफ 
यूरोपांत प्राचीन काळापासून फार पसरली होती, यामुळें 
जेव्हां त्याचे ग्रंथ प्रतयक्ष लोकांच्या समोर येऊन लांतील 
सामान्यपणा आणि अवोचीनांस बाष्कळ वाटणाऱ्या गोष्टी 
त्यांस दिसल्या तेव्हां हे ग्रंथ झरथुष्टाचे नव्हतच असें 
ते म्हणूं लागले. हा झरथुष्टाचा संप्रदाय स्थापन होण्यांत 
भारतीय संस्कृतीचा संपर्क कोठवर कारण झाला हें अजून 
नक्की समजलें नाहीं. 

ख्रिस्ती संप्रदायाची मात्र तश्री गोष्ट नाहीं. ख्रिस्ताविषयीं 
उत्पन्न झालेल्या आणि शुभवर्तमानांतून व्यक्त झालेल्या कथांचें 
साढ्य बौद्ध कथांशीं वरेंच दिसून आलें आहे. तथापि त्या 
साद्ह्यावरून ऐतिहासिक निर्णय काढण्याच्या बाबतींत बराच 
मतभेद आहे. ख्रिसानें आपला उपदेश बोद्ध ग्रंथांतून घेतला 
आणि ख्रिसाची गोष्ट बोद्ध ग्रंथांवरून सजविली असें म्हणणाऱ्या 
वगीपासून बौद्ध ग्रंथांतील गोष्टीच नंतरच्या आणि खिस्ती 
संप्रदायाचा प्रसार होऊं लागला असतां बौद्धांनी सजविलेल्या 
आहेत असें म्हणणाऱ्या पक्षापर्यंत मिन्न भिन्न मतें व्यक्त 
झालीं आहेत. लांचें साग्र विवेचन पुढें येईल. 

खिस्ती संप्रदाय बाजूला ठेवला तरी शामनिझम्‌ म्हणून 
सेवेरियांतीळ वन्य लोकांत तसेंच तार्तरीच्या कांहीं भागांत 
जी परमार्थसाधनाची रूढ पद्धति आहे ती बौद्ध संप्रदायांतून 
निघाली' असें म्हणतात. शामन्‌ म्हणजे श्रमण. त्यांचा 
संप्रदाय तो शामनिझम्‌. आज मात्र या संप्रदायांत भुतेंखेतं 
आणि तिबेटी मतें व सेबेरियांतील छाछू करणाऱ्या मूळ 
लोकांचीं कर्मे यांचें मिश्रण होऊन त्याला अगदींच निराळें 
खख्प प्राप्त झाळें आहे. तसंच, मध्य एशियामध्यें जो मणि- 
संप्रदाय स्थापन झाला व जो यूरोपांतहि थोडाबहुत पसरला 
होता, त्यांतहि ख्रिस्ती व झरथुष्टी यांजबरोबर बौद्ध मतांचें 
एकीकरण झालेलें होतें. 

एवढें मात्र सांगितळें पाहिजे की, बोद्धसंप्रदायाचा तुरळक 
प्रसार आणि त्याचा इतर संप्रदायांवर परिणाम या दीन 
मात्र भारतीय संस्कृतीचा पश्चिमेकडे परिणाम झाला. पूर्वकडे 
मोठमोठीं राष्ट्रें व हजारों मेळ प्रदेश ज्याप्रमाणें या आमच्या 
बौद्ध संप्रदायाने व्यापिला त्याप्रमाणे पश्चिमेकडे त्यास यश 


आलें नाहीं. 


आमच्या वाड्याचा प्रारंभ वेदांपासून होतो. बोद्धसंप्रदाय 
हा वैदिक परंपरेचीच एक विकृति आहे, हें सांगितलेंच 
आहे. हा संप्रदाय पूर्वेकडे गेला तसे वेद तिकडे गेले 
नाहींत. वेदांकडे लक्ष पाश्चात्यांचें वेधले आणि वेदांचा 
भ्रद्वापू्वक भश्यात करणारे पाद्वाह्यांत तिघा, भाज 
ऐंदुसकाततांत कांही लोकांनी वैदाक्षरे घोकलीं आहेत कांही 
लोकांत तंहिताच्या शहत पाढ केल्या आहेत तभापि 
वेदांचा तूकषम अस्यास यूरोप व अभेरिका येथेंच होती, 

ग्रा हप्तीनें यूरोणीय पंटिततांचा परिश्रम आपणांस उपयुक्त 
आहे. त्यांच्या परिश्रमाचा इतिहास थोडाबहुत मततोरंजवा आहे, 
त्यांस परिश्रम करण्यास जी स्फाति अगर प्रवृत्ति झाठी तिची 
कारणें तीन चार आहेत. खिस्ती संप्रदायाचे संवधन करण्या- 
साठीं ज्या लोकांत संप्रदायाचा प्रसार करावयाचा ल्यांच्या 
मनावरील पूर्वसंस्काराची ओळख करून घेणें संप्रदायाच्या 
प्रवर्धकांस अवश्य वाटलें. त्यामुळें कांहीं भारतीय पांडित्याचा 
उगम झालेला आहे. राजर ह्यांक्‍सळेडेन आणि पौलिनो यांचे 
परिश्रम या वरील हेतूनेंच झालेळे दिसतात. संस्कृत अभ्यासा- 
कडे प्रवृत्ति होण्याचें दुसरें कारण शासनविषयक होय. 
हिंदुखानांत इंग्रजांचें राज्य सुरू झालें आणि हिंदूंच्या शासना- 
साठीं लांच्या कायद्याचे ज्ञान मिळविणं आवश्‍यक झाटें. वारन 
हेस्टिग्जच्या प्रोत्साहनाने हाल्हेडचे आणि तदनंतर जोन्स 
आणि कोलबूक यांचे परिश्रम या चोदनेनेंच झाले. हिंदुस्थानांतील 
अनेक इंग्रज पंडितांच्या परिश्रमाच्या वुडाशीं हाच हेतु होता. 


फ्रान्स आणि जमनी येथें जे परिश्रम झाले त्यांच्या मुळाशी 
भिक्षुकी किंवा राजकीय भावना प्रासुख्याने दिसत नाहीं तथापि 
त्यांचा पूण अभावहि आरोपितां येत नाहीं. जमेनींतील पांडित्य 
फ्रेंच पांडित्याचें परिणत खरूप होय. उच्च प्रकारचें पांडित्य 
वर्नाफनें जसें प्रथम दाखविलें तसें कोणाहि इंग्रजाने दाखविलें 
नाहीं. आंकेति ययु पेरा या फ्रेंच पंडिताने इराणी संस्कृतीच्या 
अभ्यासास सुरुवात केली आणि तेव्हांपासून इराणी संस्कृतीवर 
जे महत्वाचे अ्रंथ पाश्चात्यांकडून तयार झाले त्यांत इंग्लंडांतील 
विद्वानांच्या परिश्रमाचे फारसें महत्त्व नाहीं. जोरदारपणाचें, 
चिकाटीचें आणि चिकित्सक बुद्धीचें अस्तित्व फ्रेंच, डच, आणि 
जरसैन ग्रंथांवरून जसें दिसून येतें तसें इंग्रजी ग्रथांवरून दिसून 
येत नाहीं. 


बेनफे, वर्नाफ, लासेन, रोठ, बोधलिंक, वेबर, व्हिटने 
( अमेरिकन ), यांच्या तोडीचें नांव इंग्लंडांत नाहीं. मॅक्स मूळर 
हाहि मूळचा जमन. अलीकडे वराच प्रसिद्धीस आलेला इंग्लं 
डांतील प्रोफेसर माकडनेल हाहि आपली परिश्रमाची पद्धति 
जमैनींत शिकून पुढें आलेला आहे, आणि याचे बरेचसे अंथ 
भाषांतरवजा आहेत. इंग्लंडांतील लोकांनीं हिंदुस्थानांत आल्या” 
नंतर सरकारी लट्ठ पगार खाऊन जर कांडी वांगे काम केलें 
असेल तर तें हें वी, त्यांनीं आर्किआल्जी, न्युमिसम्याटिक्स आणि 


एपिग्नफी या विषयांत परिश्रम केले, स्हणजे नॉ ला, 
नाणीं आणि शिलालेख यांच्या ->/९-. ् 
वस्तूंवरून स्पष्ट होणाऱ्या प्राचीन स्वितीचें चै य ह 
या कार्यांत प्रिन्सेप आणि कर्निंगह्याम यास व्याचें स्थानं 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


पाड मपपपपपपयययपक---लपपनननननननप- क म न 
-----ररपपपणणणणणणणीणणीणीणणणीपणणणणणणीणीणणीीणीीच 


दिलें पाहिजे. मानववंशशास्त्रासाठीं एय्चाय्रफीच्या | 
जे इंग्रजांनीं काम केलें त्यांत अथलस्टन वेन्स, रिस्के, आणि गेट 
यांचीं नांवे देतां येतील. तथापि यांच्या खातेजश्ाहीमार्फत 
झालेल्या कामापूर्वीचें जें संशोधन झालें त्यांत विलसन्‌ आणि 
स्टील यांचीं नांवें प्रमुख होत. यांच्या परिश्रमाचा उपयोग 
जुन्याशीं नव्याचा धागा जोडण्याकडे होतो. या मानववंश- 
शाख््रामध्यें जे सरकारी नोकर पंडित म्हणून चमकले त्यांस 
शास्त्रज्ञ म्हणण्यापेक्षा ज्ञास्रसाहित्योत्पादक म्हटल्यास शोभेल. 
या जातिवर्णनात्मक लेख लिहिणारामध्यें वर दिलेल्या नांवां- 
खेरीज दुसरींहि कित्येक नांवें देतां येतील पण त्यांत चांगले 
थोडके आणि गचाळ पुष्कळ. थरस्टनू याने मद्रासेकडील जातीं- 
संवंधानें जे सात भाग प्रसिद्ध केळे आहेत त्यापेक्षां अधिक 
गचाळ काम सुशिक्षितास करतां येईल किंवा नाहीं याची दंका 
आहे. सध्याच्या जाती आणि जुनी परिस्थिति यांचे धागे 
जोडण्याची खटपट करणारा पाश्चात्य म्हटला म्हणजे गस्टाव्ह' 
ओऑपर्ट होय. याचा “भारताचे मूळ लोक? यावर लिहिलेला अंथ 
खैरकल्पनांस मादितीचें आणि पांडित्याचें नियंत्रण नसतां मनुष्य 
किती वहकतो याचें उत्तम उदाहरण आहे. 


भाषाशास्त्राकडे लक्ष देणारे विद्वान्‌ जे निपजले ल्यांत 
प्राकूतावर पिक्लेल ( जर्मन ) आणि एकंदर सर्वावलोकनावर 
ग्रिररसन आणि तौलनिक व्याकरणावर वीम्स ही तीन नांवें 
महत्त्वाची आहेत. 


ही स्थूल माहिती झाली. विज्लेष माहिती प्रत्येक विषयावर 
लिहितांना येईल. अलीकडच्या अभ्यासकांच्या परिश्रमाचे विवेचन 
व त्यावर मत पुढें मधूनमधून द्यावें लागणार आहे, आणि 
यासाठीं असे अलीकडचे पंडित लेखक गाळून पूर्वींच्या लोकांची 
माहिती येथें देतों. 


अब्राहम राजर.--(१६५१) हा पालिकट्टा ( मद्रास ) येथें 
उच्च पाद्री होता; पुरातन ब्राह्मणी वाडयावर ह्यानें एक ग्रंथ 
लिहिला व भतृहरीचे कांहीं “डोक पोर्तुगीजमध्यें प्रसिद्ध केले. 


जोहान अन्स्ट हँक्सलेडन.--ह्या मलवार किनाऱ्यावरील 
जञेसुइट पाद्यानें पहिलें संस्कृत व्याकरण लिहिलें (१६९९). हा 
ग्रंथ छापला नाहीं. 


> 
फ्रा पोलिनो.--हा आर्ट्यन मिशनरी होता; ह्यानें दोन 
संस्कृत व्याकरण व अनेक अंथ व प्रवंध लिहिळे आहेत. 
€ उह 3ि'कयया टप) ” (1३0118 ) 6 दि 1500 
0अयपतांभ » (50 ) हे गंथ यार्ने लिहिळे. 


वॉरन हेस्टिग्ज.---ह्याने हिंदू वाड्ययाच्या अध्ययनाला 
चांगलें प्रोत्साहन दिलें; त्यानें पंडितांकडून हिंदू कायदेपुस्तकां- 
वरून “(विवादाणवसेतु” (१७७३) हा अंथ तयार करून घेतला; 
अं इंग्रजींत “ ळै. (०१७ 0 ७61०० 1७७ ९ (१७७६) 
रव ४ 3.6 >> 
कीन हालहेडकडून भाषांतर करून घेतठें, ह्यांबर्ग येथें ह्याचें 
जमैन भाषांतर झालें (१९७७८). | 
चार्लस विल्किन्स.-_द्यानें प्रथम काशीस पंडितांजवळ 
ंस्कृतभाषेचें अध्ययन केळें; व संस्कृत पुस्तकांवरून इंग्रजी 
र 


अंथ लिहिले. यानें भगवद्ठीता, हितोपदेश व कझ्ाकुंतल यांचीं 
भाषांतरें अनुक्रमें १७८५, १७८७ व १७९६ या वीं प्रसिद्ध 
केलीं. त्याचें संस्क्रत व्याकरण, पहिल्याप्रथमच युरोपमध्ये, 
त्यानें तयार केलेल्या संस्कृत टाइपमध्यें प्रसिद्ध झालें (१८०८). 
अंकित लेख झोधून ल्यांचें अध्ययन व इंग्रजीमध्ये भाषांतर 
करणारांपैकीं पहिला हाच होय. 


विल्यम जोन्स.--हा पोरस्त्य भाषा जाणणारा चीफ 
जस्टिस ( हिंदुस्थानांत ) होता; हा चांगला संस्कृतज्ञ होता. 
ह्यानें वंगाल्यांत एशिआटिक सोसायटी स्थापिली (१७८४); 
शाकुंतळ नाटकाचे इंग्रजींत भाषांतर केळें (१७८०); ह्या 
भाषांतरावरून फॉस्टरनें जर्मन भाषांतर केलें (१७०१); तें 
ह्डर, गटे वगेरे जमन विद्वानांनां फार आवडून, शाकुंतला- 
विषयीं व संस्कृत अंथांविषयीं त्यांचा उत्तम ग्रह झाला. जोन्सतें 
कतुसंहाराची संस्कृत प्रत काढली (१७९२); हेंच पहिलें संस्कृत 
छापील पुस्तक. ल्याने “तड एप85 0 पाते 1.७” 
(१७९४) म्हणून मनूवरून पुस्तक केलें. ह्या पुस्तकाचें वीमर येथें 
जर्मन भाषांतर प्रसिद्ध झालें (१७९७). ग्रीक, लॅटिन व संस्कृत 
या तीनहि भाषा मूळ एकाच भाषेपासून निघाल्या असें जोन्स यानें 
प्रथमच स्पष्टपणें दाखवून दिठें व जर्मन, केल्टिक आणि पर्शियन 
यांच्याशीं संस्कृतचा कांहीं तरी अद्याच प्रकारचा' संवंध असावा' 
असेंहि अनुमान यानेंच प्रथम बांधलें. तसेंच लाने प्राचीन 
“भारतीय व ग्रीक-रोमन पुराणकथांमधील साम्यद्वि लोकांच्या 
नजरेस आणलें. 


हेन्री थॉमस कोलब्रूक.--हिंदु पुराणवस्तुशासत्र व भाषा- 
विज्ञान ह्यांचा हा खरा उत्पादक; हा कलकत्त्यास नोकरीवर 
होता. यानें “ - 1012050 0 घ्रापतेप ॥.&फ 0 ऐणाका'90४ 
वे 30००७59019” (करार आणि वारसा यासंबंधीं संक्षिप्त 
हिंदु कायदा), हा चार भागांचा कायद्याचा संथ हिंदु धर्मशास्त्रा- 
वरून तयार केला (१७९७-१७९८); ह्याचा वेदावरील निवंध 
प्रसिद्ध आहे (१८०५); ह्यांशिवाय त्यानें अमरकोश, कित्येक 
दुसरे शब्दकोश, हितोपदेश, किराताजुनीय वगेरे अंथ छापून 
काढले; वेदांत, धर्मशास्त्र, व्याकरण, ज्योतिष, गणित वगेरेवर 
त्यानें वरेच निबंध लिहिळे आहेत. 


अलेग्झँडर हॅमिळ्टन.--हादि संस्कृतश्ञ होता; हा 
पॅरिसमध्ये असतांना (१८०२ ते १८०४) जमन कवि फ्रेडरिक 
इलेजेल हा ह्याच्याजवळ संस्कृत शिकला; जमन लोकांनां ह्या 
काळीं श्ाकुंतलावरून संस्कृत वाड्ययाची फार चटक लागठी 


होती. 


फ्रेडरिक इलेजेल---जर्मनींतील पहिला संस्कृत भाषाभिज्ञ 
पंडित; ह्यार्ने पॅरिस येथें संस्कृतचा अभ्यास केला “06! 
ता७ 878010 110 ॥१०४॥७७ 6३ १॥१॥(॥ 
टपाः उल्डाप्पातणाट्र तळ! खैयपल'७॥1100011060 इ पुस्तक 
प्रसिद्ध केळें; ह्यांत रामायण, महाभारत, मनु इत्यादि ग्रंथांतील 
बऱ्याच उताऱ्यांचे भाषांतर होते. ह्यानें बरीच जागृति केली. 


हिंदुस्थानचे बाह्यांवर सांस्कृतिक परिणाम. 
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ऑगस्ट विल्यम व्हॉन इलेजेल.--हा फ्रेडरिक इलेजेल्चा 
भाऊ. ह्यानें पॅरिस येथें शेझी ( 011०029 ) नांवाच्या फ्रेंच संस्कृत 
प्रोकेसराजवळ संस्कृताचा अभ्यास केला (१८१४). हा जमैनीचा 
पहिला संस्कृत प्रोफेसर. वॉन युनिव्हर्सिटीचा हा संस्कृत 
प्रोफेसर झाला (१८१८). “हिंदी वाड्यय? हें नियतकालिक यानें 
सुरू केलें. याच्या पहिल्या ग्रंथांत भारतीय भापाशास्त्रावर निवंध 
होते. यानें त्याच वर्षी लॅटिन भाषांतरासह भगवद्वीतेची 
प्रत काढली (१८२३). तसाच यानें रामायणाचा पहिलें कांड 
प्रसिद्ध केळें (१८२९). 


ए. एल. शेझी.--हा फ्रान्समधील पहिला संस्कृत प्रोफेसर; 
हा बऱ्याच भारतीय ग्रंथांचा प्रकाशक व भाषांतरकार होता. 


फर, बॉप्‌.--( 170112 1303 ) हा इलेजेलवरोवरच शेझी- 
जवळ पॅरिस येथें संस्कृत शिकला (१८१२). यानें तुलनात्मक 
भापाशासतावर पहिलाच उत्तम ग्रंथ लिहिला (१८१६); यानें 
संस्कृत वाज्ञयाचा शोधकबुद्धीनें अभ्यास केला; रामायण 
महाभारतांतील कांहीं कथांचें यानें छंदोबद्ध भाषांतर मूळ 
संस्कृुतवरून केलें; व नलदमयंती आणि इतर सुंदर कथांची 
छॅटिन अथौसह टीकात्मक पुस्तके लिहिलीं. यानें कांहीं 
संस्कृत व्याकरणें लिहिलीं (१८२७,१८३१, १८३२४), तसाच 
यानें संस्कृत वोश "'910588एप॥) 581501711111” तयार 
केला (१८३०). 


विल्यम्‌ व्हॉन हंबोल्ट.--प्रख्यात भाषामिजञ व मुत्सदी, 
यानें संस्कृताचें महत्त्व जाणून त्याचा अभ्यास सुरू केला 
(१८२१); भगवद्वीतेलळा तो फार चाहत असे. त्यानें ह्या 
गीतेवर वरेच प्रवंध लिहिले आहेत. 


फ्रेडरिक सुकट.-जमन कवि व उत्तम भाषांतरकर्ता; 
ह्यानें हिंदू आर्पकार्व्ये व रसात्मककाव्ये ह्यांतील कांहींचे 
अत्युत्तम मासळे जर्मनमध्यें आणिले आहेत. 


आंकेतिल यु पेरॉ.--( 81तृप७ग] त 179001 ) ह्या फ्रेंच 
विद्वानाने फारसीमधून लॅटिनमध्यें उपनिपदांचें भाषांतर 
१९ व्या शतकाच्या आरंभीं केलेलें आहे. 
- फ्रेडरिक्‌ रोझेन.-र्‍यानें कलकत्त्यास कग्वेदाचें पहिलें 
अष्टक प्रसिद्ध केळें (१८३८). त्यापूर्वी राजा राममोहन 
राय यांनीं १८१६-१५ त इंग्रजीमध्ये उपनिषदांचें भाषांतर 
केलें होतें. 

यूजेन बर्नाफू.--फरेंच पौरस्त्यभापाभिश, ह्यार्ने यूरोपमध्ये 
पहिल्यार्नेच वेद शिकविण्यास आरंभ केला (१८४०). लाच- 
प्रमाणें ह्याने पाठीच्या अध्ययनाचा प्रथम पाया घातला ब 
वुद्धवाड्ययाच्या अभ्यासास सुरवात केली. यानें बरेच शिष्य 
तयार केळे (१८२६). 


रुडोश्फ रोठ.--ब्नोफूचा शिष्य. ह्यानें जमैनींत | 
साचा पाया घातला व वेदावर एक चांगला ग्रंथ लिहिला, 


मॅक्स सुहर.-र्‍वनोफूचा शिष्य व चांगला संस्क्ृतज्ञ. यानें 
सायनाचार्यांच्या भाष्यासद्द कग्बेदमंत्रांचा ग्रंथ प्रसिद्ध केळा 


ळू 


तथापि पाश्चालांच्या या 


(१८४९-१८७५). ह्या ग्रंथाचा वाड्यय-श्ोधनाच्या कामीं 
फार उपयोग झाला. 


थिओडोर ऑफ्रेच्‌.--ह्याने संपूण कर्वेदमंत्रांचा एक 


आटपसर ग्रंथ काढला (१८६१-६३) व उपलब्ध असलेल्या 
संस्कृत ग्रंथांची व लेखकांची एक सूची तीन वेळां (१८९१, 
१८९६,१९०३) तयार केली. 


खिश्चन लासेन.---विल्यम इळेजेलचा शिष्य. ह्यानें त्याच्या 


वेळीं उपलब्ध असलेली हिंदुस्थानाबद्दलची संपूणे माहिती गोळा 
करून ती चार खंडांत प्रसिद्ध केळी (१८४३-६२). "3॥र'यॉ 
१४०॥५७॥७ए०॥२' हा संस्कृत कोश ओटो वबोटलिंग (00 
13०101121: )व रुडोल्फ रोठ ह्यांनी सात खंडांत प्रसिद्ध केला 
(१८५२-७५). ह्या अवाढव्य कामाला वरींच वर्षे लागलीं पण 
ह्यापासून फार फायदा झाला. 


आलूबट वेबर.--ह्याने हिंदु वाड्याचा संपूण इतिहास 


लिहिला (१८५२). हिंदु वाड्याच्या निरनिराळ्या भागांत येथपर्यंत 
केलेल्या संशोधनाचें एकीकरण “01103 01 [॥त०-वा'एघ 
7011008४9 व १7०05९००४४” ह्या जमन यंथांत, बुल्हर 
व मागाहून किल्हॉने ह्यांच्या नेतृत्वाखाठीं केलें गेलें 
(१८९७). “पाली टेक्स्ट सोसायटी?" ह्या नांवाची संस्था 
टी. डब्ल्यू. डेव्हिड्सने स्थापिती (१८८२). ह्यानें वोड- 
वाड्ययाच्या संशोधनाच्या कामीं बरीच मदत झाली. अल्वटे 
वेवरने जैन लोकांच्या पवित्र येथांवर एक मोठा प्रबंध लिहून 
वाड्याची एक नवी दिशा दाखविली (१८८३-८५). 


या काळानंतर भारतीय विबयेचे संशोधक पुष्कळ वाढठे 
आणि भारतीय वाड्यय पुष्कळ बाहेर पडूं लागलें. सवे देशांत 
भारतीय विषयांचा संशोधक वर्ग वाढला, आज पंडितवर्गाच्या 
सुमारे ४० संस्था भारतीय विषयांचा अभ्यास करीत आहेत, 


वेदांच्या आणि संस्कृत भाषेच्या अभ्यासाने यूरोपीयांचा 
त्यांच्या पूर्वजांशीं अधिक परिचय करून दिला असेल 
अभ्यासाने आपलाहि कांहीं 
प्रत्यक्ष फायदा करून दिला आहे, आणि तो म्हटला म्हणजे 
आपल्या खालावलेल्या आजच्या स्थितींत आपणांस यूरोपीय 
आणि अमेरिकन लोकांनीं आपलें म्हणावें या गोष्टीला 
त्यानें साहाय्य केळें आहे. भारतीय आज वणोनें काळा 
असला तरी अमेरिकेत त्याची गणना कायद्यानें गोर्‍्यांत 
होते आणि त्यास नागरिकलाचे हक्क प्राप्त होतात. हा परिणाम 
बऱ्याच अंशीं वेदांचा आणि वैदिक धमाचाच होय. वेदमूलक 
धमीनीं निरनिराळे भारतीय इतके जखडले गेळे आहेत. */ 
पूर्वीच्या आयेन्‌ लोकांचे वंशज कोणते आणि दस्यूंचे वशज 
कोणते. यांची निवड हिंदुस्थानांत जातिमेद राहूनहि 

करतां येईनाशी झाली आहे. 
यांची दृष्टि वळली असें नाहीं तर 


फक्त वैदांकडेच पाश्च 
वेदांताकडे देखील वळली. आपल्या या धाबतींत झालेल्या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


क स प स्स ७ >>> ही 


विचारांचा पाश्चात्यांवर परिणाम होत आहे. आजच्या 
आधिभोतिक शोधांच्या आड पाश्चात्यांच्या पारमार्थिक ग्रंथांची 
किती जरी वचनें आलीं आणि ल्यांचीं पारमार्थिक मतें व 
त्यांच्या पारमार्थिक प्रंथांनीं व्यक्त केळेला विचार यांचा 
अवोचीन शास्त्रज्ञांच्या शोधांचा कितीहि विरोध आला, तरी लांचा 
वेदांताच्या तत्त्वांशी फारसा विरोध येत नाहीं, आणि याप्रमाणें 
शास्रज्ञांस देखील मान्य असें तत्त्वज्ञान आपणांकडे आहे 
म्हणून आपल्याकडे अर्वाचीन तत्त्ववेत्त्यांचें थोडेंबहुत लक्ष 
आहे, व आपल्या वेदान्ती मतांच्या प्रवर्सक संस्था 
कांहीं प्रत्यक्ष आणि कांहीं प्रच्छन्न रूपाने पाश्चा्यांत आढळत 
आहेत. असो. 


यूरोपांत वोद्ध ग्रंथांचा प्रसार केवळ पांडित्याचा एक भाग 
म्हणूनच होत नाहीं तर श्रद्धास्पद पारमार्थिक ग्रंथ म्हणूनहि 
होतो. आज यूरोपांत आणि अमेरिकेंत मिळून वीस हजारां- 
वर लोक आपणांस वुद्धानुयायी म्हणवितात. लंडन येथें 
बुद्धिस्ट सोसायटी? वोद्ध संप्रदायाचा प्रसार करण्यासाठी स्थापन 
झाली आहे. प्रो० ऱ्हीस डेव्हिड्स हे तिचे अध्वयू ' होते. 
बोद्ध संप्रदायाचा प्रसार यूरोपांत झाला तो जराशा विलक्षण 
परिस्थितींत झाला. ख्रिस्ती मिशनऱ्यांनी आपल्या संप्रदायाचा 
प्रसार बौद्ध देशांत करणें सुलभ व्हावें म्हणून बौद्ध ग्रंथांच्या 
अभ्यासास सुरुवात केली आणि याच हेतूनें लांनी बोद्ध 
ग्रंथांची भाषांतरें यूरोपांतील भाषांत केलीं. पण ल्या भाषां- 
तरांचा परिणाम उलटा झाला. बोद्ध संप्रदायास पाश्चालयांमध्यें 
अनुयायी मिळाले, . 


भारतीय संस्कृतीचा इतरत्र जो प्रसार झाला आणि येथील 
वाड्ययाचा जो इतरत्र परिणाम झाला तो आपल्या लोकांचे 
थवेच्या थवे किंवा मोठ्या फौजा ल्या त्या ठिकाणीं जाऊन झाला 
असें नाहीं, तर केवळ ग्रंथांमार्फत व प्रसंगी कांहीं धर्मप्रचारक 
वगेरे जाऊन झाला असें दिसतें. कांबोजमध्यें जी मोठी 
लोकवस्ती हिंदु आहे ती व वलोबेटांतील लोकवस्ती ही 
देखील, आपल्याकडील लोकांच्या मोठ्या वसाहती तेथें 


होऊन उत्पन्न झाली, असें ल्या तऱ्हेचा बळकट पुरावा आल्या- 
खेरीज म्हणतां येणार नाही. 


आपला परिणाम इतर लोकांवर होतो तो आपल्या 
लोकांशीं सपक अधिक झाल्यानें व्हावयाचा; तथापि जे 
अनेक लक्ष हिंदू विदेशी गेले य्यांची बौद्धिक छाप 
तेथें पडळी नाहीं. यास सुख्य कारण म्हटलें म्हणजे यांच्या- 
बरोबर आपला सुशिक्षित वर्ग गेला नाहीं हे होय. 


प्रकरण ११ वें. 


वाह्यांचा हिंडुस्थानावर परिणाम. 

आतांपर्यंत जें विवेचन झालें तें ज्या आपल्या संस्कृतीच्या 
प्रसाराने आपल्या समाजाची व्रद्धि होईल किंवा इतर समाज 
आपणाशीं सद्दा होण्यास मदत होईल ल्या संस्कृतीचा प्रसार 
किती जनतेवर झाला हें शोधण्यासाठी झालें. आतां इतर 
लोकांच्या संस्कृतीचा परिणाम आपणांवर काय झाला आणि 
होत आहे याच्याविषयीं माहिती दिली पाहिजे. इतर लोकांचे 
आपल्यावर जे परिणाम होतात त्यांत खालील गोष्टी ठळकपणे 
लक्षांत येतात. 

(१) ज्या परकीय संप्रदायांच्या योगानें आपल्या 
समाजांतील व्यक्ती इतर समाजांत जाऊन. मिळतात अशा 
संप्रदायांचा प्रसार म्हणजे आपल्या लोकांनीं ख्रिसी किंवा 
मुसुलमान होणें. 


(२ ) इतर जातींच्या संनिकपीमुळें आणि विचारप्रवर्वना- 
मुळें आपल्या आचारांत तफावत पडणें. 


(२) आर्थिक सर्धेचा आपल्या समाजावर परिणाम होणें. 

परक्य़ांच्या आपणांवर होणाऱ्या पहिल्या प्रकारच्या 
परिणामाचा आजपर्यंतचा हिशोव आंकड्यांनीं व्यक्त केलाच 
आहे. जे मूळचे आपल्यांतील होते पण जे आज हिंडु 
समाजाच्या वाहेर आहेत अशा लोकांचें हिंदूशीं प्रमाण 
शॅकडा तीस आहे. यावरून परकीयांच्या आपल्यावरील 
परिणामाचा हा प्रकार किती चिंताजनक स्वरूपाचा झाला 
आहे हॅ लक्षांत येईल. असो. 

परकीय उपयोगी वस्तूंचा हिंदुस्थानांत प्रवेश.- 
परकीय राष्ट्रांचा हिंदुस्थानाशीं जो व्यापारी संबंध आहे 
त्याजकडे आतां वळूं. या संबंधाचे परिणामहि महत्त्वाचे 
झालेळे आहेत. व्यापारी जिनसांपैकी अनेक जिनसा परदेशा- 
हून आपल्या देशांत सतत येत आहेत. ज्या केवळ 
वापरल्याच जात आहेत असें नाहीं तर ज्यांचे उत्पादनहि 
आपल्याकडे चाळू झालें आहे अशा केवळ अमेरिकेहून 
पोतुगीज लोकांमार्फत आपल्याकडे कितीतरी गोष्टी आल्या. 
तंवाखू , बटाटे, मका, रताळीं, भुइमूग हे पदार्थ आपल्या 
देशांत इतके सजले आहेत कीं, ते परकी आहेत असें कोणासहि 
वाटत नाहीं. बाहेर देशांतून अनेक गोष्टी विक्रयासाटीं 
हिंदुस्थानांत येत असत या संबंधांत असा कम दिसून येईल 
कीं, नवीन गोष्टी प्रथम परदेशांतून येतात आणि नंतर 
त्यांचें उत्पादन येथें होऊं लागतें आणि याप्रमाणे येथीळ 


व्यवहार आणि प्रयत्न अधिक व्यापक करण्यास त्या कारणीभत 
होतात. 


समाजात परकीय रक्ताचा प्रवेश.--आपल्या 
रक्ताच्या झुद्धतेविषयीं तीन्र अभिमान बाळगणाऱ्या हिंदूंनी 


बाह्यांचा हिंदुस्थानांबंर परिणाम. 


अ>-->>>>-पपटडडहह शशश णी णाणीणणणणशणशीणीशीशीणणीणशीीणणणणणणणणणणणण शशश 
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हेंहि लक्षांत ठेवलें पाहिजे की, परक्या देशांतून सुरेख स्रिया 
खरेदी करून आणून आपल्याकडे दासी म्हणून ठेवण्याच्या 
परिपाठास भारतीयांनी उत्तेजन दिलें.* ही गोष्ट वाहेरचा 
पुरावा भरभकम असल्यामुळें हिंदुस्थानांतील ग्रंथकारांनी 
लक्षिली नसली तरी वाहेर पडणारच. आपल्या ग्रंथांत 
पूर्णपणें आपल्या ग्रंथकारांस ही गोष्ट ल्पवितां आली 
नाहीं हें संस्कृत नाटकांतील राजासन्रिध असलेल्या यवनीं- 
वरून दिसून येतें. हिंदुस्थानांतील कच्चा माळ तसाच कला- 
कौशल्याचा माल वाहेरदेशीं विक्रयास जाई, आणि हिंदु 
स्थानांत उळट विकावयास ज्या कित्येक गोष्टी येत असत 
त्यांत परदेशच्या स्रिया येथे आणून विकावयाचाहि परिपाठ 
कित 0). ० 0 क ली प. आ पकड औक) 

क॑ 106७11105७  प्राढ १७0 ळा उिळ्, गतोंह्या 
10तृ05'ए ४०]. १1 मधील लेखांत प्राचीन काळीं दिंदु- 
स्थानांतून निर्गत होणाऱ्या व बाहेरून येथें येणाऱ्या मालाची 
यादी खालीलप्रमाणे दिली आहेः- 


निर्गत माळ.--(१) गुलाम वायका. (२) तूप. (३) च्चिनी 
कातडीं ( केस असलेलीं ). (४) हस्तिदंत. (५) शिंगे. (६) लाख. 
(७) रेशमी दोरा, (८) युग्युळ, (९) तेंदू ( एबोनी ), (१०) 
तिळाचें तेल. (११) नीळ. (१२) डिकेमाली. (१३) कापूस. 
(१४) साखर. (१५) दालचिनी. (१६) जटामांसी अ० नलद. 
(१७) कुष्ठ अथवा पुष्करमूळ. (१८) रुझट (1२८० ). (१९) कुटज 
अथवा करचाला, (२०) मलमल. (२१) तांदूळ. (२२) मिरी. 
(२३) चंदन. (२४) लोखंड, पोलादी तरवारी. (२५) माणीक 
( 0870010105), (२६) हिरे. (२७) गोमेद (079). (२८) 
चिनी मातीसारख्या मातीचीं भांडीं. (२५) नीलमणि. (३०) 
हिआसिंथ ( 7०५०४) ). (३१) खांद्यावरून घालण्याचे पदे व 
कमरपंट्टे. 


आयात माल.-_(१) सुरेख मुली ( वरयुझ्या म्हणजे भडोच 
येथें आणीत ). (२) गुलाम ( बरयुझा म्हणजे भडोच येथें 
आणीत ). (३) चिनी कापूस. (४) प्रवाळ. (५) मोतीं. (६) 
शुक्ति ( दिपले ). (७) कांसवाची पाठ. (८) श्रीवास. (५) 
विड्याचीं पानें. (१०) 110110, पळा! 1०५0७. (११) बोळ. 
(१२) नारिकेळ ( नारळ ). (१३) मलमल, (१४) दारु. 
(१५) कच्ची द्राक्षं, (१६) 38108191८6 ( चंद्रस धूप ), 
(१७) शिलारस. (१८) खारका. (१५) चांदीची भांडीं. 
(२०) सोमल. (२१) रोमन नाणें दिनारी किं. ८ टे पेन्स 
(याची भडोच येथील नाण्यांशीं अदलाबदल होत असे. ) 
(२२) कथील. (२३) शिसें. (२४) पितळ-याचा नाण्या- 
कडेदि उपयोग दोत असे. (२५) सुमी. (२६) तांबे व 
तांब्याची भांडी, (२७) सोने. (२८) कल्याण नांवाचा 
(२५) संगमरवरी दगड. (३०) चिनी मातीसारखी * माती. 
(इ) काच (१ २) पुष्पराग. (३३) निरनिराळ्या तर्‍हेचे 
पुरुषांचे व बायकांचे कपडे. (३४) फुलें काढलेले अगर कांठाचे 
कमरपंट्रे. (१५) फुळें काढळेळे कपडे. (३६) मूति इत्यादि 
कारागिरीचे पदार्थ, (२७) वाचे, 


असे. वाहेर देशांचा किंवा राष्ट्रांचा आपल्यावर जो परिणाम 
झाला तो केवळ सांस्कृतिक आणि राजकीय विकृतींसच 
कारण झाला नसून या परकीय ल्र्रियांच्या द्वारा 
जातिविकृतीसहि कारण झाला हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे. 


परकीय लोकांची राजकीय सत्ता.-_हिंदुस्थानाचा 
जगाशीं व्यापारी संबंध आज दोन हजारांहून अधिक वर्षे 
आहे. राजकीय संबंध देखील असाच जुना असून अनेक 
प्रकारचा आहे. ब्रह्मदेशावर चीनने अनेक खार्‍या केल्या 
आणि नेपाळ, भूतान आणि सिक्कीम या संस्थानांस देखील 
चीनचे मांडलिकपण स्वीकारावे लागलें होतें. जवळच्या 
पश्चिमेच्या राष्ट्रांपेकां अनेक जातींनीं येथें राज्य केलें. 
इराणचा डरायस हिस्टासपिस यानें हिंदुस्थानाचा बराच 
भाग काबीज केला होता. ग्रीक, शक, पल्हव आणि हूण 
या नजीकच्या लोकांनीं येथें खाऱ्या करून मुळखहि पादाक्रांत 
केला होता. अरबांनीं आठव्या शतक्रांत कांहीं दिवस या देशांत 
राज्य केळें आणि मुसुल्मानांच्या अनेक जाती, वंश आणि 
राष्ट्र या देशांत जागजागीं राज्य करीत होतीं. आफ्रिकेतील 
हवशी लोकांचें एक संस्थान जंजिऱ्यास आहे. याशिवाय 
अवौचीन यूरोपीय लोकांपैकी डच, पोतुगीज आणि फ्रेंच या 
निरनिराळ्या राष्ट्रांनीं येथें कांही सुळख कावीज केला आहे. 
इंग्रजांनीं तर जवळ जवळ सर्वच देश घेतला आहे. हा 
परकीय राष्ट्रांचा हिंदुस्थानाशीं घडलेल्या संबंधाचा राजकीय 
परिणाम होय. 


सध्या आपले राज्यकते साता समुद्रांपठीकडचे आहेत. 
राजा सहजच देशांतील अनेक गोष्टींवर परिणाम घडवू 
शकतो. आज आपल्यावर प्रत्येक बाबतींत पाश्चात्य परिणाम 
दिसत असल्यामुळें त्या परिणामांचा हिशोब देखील देतां 
येत नाहीं. शक, यवन, पल्हव, हूण इत्यादि अनेक परकी 
राष्ट्रांनीं या देशाचा कांहीं भाग काबीज केला होता, तथापि 
त्यांचा सांस्कृतिक परिणाम आपल्यावर काय झाला हें आज 
खात्रीनें सांगवत नाहीं. वास्तुसोंदर्यश्ा्रांत आपण अनेक 
गोष्टी परकीयांपासून घेतल्या असें विधान कांहीं संशोधक 
करितात. कांहीं तें नाकवूळ करतात. 


परकीय शिश्पकलेचें अनुकरण,-__-आपल्या देशांत भूर्ती 
अनेक प्रकारच्या. कारण देशच मूतिपूजक. तेव्हां देशांत 
मूतींची कळा वाढली तर ल्यांत नवल नाहीं. पणया बाबतींत 
देखीळ पाश्वाय लेखक असें म्हणतात कीं आपण परकीय 
लोकांचें बरेचसें घेतलें. मूतिकम बौद्धांनी देशांत सुरू केल. 
तेव्हां बौद्धांच्या कलेचा एक अभ्यासकरी आपल्या एतद्विप 
ग्रंथांत काय म्हणतो हें आपण पाहूं. 


७०७५ &. जएणाएल्पेशे 
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परकीय कलेचा भारतीय कलेमध्ये प्रवेश या विषयावर 
प्रकाश पाडण्यासाठीं हा ग्रंथकार लिहितो:-यूरोपांत भारतीय 
सुधारणेचा इतिहास चांगला ज्ञात झाल्यापासून, भारतीय 
कलेच्या प्राचीनत्वाविषयीं पाश्चात्य लोकांत असलेल्या पूर्वकल्पना 
अतिशयोक्तीच्या आहेत असें आढळून आलें. वास्तविक पाहतां, 
मूतिशिल्पविषयक सर्व प्राच्य कल्पनांत भारतीय कल्पना 
अतिशय अर्वाचीन आहे. कारण भारतांत कोणतेंहि महत्त्वाचें 
सारकविन्ह इ. स. पूर्वी ३ र्‍या शतकाच्या मागचें आढळत 
नाहीं. या कलेच्या वाढीला एक हजार वर्षे लागलीं; 
म्हणजे इ.स.पू. इरें शतक तेइ. स. ६वें किंवा ७ वें 
शतक. या कालांत या प्राचीन भारतीय म्हणजे वोद्ध कलेचे 
प्रामुख्य असावें. हिंदुस्थानावाहेरच्या आशिया खंडांतील ज्या 
देशांनीं पुढें वोद्धसंप्रदायाचा खीकार केला अक्ञा देशांत, 
भारतीय पद्धतींवर पारमार्थिक विषय चित्रिणाऱ्या व गौर- 
विणाऱ्या कळेची वाढ १३-१४ व्या शतकांपर्वंत चालू. 
होती. त्यावेळेपर्यंत नकशीचीं कामें वहुतेक मोठ्या प्रमाणांत 
दगडांवर होत असत. पण पुढें हळू हळू वोद्धांची शिल्पकामें 
दगडाऐवजीं लांकूड आणि माती व त्यानंतर ओतींव धातू 
यांवर होऊं लागलीं. 

भारतीय चित्रकळेने दोन भिन्न भिन्न चित्रकलार्सप्रदायां- 
पासून कांहीं अंगें उसनीं घेऊन, त्यांचा आपल्या राष्ट्रीय 
चित्रप्रबंथांतून उपयोग केला आहे, असें भ्रुनवेडेल म्हणतो. 
हे दोन संप्रदाय म्हणजे एक प्राचीन एदियांतीलच संप्रदाय--, 
याची सुरवात अकिमेनाइड्स (.9.०1801100165 ) कडून 
झाली--आणि दुसरा ग्रीको-रोमनसंप्रदाय हिंदुस्थानांतील 
प्राचीन स्मारकांतून अकिमेनाइड्स यांच्या धाटणीचे बरेंच 
वर्चैख आढळून येतें व हें वर्चख भारतीय च्वित्रकलापद्धतींत 
कांहीं ग्रीक अंगांचा समावेश करण्यास कारणीभूत झालें. 
तथापि. भारतीय बित्रकळेच्या अंगीं निसर्गाच्या जिवंत वं 
जोरदार कल्पनांचें वास्तव्य असल्यानें तिनें आपठें खातंत्र्य 


कायम ठेवून कांहीं विशिष्ट मर्यादेपर्यंत आपली वाढ करून घेतली. 


याच्या उलट प्राचीन नमुने आदर्शभूत झाळे आणि चित्र- 
रचनेची (यूरोपांतील) जुनी तऱ्हा प्रसृत झाली, यामुळें कांहीं 
विशिष्ट रचनापद्धति सोंवळी बनून लोकांवर लादली गेली. 

हिंदुस्वानाच्या चित्रकळेचा इतिद्दास लिहावयाचा म्हणजे 
ज्या रा प्रदेशांतून हिंदुस्थानांत कल्पना आल्या ल्या 
प्रदेशांतील कल्पनांचा अभ्यास करावयास पाहिजे या तऱ्हेचे 
विचार सांगून वर्जेस पुढें म्हणतो: 

जेव्हा निरनिराळ्या अकारच्या बुद्धांच्या, बोधिसत्वांच्या, 
देवांच्या आणि देल्यांच्या रूपांचा इतिहास उपलब्ध होईल, तेव्हांच 
पुष्कळशा इतिहासज्ञानांतील अडचणी द्र होतील दुदवाने, 
या कामाकरिता लागणाऱ्या कड्या साहित्यांपैकी कांदींहि अजून 
प्राप्त करून घेतां आलेलें नाहीं, चित्रे आणि खोदकामें यांखेरीज 
तिसरें एक वाढ्ययरूपी साहित्य उपलब्ध आहे, तें विशेषेकरून 
उत्तरेकडील चित्रकला-संप्रदायांचें असून ताचें महत्त्व बौद्धांच्या 
पुंरातन वस्तूंच्या वर्णनाच्या कामीं फार आहे. बुद्ध आणि 
बोविसत्ब यांच्या मूती तयार करण्याविषयींचीं अर्वाचीन 


अनुश्यासनें व तसेंच 'कंजूर' आणि विक्लेपतः 'तंजूर? या तिव्ेटी 
ग्रंथांतून आढळणारीं लांबलचक देवांचीं वर्णने, हे बोड प्रतिमा- 
रचनेचे प्रमाणयरंथ होत. वरील अनुज्ञासनांत डोळे उघडणें, 
मूर्तीला सजीव करणें इत्यादि संस्कारविधींसह मूर्तीची रचना व 
परिमाणें दिलीं आहेत व देवांच्या वर्णनांत मूतीची परिमाणे, 
प्रभामंडलें, त्यांच्या सिद्धी इत्यादि विपय आहेत. या कारणांमुळे 
आपणांस भारतीय मूतिकळेची माहिती करून घेण्यासाठीं 


तिवेट किंवा जपान यांचीहि मूतिकला कोधावी लागते. 

पछव राजांची कला रोमन कलेपासून अस्तित्वांत आठी 
अशा प्रकारचें विधान एका फ्रेंच गंथकारानें * केळें आहे. तो 
म्हणतो:- 


पलवकलेचे जे अवशेष मद्रासमधील पदार्थसंग्रहाल्यांतून 
मांडळे आहेत, त्यांवरून पाहतां, त्याकालच्या कलेचा विषय 
बौद्ध, 'पेहेराव बौद्ध, आणि दागिने हिंदूंचे, परंतु कारागिरी 
यूरोपीय दिसते. 


वूरोपीय कलेचें वर्चख दर्शविणाऱ्या वो मूतींच्या मस्तका- 
वर स्रीक पद्धतीचे कुरळे कॅस आहेत, यांचा चेहरा समभाग 
( 8710081) व अवयव शारीरशास्त्रांतील नियमानुरूप 
उठावदार कोरून ल्ांमध्यें खायू दाखविले आहेत. कांहीं मूती 
रोमन टोग्याची आठवण करील अक्शा वस्त्राने आच्छादित 
आहेत. 


हिंडु-यूरोपीय कलेचें मिश्रण फक्त कृष्णेच्या तीरावरच नजरेस 
पडतें असें नव्हे तर तें सार्वत्रिक दिसतें. गांधार देशांत तें 
विशिष्टत्वानें नजरेस पडतें. 

हैं यूरोपीय शिल्पकलेचें वर्चैस् दुसऱ्या व तिसऱ्या शतकांत' 


हिंदुस्थानांत पराकाष्ठेला पोंचलें होतें, यावरून पलव कालांतील 
कलेवर रोमन कलेची छाप वसली होती हें सिद्ध दोतें. 


आंतध्रवंश्याच्या नाशावरोबरच म्रीक-बोद्ध कला नष्ट झाली 
नाहीं, र 


कृष्णातीरावरील तिसऱ्या शतकांतील शिल्पकला ही सर्वाशी 


हिंदु-रोमन पद्धतीचीच आढळते. पांचव्या शतकांत हें रोमन 


वर्चेख पार नाहीसें झालें. 


इ. स, १९१७ सालीं वेझवाडा' येथें 'लखकास सांपडलेल्या 
बुद्धमूर्तीवर जर नामनिर्देश नसता तर ती मूर्ति एखाद्या प्राचीन 
रोमनची म्हणून समजली गेळी असती. कारण त्या मूर्तीचे केंस 
कुरळे, डोळे विनवाहुल्यांचे, व सामान्य स्वरूप रोमनप्रमाणे 
असून प्राचीन यूरोपीय पडधतीप्रमाणें ती मूति शुभ्र संगमरवरी 
पाषाणाची घडलेली आहे. 

वरील मूत. पहव कालांतील असेल्च असें 
लेखकाचा आगह नाहीं, लाचें इतकेंच 
शिल्पकळेचें वर्चेख हिंदी कलेवर 


म्हणण्याचा 


दृष्टोत्पत्तीस येतें. 


कनल 
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बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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उसनें ज्योतिज्ञान.-आपल्या ज्योतिःशास्रांतहि कांहीं 
भाग आपण यवनांपासून घेतला असावा असें सांगण्यांत येतें. 
उदाहरणार्थ, १२ राशींचे भारतीय. ज्योतिषांत असलेलें 
अस्तित्र ग्रीकांशीं झ्ाळेल्या परिचयाचे फळ आहे असें म्हणतात. 
केंद्र हा शब्द ग्रीक केंटर ( €9५1०) शब्दापासून झाला [ त्याचा 
उच्चार इंग्रज सेंटर असा करतात]; तसेंच आपल्या पंचांगांत 
येणारे “अवकहडा? चक्राचें नांव हें केवळ “एवीसी डी” 
या अक्षरचतुष्ट्याचेंच रूपांतर होय; इव्यादि पुरावे पुढें येतात. 

भारतीयांनी ज्योतिःशास्र, मुख्यत्वे त्याच्या गणित आणि 
जातक या शाखा, खाल्डी लोक, इजिप्तचे लोक अथवा 
अलेक्झांड्रियाचे ग्रीक यांजपासून घेतल्या असें बहुतेक 
यूरोपीय विद्वानांचे मत आहे. याबद्दळ रा. शेकर वाळकृष्ण 


दीक्षित यांनीं आपल्या “भारतीय ज्योतिःशास्त्राचा | 


या ग्रंथांत प्रसंगोपात ठिकठिकाणीं व सविस्तर विचार केला 
आहे. लाच्या आधारानेंच पुढील माहिती दिली आहे. 


- डॉ. थिबो यानें 'नक्षत्रपद्धति मूळची वाबिलोनियन 
( खाल्डी ) लोकांची कीं काय १” याविषयीं एक महत्त्वाचा 
छळेख वंगाळ रॉयळ एशियाटिक सोसायटीच्या नियत- 
काठिकाच्या ६३ व्या ग्रंथांत इ. स, १८९४ मध्यें लिहिला 
आहे. त्यांत त्यानें ( ७७॥071011180105 ७05 1380910) ) 
व्वाबिलोनचें ज्योतिष? या पुस्तकाकडे वाचकांचे लक्ष वेधिलें 
आहे. बाबिलोनियामध्यें जे अनेक अंकित ठेख खणून 
काढले गेळे आहेत ल्यांपेकी कांहींचा अर्थ फादर स्ट्रासमे- 
अरच्या साहाय्यानें फादर एपिंग यानें लावण्याचा प्रयत्न 
करून त्यांतील ज्योतिषसंवंधीं गोष्टी इ. स. १८८५ मध्यें या 
पुस्तकांत छापल्या आहेत. या कोरींव लेखांत म्रहांच्या वेधा- 
बद्दल उठ्लेख आहेत. त्यांवरून बाबिलोनचे ज्योतिषी म्रहस्थिति 
राशिविभागांत सांगत, नक्षत्रविभागांत सांगत नसत ब 
लयांच्यांत नक्षत्रविभाग मुळींच नव्हते असें दिसतें. यावरून 
वाबिलोनिअन लोकांपासून हिंदूंनी नक्षत्रे घेतलीं या म्हणण्यास 
अवकादच राहत नाहीं. अथोत्‌ तें मत लाज्य ठरतें. 


यूरोपीय ग्रेथकारांचे अभिप्राय.--आतां या 
बाबतीतील दुसऱ्या विद्वान यूरोपीय ग्रंथकारांचे अभिप्राय 
पाहू. भारतीय ज्योतिःशास्रविषयक बाबतींत ज्यांना 
मत देण्याचा सामान्यतः अधिकार पोंचतो असे यूरोपीय 
पंडित म्हटले म्हणजे कोलबय़ूक, इ. वर्जेस, व्हिटने आणि वर 
उठ्गेखिळेला डॉ. थिबो हे होत. या पंडितांपेकी कोलबूक यास 
भारतीय ज्योतिषाची माहिती बेताचीच होती. वर्जेस आणि 
व्हिटने यांचेंहि ज्ञान सामान्य प्रतीचेंच होतें. डॉ. थिबो यास 
मात्र साधारण माहिती होती, तरी जेवढी आपणांस दीक्षितांच्या 
म्रेथांत सांपडते तेवढी नव्हती. वेंटली हा ज्योतिःशास््राच्या 
मूळाचा फारसा शोध करण्याच्या भानगडींत पडलाच नाही. 
डो. कग याने वृहत्संहितेच्या उपोद्धातांत (इ. स. १८६* ) 


आणि जेम्स बर्जेस यानें एका लेखांत (इ. स. १८९३ ) 
या विषयावर कांहीं उद्गार काढिले आहेत व गणित आणि 
जातक दोन्ही हिंदूंनी ग्रीकांपासून घेतलीं असें या दोघांचेंहि 
मत आहे. परंतु यांचें विवेचन सविस्तर व सप्रमाण नसल्या- 
मुळें विचारा नाहीं. 


को ल ्रू क.-कोलब्रूक यानें गणित व जातक या दोहोंविषयी 
अभिप्राय देऊन अरवी ज्योतिषाविषयींहि अभिप्राय दिलेला 
आहे. अरबांपासून हिंदूंनी ज्योतिष घेतळें असा एकदां कांहीं” 
जणांचा अभिप्राय होता परंतु हीं यासंवंधीं अधिक माहिती 
उपलब्ध झालेली आहे व प्रथम अरबांनी हिंदूपासून ज्योतिष 
घेतळें याविषयीं आतां कांहीं संशय राहिला नाहीं. ““ताजिक” 
मात्र मुसुलमानांकडून इकडे आलें. कोलब्रूक म्हणतो. “हिंदू. 
लोकांनां परिचित असलेली क्रांतिवृत्ताच्या द्वादशधा विभागाची 
पद्धति किंचित्‌. फेरफार करून अखांनीं घेतली असें मला 
वाटतें. हिंदू. लोकांनीं ही.पद्धति श्रीकांपासून घेणें अगदींच 
असंभवनीय नाहीं. मात्र ती त्यांनीं आपल्या प्राचीन २७ 
विभागांनां अनुरूप अशी केली. गोल्यंत्राची कल्पना हिंदूंनी 
ग्रीकांपासून घेतली किंवा त्यांस दिली. घेतली असली तरी 
त्यांनीं टालमीच्या गोलाची सवौशीं नक्कल केली नाहीं. दोहोंच्या 
रचनेत बरेंच अंतर आहे. इजिप्तच्या आणि बांबिलोनच्या 
ठोकांप्रमाणे हिंदू लोक राशीचे तीन भाग करितात. त्यांस 
द्वेष्काण म्हणतात. द्रेष्काणपद्धति खाल्डिअन, इजिप्शिअन 
आणि पर्वियन यांची एकसारखी आहे- हिंदूची पद्धति 
केवळ तज्षीच नाहीं. कांहीं भिन्न आहे. हिंदूंनी द्रेष्काणपद्धति 
परकीय राष्ट्रापासून घेतली हॅ निःसंशय आहे. (ही कल्पना 
मूळची इजिप्तचा राजा नेकेपसो याची असं फरमिकुस म्हणतो). 
केंद्रच्युतवृत्ते, प्रतिवृत्ते, अधिव्रत्ते इत्यादि पुष्कळ गोष्टींत हिंदू 
ज्योतिषांचे ग्रीक ज्योतिषांशीं साम्य आहे, आणि तें काक- 
ताढीय न्यायाने आहे असें म्हणणें कठिण आहे. ही गोष्ट आणि 
हिंदी ज्योतिषांत यवनाचाय, रोमकसिद्धांत हीं नांवें आहेत ही 
गोष्ट, यांवरून हिंदूंस ज्योतिषज्ञान बाहेरून कोठून तरी प्राप्त होऊन 
त्याच्या योगानें आपलें मूळचें अपूर्ण ज्योतिष त्यांनां वाढवितां 
आळे आणि गरुद्ध करितां आळे असं मानण्यास आधार होतो, 
असे कोणास वाटेल तर त्या मताविरुद्ध जाण्यास साझा कढ 
होणार नाहीं. तसेंच हिंदूंची प्रतिवृत्ते आणि नीचोचवृत्त॑ या 
पद्धतीचे टाळमीच्या अथवा हिपाकेसच्या पद्धतीशी अगदी 
ऐक्‍य नसले तरी साम्य आहे, इत्यादि गोष्टींवरून मीता. 
पासून हिंदूंस सूचना मिळाल्या याविषयीं संशय राहत नाहीं. 
व्हिटने.-आतां व्हिटने याचें मंत का आहे त र 

व्यं ळे; तीळ अ्रहसपष्टगतिस्थरिति” 
त्याचें प्रथमतः ग्रीक व हिंदु ज्योचि वाम्य असल्याचे 
प्रमेया करून होंत अनेक धे जसंस्कार 

र [नी ज्योतिषाचा कांहीं तरी संबंध 


। कल्पिळा लांत सुंखलूम 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


असावा. कारण असे फेरफार हिंदूनीं खतंत्रपणे करण्याजोगे ल्यांचे 
वेध किंवा त्यांजवरून निघणारीं अनुमाने होतीं ह अद्यापि सिद्ध 
होणें आहे. यानंतर हिंदु ज्योतिषाच्या मूळासंवंधाने तो लिहितो. 
“आमचें मत असें आहे कीं, ख्रिसी शकाच्या आरंभानंतर 
लवकरच हिंदु ज्योतिःक्यास्र ह ग्रीक ज्योतिःशास्त्रापासून उत्पन्न 
झाळें आणि इसवी सनाच्या पांचव्या आणि सहाव्या शतकांमध्ये 
ते पूर्णतेस आलें. याला प्रमाण प्रतिव्रृत्तपद्धति दोहोंत सारखीच 
आहे. ह प्रतिव्रत्ते कांहींअंशीं नैसर्गिक आहेत हें खरें असलें 
तरी या पद्धतींत इतका पुष्कळ भाग कृत्रिम आणि मनःकल्पित 
आहे कीं, दोन्ही राष्ट्रांनी स्वतंत्रपणें ही एकाच प्रकारची पद्धति 
शोधून काढली असावी हे असंभवनीय आहे. ग्रीकांनी 
ती पद्धति मूळ काढिली, हळू हळू सुधारली आणि टालमीनें 
ती पूर्ण स्वरूपाने ग्रथित केली असं मानण्यास प्रमाणे आहेत. 
खाल्डियन, इजिप्शियन यांपासून काय घेतलें हे ते स्पष्ट 
सांगतात. प्रतित्रत्तकल्पनेचें मूळ, तिचे आधारभूत वेध आणि 
तिला सिद्धांतरूप देण्याची संयोगीकरणप्रथक्करणपद्धति, हीं सर्व 
ग्रीक ग्रंथांत दिसून येतात. हिंदुपद्धति पहावी तों तिला वेध 
नको, कांहीं नको. ती एकदम साक्षात्‌ ईश्वरापासून पूर्णत्वाने 
आली. गति इत्यादिकांच्या संख्या दोहोंच्या वऱ्याच मिळतात 
या गोष्टीस आम्ही महत्त्व देत नाहीं. कारण दोन राष्ट्र 
सत्याच्या शोधास लागलीं तर त्यांचा निसर्गाशी व परस्परांशी 
बहुतांशीं मेळ पडेल हें संभवनीय आहे.” याखेरीज मेषादि 
रांशी केवळ आकाशाच्या क्षेत्रबोधक म्हणून घेणें व नांवांस कमी 
महत्त्व देणे, वारांचा उदय आणि कांहीं सिद्धांत रोमकनगर 
( रोम ) येथे इश्वरापासून मिळाळे अश्या दंतकथा, यवन, 
यवनाचाये यांचा उछेख, केंद्र, ठिप्ता इत्यादि शब्द, ल्याने 
आणखी प्रमाणांदाखल दिळे आहेत. हें ज्योतिःशास्त्राचें ज्ञान 
रोमच्या व्यापाराचे बंदर जें अलेक्झांड्रिया तें व पश्चिम- 
हिंदुस्थान यांचा ससुद्रमागे इसवी सनाच्या आरंभीच्या शतकांत 
व्यापार चालत असे त्याबरोबर टालमीच्या पूर्वीच ज्योतिष- 
पद्धतीच्या मूळखू्पानें आलें व ल्याला सांप्रतचें स्वरूप खिस्ती 
शकाच्या पांचव्या आणि सहाव्या शतकांत आलें. असें 
व्हिटनेचें मत आहे. मध्यंतरी जे फेरफार झाले त्यांत 
फार उपयोगी आणि महत्त्वाचा असा फेरफार म्हणजे 
ज्या यांच्या जागीं अधज्या यांचा उपयोग हा होय. तसेंच 
रेखागणिताबद्दद अंकगणिता'चा उपयोग होऊ लागला हेंहि 
ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे. 
बर्जे स.-आतां आपण बर्जेसच्या मताकडे वळूं. बर्जेस हा 
अनेक वर्षे हिंदुस्थानांत राहिळेला असून त्याला येथील आचार- 
विचारांची माहिती होती. व्हिटने अमेरिकेंत राहिलेला व 
त्याचें या बाबतींत पूर्ण अज्ञान. तेव्हां व्हिटनेपेक्षां बर्जेस हा या 
विषयावर मत देण्यास ज्यास अधिकारी: हें उघड आहे. याचीं 
बहुतेक मतें व्हिटनेच्या विरुद्ध आहेत. तो म्हणतो, “हिंदूंनी 
ज्योतिषगणित आणि जातक हें म्रीकांपासून जसेच्या तस घेतें 


आणि एतद्रिषयक कांहीं गोष्टी अरबी, खाल्डियन, चिनी यां- 
पासून घेतल्या असें व्हिटनेचें मत दिसतें. मला वाटतें तो हिंदूंस 
न्याय्य मान देत नाहीं आणि ग्रीकांस. वाजवीपेक्षा जास्त मान 
देतो. ग्रीकांनी पुढें त्या शास्त्रांत जासत सुधारणा केली हें खरें 
तथापि मूलतत्त्वे आणि लांची बरेच अंशीं मरामत हीं 
हिंदूंची आहेत; आणि हिंदूंप्रासून तें श्यास्र ग्रीकांनी घेतळें 
असें मला खात्रीनें वाटतें. यावद्द निरनिराळे मुद्दे पाहूं. (१) 
क्तांतिवृत्ताचे २७ किंवा २८ विभाग ही पद्धति कमजास्त 
फरकाने हिंदु, अरव आणि चिनी यांची सारखीच आहे. (२) 
क्रांतिव्रत्ताचे १२ विभाग व ल्यांचीं नांवें याविषयीं पाहिलें तर 
नांवें हिंदु व ग्रीक या दोहों पद्धतींत सारख्याच अथोचीं आहेत. 
विभागकल्पना आणि नांवें यांचें मूळ एकच आहे, हें मत 
खरें आहे. (३) ग्रहाची गति आणि स्पष्टस्थरिति हीं काढण्याची 
प्रतिवृत्तपद्धति दोहोंची सारखीच आहे; निदान ल्यांचें इतकें 
साम्य आहे कीं, प्रत्येक राष्ट्राने खतंत्रपणें ती शोधून काढणें 
संभवत नाहीं. (४) हिंदू , ग्रीक आणि अरव यांच्या जातक- 
पद्धतींत साम्य आहे. किंबहुना कांहीं भागांत एकसारखेपणा 
आहे. यावरून मूलतत्त्वांसंबंधें त्यांची उत्पत्ति एकच असली 
पाहिजे. (५) प्राचीन लोकांस माहीत असलेलीं पांच म्रहांचीं 
नांवें व लांवरून स्थापिळेली वारपद्धति. या पांच गोष्टींबद्दल 
बर्जेस याने आपला अभिप्राय पुढीलप्रमाणे दिला आहे. 


“(१) क्रांतिव्रत्ताच्या सत्तावीस किंवा अद्रावीस विभागाची' 
पद्धति तिच्या विस्तृत रूपानेंहि हिंदु लोकांत फार प्राचीन 
आहे; आणि इतर राष्ट्रांच्या संबंधानें अशा प्रमाणांचा अभाव 
अथवा अलल्पता आहे. यावरून या पद्धतीची उत्पत्ति शुद्ध हिंदु 
आहे असें माझें निःसंशय मत आहे व वायो याच्या विरुद्ध 
अभिप्रायानेंहि ते पालटत नाहीं. (२) क्रांतिव्रृत्ताच्या बारा 
भागांचा उपयोग आणि ल्यांचीं नांवें हीं कोणत्याहि देशांत 
जितक्या प्राचीन काळापासून आहेत तितक्या प्राचीन काळा- 
पासून हिंदुस्थानांत आहेत असें सिद्ध करितां येईल व इतरांस 
ठाऊक होण्याच्या पूर्वी पुष्कळ शतकें ही विभागपद्धति हिंदूस 
माहीत होती अशींहि प्रमाणे आहेत. मात्र तीं इतकीं स्पष्ट व 
खात्रीचीं नाहींत. याविषयीं आयडलर व लिप्सियन यांचेहि 
असेच अभिप्राय आहेत. (३) प्रतिवृत्ताचें प्रमेय म्रीक व हिंदु 
या दोन राष्ट्रांत भिन्न रीतीने सुधारत गेळें आहे. यावरून या 
राष्ट्रांस एकमेकांपासून फार तर सूचना मिळाल्या असतील, व 
त्या हिंदूंना प्रीकांपासून मिळण्यापेक्षां प्रीकांसच हिंदूपासून 
मिळाल्या असाव्या असें म्हणण्यास जास आधार आहे. (४)जात- 
काची कल्पना आणि सुधारणा यासंबंधीं हिंदु आणि खाल्डियन 
यांच्यामध्यें वाद आहे आणि यांत हिंदूंस अनुकूल अशींच प्रमाणें 
एकंद्रींत पाहतां अधिक आढळून येतात. (५) हिरोडोटस 
म्हणतो, "देवांची नांवें इजिप्त देशांतून ग्रीस देशांत गेलीं". यांत 
देव शब्दाने ग्रह समजावयाचे आहेत, यावरून नांवाविषयींची 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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स्वतः ग्रीकांची समजूत दिसून येईल. ग्रहांची नांवें वारांस प्रथम 
कोणीं दिलीं हे. निश्चयाने ठरविणें अशक्‍य आहे. याविषयीं 
प्रो. एच्‌. एच्‌. विल्सन म्हणतो, “ही पद्धति ग्रीकांस माहीत 
नव्हती' आणि रोमन लोकांनींहि बऱ्याच अवीचीन काळापर्यंत 
ती स्वीकारली नव्हती. ही इजिप्त आणि वाबिठोन येथील 
लोकांची असें सामान्यतः म्हणतात, परंतु यास पुरता आधार 
नसल्यानं ही मूळ कल्पिल्याचा मान इतर लोकांस जितका 
आहे तितकाच हिंदूंसहि आहे.” 

“ज्योतिःशास्राचे मूळ कल्पक आपण असं अरव लोक 
म्हणत नाहींत. त्यांस श्रीक ज्योतिषाचे ज्ञान होण्यापूर्वी ते 
हिंदु ज्योतिषांत अगदीं रंगून गेले होते. नंतर टालमीच्या 
सिंटाक्सिस पुस्तकाचे भाषांतर अरवांनीं केलें आणि अरबीच्या 
लॅटिन भाषांतरावरून तें यूरोपांत माहीत झालें. या टॅटिन 
भाषांतरांत राहूळा 'नोडस कॅपिटिअस? ( मस्तक-पात ) आणि 
केतूळा 'नोडस काडी” ( पुच्छ-पात ) म्हटळें आहे. यावरून 
व इतर प्रमाणांवरून हिंदू ज्योतिषांचे वर्चख अरब लोकांवर 
किती होतें हें दिसून येतें. यावरून क्रांतिवृत्ताच्या २७ 
भागांचे मूळ कल्पक अरव होते असें म्हणतां येत नाहीं. 
त्याप्रमाणेंच अयनचळनाचें वर्षेमान, एथ्वीच्या संबंधानें सूये 
आणि चंद्र यांचें आकारमान, सूयाचे परमफल इत्यादि 
महत्त्वाच्या गोष्टींत श्रीकांपेक्षां हिंदूंची माने जास्त शुद्ध 
आहेत. आणि हिंदूंचे भगणकालहि फार सुद्ध आहेत. हिंदू 
आणि भ्रीक यांनीं एकमेकांपासून घेतळें असें फार थोडें आहे, 
हें अगदीं उघड आहे आणि एकापासून दुसर्‍यास मिळण्याचा 
ओघ कोलब्रूक मानतो त्याहून निराळा म्हणजे पश्चिमेकडून 
पूर्वेस असण्यापेक्षा पूर्वैकडून पश्चिमेकडे आहे असें मला 
वाटतें. ज्याप्रमाणें कोलब्लूक तत्त्वशास्रें व धर्म या बाबतींत 
हिंदू हे म्रीकांचे शिष्य नव्हते तर शिक्षक होते असें म्हणतो 
त्याप्रमाणेंच ज्योतिषशास््राविषयीं मी म्हणतों.” 

थि बो.-पंचसिद्धांतिकेच्या उपोद्धातांत बर्‍याच ऊहापोहानंतर 
डॉ. थिंबो लिहितो कीं, “सूर्यसिद्धांतासारखे ग्रंथ मुख्यतः 
ग्रीक ज्योतिषग्रेथांचे अनुयायी आहेत. तरी, पुष्कळ गोष्टींत 
त्यांत खतंत्र कल्पना आणि शोध आहेत आणि ते जरी 
पुष्कळ गोष्टींत मूळ ग्रीक ग्रेथांहून कमी योग्यतेचे आहेत 
तरी कोठें कोठें त्यांत नव्या रीती आणि युक्ती आहेत, त्यात 
चातुर्य आणि कल्पना दिसून येते हे निर्विवाद आहे. उत्तम 
हिंदी ग्रंथांतील पद्धाते केवळ ग्रीकांपासून घेतलेठी जशीच्या 
तश्ी आहे अथवा तिला सर्वखी धरून आहे असे नाहीं तर 
तींत मिश्रण आहे आणि जास सुधारणा आहेत; आणि या 
ृ्ीनंच पाहिळें तर कल्पकलाचा मान सू्यैसिद्धान्तकारार 
दिला पाहिजे.” 


यूरोपीयांच्या अमिप्रायांचे परीक्षण.-आतां 
या अभिप्रायांचें परीक्षण करितांना रा. शंकर बाळकृष्ण 


दीक्षित असें म्हणतात कीं, “गणितस्कंधाचा विचार पाहतां. 
ग्रहांच्या मध्यम गतिस्थिति, स्पष्टयाति व स्पष्टस्थिति काढ- 
ण्याच्या मंद शीप्र फलसंस्काराचीं माने, सारांश वेधानें 
निघणारी सर्व मानें मूळ आमचीं आहेत. म्रीक ज्योतिषाचा 
आमच्याशी संबंध असेळ तर तो एवढाच कीं, मंदशीघ्रोचचां- 
पासून ग्रहाचें जें अंतर म्हणजे केंद्र तदनुसार म्रहस्थितींत 
फरक पडतो, हें तत्त्व परदेशांतून समजळें असावें असा 
संभव आहे. हें तत्त्व पाणिनीपूर्वीच आम्हांस कळून पुढें 
आमच्या ज्योतिषाचा विकास स्वतंत्रपणें झाला आहे. 
आणखी कांहीं किरकोळ गोष्टी कदाचित्‌ परदेशांतून आल्या 
असतील. जातकाविषयीं पाहतां, जातकस्कंथ आमच्या देशांत 
आहे लाची उत्पत्ति मूळची आमच्या देशांतठी आहे, असा 
माझा सिद्धांत आहे.” 

या गोष्टींवद्दळ प्रमाण दाखवितांना पचसिद्धांतिकेपेकीं 
घैतामहावद्दढ तर वादच नाहीं पण वासिष्ठ व पोलिश हे 
सिद्धांत देखील रोमकाहून प्राचीन होते असे रा. दीक्षित सिद्ध 
करून देतात; व हे सर्व पांच सिद्धांत टालमीहून प्राचीन 
आहेत असें दाखवितात. न 

राशींची नां वें.-मेषादि संज्ञा या आपल्या इकडे केवळ 
क्रांतिवृत्ताचा भाग दाखवितात व मेष वगैरेबद्दल यूरोपीर्‍यां- 
प्रमाणे आमच्या पुराणांत कथा वगेरे नाहींत. पण नक्षत्रांच्या 
आकृतींवरून त्यांनां नांवें देण्याची पद्धति आमच्यांत होती हँ 
हस्तादिनक्षत्रांवरून उघड होतें; व क्रिय, तावुरि हीं तिकडील 
नांवें कदाचित. इकडील मेषादि नांवाची भाषांतरे असू 
शकतील, अगर त्याच्या उलटहि असूं शकेल. पण मेषादि संज्ञा 
व वारपद्धति यांत कांहीं महत्त्व नाहीं. ग्रहस्प्टगतिस्थितीचे ज्ञान 
व त्याचें प्रमेय यांत काय तें ज्योतिःशास्त्राचें महत्त्व आहे. 
आम्ही प्रथम नुसते सावन दिवस पहिला दुसरा असे मोजीत 
होतों, त्याबद्दल वार घेतळे किंवा क्रांतिद्ृत्ताच्या १२ विभागांस 
षडशीति इत्यादि आमच्या संज्ञा होत्या त्या टाकून मेषादिं 
घेतल्या यांत कांहीं विशेष झालें असें नाहीं. क्रांतिवरत्ताचे १२ 
विभाग आमच्यांत मूळचे होते हें इतर ठिकाणीं दाखविलेळंच 
आहे. ग्रहस्थिति राशिविभागावर सांगण्याची पद्धति मांत्र 
भेषादि विभाग प्रचारांत आल्यावर सुरू झाली असें दिसतें. 


ग्रहस्पष्टगतिप्रमेय आम्ही प्रीकांपासून घेतलें असलें तरी 
ते वासिष्ठसिद्धांतांत नाही. अथोत्‌ ते घेतलें असल्यास 
वासिष्ठसिद्धांत त्यापूर्वीचा आहे आणि त्यांत मेषादि विभाग 


आहेत. यावरून मेषादि विभाग खाल्डी लोक नर कयी 
लोक यांपासून घेतळे असल्यास त्यामुळे आम्हास पणा 
आला असे मुळींच होत नाहीं. ला संज्ञा इ सं. पूर्वी 
७५०० च्या सुमारास आल्या असाव्या. कन. 
[ति रंपरा ना 
भा णेंच आपल्या जकात. हर्‌ / 
नध या नाहीं, है आरोप मिथ्या होत हेंहि 


घेधकौशल्य नाहीं, अवढोकन 


२१०४ 


ज्ञांनकोगा-प्रस्तावनाखंड. 


, रा. दीक्षितांनीं सप्रमाण दाखविलें आहे. प्राचीनतम उपलब्ध 
बेध म्हटले तर खाल्डी लोकांचा इ. स. पू. ७२० चें 
आणि ग्रीकांचा इ. स. पू. ४३० या वर्षी मेटननें केलेळें 
उद्‌गयनावलोकन हेच होत. आम्हीं तर उदगयनावलोकन 
इ. स. पू. १४०० या कालीं केलें होतें 


गणित स्कंध.-गणितस्कंधाविषयीं विचार करितांना, वर्षे- 
मान, म्रहमध्यगति, मंदोचे आणि पात, मंद्कर्ण, विक्षेपमानें, 
अय्ननचलन, रविचंद्र परममंदफळें व पंचम्रहांचीं परम- 


मंदशीघ्रफळें, कांतिवृत्ततियंकत, सूर्यचंद्रलवन, उदयाखकालांश, 
यांतून कोणतीहि गोष्ट आम्ही टालमीपासून घेतली नाहीं हे रा? 
दीक्षित यांनीं सिद्ध करून दिळें आहे. हिपाकेस यास रविचंद्र- 
स्पष्टीकरण मात्र माहीत होतें. ग्रहस्पष्टीकरण त्यास माहीत 
नव्हतें. तें टालमीच्या पूर्वीच्या कोणल्याच पाश्चाल्य ग्रंथांत नाहीं 
असें पाश्चात्य ज्योतिषाच्या इतिहासांत ग्रँट म्हणतो.* हिंदु 
चांद्रमासाचें मान जितके घुद्ध आहे तितकें श्रीक्रांस कधींच 
साधें नाहीं असें कोलब्रूक म्हणतो. एकंदरींत हिपार्कस व 
टालमी या दोघांच्या ग्रंथांवरून आम्ही कांहीं घेतळें असल्यास 
प्रतिवृत्तपद्धतीखेरीज कांहीं घेतळें नाहीं असा तिद्धांत 
रा. दीक्षित काढतात. 


टालमी आणि हिपार्केस यांच्या पूर्वी पाश्वात्यांजवळ 
ज्योतिषविषयक ज्ञान असल्यास फारच अल्प असलें पाहिजे, 
जवळ जवळ नव्हतेंच असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 
कारण रविचंद्रस्पष्टीकरण आणि पंचम्रहस्पष्टीकरण ही काय ती 
ज्योतिषांत महत्त्वाची गोष्ट, व तिचें ज्ञान हिपाकसपूर्वी 
ह मणका मुळींच नव्हतें असें सर्व यूरोपीय लेखक कबूल 


म्ठेच्छा हि यवनास्तेषु सम्यक्‌ शास्रमिदं स्थितम्‌ । या 
“डोकावरून आम्हीं ज्योतिष यवनांपासून म्हणजे ग्रीकांपासून 
घेतलें अशी कल्पना कोणी करितात, परंतु या वचनाचा 
सुख्यतः जातकाशीं संवंध आहे. आमचें ज्योतिषशास्त्र 
मूलसूर्यसिद्धांतांत म्हणजे वराहापूर्वींच उत्तमावस्थेस आलें 
होतें असें आहे, तथापि पंचसिद्धांतिकंत एका स्थळीं यवन- 


व्य ( अलेक्झांडया ) उजनीचें देशांतर आलें आहे. 
रोमक ह म्ठेच्छावतारखूपाने तुला ज्योतिषज्ञान देईन 
अस सूयोन मयास सांगितळें अश्या अथोचा एक श्होक 
सूर्यसिद्धान्तांत आढळतो. तसेच 

भूमिकक्षाद्रादश्यांशे लंकाया: प्राकूच शाल्मले । 

मयाय प्रथमप्रश्ने सौरवाक्यमिदं भवेत ॥ जा ८ त्र्सि० अ. १ 
असें वाक्य शाकल्य ब्रह्मसिद्धान्तांत आहे. यांत प्रा 
महणजे पूर्वेस ल॑केपासून ३० अंशांवर मय आणि सूये 


वतयन 
% (310118 1501 
। /1201)78, 11110१0०01 1”. 


णब ण ००० व यया ल्या 
० ला, &5पि० यया एला, श्या, 
211, 


यांचा संवाद झाला असं आहे. परंतु ज्योतिषाचें ज्ञान 
भारतीयांस मिळण्यासारखें स्थळ पूर्वेस लंकेपासून 
अंशांवर सुळींच नाहीं तेव्हां हे वाक्य विश्वसनीय 
नाही. तरी पण सूर्येसिद्धान्तांतील कथेस यावरून जोर 
येतो. यावरून यवनांचा आमच्या ज्योतिषाशीं कांहीं तरी 
संवंध आहे असं मनांत येतें; आणि दोघांची प्रतित्रत्तादि 
पद्धति वरेच अंशीं सारखी आहे यावरून या अनुमानास 
वराच आधार मिळतो. तथापि कोणतेहि आंकडे आम्ही 
ग्रीकांपासून घेतळे नाहींत हें वर दाखविळेंच आहे. तेव्हां 
विचार करून पाहतां वर्जेसच्या अनुमानाप्रमाणें असेंच 
अनुमान केळे पाहिजे कीं “दोन्ही राष्ट्रांस परस्परांपासून 
कांहीं दिग्दशेन मात्र मिळाळें आणि तेंहि फार प्राचीन काळीं 
( हिपार्कसच्या पूर्वी ) मिळाळें. कारण अवाचीन काळीं 
हिंदूनीं ग्रीकांपासून कांहीं घेतळें असं म्हटलें, तर घेतलें 
काय हें सांगणें कठिण आहे, कारण दोघांच्या संख्या मुळींच 
मिळत नाहींत.” 


रट) 
:4 छठ 


दिग्दर्श न.-आतां हें दिग्दशन कोणापासून कोणास 
मिळालें हा विचार करितांना केंद्र हा आपणास महत्त्वाचा शब्द 
आढळतो. मंदशीघ्रोचचांपासून ग्रहाचें जें अंतर तें केंद्र होय; 
आणि तदनुसार मंदशीपघ्रफळें उत्पन्न होतात. केंद्र हा शब्द 
ग्रीक किंवा दुसऱ्या कोणत्या तरी भाषेंतला असावा. तो संस्कृत 
नाहीं असें दिसतें. यावरून “केंद्राजरुसार म्रहाच्या मध्यम- 
स्थितींत अंतर पडतें” हें तत्त्व यवनांकडून आमच्याकडे 
आलें असावें असा निष्कर्ष रा. दीक्षित हे काढतात. हें तत्त्व 
पुलिशसिद्धान्तांत प्रथम आढळतें आणि हा सिद्धान्त हिपार्कसचा 
ग्रंथ इकडे येण्यापूर्वीचा असल्यामुळें हें तत्त्व हिपाकसच्या 
पूर्वी इकडे आलें. हिपाकेसच्या पूर्वी प्रतित्रत्तपद्धतीचा आणि 
तिजवर अवलंवून असलेल्या वरील तत्त्वाचा ज्योतिषगणितांत 
उपयोग कोणी केला नव्हता हे कोलब्रूक इल्यादिकांच्या 
अभिप्रायांत स्पष्टच आहे. परंतु प्रतिवृत्तपद्धति हिपाकेसच्या 
पूर्वी अपाळोनियस यानें मूळ कत्पिली असें कोलब्ूक म्हणतो. 
याप्रमाणें अपालोनियस किंवा दुसरा जो कोणी तिचा कल्पक 
असेल त्यापासून कोणत्या तरी मार्गानं ती इकडे आली. 
अथौत्‌ ती अपूर्ण होती आणि याच कारणामुळें आमच्या आणि 
ग्रीकांच्या प्रतिव्रत्तादिपद्धतींत साम्य आहे तरी का वैषम्य 
आहे. पुलिशसिद्धान्ताचा वरील तात्पुरता यवनांशीं संबध 
असेल. पुलिश्लांत भुजज्या आहेत ल्या ग्रीकांपासून द्कडे 
आल्या नाहींत, कारण टालमीच्या ग्रंथांतहि भुजज्या नाहींत. 
सारांश, परकीयांपासून आम्हांस कांहीं मिळालें असल्यास 
प्रीकांपासून किंवा कदाचित बाबिलोनच्या लोकांपासून 
केवळ वर लिहिलेल्या नियमांचे दिग्दरीन मिळालें असेल, 
दुसरें कांहीं मिळाळें नाहीं. वेधप्राप्त गोष्टी इत्यादि तपशीलवार 
मादिती मिळाली नाहीं. ही ज्योतिःशास्राची गोष्ट झाठी" 
यानंतर वाळायाकडे वळूं 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


रामायण चोरलेळें.--ज्या गोष्टींवदहृढ आपण फार 
अभिमान वाळगतों त्यांपेकां एक महत्त्वाची गोष्ट म्हटली 
म्हणजे आपलें वाढ्यय होय. रामायणासारख्या आर्धकाव्यां- 
बद्दळ अवोचीन हिंदूंच्या प्रमाणें चोहोंकडील प्राचीन ग्रंथ 
कारांच्या मनांत नेहमीं आदर वसत असे. व्यास आणि 
वाल्मीकि यांच्या कृती म्हणजे आपणांस जवळ जवळ 
वेदांप्रमाणें पूज्य. सामान्यजनांमध्यें वेदांपेक्षां याच कृतींचा 
अधिक परिचय. कोणी या वावतींत हें परक्‍्याचें धन आहे 
ही कल्पना सांगितली तर ती आपल्या मनास विचित्र वाटते. 
तथापि या तर्‍हेची कल्पना व्यक्त झाली आहे. वेवरनें 
रामायण हा ग्रंथ होमरचें कथानक भारतांत आल्यामुळें झाला 
असे म्हटलें आहे. या त्याच्या म्हणण्याचे परीक्षण लासेन व 
तेलंग यांनीं केलें आहे. नाट्यकला आपण ग्रीकांपासून घेतली 
असं सांगणारे ग्रंथकारहि आहेत. तथापि अलीकडे वेदांचा 
अभ्यास वाढला असल्यामुळें वेदकालीं देखील नाट्यकला 
होती असें दिसून येऊं लागळें आहे. असो. आतां रामायणा- 
संबंधाचें वेवरचें म्हणणें अगोदर सांगून नंतर लासेन आणि 
तेलंग यांचें म्हणणें वाचकांपुढें ठेवूं 

वेबरचे रामायणाविषयी मत.-_“दअलविस* यानें 
परिश्रम करून रामायणाची मूळ कल्पना प्रथम वोद ग्रंथ 
“रामसागा' यामध्ये असून वाल्मीकिमहषींनीं तिच्यांत यज्ञ- 
दत्तवध या दंतकथेची भर घालून रामायण रचले असें 
प्रतिपादन केल्यापासून रामायणरचनेच्या प्रश्नास अगदीं 
निराळेंच खरूप प्राप्त झालें आहे. कारण वोद्ध कथेमध्ये व 
वाल्मीकींनी दिलेल्या कथेमध्ये महत्त्वाचे फरक आढळतात. 
बौद्ध कथा ही जास्त प्राचीन दिसते यावरून ती प्रथम लिहिली 
गेली असावी असें वाटतें आणि हेंच अनुमान 'द-अलविस' 
यानें काढलें आहे. 

बोधकथा व रामायण थांची तुळना.-किरकोळ गोष्टी सोडून 
दिश्या तर बोध कथेमध्ये खालीं दिल्याप्रमाणे फरक आढळतात:--7 

(१) राम आणि ल्यांचा बन्धु लक्ष्मण यांस त्यांच्या वापानें 
आपल्या हयातींतच त्यांचें सापल मातेच्या कारस्थानापासून 
रक्षण करण्याच्या हेतूनेंच अरण्यांत पाठविलें, 

(२) सीतादेवी!ं ही या दोन भावांची वहीण असून ती 
खेच्छेनेंच त्यांच्यावरोबर अरण्यांत गेली 

(४) १२ वर्षे अरण्यांत घालविल्यावर राम परत येऊन 
राज्यावर बसतो आणि नंतर आपल्या सीता बहिणीबरोबर 
विवाह करतो. 

(४) थामध्ये रावणाकडून सीताहरण व ल॑केवरची खारी 
या कथा मुळींच नाहींत, 


अ &ला8डळापएकाडक ७. 106, लण०ण00 1800. 
दशरथ जातक, ०७५. ग. (46 ). सामभजातक 7. ४७, सी लि 
(56) 8. 1 कर्‍्वर पण्फाडलाठ याया 1, 383-354. 
1 देवी याचा अर्थ येथें राजकन्या असावा. 0. माद्विदेवी 
( मिद्या'वऱ, क1्ए७] 01 13पएततवा5) 116 ); 8150 10805” 
ण, 0. 174 न 
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रामवनवासाची सर्व कथा वोद्ध दंतकथांवरूनच घेतली असावी 
असें आपणांस सिद्ध करतां येईल. 


वुद्धधोषानें “धम्मपद? अंथावरील टीकेत वाराणसी येथील 
राजा न्रह्मदत्त याची एक दंतकथा दिली आहे. या' दंतकथेते 
असें आहे कीं, ब्रह्मदत्तानें आपल्या राणीस एक वर दिला होता व 
त्यापासून पुढेंमागें तिच्या पुत्रांस संकट - येऊं नये म्हणून त्यानें 
महिशासक आणि चन्द (चन्द्र) या राजपुत्रांस देशाबाहेर 
पाठविळें, त्या वेळीं ज्याच्याकरितां या राजपुत्रांस हा त्रास 
सोसावा लागला तो ल्यांचा सावत्र भाऊ सूर्य हा लांच्याच 
बरोवर जातो. नंतर पित्याच्या मरणानंतर ते परत येऊन वडील 
भाऊ राज्यावर वसतो. चंद्र हा 'उपराज' होतो आणि सूर्य 
हा सेनापति होतो. 


याप्रमाणेंच वुद्धधोषानें 'सुत्तनिपात? या. भ्रेथावरील टीकेत 
वुद्धाचे पूर्वज शाक्य आणि कोल्यि वंश यांच्यावद्दळ एक दंतकथा 
दिळी आहे ती अशी:-अंवत्थराजन्‌ यानें आपल्या तरुण राणीस 
खूष करण्याकरितां आपल्या ४ सुलांस व ५ मुलींस देशांतरास 
पाठविलें. अरण्यांत गेल्यावर ल्ांपैकीं ४ भावांनीं ४ वहिणीं- 
वरोबर लश केठीं व ते धडील वहिणीस आईप्रमाणें मानूं लागले. 
त्यांचा उद्देश असा होता कीं, आपल्या वहिणींस भलत्याच 
पुरुषाशीं लग्न करण्याचा प्रसंग येऊं नये. पुढें वडील बहीण 
पिया ईस कुष्ट झाल्यामुळें ते त्या जंगलाच्या दुसऱ्या भागांत 
गेले. त्या ठिकाणीं एक राम नांवाचा राजा कुष्टी होऊन आला 
होता पण तो नुकताच वरा झाला होता. लाने तिला ल्या 
रोगापासून मुक्त करून तिच्यावरोबर विवाह केला. 


या वरील तीन दंतकथांमध्यें कितीहि फरक असला तरी 
यांच्यांतील परस्परसंबन्थ तेव्हांच लक्ष्यांत येतो. 


दशरथजातकामध्ये वनवासाचें व' या बेहिणभावांच्या 
लझाचें कारण दिलें असून शिवाय त्यामध्यें दशरथ, लक्ष्मण, 
भरत, सीता आणि राम हीं नांवें आढळतात. राम या राजाची 
या वनवासांतील सुलांशीं ओळख नव्हती असें न दाखवितां तो 
लांच्यापेकींच एक असून त्यांच्यांत मुख्य होता असें या जातकांत' 
म्हटलें आहे. 

नंतर राभायण रचीत असतांना कवीनें वरील गोष्टी घेऊन 
राम आणि सीता यांनां प्रणयी दंपत्य करून याखेरीज महत्त्वाची' 
अशी' सीतेच्या हरणाची व लंकेवरील सारीची गोष्ट लांत 
घातली आहे. लाप्रमाणें वाराणसी हें स्थळ बदलून अयोध्या 


* ]"ए५1)01] 170, >. 3053. ॥ महावंसोमध्ये (पृ. १८४५ ) 
गंगातीरावर एक रामगाम नांवाच्या गांवाचा उल्लेख असून तेथें 
एक स्तूप असल्याचेंहि वणन आहे. हा गांव आहा, 
काळीं असून तो कोठिय घराण्याकडे होता अलें म्हटले & 
(४, 8150, 3108106 ॥॥॥७ 0 13एतवा18 ]. त्य त्य 
वेळीं फा हिआननें (01 22000 ) व नंतर कांडी त्त र जड 
क द हृद्दीवर “लान-मो? या नांवाच्या 
युएन-त्संग' यानें कापिलवस्तूच्या ह याचें र. 
र य €लान-मो? याचें मातृकान्तर स्टे, 
गांवाचा उठछठेख केला आहे. म, ता, जं 
र ह: ःब्रीळ? (क, यध ]), 3) 
जूलिआं (11, 325) आणि ै 
यांनीं रामग्राम असें दिलें आहे. 
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 ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


नगरी ही पसंत केळी आहे व वनवासाची जागा हिमाल्याच्या 
ऐवजीं दण्डकारण्यांत कटिपली आहे. 


.ल॑केवरील खारी वर्णन करावयाची असल्यामुळें कवीनें 
वनवासाची जागा दक्षिणेंत पसंत करणें साहजिक आहे. 


त्याप्रमाणेंच दशरथजातकामध्यें ब्रह्मदत्त व अंबत्थराजन्‌ 
हे वाराणसी येथें राहत होते असें म्हटलें आहे; परंतु लांची 
वनवासास धाडलेलीं मुळें अथवा निदान त्यांचे वंशज शाक्य 
आणि कोलिय हे कपिल्पुर ( कपिलवस्तु ) अथवा कोल्यपुर 
येथे राहिळे असावे. हीं नगरें रोहिणीनदीच्या* दोन्ही तीरांवर 
आहेत. याप्रमाणें त्यांचा संवंध अयोध्येकडे येतो आणि यावरून 
अयोध्या हें स्थळ कवीने पसंत केलें असावें. 
ल॑केवरील स्वारीचे वणन करण्यांत कवीचा आर्यसंस्कृतीचा 
दक्षिणेंत कसा प्रसार झाला हँ वर्णन करण्याचा विचार होता 
अशी आजपर्यत समजूत होती.1 परंतु मि. तल्वॉइज 
व्हीलर! यानें असें मत प्रदर्शित केलें आहे कीं यांत फक्त 
ब्राह्मणांनी लंकेतील वोद्ध लोकांस राक्षस वगेरे वर्णन करून 
त्यांच्यावद्दल द्वेष दाखविला आहे. रावण आणि ल्याचे भाऊ हे 
ब्राह्मण कुलांतच जन्मठे असून लांनीं ब्रह्मा, अभि वगेरे देवतांस 
प्रसन्न करून घेतलें होतें असा उठेख असल्यामुळें वरील मतास 
पुष्टि येते. तसेंच खिस्ती शकाच्या पहिल्या ज्षातकांतील 
अंथकारानें आपल्या काव्यासाठीं त्यावेळीं चाललेल्या ब्राह्मण-वुद्ध 
वादविवादाचा विषय घेऊन बुद्धांच्या दक्षिणेतील एका मोठ्या 
स्थानाच्या पराभवाचे वर्णन करणें साहजिक आहे. दक्षिणेतील 
मूळचे लोक यांचें वानर म्हणून वर्णन केलें आहे आणि ते 
वाळीशिवाय सर्व रामपक्षाचे असून त्यांनीं आर्यसंस्क्रतीचा 
यापूर्वीच खीकार केला होता असें दिसतें. ल्याप्रमाणेंच 
निपादांचा राजा गुह याची स्थिति होती. चित्रकूटपर्वतावरील 
आणि दंडकारण्यांतील कपींस पीडा करणारे राक्षस यांस बोड 
ळोक म्हणण्यांत जरी व्हीलर यानें या कल्पनेचा अतिरेक केला 
आहे तरी सीतेच्या अहिंसापर भाषणांत 9 तिनें राक्षसांविरुद्ध 
लढाई करण्यास उद्युक्त झालेल्या रामाचा निषेध केला त्यावरून 
असें दिसतें कीं, ही मूळ वोद्ध कल्पना आहे. तीमध्यें क्षत्रियानें प्रतयक्ष 
स्वतःस इजा पोंचल्याशिवाय ब्राह्मण आणि बोद्ध यांच्या भांडणांत 
पडूं नये असें ध्वनित केळें आहे असें वाटतें. परंतु लंकेच्या 
अथवा तेथील रहिवाझ्यांच्या वणेनांत ज्याचा बौद्धांशीं कांहीं संबंध 
येईल असें कांहींच आढळत नाहीं. उलट होमरमधील ग्रीक 
आणि टोजन लोकांप्रमाणे राम आणि रावण हे दोघेहि त्याच 
ल्य क यी क. ० क 
“ रोहिणी नदी--_“छुंपरॉथ याच्या म्हणण्याप्रमाणे ही नदी 
नेपाळमधून येऊन महानन्देस मिळते व तेथून गोरखपूरनजीक 
र्‌पाति नदीपर्यंत पोंचते -( मिळव) 1 एवढ 1.55 एत. 
6 ॥०००९॥" ४०५७७, ए७ह' एत, ॥,, 
» 0, डाल जी याताळ (गाता 
| 8180 5008101 01 1३81518559 
( एग, 23-24) ठा सालंक- 
छा]5 ७ .10011811105, 


&. र. 1, ४83. 
७. ७. 1861. 
1869), ५ 11९176 ७3 
1110 पौलस्त्य ७ ज्ालकटंकट 
त॑ैकटा (४11 20-23) 1. ९. क्री 
& 17. 15. 3. 


देवांची पूजा करीत होते असें दाखविलें आहे.* इंद्रजिताच्या 
ऐन्द्रजालिक हवनाच्या वेळीं उपाध्यायांनीं घातलेल्या तांवड्यां 
पागोट्यांवरून व त्यांनीं नेसलेल्या तांबड्या वस्त्रांवरून आपणांस 
सामवेदांतील एऐेन्द्रजालिक मंत्रांची आठवण होतेत. या 
वस्थांचा वोद्ध केशरी वस्त्रांशीं ( कपाय व रक्तपट ) कांहीं संबंध 
नाहीं. ज्या एकाच ठिकाणीं बुद्धाचा उठेख आहे आणि जेथें त्यास 
चौर म्हटळें आहे तो ठोक मागाहून प्रक्षिप्त केळेला असावा 
असें 'छेजेळ? ( 8ल]68९] ) याचें म्हणणें आहे. वरील 
गोष्टी सोडून दिल्या तरी ज्याचें व्हीलर याच्या मताप्रमाणे मत 
असेल त्यास असें अनुमान काढावें लागेल कीं, ज्याअथी कवीनें 
वोद्ध व ब्राह्मण यांच्यामधील भांडणाचें वणन करण्याचा मूळ 
उद्देश इतक्या कुशलतेने गुप्त ठेवला आहे, त्याअथी तो बोद्ध 
सत्तखालीं असला पाहिजे आणि म्हणूनच त्याला आपला मूळ 
उद्देश गुप्त ठेवावा लागला आणि त्याला एक मूळ वोद्ध दंतकथा 
घेऊन तिचें आपल्या बेतास साजेल असें रूपांतर करावें लागलें. 


या राजकीय आणि सांस्कृतिक हेतूंशिवाय तिसरा एक हेतु 
रामायणरचनेच्या मुळाशीं अगदीं वरवर पहाणाऱ्यासहि दिसून 
येतो. तो म्हटला म्हणजे राम हा विष्णूचा अवतार होता ही 
कल्पना दृढमूल करून रामाची योग्यता इतर देवतांपेक्षां 
वाढविणें हा होय. खतः वाल्मीकीच्या मनांत हा उद्देदा 
कितपत होता तें सांगतां येत नाहीं. वहुतकरून हा उद्देश पुढें 
या काव्यांत भर टाकण्यास कारण झाला असेल; आणि या उंदेशानें 
घातलेल्या कांची इतर ोकांशीं जी ठिकठिकाणीं असंवडधता 
दिसून येते तीवरून हें दुसरें अनुमानच वरोवर दिसतें. 


तथापि रामायण हें वोद्धमताचा पाडाव करण्याच्या' हेतूनेच 
लिहिलें असें व्हीलर याचें मत जे लोक सर्वाशी ग्रहण करण्यास 
तयार असतील त्यांच्या दृष्टीनें रामायणास दिलेळें हें वेष्णवी 
रूप खुद्द वाल्मीकीनें दिळें असावें हेंच मत पुष्कळ अंशांनी 
ग्राह्य ठरेल, कारण हॅ मत वोद्धमतखंडनाच्या कल्पनेक्षीं 
तंतोतंत जुळतें. एवढें खरें कीं रामायणानें व ल्याच्या या 
वैष्णवी रूपानें त्यांच्या देवतांनां दिलेल्या निराळ्या वळणानें 
ब्राह्मणांना वौद्ध लोकांनीं हिरावून नेळेलळी सत्ता परत मिळ- 
विण्याच्या प्रयल्तांत पुष्कळच मदत झाली. हा मोठा 'चमत्कारिक 
योग जमून आला कीं, बुद्धांच्या रामाच्या कथेला वाल्मीकीनें 
मोठ्या चातुर्याने निराळ्याच वेष्णवी रूपांत नटविल्यानें ती 
कथा वोद्धांच्याच विरुद्ध उपयोगांत आणतां आली. या क्थे- 
मध्यें सामान्य जनतेस रुचणारीं मूळांतील तत्त्वें जशलींच्या तशींच 
ठेऊन वर नुसता निराळा मुलामा मोठ्या कौशल्यानें करण्यांत 
आला. 


कृषिविषयक रूपक.-वर दिलेल्या दंतकथांशिवाय वाल्मीकीनें 
दुसर्‍्याहि पुष्कळ माहितीचा उपयोग आपल्या काव्यामध्ये केला 
असला पाहिजे ब त्यामुळें तें काव्य जास्त लोकप्रिय झालें असलें 
पाहिजे. या काव्यांतील राम आणि ब्राह्मणांचा “हल्भृत्‌ राम? यांचा 
संबंध स्प्ट्च दिसतो. या रामकाव्याचीं रूपें जीं महाभारत वगैरे 
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बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


-न--नमममममममर्‍र्‍र्‍र्‍र्‍र्‍र्‍र्‍ऱर्‍ऱर्‍ऱऱऱऱचच्च्च्च 
अंथांतून दिसतात ' त्यांमध्यें कांहीं अतिशय जुनीं असून त्यांत 
रामाचा काल “सुवर्णयुग? असा वणन केलेला आढळतो आणि 
त्यावेळीं जमिनीपासून अतिशय उत्तम पीक निघत असे अर्से वणन 
केलेलें आढळतें. रामाचा वनवासकाळ हा हिंवाळा असून 
यावेळीं निसर्ग विश्रांति घेत असतो व शेतकीचीं कामें वंद असतात. 
सीता हें नांव पोराणिक असून शिवाय वेदामध्ये नांगराचे 
तास या देवतेवद्दल सीता हा शब्द वापरला आहे. या दोन 
शब्दांमधील संवंध लक्ष्यांत ठेवण्यासारखा आहे. लाप्रमाणेंच 
रामायणामध्यें शेत नांगरीत असतां सीतेची उत्पत्ति झाल्याचें वणन 
ब शेवटीं भूमीच्या पोटांत तिचें झालेलें अंतर्धान या गोष्टी व 
तिच्या वहिगीचें नांव ऊमिळा. याचा अथे धान्याच्या शेतावरील 
लहरी असा करितां येतो, तसेंच तिचा वाप जनक याचें नांव 
सीरध्वज* ( नांगर राजचिन्ह असलेला ) असें होतें, 
या गोष्टीहि लक्ष्यांत घेण्यासारख्या आहेत. गृह्यसूत्रामध्ये इन्द्र 
अथवा पर्जन्य याच्या अर्थागीचें जें वणन दिलें आहे त्यांत 
थोड्याशा कबिकल्पनांची भर घातली असतां आपणांस 
रामायणांतीळ सीतेचें वणन दिसेळ. शिवाय महाभारत आणि 
शुछयजुरवेदाचीं ब्राह्मणे यांतून उलेखिलेल्या विदेहदेशाच्या 
जनक राजाची सीता ही मुलगी कलिपल्यामुळें तिला अधिक 


महत्त्व आलें; आणि यामुळें रामकथेस ब्राह्मणी खरूप देण्याच्या 
कामीं सीतेच्या गोष्टीची वरीच मदत झाली. या गोष्टीमुळे 


वेवरची जी पूर्वीची कल्पना होती कीं वाल्मीकि हा कोशल 
राज्याच्या प्रदेशांत जन्मला असावा ती दृढ होते. कोशलदेश हा 
विदेहदेशाला लागूनच असून ते दोन्ही देश एकमेकांशीं मित्र- 
त्वाच्या नात्यानें असत. दशरथाचा शाल्क केकयदेशाचा राजा 
अश्वपाते याचादि उलेख शुछयजुरवेंदीय ब्राह्मणांमध्ये जनकाचा 
समकाठीन असा आला आहे. यजुर्वेदामध्ये सीता हें नांवहि 
आढळतें. परंतु त्या ठिकाणीं तें नांव सवितर्‌ म्हणजे प्रजापति 
याच्या मुलीचें असून तिचें मन चंद्रावर गेळें होतें, परंतु चंद्र हा 
तिची बहीण श्रद्धा इच्यावर प्रेम करीत होता, पुढें तिच्या 
बापाच्या खटपटीनें सीता व चन्द्र यांचा विवाह झाला असें 
वणणन आहे.!' या गोष्टीचाहि वाल्मीकीनें आपटल्या काव्यांत 
उपयोग केलेला दिसतो. सीतेच्या वापानें तिला एक हार 
घातला होता तो मंतरठेला अस 
पुढें ग्रेम वसले, ही जी या दंतकथेंतील मुख्य गोष्ट तिच्यांतील 
कल्पनेवरूनच अत्रीची पत्नी अनुसया इनें सीतेच्या अंगाला 
लावलेल्या अंगरागाची कल्पना वाल्मीकीस सुचढी असावी. 
तसेंच राम यास रामचन्द्र किंवा नुसतें चन्द्र असें 
म्हटछेळे॑ आढळतें. त्याप्रमाणेंच त्याचा सभावहि अतिशय 
शांत दाखविला आहे. त्यावरून रामाची कल्पना मूळ चन्द्र 
देवतेवरून घेतली असून या काव्याचें मूळ तैत्तिरीय ब्राह्मणां- 
तील कथानकामध्येंच असेल. रामायणांतील अंगराग आणि 
घैत्तिरीय ब्राह्मणांतील स्थाकर अलंकार हें नांगरलेल्या जमिनी- 
बर पडलेले चांदण्यामध्ये 'चमकणारें दंव असावें. ही कल्पना 
न्न न्न 
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त्यामुळेंच तिच्यावर चंद्राचें. 


३०७ 


खरोखरच काव्यमय दिसते व ती खरी असण्याचा संभवहि असता, 
परंतु राम यास रामचंद्र आणि चंद्र हीं नांवें इतकी उशीरां दिलेलीं 
आढळतात कीं याच्या उलट अशीच कल्पना अधिक संभवते वीं 
रामाच्या शांत स्वभावामुळें पुढें त्यास एखाद्या कवीनें चन्द्राची उपमा 
दिली असावी. परंतु या कल्पनेवरून सुद्धां तेत्तिरीय ब्राह्मणावरून 
सीतेची कल्पना प्रथम सुचली असावी हें म्हणणें कायमच राहतें. 


होमरच्या काव्याची छाया.---आतां सीतेच्या हरणाची 
मूळ कल्पना वौद्ध काव्यामध्ये नसल्यामुळें ही कल्पना 
वाल्मीकीने प्रथम कोठून घेतली हैं आपण पाहूं. व्हीलर 
याच्या मताप्रमाणे अनार्य अथवा वौदडध लोकांवर झालेली 
खरोखरीच एखादी खारी वणेन करावयाचें कवीच्या मनांत 
होतें काय? किंवा इतर गोष्टींप्रमाणें ही कल्पनाहि ल्याने . 
दुसऱ्या कोठून उचलली असावी! वेवर याच्या मताप्रमाणे ही 
कल्पना वाल्मीकीनें हेलेनचें हरण व टायशहराचा वेढा या 
गोष्टींवरून घेतली असावी. यावरून वाल्मीकीस होमरचीं 
कार्व्ये अवगत असावीं अथवा लांचें अस्तित्व त्यास ठाऊक 
असावें असें अनुमान निघत नाहीं. किंवा मोनिअर वुइल्यम्स- 
प्रमाणें अगमेश्लॉन आणि सुग्रीव, पेटेछठस आणि लक्ष्मण, 
नेस्टर आणि जांववंत, ओडेशियस आणि हनुमन्त, हेक्‍टर आणि 
इंद्रजित यांच्या खभावसाम्यांसहि विद्वेष महत्त्व देतां येत नाहीं. 
(या खभावसाम्यांवरून रामायणाचा फ्रेंच भाषांतरकार 
हिप्पोलिते फोशे यानें वाल्मीकीपासून होमर यानें ही कल्षना 
उचलली असें अनुमान काढलें आहे.) 


भोनिअर बुइल्यम्स यानें दाखविलेली कल्पनासादइडयाचीं 
स्थळे, उदाहरणार्थ, सीतेचे स्वश्तददैनानें शांतवन, लंकेच्या 
तटावरून रामसेनेचें निरीक्षण, सीतेचें सैन्यास दशैन इ. जरी 
सोडून दिलीं आणि ग्रीक काव्याचा ठसा या आर्य काव्यावर 
कितपत उठला आहे हें पाहण्याचे जरी बाजूस झेवलें तरी 
अलेक्हँडरच्या खारीमुळे दिंदुस्थान आणि ग्रीस या देशांतीळ 
लोकांचा जो संबध जडला त्याचा विचार केला असतां. असें 
दिसून येईल कीं, होमरच्या काव्यांतील गोष्टी भारतीय लोकांस 
थोड्याबहुत अवगत झाल्या होल्या. त्यांपैकीं कांहींचा उल्लेख 
(मिठिंदपन्ह”* सारख्या वोडकाव्यांतून आढळून येतो. 
याखेरीज होमरच्या काव्यांतील दोन गोष्टी सिंहलद्वीपांतील कांहीं 
पाठी ग्रेथांतून आढळून येतात. ओडेशियस याचेवरील किरके 
बेटांतील प्रसंगाचे वणन महावंसोमध्यें आढळतें. त्याप्रमाणेंच 
टॉयमधील घोड्याची गोष्ट घोड्याच्या ऐवजीं हत्ती करून दिलेली 
वुद्धधोषाच्या धम्मपद ग्रंथावरील टीकेत आढळते. त्याप्रमाणेंच 
या ग्रीक लोकांशीं आलेल्या संवंधामुळें इसापनीतींतील गोष्टीं- 
सारख्या इतर पुष्कळ गोष्टी आयौवतांत आल्या. करग्वेदाच्या 
एका उपनिषदामध्यें गनीमीडच्या हरणाबद्दलच्या गोष्टीसारखी गोष्ट 
आढळून येते. याप्रमाणेच रामायणांतहि कांहीं गोषी टच, 
येतील. उदाहरणाथ, धनुभगाची कथा वाचून ओडे 

[वसो _____“__“___ त प्या. 

* जते, 8षपवे. गया. 369. 1. यून क. 
पपागा ७, 0. 48. प. शांत ५१५००11, 168, ४0४७7१8 
]3एतत18४11090/8 7२७७1७9 0" 
1.2, 41. 


89, १ पाव, डात, 
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धनुष्याची आठवण होते. जनकजातकामध्यें गळवत फुटल्या- 
मुळें वहात असलेल्या मनुष्यास एका जलदेवतेनें वांचवून 
किनाऱ्यावर आणिलें, तेथें तो राजा झाला आणि एक धनुष्य 
वांकवून त्यानें आपलें सामर्थ्य दाखविल्यावर तेथील राणीशीं 
त्याचें ल्म़ झाळें अशी गोष्ट आहे.* या गोष्टींत ओडेशियस 
यास ल्युकोथिया इनें वांचविल्याची व त्यानें धनुष्य वांकविल्याची 
गोष्ट एकत्र केली आहे. आतां या वरील गोष्टी जर होमरपासून 
घेतठेल्या असतील तर रामायणाचें मूळहि होमरमध्येंच सांपडेल. 
वरील जनकजातकामधील गोष्टी जरी ब्रह्मी भाषांतरावरून 
घतल्या आहेत तरी त्यांच्या खरेपणावद्दल संराय नसल्यामुळें 
त्यांचा या वावतींत आधार घेण्यास हरकत नाहीं. याशिवाय 
रामायणामध्यें आढळून येतात अद्षा दोन पाश्चात्त्य कल्पनांपैकॉ 
: एक हनुमानानें सूयीस न उगवण्यावद्दळची केलेळी आज्ञा ही 
जोझुआप्रमाणें दिसते 1] 
दुसरी रामांनें सीतेला वनांत सोडल्यानंतर अश्वमेधाच्या 
वेळीं सीतेची केळेली सोन्याची प्रतिमा ही होय.1 ही गोष्ट विल्सन 
यानें युरिपीडिसच्या अलकेटिसमधील गोष्टीसारखी दिसते 
असें दाखविलें आहे.8 


तसेंच डॉ. लासेन याच्या म्हणण्याप्रमाणे अलेक्झँडरवरोवर 
मैत्री करणारा “कीकेओइ' देशचा राजा सोपेइथिस हाच 
दशस्थाचा श्ालक केकय देशाचा राजा अश्वपति असावा ही 
समजूत कांहीं अगदींच टाकाऊ दिसत नाहीं. तथापि असें 
असण्याचा जास्त संभव आहे कीं वाल्मीकीनें अश्रघोप 
या नांवाचा उपयोग केवळ तें नांव यजुवेंदामध्यें आलेलें आहे 
म्हणून केला असावा, 


यावरून आपणांस स्थरूल्मानानें रामायणरचनेचा काल काढतां 
येईल काय तें पाहूं. 

रामायणरचनेचा काल.--आपणाला प्रथम भ्रीक ग्रंथकार 
दजन याच्या कालीं. होऊन. गेलेला डायो क्रिसोस्टोम 
आणि नंतर एलियन यांच्या यंथांत आर्यावर्तामध्यें होमरच्या 
काव्याचें भाषांतर असल्यावद्दलचा उद्ठेख आढळून येतो. 
हे म्हणणें जरी शब्दश: खरें धरठें नाहीं तरी यावरून 
इतकें अनुमान निघतें कीं या कालाच्या सुमारास ग्रीस 
आणि आर्यावते या दोन देशांमध्ये द्दोमरच्या काव्याप्रमाणें 
दोन महाकाव्ये प्रचठित होती. तयाप्रमाणेंच डायो क्रिसोस्टोम 
यानें म्हटळें आहे की आयोवतीतील लोकांस प्रायमचा शोक, 
यांचा विलाप, आणि अंचिलिस व 


कल्पना होती. यावरून महाभारत व 
रामायण-विशेषतः महाभारत-या भेथांवर ग्रीक काव्यांची छाप 
होती असें अनुमान निघतें, परंतु लंकेवरील खारी आणि त्या 


* उग० &1/8भते ळीलेब्याव 366 ह... 
ही गोष्ट सर्व मरतात की येत नाहीं. वरील विधान 
व्हीलर याच्या भाषांतरावरून केलेलें आहे आणि तें वायब्येकडीछ 
प्रतीवरून केळे असावें, संबई प्रतींत यावद्दळध उलेख नाही. 
£ परंतु ही गोष्ट उत्तरकांडांत असून ती वास्तविक रामायणामध्ये 
मागाहून घातठेठी आहे, € १, ४8६1-04, 8 घाळतप 
गृ]॥॥९8४॥'0, 1, 3317, 


ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड. 


मक्का क सन मी 
शहराचा वेढा यांचें टॉयवरील सारी आणि त्याचा वेढा यांच्याशी 
जितके साम्य दिसतें तितके साम्य कुरुक्षेत्राच्या मेदानावर 
झालेल्या भारती युद्धांत दिसून येत नाहीं. उलट डायो क्रिसोस्टोम 
हा रामायणांतील सीतेचें हरण हें जे मूळ युद्धाचें कारण व नंतर 
झालेली लंकेवरील स्वारी यांचा मुळींच उललेख करीत नाहीं. त्यावरून 
त्याच्या मनांत आयीवर्तातीळ आर्पकाव्य हें रामायण नसून 
महाभारत असावें असें दिसतें. परंतु याविरुद्ध असेंदि म्हणतां येईल 
कीं डायो क्रिसोस्टोम हा रामायण म्हणजे होमरचें भाषांतरच 
समजत असल्यामुळें त्याच्या प्रस्तुत कार्यीकरितां त्याचा वेगळा 
उठ्ठेख करण्याची गरज त्यास वाटली नाहीं. यावरून त्यास 
रामायणाची माहिती असण्याचा संभव होता असें अनुमान 
काढण्यास हरकत नाहीं. परंतु एवढ्यावरून आपल्याला या 
काव्याच्या कालनिणयावद्दल विशेषसें खात्रीचे असें अनुमान 
काढतां येत नाहीं. 


(डायो क्रिसोस्टोम याचा काळ अद्याप नकी झाला नाही, 
वेवर याच्या मतें तो प्रिनीनंतर झाला असावा. बेनफे याचेंहि 
तेंच मत आहे. लासेन याच्या मतें मेगास्यिनीस यानें प्रथम 
रामायणावद्दल ग्रीस देशांत माहिती आणिली, ) 


आपण प्रथम या काव्यांतर्गत पुराव्याचा कालनिणेयार्थ 
विचार करूं. 


काव्यांतर्गत पुरावा.--१ हें काव्य मोठें असल्यामुळें 
एका कवीकडून तें लिहिलें जाणें शक्‍य नाहीं. हें समसय्न 
लिहून होण्यास कित्येक शतकें लागलीं असतील व वरचेवर 
त्यामध्यें भर पडत गेठी असेल. प्रत्येक हस्तलिखित प्रतींत 
निरनिराळा मजकूर आढळून येतो. या काव्याच्या निर- 
निराळ्या प्रतींत विरोध व कांहीं ठिकाणीं विसंगतपणा दिसून 
येतो, त्यावरून या काव्यामध्ये निरनिराळ्या लोकांनीं तपासून 
भर टाकली आहे हें स्पष्ट होतें 


आजपर्यंत ठाऊक असलेल्या प्रतींत व्हीलर यार्ने एका 
“वायव्य प्रती“्ची भर टाकली आहे. ही प्रत अगदींच अरवीचीन 
दिसते आणि या प्रतींत पुष्कळसा मजकूर गाळलेला दिसतो. 
निरनिराळ्या प्रतींमध्यें मूळ कोणतें व प्रक्षिप्त भाग कोणता टें 
कळणें फार कठिण आहे. बालकांडांतील विश्वामित्राच्या कथे- 
मर्ध्ये| क्षत्रियाचा ब्राह्मण केल्यामुळें ही कथा फार प्राचीन 
दिसते. त्याप्रमाणेंच रामानें परशुरामाच्या केलेल्या पराजयाची 
गोष्ट आहे. या गोष्टी एकंदर ब्राह्मणांच्या मनांविरुद्ध असून 
सुद्धां कवीनें चातुर्याने वर्णन करून त्यांची नावड घालविली 
आहे. या गोष्टी मुख्य कथानकाशीं जरी कदाचित विसंगत 
दिसल्या तरी सुद्धां त्या मागाहून घुसडून दिल्या असतील असें 
म्हणणें अशक्‍य आहे. या गोष्टी सर्व प्रतींत आढळून येतात. 
प्रती जनक राजाचा पुरोहित दातानन्द यानें सांगितलेली 
विश्वामित्राची थेनुहरणाची गोष्ट ध्या. या गोष्टींत पल्हव, शक? 
कांबोज येथील यवन वगेरे लोकांपैकी-कांबोज, पल्हव, यवन? 
शाक, बदेर, म्ठेच्छ, तुषार, हारीत, किरात यांची यादी दिठी 


रै ९९७ ७]. 1. रप 28, 65, 144, 203, | 01191” 
51, 09, जिल्ाल्टुश, [| 1३ त क$. 84-86. 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


* आहे. हे सर्व लोक वसिष्ठ कपीच्या आहलेनें त्याच्या कामवेनूने 

विश्वामित्राच्या सैन्याचा पराजय करण्याकरितां उत्पन्न केले 
होते. हीं नांवे रामायणामध्यें येणें पल्हव, शक, यवन वगैरे 
लोक येऊन त्यांनीं भारतीय क्षत्रियांचा ज्या वेळीं पराजय 
केला त्याच वेळीं शक्‍य आहे ( कारण या गोष्टींत या लोकांनीं 
विश्वामित्राच्या सैन्याचा पराजय केला ). हा काल म्हणजे ग्रीस 
व॒वॅक्ट्यामधील लोक आणि भारतीय शक लोक यांनीं 
ज्या वेळीं वायव्य प्रांत कावीज केला तो होय, 


या वरील गोष्टीस अनुसरूनच पुढें चतुर्थकाण्डांत कांहीं 
गोष्टी आढळून येतात. सुग्नीवानें सीताझुदधय्थे ज्या वेळीं 
वारी दिशांकडे वानर भाडले ल्या वेळीं लांनीं पाहिलेल्या 
निरनिराळ्या देशांची व तेथील लोकांचीं वणेनें दिलीं 
आहेत. उदाहरणाथ, पश्चिमदिशेकडील वानरांनीं पुढील 
ठिकाणीं शोध केला. यवनांचीं नगरें, पल्हवांचीं धरे, आणि 
त्याच्या जवळच पंचनद ( पंजाव ), काइमीर [ पारद, (क)*], 
तक्षशिला, शाकल, पुष्कलावती, शाल्व, मणिमंत पर्वत 
[ अरट्ट, कपिदा, वाल्हिक (अ, क)], गान्वार देश इ. 
उत्तरेकडील देशांमध्ये, ग्रान्यार, यवन, राक, ओडू , पारद 
[ चीन, पोंडू, मालव, ( अ, क; ) 17 वाल्हीक, कपीक, पोरव, 
किंकर, (रामथ अ, क) )? चीन, अपर--चीन, [ अरम-चीन, 
(अ, क) ] तुखार, वर्वर, कांबोज, [ खस? (क) ] दरद आणि । 


हिमवन्त.1 यांपैकी मुख्य मुख्य नांवें सर्व प्रतींतून आढळतात. 
हीं नांवें ज्या वेळीं यवन ( ग्रीक ), पल्हव, पारद, शक वगेरे 


लोक वायव्य प्रांतांत येऊन राहिले होते व यामुळें कांबोज, 
वाल्हीक, दरद, गान्धार वगेरे लोकांचे शेजारी झाले होते 
त्याच वेळीं या ग्रंथांत येणें शक्‍य आहे. दुसऱ्या कांडामध्यें 
एका ठिकाणीं! यवनांचें राज्य शक लोकांच्या राज्याला 
लागून होतें असा उललेख आहे. 


२ दुसरी विचार करण्यासारखी गोष्ट म्हटली म्हणजे 
रामाची जन्मपत्रिका होय. विदेषतः ल्या वेळीं राशींनां 
दिळेढीं कर्कट आणि मीन ही नांवें लक्षांत घेण्यासारखी 
आहेत. या नांवांवरून इलेजेल यानें या अंथाचें पुराणत्व 
प्रर्थापित केळें एवढेंच नव्हे तर त्यानें राशिचक्राचा शोध 
प्रथम भारतदेशांतच लागला असें ठरविलें.॥ परंतु 
होल्ट्झमन याच्या ग्रंथावरून (ए५!' तैशा. ७11601150101 
ए1अर्‍"प०0३2ट तेढ ॥ता$लाहा. ॥11101101500 1९६1151010 
1841.) आतां खरी गोष्ट याच्या उलट असल्याबद्दल 
कोणासच संशय उरलेला नाहीं. हीं प्रचारांत असठेठें राशि- 
चक्र खिस्तपूर्व पहिल्या शतकांत हिंदुस्थानांत आलें असावें, 


. त्याच्या पूर्वीदि नव्हे अथवा त्यानंतरहे नव्हे. आणि 
हॅ सर्वेसाधारणपणें प्रचारांत येऊन सर्व लोकांस माहीत 
१ आत 


* कंसामध्यें (अ,ब क) अक्षरें दिठीं आहेत तीं 
दृसलिखित प्रतींची द्योतक आहेत. हीं बलिनमधीळ रॉयल 
लायजरीमर्ध्ये तीन हस्तलिखित प्रती आहेत त्यांस वेबर 
यानें दिलेलीं नांवे आहेत. 11४. 44. 13 ९०. ७०", 

गग, 2-10 छन, ६ ४2, पि ता रूपात 0९७ 11015९१ 
ग, 8छकती, २11. 3090, 
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असल्याप्रमाणे या गोष्टीचा कवीनें उछेख करण्यास कांडी तरी 
कालावधि लागलाच असला पाहिजे. य॒द्यपि ही जन्मपत्रिका 
बंगालमधील त्याप्रमाणेंच वरील अ, व, क॑ वगेरे ' प्रतींत 
आढळून येत नाहीं*॑ तरी ती किंचितहि फरक न दिसतां 
श्रीरामपूर, इलेजेळ, आणि सुंवई वगैरे प्रतींत आढळून येते. 
याशिवाय ग्रंथाच्या इतर भागांत जरी ज्योतिषासंवंधीं उलेख 
आढळतो तरी राशिचक्रावददल कोठेंहि उठेख आढळत नाहीं. 
त्यावरून ज्या प्रतींमध्यें राशिचक्र आढळतें त्या प्रतींबद्दल तरी 
असें अनुमान निघतें कीं मागाहून कोणीतरी ज्योतिष्यानें 
एवढ्या महत्त्वाच्या गोष्टीबद्दल नक्ती भाहिती दिठी पाहिजे असें 
समजून ही पत्रिका घुसडून दिली असठी पाहिजे 


आपण या पत्रिकेवद्दलची गोष्ट सोडून देऊन इतर ञ़े 
ज्योतिषासंवंधीं उत्ठख आढळतात लांसंबंधानें -विचार करू 
रामायणामध्यें नक्षत्रांची नांवे असून कांहीं ग्रहांचींहि नांवें 
आढळतात. या ग्रहांवदळ्ची माहिती भारतीय ज्योतिषांस 
रामायणरचनेचा हृद्टीं जो काळ धरतात त्याच्या पुष्कळ मागाहून 
लागलेली आहे. यां यरहांचा उलेख प्रथमतः याजञवल्क्याच्या 
अथर्वपरिशिष्टामध्यें आढळतो. (1. 29$ गी. )१. तसेंच ज्या 
शहोकांमध्यें या ग्रहांचा उठेख आढळतो त्या छोकांमध्यें मंगळ 
(91915) याचा युद्धाशीं, वुध (31९1०१॥१) याचा व्यापा- 
राशी, गुर (7४९७) याचा यज्ञविधीशीं वगैरे जे संवंध 
दाखविळे आहेत लांवरून भारतीय ज्योतिषांस या ग्रहांचे 
ज्ञान प्रथम ग्रीक लोकांपासून मिळालें असलें पाहिजे असें 
दिसतें.$ कारण मंगळ, वुध, युरुु यांचा संबंध भारतीय 
कल्पनेप्रमाणे वरील गोष्टींशी जुळत नाहीं. 


३ रामायणामध्ये सिलोन बेटास ग्रीक लोकांस ठाऊक 
असलेलीं जीं नांवे तान्रपणी, सिंहळ, पालिसीमन्त॥ यांपैकीं 
एकहि नांव न देतां सर्व ठिकाणीं ल॑का हें नांव दिलें आहे. 
(23.70 “0. “600 और लय ह आला 


२ जात रहाय शाहा 2 का'७॥1011'8)8 
30118050711010७ ]. ४0. ४ या ठिकाणीं आपणांस 
फक्त तकोनें अनुमान काढावयाचे आहे. यांवरून 
नक्की काळ ठरवितां येत नाहीं (8९8 १०७७ 3.00. 
पल ताठ एकात 1, 288) बेंटळे यानें रामाच्या 
जन्मपत्रिकेवरून त्याचा जन्मकाल खि. पू. ९४० वषी असावा 
आणि रामायणरचनेचा काळ इ. स. २९५ असावा असें 
ठरविलें आहे. (मंगितेष 5010१, 101007) 1825, 
. 14 ती. ) गेऱ्यां ( 90९५1 ) यानें रामायणरचनेचा काल ई. सः 
१०५ हा ठरविला आहे. (8.80"000॥॥10 ग पी०1१९ 9-2 व; 
17. ॥1, 249, 18. शा. 4,20-21. की न 
55,1,2,13,15936 त. छळ. १ 01. 1०५० 7006 
शा. 121, 8७. जाते. ३िणाते. शि 4 नन हें फार 
1१. 8७१ शा. 413. ह. 191 री 
प्राचीन काळीं, पालिसिमुन्द 


वर्ि काढी, आणि सलिके 
वं क्नॉसमास इंडिको प्रुवृस्ट्स 
अथवा सिएलेदिव रहे नाव ४ 
यांच्या वेळीं होतें, 


है.पे 
टॉलेमी व 


ल॑का हें नांव मीक लोकांस ७ नग वका न्स नव्हतें. 
प्रथम उछठेख ( महावंसो सोडून दिल्यास प. ४७ ) अर्थर्व- 
परिशिष्ट ( कूमविभाग-सिंहृळलोकांची लंकापुरी ) यामध्ये 
आढळतो. नंतर आर्यभट्ट, वराहमिहिर यांच्या गंथांत आढळतो. 
रामायणामधील भूगोलक्षेत्र महाभारतापेक्षां मोठें आहे. कारण 
महाभारतामध्ये फक्त कुरक्षेत्रावील लढाईचें वर्णन करावयाचें 
होतें पण रामायणामध्यें ल॑केपर्यंतचा प्रदेश आक्रमावयाचा 
होता. तथापि पुष्कळांचें असें म्हणणें आहे की. रामायणामध्ये 
दक्षिणेमधील भूगोल्विषयक माहिती फारशी विनचूक नाहीं; 
परंतु वायव्येकडील प्रांतावद्लची माहिती मात्र कत्रीला विनचूक 
होती असें दिसतें. ही गोष्ट वर दिलेल्या विश्वामित्राच्या कथेवरून 
व भरतास मामाकडून आणावयास धाडलेल्या .दूतांचा व 
भरताचा प्रवास वर्णन करेला आहे त्यावरून दिसते.* लंके 
मधील रावणाच्या प्रासादामध्यें हनुमानास वायव्येकडील उमदे 
घोडे आढळल्याचे वर्णन आहे. तसेंच भरतानें अश्वपतीपासून 
मिळाळेळे कुत्रे आणले, या कुत्र्यांचे वर्णन य्रीक लोकांच्या 
“कीकेओइ? देज्ञाच्या वर्णनांत आढळतें. 


४ रामायणामध्यें संस्कृत हा शब्द कोणत्याहि विशिष्ट अर्थी 
वापरळेला दिसत नाहीं. परंतु या कालाच्या सुमारासच 
हा शब्द देशभापेहून एका निराळ्या विशिष्ट भाषेचा द्योतक 
वनत चालला होता.छे त्याप्रमाणेंच यावेळीं साधारणत: 
प्रचारांत असलेल्या व बऱ्याच परिणत अवखेस पोंचलेल्या 
वाड्य़याचा उछ्ठेख ठिकठिकाणीं आढळतो. यापैकीं कांही 
वाड्ययास साधारणतः अवाचीन नांवें दिलेली आढळतात. 
उदाहरणार्थ, शास्त्र हा शब्द नुसताच एखाद्या अंथाचें नांव 
असल्याप्रमाणे उठेख केलेला आढळतो व कांहीं ठिकाणीं हाच 
इसऱ्या एखाद्या शब्दाच्या शेवटीं जोडलेला आढळतो. वेद, 


शिक्षादि सद्दा वेदांगें, सूत्र, भाष्य, कल्पसूत्र, यांशिवाय पुढील 
नांवें आढळतात; धनुवेंद, त्याचीं अंगें, उपांगे, उपनिषद्‌ , 


रहस्य, गंधर्वविद्या, ( ज्योतिर्गतिपु निष्णात: ) ज्योतिष, लेख्य 
संख्या, अर्थशास्त्र, त्याप्रमाणेंच शिल्पादि कला, नाटक, 
धर्मशास्त्र, नीतिश्ास्र, न्यायशास्त्र, तसेंच कांहीं ठिकाणीं जडवादी 
व नास्तिक [ लोकायतिक,| आणि नास्तिक$ ] लोकांच्या 
मतांचा उललेख केळेला आढळतो. कांहीं ठिकाणीं अवतरणे 
घेतळेलीं दिसतात:---. 


हस्तिभिर्गीताः छोकाः ॥ (१) 
वद्दल ), कण्डुना गीताश्रिरोद्रा: 
बद्दल ). पौराणिगाथा, (३) 
क्रक्षेण गीतो यः छोकः ॥, (४) 
-पलक्शिकशशश्णाशागाऱ म. ___._. 
* ग, 55. 18 1. 1, 706,11-195, कळ ग.8855611, 


558, 1. ४. 12-36, |] 1.5856 गत 
र 10. ग्‌, 153 ] ी 17] 1110, 
1 तह फाव 17त, 80090 11, 53, 81, 5613, 


( नातेवाइकांमधील वेरा- 
॥ (२) ( साहाय्य मागणाऱ्यां-- 
इमं पुराणं धर्मसंहितम्‌*-- *.. 


>>> 
याड 


दळ. या. 109.29, 8 1, 9.212, य, 109,64, 114,40 


जाबालि, 111, 095, 
१ ४, 88.6, २, हा. 91.7, ३. ह्य, 110.2. ४, ४1, 98,332, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


डव कक नाचाा._______________ 


त्याप्रमाणेंच धन्वन्तरी याचा उल्लेख वैद्यांचा राजा (१) व 


सुवेण याचा पिता (२) असा केला आहे. तसेंच जैमिनी (३), 
कात्यायन (४), जावालि, 
मत्री म्हणून उल्लेख केला आहे. 


मार्कडेय यांचा अयोध्या येथील 


या वाड्ययविषयक उतार्‍्यांवरून (हे गोड प्रतीमधून 


घेतलेळे आहेत ) जरी रामायणाचा नक्की काळ आपणांस 
ठरवितां येत नाही तरी रामायण हल्लीं समजलें जातें इतके 
प्राचीन नाहीं हॅ ठरविण्यास यांवरून 
मिळतो. 


पुष्कळसा आधार 


५ रामायणावरून जी परमार्थसाधनावद्दल ऐतिहासिक माहिती 
मिळते तीवरून रामायण हें फार प्राचीन होतें असें म्हणण्यास 
फारसा निश्चित असा आधार मिळत नार्ही. 


या ठिकाणीं ही गोष्ट लक्ष्यांत ठेवली पाहिजे कीं या काव्यांत 
शष्णाचा अथवा कृष्णपूज़ेचा कोठेंहि उठ्ेख आढळत नाहीरे 
यावरून वास्तविक रीतीनें हें काव्य आपणांस अतिशय प्राचीन 
आहे असें अनुमान काढतां येत नाहीं. तसेंच यामध्ये डाकिनी' 
अथवा' विद्याधर यांचा उललेख नाहीं त्यावरूनहि या ग्रंथाची 


फारशी प्राचीनता सिद्ध होत नाहीं. 


इंद्र, अभि, वायु, रुद्र वगैरे वैदिक देवतांचा मात्र वरचेवर 


उल्लेख असून त्यांनीं कथानकामध्येंहि भाग घेतल्याचा उलेख 
आहे. परंतु त्यांच्या वरोवरीनेंच ब्रह्मा, विष्णु ( नारायण ), 


महेश यांचाहि उललेख असून कवीच्या मनाची प्रवृत्ति या सर्व 
देवतांमध्ये विष्णूचे श्रेष्ठत्व स्थापन करण्याकडे असलेली निदान 
या काव्याचें जें हीं खरूप आहे त्यावरून स्पष्ट दिसून येते. 
या हेतूस पुष्टिकारक अश्या शबरी, शरभंग, कवन्ध, विराध 
वगेरेंच्या दंतकथा आहेत त्या मोनिअर वुइल्यम्सच्या मताप्रमाणे 
खिस्ती दंतकथांवरूनां घेतलेल्या आहेत, किंवा वेवर याच्या 
मताप्रमाणें बोद्ध दंतकथांवरून घेतलेल्या! आहेत, हें सध्यां 
तरी अनिश्चितच आहे. परंतु या दंतकथा मूळांत नसून मागून 
घातलेल्या आहेत असें म्हणणें बरेंच कठिण आहे. 


६ या ग्रंथाची भापा महाभारतापेक्षां जास्त व्याकरणशुद्ध 
आहे. त्याप्रमाणेंच या दोन ग्रंथांच्या रचनेमध्येंहि फार फरक 
दिसून येतो. रामायणाच्या प्रत्येक सगौच्या शेवटील छोक 
( सर्व प्रतींमध्ये ) काव्याच्या साध्या अनुष्ट्प्‌ वृत्तांत नसून 


म ग[ऑशुशुशववुाग्ननिख यप कक लक 1 


१. 1. 46.80, ३, ग, 66,229, ३, गा, 82.10, ४.1, ॥1.4. 
11209. व 

% या ठिकाणीं ही गोष्ट लक्ष्यांत ठेवली 
व कृष्ण या दोन विष्णूच्या 


कृष्णाचा उठेख नसणें संभवनीय आहे. वैष्णवी धर्मांतील 
रामपूजा ही जास्त प्राचीन होती हे खरें, तथापि हा एक 
निराळा पंथ होण्याचें कारण कदाचित्‌ कृष्णपूजा पूर्वी प्रचलित 
होऊन जाणें हेंहि असू शकेल, 1 880811 11१66१ 1008118 
1607011891) 01 8818115 ॑॑ ३8, ७]. ए७. ए. 276. 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


२११९ 


््रटलवव्टयकळकककककककक क... कस र ७. म 


निरनिराळ्या वृत्तांमध्यें रचिळेळे आढळतात. यावरून हें काव्य 
जास्त अलंकारिक व शुद्ध करण्याचा हेतु असावा असें उघड 
दिसतें; म्हणून रामायणास पुष्कळ ठिकाणीं महाकाव्य म्हटलें 
आहे. याच गोष्टीला सर्गांचीं नांवेंहि पण थोडासा आधार देतात. 


येथपर्यंत दिलेल्या यंथांतर्गत प्रमाणांवरून रामायण हें 
आयीवर्तावर ग्रीक संस्कृतीची छाप वसल्यानंतर लिहिलें गेलें 
असावें अशी कल्पना करणें वावगें होणार नाहीं असें दिसतें. 
नाहींतर आपणांस या काव्यांतील कांदीं महत्त्वाचा भाग प्रक्षिप्त 
म्हणून गाळावा लागेल. ( त्यांतील ग्रहांचा उलेख आलेला भाग 
गाळणें वरेंच कठिण जाईल ). कारण या भागावरूनच ग्रीक 
लोकांचा संवंध आढळून येतो. इतर मराठी वाड्ययामध्यें या 
काव्याचा जो जो उललेख येतो त्यावरून काढलेलीं प्रमाणेंहि 
वरील अनुमानासच वळकटी आणतात. 


राजतरंगिणीमर्ध्ये (9-११६) दामोदर राजास एक 
दिवसांत सर्व रामायण ऐकण्याचा योग येईपर्यंत सर्पयोनीमध्यें 
जन्म काढण्याचा शाप मिळाल्याबद्दल गोष्ट आहे. ही जर पुरेशी 
मानली*॑ तर यावरून रामायण हें फार जुनें होतें असें 
सिद्ध होतें. कारण, दामोदर राजा हा खिस्तपूर्वी चवदाव्या 
शतकाच्या आरंभीं होऊन गेला. परंतु राजतरंगिणी हा ग्रॅथ 
इसवी सनाच्या बाराव्या शतकांत (इ. स. ११२५ सु.॥ 
लिहिला गेला हें प्रसिद्ध आहे. तेव्हां केवळ या ग्रंथाच्या रचने- 
पूवीं २४०० वर्षे होऊन गेलेल्या एका राजाच्या शापासंवंधानें 
या ग्रंथांत वर्णन असून त्यांत रामायणाचा संवंध येतो एवढ्या- 
वरून रामायणाचे पुरातनत्व सिद्ध होतें असें म्हणणें जरा 
धाडसाचेंच होईल. शिवाय, राजतरंगिणीमधील दामोदर राजाचा 
खिस्तपूर्वी चवदाव्या शतकाशीं कांहींएक संबंध नाहीं. कारण 
या काव्यांत त्याला अशोकाचा वंशज असें म्हटलें . आहे 
(१-१५३ ). याच्यामागून गादीवर वसलेल्या राजांचीं नांवें 
भारतीय-शक ( तुरुष्क ) राजे हुष्क, जुष्क, कनिष्क अशींच 
दिलीं असल्यामुळें हा ग्रीक राज्य नाहींसें झाल्यानंतर 
खिस्तपूर्व प्रथम शतकांतच होऊन गेला असावा असें वाटतें. 
या बाबतीमध्यें राजतरंगिणी ग्रंथास जरी विक्षेष महत्त्व दिलें 
नाहीं तरी रामायणाचा सर्वात प्राचीन काळ पाहूं गेलें असतां 
यवन व शक यांच्या राज्यांच्या दरम्यान येतोव या वेळीं तें 
पूर्ण झालें होतें असें दिसत नाहीं. यवन आणि शक या 
दोहोंचाहि उलेख रामायणांत आढळतो, हें वर सांगितठेंच आहे. 


रामायणाचा इतर ग्रंथांत उल्लेख.--कालानुक्रमानें 
रामायणाबद्दल्चे उलेख पाहूं गेळें असतां प्रथम उलेख जैनांच्या 
अनुयोगद्वारसूत्रांत आढळतो. या ठिकाणीं भारताप्रमाणे हैं काव्यहि 
नास्तिक काव्यामध्यें सर्वांत वरच्या पायरीचें ठरविलें आहे. 
अनुयोगद्वारसूच हें भगवतीसूत्रानंतर पुष्कळ वर्षांनीं रचलेले 
आहे आणि जरी हें जैन सत्ञांपैकी बरेंच प्राचीन सत्त आहे 
तथापि त्यास त्यांच्या मुख्य द्वादश अंगामध्ये खान 
मिळाठेळें नाहीं. याचें माहात्म्य सूर्यज्ञप्षिसत्राइतकेंच आहे. 
तथापि त॑सतराव्या शतकामध्ये लिहिळेल्या कल्पसत्रागेक्षां 
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पुष्कळ जुनें आहे. या सूत्राचा नक्की काल मात्र आपणांस 
ठरवितां येत नाहीं. परंतु या सत्रामध्ये उछेख केलेलें भारत हें 
प्रथम झालें असून रामायण हें त्यानंतर रचलें गेलें असावें 
असें म्हणणें कदाचित्‌ ज्यास्त सयुक्तिक दिसेल. कारण 
महाभारतामध्ये रामायणाचा उठेख आलेला असून रामायणा- 
मधील रामाची सर्व कथा महाभारतामध्ये आढळते. परंतु ही 
गोष्ट नक्की ठरविण्याच्या कामीं मुख्य अडचण ही येते कीं अनु- 
योगद्वारसूत्राच्या कालीं जें भारत होतें त्यामध्यें ही रामाची 
कथा त्या वेळीं होती किंवा ती मागाहून प्रक्षिप्त केलेली आहे हें 
नक्की कळत नाहीं. 


महाभारतांतील रामोपाख्यान.---महाभारतामध्यें रामा- 
यणावद्दळचे उछ्ठेख पाहूं जातां प्रथम मुख्यतः तिसऱया 
पर्वाच्या शेवटीं रामोपाख्यानामध्यें रामायणांतील कथेप्रमाणेंच 
संक्षेपतः सर्व कथा दिलेळी आढळते. परंतु या कथेमध्ये 
रामायणाचा अथवा वाल्मीकीचा उलेख मुळींच आढळत 
नाहीं. ही कथा जयद्रथानें हरण करून नेलेल्या द्रोपदीस 
परत आणल्यावर युविष्ठिराचें शांतवन करण्याच्या हेतूनें 
पूर्वीहि याप्रमाणें गोष्टी घडून आल्या आहेत असें दाख- 
विण्याकरितां मार्कडेय क्रषीच्या सुखामध्ये घातली आहे. 
परंतु या दोन कथांमधील सादृश्य, व त्यांच्या लेखनामधील 
सादूइय पाहून महाभारतांतील कथा ही वाल्मीकीच्या कथेचेंच 
सार असावें असें वाटतें. परंतु या दोन्ही कथांमध्यें कांहीं 
फरकहि आढळून येतात. उदाहरणार्थ, महाभारतांतील कथेत 
रावण व त्याचे वन्धू यांचा पूर्ववृत्तान्त, दशरथानें केलेला यज्ञ, 
रामाचें शिक्षण व सीताप्राप्ति व वालकांडांतील बहुतेक भाग 
अजीबात गाळला आहे. या कथेस रामजन्मापासून आरंभ 
करून त्याच्या बालपणांतील कांहीं गोष्टी देऊन दशरथानें 
त्यास युवराज करण्याचा वेत केल्याचें सांगितळें आहे. नंतर 
अयोध्याकांड व अरण्यकांड यांतील भाग थोडक्याशा 'होकांत 
सांगून टाकला आहे. मुख्य ज्या उद्देशानें ही गोष्ट सांगितली 
तो भाग आल्यापासून वर्णन जरा विस्तृत तर्‍हेनें दिलें 
आहे. शूर्पणखेचें काननाक कापल्यानंतर रावणाकडे झालेलें 
आगमन या गोष्टीपासून पुढील हकीकत सर्व रामायणाप्रमार्णंच 
क्रमाक्रमाने बारीकसारीक गोष्टींत कोठें धरुलक फेरफार करून 
सांगितठी आहे. कबन्थाची गोष्ट दिली आहे पण ल्याच्या 
शापमोचनाचा उलेख केला नाहीं. शवरीची कथा सांगितठेठी 
नाहीं, त्याप्रमाणेंच ब्रह्मदेवाने सीतेस पाडलेल्या खफञाची हकीकत 
दिलेली नाहीं. त्रिजटेचें खश व रावणानें सीतेस दिलेही भेट या 
गोष्टी, सुम्रीवास राज्यदान व ४ महिन्यांनी त्याला युद्धास मदत 
करण्यास केलेलें पाचारण या दोन गोष्टींच्या दरम्यान दिलेल्या 
आहेत. सीताशुद्धि ही हनुमानाच्या रामाजवळील लहानशा 
भाषणांत वणणन केळी आहे. या कथेत रामायणाप्रमाणें 
समुद्राशी युद्ध केल्याशिवायच त्यानें नलाच्या हातून सेतु 
वांधविण्यास संमाते दिठी. बिभीषणाचें आगमन सेतु पुरा 
होण्याच्या पूर्वी न देतां मागाहून दिळें आहे. कुंभकणीस 
रामाच्या ऐवजीं लक्ष्मणाने मारल्याचे वणेन आहे 


निकुंभिळेमध्यें इंद्रजितानें केलेल्या हवनाचें वणेन दिळे नाही 
१ इंद्रजितानें शखंधाने रामल््षमणास बांधल्याचे वर्णन दोनदां 
चक 
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दिलें नसून एकदांच दिळें आहे. गंधमादन पर्वतावरून हनुमानाने 
वनस्पति ( औषधि ) आणल्याचें वर्णन एक वेळहि नाहीं. 
मुंबई प्रतीमध्ये हा पर्वत एकदांच आणल्याचे वणेन आहे 
(छा. 4. 331. ) सीतेनें अश्निदिव्य केल्याचा मुळींच उलेख 
नसून तिनें पाचारण केलेल्या अश्नि, वायु, वरुण, ब्रह्मा इत्यादि 
देवता तिच्या पातित्रत्याची साक्ष देतात असें वर्णन आहे. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 
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विष्णुमानुषरूपेण चचार वसुधातलम्‌ ॥ 


याप्रमाणंच सातव्या पवामध्ये सीताहरण व रावणवध 
यांचें थोडक्यांत वणन करून रामाच्या कालीं लोक सुखी होते 
असें म्हटलें आहे व मोट्या थोरपुरुपांनांहि इतर मलुष्यांप्रमाणें 
मरण येतें यावद्दळ जीं सोळा उदाहरणं दिलीं आहेत त्यांत 
रामाचेंहि उदाहरण दिळें आहे. 


यावरून, विज्लेपतः रामानें सीतेस अभ्िदिव्य करावयास न | 
लावितां तिच्या शपथेवर व देवतांच्या साक्षीवर भरंवसा ठेवून 
तिच्या पातित्रत्यावद्दल खात्री करून घेतली या गोष्टीवरून, 
मंहाभारतांतील गोष्ट जास्त प्राचीन दिसते; व केव्हां केव्हां 
असा प्रश्न मनांत येतो की, महाभारतांतील रामोपाख्यान हें 
रामायणाचे सार नसून निदान तिसऱ्या सर्गापासून पुढील 
रामायणाचें संक्षिप्त संविधानकच तर नसेल? आणि याचाच 
तर वाल्मीकीनें विस्तार करून आपलें रामायण रचलें नसेल? 
अथवा हलींच्याच रामायणाच्या एखाद्या जुन्या अस्सल 
प्रवीवरून तर ही गोष्ट घेतली नसेल ? परंतु हें ग्रहीत धरल्यास 
यावरून असें अनुमान निघेल कीं, या महाभारतांतील कथ्रेंतच 
मध्यंतरी एवढा फरक होऊन गेला होता कीं मूळ कोंणचें व 
वाढविळेलें कोणचें याचा निर्णय करतां येणें अथवा हीं दोन्टीं 
एकच होतीं असें म्हणणें अद्राक्य झालें होतें; किंवा एकाच 
संविधानकावर हीं दोन निरनिराळीं काव्यें रचलेलीं असून जरी 
त्यांतील संविधानक एक होतें तरी अवांतर गोष्टींत पुष्कळ फरक 
होता; किंवा रामायणाचें सार काढणाऱ्यानें हे फरक आपल्या 
बुद्धीनें शोध म्हणून केळे असतील, मात्र या ज्ोधामुळें संवि- 
धानकास ज्यास्त साधें व प्राचीन स्वरूप आलें (पण ही कल्पना 
जरा वरीळ अनुमानाच्या विरुद्ध दिसते); किंवा रामोपाख्यान व 
रामायण हीं एकाच संविधानकावरून पण निरनिराळ्या हेतूनें 
निरनिराळ्या कवींनीं अगदीं निरनिराळीं काव्यें रचिलीं असावीं 
असेंहि अनुमान काढतां येतें. 


यांपेकीं कोणतें अनुमान खरें असावें हें सध्यां नक्की सांगतां 
येत नाहीं, पण एवढी गोष्ट मात्रं निश्चित दिसतें की, महाभारतांतील 
रामोपाख्यानाच्या रामायणाशीं असलेल्या साम्यावरून त्या 
कालीं रामायण हा अ्रंथ कोणत्या तरी रूपामध्यें अस्तित्वांत 
होता एवढें सिद्ध होतें. या कथानकास भारतामध्ये स्थान केव्हां 
मिळाळें ही गोष्ट आपणांस ठाऊक नसल्यामुळें या वरील गोष्टीचा 
आपल्याला रामायणरचनेच्या कालनिश्वयाच्या कामीं कांहीं 
उपयोग होत नाहीं हें खरे, तथापि या कथानकाचा भारतामध्ये 
प्रवेश ज्या कालीं रामायणाचा उपयोग वैष्णव लोक बौद्ध 
धर्माच्या विरुद्ध करूं लागले त्या काठीं झाला असावा असें 
म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं, 


महाभारतामध्ये वरील आख्यानाखेरीज इतर ठिकाणींहि 
पुष्कळ वेळां रामायणांतील गोष्टींचा डय नता होत. विरा 
पवीमध्येंच हनुमन्त व भीम यांच्या भेटीचे वर्णन दिलें आहे 
त्या ठिकाणीं हनुमन्तास “रामायणेतिविख्यातः त. स्ह््े 
आहे (३-१११७७), या भेटींत मारुतीने सीताहरणानंतरचा 
रामायणाचा भाग भीमास सांगितला आहे. था ठिकाणीं रामास 
विष्णूचा अवतार म्हटळें आहे 


वाराव्या पर्वामध्ये रामाच्या कारकीरदीस सुवणेयुग 


म्हटलें आहे. 


तेव्हां ददरथजातकावरोबर जुळणारे जें ब्राह्मणी खूप 
दिलेलें रामकाव्य तेंच हें होय. ज्या अर्थी दशरथजातका- 
मध्ये रामवनवासाचा मुळींच उलेख नाहीं त्या अथी हें काव्य 
रचण्याच्या वेळीं वाल्मीकीचें काव्य मुळींच अस्तित्वांत नव्हतें 
असें मानणें चुकीर्चे होईल. कारण दशरथजातक हा ग्रंथ 
रामावद्दलचा सर्वे वृत्तांत देण्याकरितां लिहिलेला नसून लाच्या 
एकंदर राज्याचें वेभव वर्णन करण्याकरितां लिहिलेला होता; 
व त्याप्रमाणें त्या ग्रंथांत वणन आहे आणि कित्येक ठिकाणीं 
तें शब्दराः रामायणांतील वर्णनाप्रमाणें आहे. या कथेच्या 
दोन्हीहि रूपांमध्ये राम हा विष्णूचा अवतार होता असें म्हटलेले 
नाहीं. वाराव्या पवामध्ये राजाच्या अवदयकतेवद्दल एक 
होक आहे तेथें वाल्मीकीच्या काव्याचा स्पष्ट उछेख आहे-“पुरा 
गीतो भार्गवेण महात्मना । आख्याने रामचरिते'''॥९- 
(उत्तरकांडामर्ध्ये वाल्मीकीस भार्गव असें स्पष्ट म्हटलें आहे”) 
तो झोक पुढें दिल्याप्रमाणें आहे. 


|। री) व देर्‍त्ततो (0 
“राजानं प्रथमं विन्देत्ततो भार्या ततो धनम्‌ । 
राजन्यसति लोकस्य कुतो भाया कुतो धनम्‌ ॥ 


हाच झोक श्रीरामपूरप्रत व मुंबईप्रत यांमध्ये थोड्या शाब्दिक 
फरकानें आढळतो. 


अराजके धरन नास्ति नास्ति भार्याप्यराजके ॥ 


हाच झोक हितोपदैश्यांत आढळतो. परंतु छेजेल, व 
गोरेसिओ आणि “अ” या प्रतींत हा झोक किंवा याला सदृश 
असा दुसरा झोक सांपडत नाहीं. 

सातव्या पर्वामध्यें सालकीच्या मुखामध्यें पुढील कोक 
वाल्मीकीचा म्हणून घातला आहे. 

अपि चार्य पुरा गीतः ोको वाल्मीकिना भुवि ॥ या पुढें 
पुढील 'होका्ध आहेत:-- 


न हन्तव्य: स्त्रिंय इति यद्रवीणि ठवंगम ॥ १९ ॥ 
सर्वकालं मनुष्येण व्यवसायवता सदा ॥ 
पीडाकरममित्राणां यत्स्थात्कतेव्यमेव तत्‌ ॥ २० ॥ 


रामायणामध्यें हे शोक कोठेंहि आढळत नाहींत व असे 
शब्द वानराजवळ उच्चारण्यासारखा प्रसंगहि दिसत नाहीं; 
कारण ताटकेचा वानरांशीं कांही संबंध नाहीं. परंठु या 
अवतरणावरून या कालीं अथवा तत्पूर्वी कांहीं काळ वाल्मीकीचा 


* १७७८, ए७' ०], &, प, न 121, 11.9५ 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


एक ग्रंथ अस्तित्वांत असून त्यामध्ये वानरांचा संवंध आला 
होता हॅ सिद्ध होतें. आणि हा ग्रंथ म्हणजे रामायणच असला 
पाहिजे, याशिवाय महाभारतामध्ये वाल्मीकीचा महषषि म्हणून 
मोठ्या सन्माननीय तर्‍हेनें उलेख आलेला आहे, परंतु यंथकार 
या नाल्यानें मात्र त्याचा उल्लेख आढळत नाहीं. तेव्हां वाल्मीकि हँ 
नांव रामायणाच्या कर्त्यांवद्दळ घातलेळें आहे किंवा तैत्तिरीय 
परिशिष्टांतीळ वैय्याकरणी याच्याबद्दल वापरलेळें आहे किंवा 
या नांवानें दुसऱ्याच एखाद्या महपींचा उलेख केला आहे तें 
नीटसें कळत नाहीं. जनमेजयाचें वर्णन “'वाल्मीकिवत्ते निभृतं 
स्ववीर्यम* ॥१? याप्रमाणें केलें आहे. नारदाने युधिष्ठिरा- 
जवळ शाक्रसमेचें वणन करतांना म्हटलें आहे, “वाल्मीकिश्व 
महातपा: ॥?1' यावरून तो इन्द्राच्या सभेमध्ये सभासद 
होता असें दिसतें. त्याप्रमाणेंच तो कृष्णाचा उपासक होता असें 
म्हटलें आहे, “झसितो देवलस्तात वाल्मीकिश्व महातपाः । 
मार्वडेयश्च॒ गोविन्दे कथयल्यद्भुत॑ महत्‌ ॥. | याप्रमाणेच 
७ व्या पर्वांत म्हटळें आहे, “थ्युक्रनारदवाल्मीका मरुतः 
कुशिको भ्र॒युः । देवबरह्मर्पयश्चेव कृष्णं यदुसुखावहम्‌ ॥ प्रदक्षिण- 
मवतैन्त सहिता वासवानुजम्‌ ॥.? 


महाभारताची पुरवणी समजल्याजाणाऱ्या हरिवंशामध्यें 
रामायणासंवंधीं कांहीं उठेख आढळतात. या ग्रंथास हीं जरा 
विश्षेंष महत्त्व आलें आहे; कारण वासवदत्ता या ग्रंथाचा कता 
सुवन्धु याजवळ ( इ. स. च्या सातव्या शतकामध्यें ) हरिवंशाची 
एक प्रत अथवा हलीं उपलब्ध असलेल्या हरिवंशाचा निदान 
कांहीं भाग असलेली प्रत असावी हें निश्चित झालें आहे.8 
त्याप्रमाणेंच वाणानें कादम्वरीमध्यें या ग्रंथाचा उललेख केला 
असल्यामुळें त्याजवळहि एखादी प्रत असावी असें वाटतें.| 
बाण याचा काल सुवन्धूनंतरचा परंतु त्यानंतर लवकरच असावा 


असें धरितात. 


हरिवंशामध्यें विष्णूच्या नऊ अवतारांवरोवर रामावताराचें 
वणैन करीत असतां, रामाचें बालपण, त्याचा वनवास, त्याचें 
रावणावरोवर युद्ध वगैरे सर्व रामायणाप्रमाणेंच वर्णन केलें 
असून राम लंकेहून परत आल्यावर लाच्या राज्याचें वेभव 
महाभारतांतीळ ७ व्या आणि १२ व्या पर्वाम्रमाणच केलें असून 
तें रामायणांतील वणेनाशीं जुळते. अंथकारानें ही माहिती 
गाथांवरून दिठी आहे असें म्हटलें आहे. ( गाथाश्राप्यत्र 
गायन्ति ये पुराणविदो जनाः । रामे निवद्धाः २३५२ ॥ ) 
रामायणावद्दल दुसरा स्पष्ट उछेख पाहूं गेळें असतां रामायण 
महाकाव्याचें नाटक केल्यावदळ्चा आढळतो. या ठिकाणीं 
वाल्मीकीचा जरी उलेख केलेला नाहीं, तरी एकंदर तेथील 
मजकुरावरून असें दिसतें वीं, त्या काळीं हलीं उपलब्ध 
असलेल्या वैष्णवी रूपामध्येंच रामायण अस्तित्वांत होतें. ज्या 
नटाच्या संबंधानें तो स्तुतिपर भाग रचलेला आहे त्या नटाने 
राक्षसांच्या राजास मारण्याकरितां विष्णूने जो अवतार घारण 
केला होता त्या अवताराचें सोंग घेतल्याचें त्यांत वर्णन आहे. या 
क... 

*ग, 2110, 1 गा. 29, ] जया, 1521, बं ४, 2940. 
8 11१, 8॥भी७ा 1, 380, || कादंबरी 1, 45, 80, 

४० र 


। पुल, पेश', उेश], $, 


३१३ 


नाटकामध्यें दशरथ आणि लोमपाद कपि यांनीं शांता व इतर 
नाटकशाळा यांकडून क्रष्यक्रंगास आणविलें. राम, लक्ष्मण, 
शुव्व, भरत, क्रष्यक्लषंग व झ्ांता यांचे पोषाख विशिष्ट तऱ्हेने 
सजविलेळे होते. पुढें ज्लेवटीं महाभारताची स्तुति असलेल्या 
'होकामध्यें म्हटलें आहे, “वेद, रामायण, भारत या सवीमध्यें 
अथपासून इतिपर्यंत हरीची स्तुति भरळी आहे,” त्याम्रमाणेंच 
व्यासावरोवर वाल्मीकीची केंठेली स्तुति-कदावित रामायण- 
कती म्हणून---पुढें आढळून येते, “तल्लभ्यते व्यासवचः: प्रमाण 
गीतं च वाल्मीकिमहपिणांच' (५-५), याप्रमाणेंच “हे आर्य 
आपण “सरस्वती च वाल्मीकेः स्मृतिदरेंपायने तथा ।' असे आहां? 
(५-२२८५) असें वर्णन आहे. 


महाभारतामधील वैष्णवी वर्णने पाहून अशी खात्री होते. 
कीं, यांच्य़ा रचनेच्या कालीं वौद्ध धर्माविरुद्ध वैष्णयरी धर्मामधील 
देवांचा झेंडा फडकूं लागला होता. परंतु हीं काव्यें या कालाच्या 
अगदीं आरंभीं झालीं होतीं किंवा काय याबद्दल थोडा संशय येतो, 
अथवा ज्या ठिकाणीं अवतारांचा क्रम ठरलेला आहे तेथें त्या 
क्रमास अनुसरून असलेल्या व्णनावद्दल संशय येण्याचें कारण 
नाहीं असेंहि वाटण्याचा संभव आहे. तसेंच हरिवंशाचें 
अस्तित्व जरी इ. स. च्या सहाव्या शतकांत होतें असें सिद 
झालें तरी देखील हीं असलेले १६३७५४ शोक त्यावेळीं लामध्यें 
होते कीं नाहीं यावद्दल संशय वाटतो. 


आतां आपण आपेकाव्यांच्या पुण्यकारक वातावरणांतूंन 
थोडे खालीं उतरून जरा अवाचीन वाड्ययाकडे वळूं. यापैकी 
ज्यामध्ये रामायणाचा उललेख येऊन त्याच्या अस्तित्वाबद्दल 
वोध होतो असा सर्वात जुना ग्रंथ म्हटला म्हणजे शूद्रक राजाच्या 
नांवानें प्रसिद्ध असलेली मृच्छकटिका ही नाटिका होय. परंतु 
या ग्रंथाचा काल अद्याप निश्चित झालेला नाहीं. कारंण शूदूक 
नांवांचे राजे पुष्कळ होऊन गेले आहेत. तथापि यावरून एवढें 
मात्र निश्चित होतें की, या वेळीं बोद्ध संप्रदाय पूणे भरभराटींत 
असून रामपूजा अथवा कृष्णपूजा अद्याप प्रचारांत आली नव्हती. 
कालिदासाच्या नाटकांमध्ये रामायंणावद्दल कोठेच उल्लेख 
आढळत नाहीं. परंतु त्याच्या मेघदूत काव्यामध्ये ( ५१-९९) 
आणि खधुवंशामध्ये 'प्राचेतसोपज्ञमु रामायणम्‌? . याप्रमाणे 
रामायणाचा व वाल्मीकीचाहि (१५, ६३-६४) उछ्लेख आढळतो. 
परंतु या ठिकाणींहि कालिदासाच्या कालाची अनिश्चितता 
( तिसरें किंवा सहावें शतक इसवी सन )* आणि मेघदूत व 
नाटके लिहिणाऱ्या कवीनेंच रघुवंश लिहिला होता किंवा काय या 
गोष्टीबद्दल संशय हीं आपल्या मार्गांत येतात.|. या ठिकांणीं 
कालिदासाच्याच नांवाने प्रसिद्ध असलेलें] व रामायणाचा 
आधार घेऊन रचलेलें सेतुवन्ध हें काव्यहि नमूद केलें पाहिजे. 
अलीकडील विद्वानांचे असें मत आहे कीं हें काव्य कालि- 
दासानें विक्रमादित्याच्या आहेनें प्रवरसेन राजाकरितां लिहिलें. 


क ॥॥७॥, ॥001 1२11511185 (श०ए(७॥0 ०: ७०७७७५. 
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ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 
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प्रवरसेन यानें आरंभींचा कांहीं भाग लिहिला होता तो कालि- 
दासानें पुरा केला. याच्या आरंभीं प्रस्तावनेमधील ९ व्या 
होकांत हा ग्रंथ प्रवरसेन यानें आरंभिला होता असें म्हटलें 
आहे. यावरूनच वाण यानें: ( सुमारे सातवें शतक ) हर्य- 
चरिताच्या आरंभीं सेतुवंधकाव्य प्रवरसेन यानें रचिलें असें 
म्हटलें आहे.* राजतरंगिणीमधील ( गया, १०९, १२३, 
२९२ ) काऱमीरचा राजा प्रवरसेन (दुसरा) हाच वरील 
प्रवरसेन कवि असावा असें वाटतें. हा कादमीरचा प्रवरसेन 
उज्ननीचा राजा हर्ष उर्फ विक्रमादित्य आणि प्रतापशील उफ 
शिलादित्य यांचा समकालीन होता. हा राजा हर्ष राजानें 
काइमीरच्या गादीवर बसविलेल्या मातृयुप्त कवीच्या मागून 
गादीवर बसला. लासेनच्या म्हणण्याप्रमाणे] जर हा राजा 
खरोखरच इ. स. २४१ ते २६६ पर्यंत राज्य करीत असेल तर 
सेतुवस्थ काव्याचा काल ॒ तिसरें शतक ठरतो. परंतु 
डों. भाउ दाजी यांनीं प्रवरसेन व हिओयुएन-त्संग यांचा 
सवध आला असल्यावद्दल उल्लेख केला आहे|. व हर्षवर्धन, 
शिलादित्य आणि हिओयुएन-त्संग हे समकाठीन होते असें 
म्हटळें आहे त्यावरून प्रवरसेन ( दुसरा ) हा हिओयुएन-त्संग 
याच्या वेळीं अथवा त्याच्या येण्याच्या पूर्वीं थोडे दिवस होऊन 
गेला असावा असें म्हणणें जास्त सयुक्तिक दिसेळ. यावरून 
प्रवरसेन हा सातव्या शतकाच्या आरंभीं अगर सद्दाव्या 
शतकाच्या उत्तरार्धांत होऊन गेला असें निघतें. 


सेतुवन्ध या काव्याचा काल याच्या पलीकडे जात नाहीं हें 
वाण यानें केलेल्या उठेखाशिवाय दण्डीनें आपल्या काव्याद्शी- 
मध्यें केलेल्या उद्लठेखावरून ( १-३४) स्पष्ट होतें. कारण 
दण्डीच्या काव्यादशीचा काल सहावें शतक असा आतां निश्चित 
झ्ञाला आहे." 


पुढेंपुढें आपणांस रामायणाचा उलेख पुष्कळच यरंथांतून 
आढळतो. वराहमिहिराने राम याचा देव म्हणून उल्लेख केला 
आहे त्यावरून त्याच्या कालीं रामास पूज्य मानीत असत हें 
उघड होतें.$ त्याप्रमाणेंच पुढील काव्यांतून रामायणा- 
बद्दल उल्लेख आहे. श्रीधरसेन राजाच्या आज्ञेवरून वलछभी 
येथें लिहिलेलें भट्टीकाव्य|| (५३०-५४५), त्याच ठिकाणीं 
शिलादित्य राजाच्या आद्लेवरून लिहिठेळें शबुंजयमाहात्म्य 
(५५९८ )४, सुंबन्थु कवीचे वासवदत्ता ( सुमारे सातव्या 
शतकाचा आरंभ), यांमध्यें सुंदरकांडाचा विशेषतः उलेख 
केलेला आहे. यानंतर लवकरच लिहिली गेळेली वाण कवीची 
कादंबरी, त्याप्रमाणेंच हल याचें सप्तशातक आणि सर्वांत शेवटीं 
भवभूतीचीं नाटकें, भवभूतीचा काल ललितादित्य याचा 
“कला ग ण्---...________ 
* [181]. ४७५87१8७८७, . 1 3, 14, 54 & [त 8301011611 

1. 881. 1 यव. 31६. 1 (402) ॥॥0, 910, १. 3-लागली 
ह. उपा, 3०099 1317800) ते, ५. 5, एपा. 208 ॥. 
(1861 उ, ) 2231, एग. 248-51 (1864 एट. 
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समकालीन राजतरंगिणीमधीलळ यद्योवर्मा राजा याची कार- 
कीर्द (६९५-७३३) ह्या होय. या कवीनें वाल्मीकीच्या 
रामायणावरून दोन नाटके रचल्याचें प्रसिद्धच आहे. यांपेकी 
उत्तररामचरितामध्यें रामायणामधून अवतरणें घेतलीं आहेत. 
प्रथमतः रामायणावद्दल स्फार्ते होण्यास कारणीभूत झाठेला “मा 
निषाद*** **. » हा झछोक दुसऱ्या अंकांत जश्याचा तसाच 
दिला आहे. लाप्रमाणेंच सहाव्या अंकामध्ये वालकांडांतील 
शेवटचे झोक घेतले आहेत. 


प्रकृत्येव प्रिया सीता रामस्यासीन्महात्मनः । 
प्रियाभावः स तु तया खयुणेरेव वधितः ॥ 
तथैव रामः सीतायाः: प्राणेभ्यो5पि प्रियो$भवत्‌ । 
हृदयं त्वेव जानाति प्रीतियोगं परस्परम्‌ ॥ 


हेच झोक वालकांडामध्ये “वः “क? या प्रतींत, छेजञेलच्या 
प्रतींत व मुंबई प्रतींत शेवटच्या सगात पुढीलप्रमाणें आढळतात, 


प्रिया ठु सीता रामस्य दाराः पितृकृता इति । 
खुणादरूपं युणाच्चापि प्रीतिभूयोग्यवर्धत ॥ 
तस्थाश्व भर्ता द्विगुणं हृदये परिवतेते । 
अन्तर्गतमपि व्यक्तमाख्याति ह्ृदयं हृदा ॥ 


सर्व प्रतींत जरी हे होक एकसारखे नाहींत तरी समानाथी 
आहेत; आणि उत्तररामचरितांतील ोकांशींहि यांचें अर्थसोम्य 
आहे. गोरेसिओ याच्या प्रतींत यांसारखे शोक आढळत नाहींत. 
परंतु “अ' प्रतीमध्ये ज्ञे &ोक आहेत ते बहुतेक भवभूतीच्या 
छोकांशीं तंतोतंत जुळतात; व ते वालकांडाच्या शेवटींच 
आढळतात, 


सहाव्या अंकामध्यें दुसरा एक झोक असा आहे: --- 


त्वदर्थमिव विन्यस्तः शिलापादोयमगय्रतः । 
यस्या$यममितः पुष्पे: प्रविष्ट इव केसर: ॥ 


याला सदृश असा छेज़ेल, कॅरे, मा्शमन, व सुंबईप्रत 
यांमध्यें पुढील छोक आहे. 


त्वदर्थमिव विन्यस्ता त्वियं हक्ष्णसमा शिला । 
यस्या: पार्थ्चें तरुः पुष्पे: प्रह्ष्ट इव केसर: ॥ 
गोरेसिओच्या प्रतींत पुढील झोक आहे. 
त्वदर्थमिह्द विन्यस्तः शिलापट्टोयमय़रतः | 
अस्य पार्श्रे तरुः पुष्पे: प्रवृष्ट इव केसर: | 
“अ? प्रतीमध्ये हा छहोक असा आहे;-. 
त्वदर्थमिह्द विन्यस्ता शिलेयं सुखसंस्तरा । 
र प) कभ ह रै 
यस्या: पार्श्व तरु: पुष्पैविभ्रष्ट इव केसरै: | 
आतां या शेकांमध्यें दिसणार फरकांव 
ऱ्या 
तरणाच्या सलतेवद्दल आपण विचार "वरून जर या अव- 
उलटच समज होण्याचा संभव आहे ग लागलों तर आपला 
पाहिलें पाहिजे की, अवतरण शच परतु येथें आपणांस ह. 
चवी भते होतें काय! आपणांस उ न ५: > 
थार ञ कोमा अव णं "9 
| _ ऐस आढळून येतात. पर युकोचीं अवतरणें पु नब 


मुन्नी त मितेश द चात या. ठिकाणीं हँ लक्षांत ठेव 
गै 1.85861) 


१ 
| 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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पाहिजे कीं, हीं अवतरणें एका जगद्विख्यात अंथांतूंन बेतलेली 
होतीं आणि प्रेक्षक लोकांचें ज्ञान जरी इतके बिनचूक आणि 
सूक्ष्म नसले तरी मूळापासून विशेष फरक झाला असता तर 
त्याजकडे जनतेचें लक्ष गेल्याशिवाय राहतें ना. हा फरक 
विश्ेषसा लक्ष देण्यासारखा नसल्यामुळें, निरनिराळ्या प्रतींतून 
जे कित्येक वेळां परस्परविरोधी आणि विसंगत पाठ आढळून 
येतात त्या मानानें हा फरक कांहींच नसल्यामुळें, याकडे कोणी 
लक्ष न देणें साहजिक दिसतें; व भवभूतीच्या या अवतरणां- 
वरून रामायण हें त्या काळीं हलींच्या रूपांतच अस्तित्वांत होतें 
असें अनुमान निघतें. कारण कीं यावेळीं उत्तरकांडामध्यें वणन 
केलेल्या गोष्टी-सीतात्याग, वाल्मीकीच्या आश्रमांत कुश व लव 
यांचे जन्म, वाल्मीकीनें स्वतः रचलेल्या रामायणाचे लांच्या- 
कडून पठण, आणि रामसीतापुनमीलन इत्यादि सर्वेतोमुखीं 
झाल्या होत्या. 


याप्रमाणेंच रधुवंशाचीहि गोष्ट आहे. परंतु उत्तरकांडामध्यें 
दिलेल्या हकिकतीमध्यें भवभूतीनें थोडासा फरक केला आहे. 
त्यानें रामसीतेचा वियोग एकदम न करितां त्यांनीं कांहीं दिवस 
एकत्र घालविळे आणि सीतेला आपल्या पातित्रत्यावद्दह आणखी 
एक दिव्य करावें लागलें असें दाखविलें आहे; हें दिव्य म्हणजे 
तिनें भूमीची प्राथना केल्यावर तिला भूमीनें आपल्या पोटांत जागा 
देऊन रसातलास नेलें हें होय. त्याप्रमाणेंच रामाची व कुश- 
लवांची भेट अध्यात्मरामायणामध्यें आणि रघुवंशामध्यें रामाच्या 
यज्ञामध्यें त्यांनीं वाल्मीकिप्रणीत रामायण म्हणून दाखविल्या- 
नंतर झाली असें वणन आहे. परंतु भवभूतीनें ल्वाकडून रामं- 
सैन्याचा पराभव करवून नंतर करविलेली भेट अधिक काव्यमय 
आहे. या मुलाच्या पराक्रमावरून त्याच्या जन्माचें पावित्र्य व 
त्याच्या आईचें पातित्रत्य हीं सिद्ध केलीं आहेत. परंतु भवभूतीनें 
हा फरक खतःच्या कल्पनेने केला किंवा उत्तरकांडाची 
एखादी दुसरीच प्रत त्यास सांपडून तीवरून केला हा प्रश्न 
आहे. उत्तरकांडाच्या व्हीलर याच्य़ा प्रतींत व जैमिनिभारता- 
मध्यें भवभूतीनें दिल्याप्रमाणेंच कांहीं हकीकत सांपडते यावरून 
ही सर्व भवभूतीचीच कल्पना असावी असें वाटत नाही. 
उलटपक्षीं या दोन्ही अंथांतून दिसून येणाऱ्या अतिशयोक्तीवरून 
तरी हे दोन्हीहि ग्रंथ भवभूतीच्या नाटकानंतर रचले गेले 
असावे असें वाटतें. 


वेबर याच्या मतें कुश आणि लव यांची सर्व गोष्ट कुशीलव 
म्हणजे भाट आणि गवई यांनीं कुशीलव या शब्दाचा दोष 
घालविण्यासाठीं रचिली असावी. या गोष्टीमुळे कुशील्वांचा द्जी 
धाढेल असें त्यांस वाटलें असावें. फ्रेडरिक याच्या म्हणण्याप्रमाणें 
उत्तरकांड हेंहि वाल्मीकीनेंच लिहिळें असून त्याचें कविभापेमध्यें 
क य क ९० 

* या गोष्टी रामायण, महाभारतांतील रामोपाख्यान आणि 
हरिवंश यांमध्ये मुळींच आढळत नाहींत. उलट या ग्रंथांत रामानें 
परत आल्यावर “दशाश्वमेधानाजऱ्हे जार्थ्यान्स निरगलान्‌ । 
असें वणन आहे. 1 ७०७७७७, त, शगाळ, प0७ 
त, य, (त. ७ ७ 3, 7०७७७७॥1'७ 1.051001, 8, शत 


भाषांतर झालें आहे. कविभाषेमध्यें असलेलें अजुंनविजय 
हें काव्य रामायणाच्याच ( उत्तरकांडाच्या ) आधारें रचिले 
आहे.* परंतु हें काव्य जावामध्यें केव्हां गेठें हे जोपर्यत 
आपणांस ठाऊक झालें नाहीं तोंपर्यंत वरील गोष्टीचा आपल्याला 
कालनिणेयाच्या कामीं कांहींच उपयोग नाहीं. कारण जावा 
वेटामध्ये वसाहत करणारे लोक एकाच वेळीं गेळे नसून निर- 
निराळ्या वेळीं गेळे व त्यांपैकी कोणाच्या वेळीं. रामायणाचा 
प्रवेश त्या बेटांत झाला तें कळत नाहीं. लासेन यानें हा काल 
इ. स. ५०० च्या पूवीचा नसावा. असें म्हटलें आहे 
परंतु त्याच्या मतावर कितपत विश्वास ठेवावा तें निश्चितपणे 
सांगतां येत नाहीं, रामायणाच्या कविभाषेंतील भाषांतरावरून 
रामायणाचें पुरातनत्व सिद्ध होत नसूत उलट हें भाषांतर 
मूळ रामायणावरून केलेलें नसून उत्तरकांडामधील वगैरे सर्व 
गोष्टी ज्यांत आहेत अशा एखाद्या वालरामायणावरून केलेलें 
असेल ही कल्पना खरी असण्याचा संभव आहे. कारणं 
नुकत्याच वालरामायणाच्या धतीवर लिहिलेल्या रामायणांतील॑ 
गोष्टी दक्षिण हिंदुस्थानांत सांपडल्या आहेत.[| याशिवाय 
दोन संग्रहरामायणांचा उल्लेख आढळतो. पैकीं एक सातं 
सर्गांचें आहे व दुसरें ( याचा उत्तराधे फाटला. आहे ) 
सुमारें ५० सर्गाचें असावें.॥ त्याप्रमाणेंच २१. सर्गाचें एक 
प्रसन्षरामायण आहे$. यांशिवाय दक्षिणेमधील निरनिराळ्या 
भाषांतील भाषांतरांचा उठेख आढळतो ल्यांत तामिल,|| तेल्यु,$३ 
मल्याळम्‌,** उरिया,1| कानडी (ग्य व पय[[ अशीं भाषांतरे 
आहेत. याशिवाय हलींच्या काळीं देखील कविरामायणासारखीं 
पुष्कळ रामायणे उपलब्ध आहेत. तेव्हां दुसऱ्या कोणत्या 
तरी तर्‍हेनें कविरामायणाचें प्राचीनत्व सिद्ध झाल्याशिवाय तें 
फार जुनें आहे असें आपणांस म्हणतां येत नाहीं. 


भवभूतीनंतरच्या ग्रंथांमधून रामायणाचे उलेख .पहात 
बसणें अनवइयक आहे. परंतु वाड्याच्या इतिहासाच्या दृष्टीनें 
हें काव्य फार महत्त्वाचें असल्यामुळें हे उलेख पाहण्यामध्येंहि 
थोडेसें तथ्य आहे. तेव्हां साधारणतः वरवर आढळून येणाऱ्या 
काव्यांपैकीं कोणकोणत्या काव्यांमध्यें याचें अस्तित्व असल्याबद्दल 
उल्लेख आहे अथवा कोणतीं काव्यें याच्या आधाराच्या ग्रंथांत 
लिहिलीं आहेत तें आपण पाहूं. यांपैकी प्रथमतः राजशेखरानें 
रामायण आणि वाल्मीकि यांची केळेठी स्तुति आढळते. याचा 
काल दहाव्या शतकाच्या अखेरीचा असावा. यानें ही स्तुति 
त्याच्या प्रचंडपांडव ग्रंथाच्या आरंभीं केळी आहे. याच कालीं 
होऊन गेलेल्या धनंजय कवीनें आपल्या दशरूप ग्रेथामध्यें 


० क क क सा क्य क स वनी म यी 
* [100 १७ छं ळर ७ ए॥0 रणा ”8ि'२क पा छाप 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंडं. 


(१-६१) रामायणाचा उल्लेख केला आहे.* याप्रमाणेच 
'गोवर्थनानें सप्तशातीच्या आरंभीं उलेख केला आहे. गोवर्धनाचा 
काल दहावें अथवा वारावें शतक हा असावा.॥ त्रिविक्रम- 
नाच्या यानें दमयन्तीकथेच्या आरंभीं उदख केला आहे. 
या राजतरंगिणीमध्यें उठेख आहे व शाक्षंधर यानेंहि 
उठेख केला आहे. लयाप्रमाणेंच ब्रह्मवैवर्वपुराण,| विष्णुपुराण,$ 
यांमध्यें. उठेख आहेत. विष्णुपुराणांत भ्रगूचा वंशज क्रक्ष 
याला वाल्मीकि म्हणत व तो चोविसाव्या द्वापरामधील व्यास 
होता, असें म्हटलें आहे, 


आतां. रामायणाच्या आधारानें रचलेळे अंथ पाहूं. यांत 
द पुराणांकडे पाहिलें असतां, असिपुराणाच्या पहिल्या सात 
सगांमध्यें रामायणाचीं. सात कांडें सारांशरूपानें दिलीं आहेत. 
पद्चपुराणामध्यें कांहीं सर्गामध्ये रामायणाचा सारांश दिला 
आहे.[॥. स्कंदपुराणामध्यें रामनवमीत्रतासंवंधीं रामायणांतील 
कांही हकीकत दिळी आहे. याप्रमाणेच विष्णुपुराणामध्येंदि 
यांतील कांहीं भाग दिला आहे. ब्रह्मांडपुराणामध्यें रामायण- 
माहात्म्य दिळें आहे. नतर कवि राजाच्या राधवपांडवीय 
क्वाव्यांत रामायण व मदाभारत यांचें सार त्यांतीलच छोक 
घेऊन दिळेळें आहे. थाचा काल अकरावें शतक असावा. 
यानंतरची अवीचीन काव्यें म्हटढीं म्हणजे, अभिवेश याचें 
रामचंद्रचरित्रसार,३७ साहित्यदपैणाचा कर्ता विश्वनाथ याचें 
राघवविलास, रामचरण व हरिनाथ यांचीं रामविलास हीं 
एकाच नांवाची दोन काव्यें)|| श्रीराम भद्राम्वा इचा 
धुनाथाभ्युदय,$$ श्रीरलगानाथ याचें अमिरामनाम काव्य, 
गोविन्द कवीचे रामकुतूहल [1 व सेतुवन्वाचें सुधारून केलेलें 
काव्य सेतुसरत्षि इत्यादि होत. 


रामायणाच्या आधारें पुष्कळशीं नाटकेंहि रचिलीं गेलीं 
आहेत. यांत प्रथम महादेव याचा पुत्र जयदेव यानें लिहिलेलें 
प्रसत्नराधव हें येतें. यांतील एक छोक धनिकार्ने | 
काव्यांत घेतला आहे. यावरून या नाटकाचा काळ दहाव्या 
शतकाच्या मध्यभागीं येतो. हनुमन्त कवीचें म्हणून मानलेले 
महानाटक हेंहि याच सुमारास झालें असावें. कारण यांतील 
अवतरण भोजदेवाच्या कंठाभरणामध्यें आढळतें; व त्याचा 
काळ दहाव्या शतकाची अखेर हा ठरला आहे.।॥॥| विदर्भराज 
याचें चंपूरामायण हें पंचांकी नाटकहि भोजांच्या कालींच रचलें 
गोळें असावें.$88 राजशेखर याचें वालरामायण आणि धनि- 
कानें उछेख केठेलीं उदात्तराघत आणि छलितराम|||| हीं 


ट्क 


क 
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नाटकेंहि याच कालीं लिहिलीं गेठीं असावीं. या तिन्ही नाटकां- 
तून साहिल्यदर्पणामध्यें अवतरणें घेतलीं आहेत. यांखेरीज 
पुढील नाटकेंहि रामायणाच्या आधाराने रचिळेठीं आहेत. 
मुरारि याचें अनर्धराघव ( १३ वें अथवा १४ वें शतक )/ 
कृत्यारावण, जानकीराघधव, वालिवध, राघधवाभ्युदय, रामचरित, 
रामाभिनन्द, रामाभ्युदय, हीं सर्व १३ व्यापासून ९४ व्या 
शतकांतील होत. कविचन्द्र याचें रामचन्द्रचंपू हॅ साहित्यद्पणा- 
नंतर रचळें गेलें असावें.].' अभिराममणि नाटक याचा 
काल इ. स. १५९९ नंतरचा असावा.|. श्रीसुभट कवीचे 
दूतांगद नाटक दे महाराजाविराज श्री त्रिमुवनपालदेव याच्या 
आद्लेवरून श्रीकुमारपालदेव याच्या यात्रेच्या प्रसंगीं लिहिलें असून 
तें वरेंच अर्वाचीन दिसतेंधा हॉल यानें अमोधराधव या 
नांवाचे नाटक व दुसरें एक चोक्कनाथाचें जानकोपरिणय 
नांवाचें नाटक पाहिल्याचा उलेख केला आहे.$ पुरुपोत्तम 
कवीचें रामचन्द्रोदय देंडि यांपेकींच आहे. 


ज्रेवटीं वेवर म्हणतोः रामाच्या पूजेवद्दलच्या ग्रंथांचें वर्णन मी 
दुसऱ्या ठिकाणीं केळेंच आहे;| व रामानुज व रामानन्द 
यांच्या संप्रदायांचें वर्णन करणें अप्रस्तुत होईल; तेव्हां येथें 
रामपूजनावद्दल ग्रंथांत रामायणाचा संवन्ध निकट$ आला 
आहे असा अद्भूतोत्तरकांड हा अंथ आहे एवढेंच सांगतों. 

वेवर यानें शोधून ठरविलेले मुदे:- 


१ रामायणाच्या अस्तित्वावद्दलचीं यंथांतर्गत प्रमाणें हा ग्रंथ 
इ. स. च्या ३ र्‍या किंवा ४ थ्या शतकांत लिहिला गेला 
असावा असें दाखवितात, 


२ हलींच्या या यंथाच्या विस्ताराकडे (२४००० शोक ) 
आणि निरनिराळ्या प्रतींमधून दिसून येणाऱ्या फरकांकडे पाहिलें 
असतां या ग्रंथाच्या मूळच्या स्वरूपाबद्दल कांहींच निश्चय॒होत 
नाहीं. यंथाच्या हहींच्या सवरूपाकडे पाहतां त्या कालीं य्ीक- 
संस्कृतीची छाप आयोवर्तावर पूर्णपणे वसली होती असें स्पष्टपणें 
दिसून येतें, 


३ रामायणाच्या संविधानकाचें मूळ जी बोद्ध दंतकथा तीमध्ये 
रावणानें केलेळें सीताहरण व लंकेवरील खारी या दोन गोष्टी 
सुळींच नसल्यामुळें वाल्मीकीनें या गोष्टी ज्याप्रमाणें क मळच्या 
काव्यांतील इतर कांहीं गोष्टी वोड़ दंतकथांम 


च. ध्ये घेतल्या आहे 
त्याप्रमाणें होमरमधील गोष्टी ऐकून त्यांवरून ी र 


रचल्या असाव्या, 
४ रामायणाचे जे हलीं वैष्णवी रूप दिसतें आहे 
वाड्ययावरून हच रूप पुष्कळ प्राचीन कालापासून असावें असें 
वाटतें ) तें सुळपासून तसेंच होतें की काय हें अनिश्चित र. 
४ एवळें ढे मात्र स्पष्ट > साह... कीं हह्टींचें आहे. 
परंतु म रून "सत का, हह्दींचें या काव्याचे हे वेष्णवी 
खूप कर्वीचा, बोड दंतकथा घेऊन ति जा 
चा ब्राह्मयी देवतांशी 
*१]5०॥ ग], 3893 
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संबंध जोडून व ल्यांचे पराक्रम वगैरे वणन करून वोडधर्मा- 

विरुद्ध उपयोग करण्याचा जो उद्देश्य, त्याला अनुसरून दिसतें. 
७ व्हीलर याचें जें मत आहे कीं ल॑कॅतील राक्षस हे नांव 

तेथील बौद्धांस दिळें असावें ते खरे असण्याचा थोडासा 

संभव आहे. री 

, ६ दशरथजातकामधील राम व सीता यांच्या कथेमध्ये 

ऐतिहासिक सत्य किती आहे हें अनिश्चित आहे. 


त्या कथेमध्ये कांहीं ऐेतिहासिक भाग असेल तर वाल्मीकीनें 
त्या क्थेंत भर घाळून राम ही श्ेतकीचें पालन करणारी 
देवता समजून व ल्याला कांहीं काळ त्याच्या कामांत वनवासा- 
मुळें अडथळा येतो (हा काळ बहुतकरून हिंवाळा असावा ) अशी 
कल्पना करून आणि सीता हें दैवत नांगराच्या तासावरून 
कल्पून या देवतांची स्तुति आपल्या ग्रंथांत केठी असावी. 

७ वाल्मीकीर्ने दाखविळेली रामाच्या खभावांतील विलक्षण 
शांति ही बौद्ध दंतकथेवरूनच उचलली असावी. कांहीं कालानें 
कांहीं खिस्ती दंतकथाहि यामध्यें प्रविष्ट केल्या गेल्या असण्याचा 
संभव आहे ( उदाहरणार्थ शवरी,, शंबुक. ) 

८ वाल्मीकीर्ने आपल्या काव्यांत यजुवेंदांतील गोष्टी वर्णन 
केल्या आहेत ( अंगराग, जनक, अश्वपति) यावरून तो यजुर्वेदी 
असावा; आणि त्याची जन्मभूमि अयोध्येच्या जवळपास असावी. 


लासेनची वेबरवर टीका.*ॅ-र्‍येवर याच्या निवंधांतील 
महत्वाचे सिद्धांत लासेन येणेंप्रमाणें मांडतोः (१) रामायणाच्या 
कथानकाचें अतिप्राचीन खरूप दशरथजातक या वोड ग्रंथांत 
पहावयास सांपडतें, (२) रामायणामध्यें आर्य हिंदी लोक 
व मूळचे रहिवाशी यांच्यांमधीळ  झगड्याचें कान्यरूपात 
वणणन केळें नसून ल्यांत ब्राह्मण व बौद्ध यांच्या आपसांतील 
घेमनस्थाचें चित्र रेखाटले आहे, (३) कृपिकमीचा 
आद्यप्रवतैक पौराणिक वलराम व रामायणाच्या कथानकांतील 
राम हे दोघेहि एकच आहेत व सीता ही नांगराच्या तासाची 
देवता आहे, (४) रावणाकडून सीतेचें हरण व द्वितीय रामाने 
ज्येष्ठगामाचा केळेला पराजय या कथाभागांवरून हिंदी लोकांचा 
होमरच्या काव्याशीं परिचय होता असें ध्वनित होतें, आणि (५) 
य़ा काव्यास ह्ींचें खरूप खिस्ती शकाच्या तिसर्‍या शतकापूर्वी 
प्राप्त झाठें नसावें. आणि यांवर तो म्हणतोः (१) वेवरच्या 
पहिल्या मुद्दयासंवंधानें एवढें कवूल केलें पाहिजे वीं, रामायणाचे 
कथानक आज ज्या निरनिराळ्या खरूपांत उपलब्ध आहे लांमध्य 
“राम आपला बंधु व सीतानामक भगिनी यांच्या समवेत 
हिमवत्‌ पर्वताकडे अरण्यवासास गेळा' असें ज्या बौड़ गोष्टींत 
बणिळें आहे तिळा अतिप्राचीनत्व दिळें पाहिजे, परंतु या 
गोष्टीच्या मुळाशीं ब्राम्हणप्रणीत रामाच्या कथानकाविपयीं 
बौद्धांची गेरसमजूत असावी, किंबा त्यांनीं मुद्दाम मूळ गोष्टीस 


वेडेंविद्रें खरूप दिलें असलें पाहिजे; कारण सुखदुःखाचे वांटेकरी 


* आगा, 185581) 01 ११७०७०5 त155008101 00 य 
िळागछऱका, १0२3 ीकराटत प्या 1ताढला०..10७00 एल 
10७, ४०), 11 0]. 802 १. 07 ग. णा, 170787 
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होणें. व संकटसमयीं साथ देणें हें पलीचें कतेब्यकर्म आहे असें 
इतरत्र मानलें गेळें आहे. जर पुढेमागे या वोड गोष्टींत 
रामायणांतील कवितांचा कांहीं मागमूस सांपडला तर या 
तकौस निश्चयात्मक स्वरूप येईल. (२) दुसऱया मुद्दयासंवंधीं एवढी 
गोष्ट लक्ष्यांत ठेविली पाहिजे कीं, वोद्धांविषयीं सर्व रामायणांत 
फक्त एकाच ठिकाणीं उलेख आळेला आहे. तेथें एका नास्ति- 
कास त्याच्या निंद्य आचारामुळें तुच्छतेनें वागविळें असें वर्णन 
आहे. पण या ठिकाणीं देखील हा नास्तिक म्हणजे वोद्धच 
असला पाहिजे असें निश्चयात्मक सांगतां येत नाहीं. कदाचित्‌ 
तो शब्द तेथें एखाद्या चार्वाकाला उंददेशूज्ञ वापरला असेल. 
शिवाय तो भाग प्रक्षिप्त असल्यासुळें लयाला फारसें महत्त्व देतां 
येत नाहीं. या प्रश्नाचा निणेय करितांना दुसरीहि एक गोष्ट 
विचारांत घेतली पाहिजे ती ही की, दक्षिणेकडील मोठमोय्या 
मुलखांवर ल्या कालीं ब्राह्मणी आचारविचारांच्याच राजांची सत्ता 
असल्यामुळें, बौद्धांनी ब्राम्हणांवर हला केला असेल तर तो सिंहल- 
ह्ीपाकडूनच झाळा असला पाहिजे. परंठु दुसर्‍या अशोकाच्या 
वेळेपासून सिंहल्द्वीपाचा जो विश्वसनीय इतिहास लिहून 
ठेवळा गेला आहे ल्यांत सिंहठी राजे व हिंदुस्थानच्या दक्षिण 
किनाऱ्यावरील राजे यांच्यामधील लढायांचींच फक्त वर्णने. 
आहेत. असो. (३) ब्राम्हणांनी दुसरा राम (दाशरथी) व तिसरा 
राम ( बलराम ) यांजमध्यें केव्हांच घोटाळा केला नसल्यामुळें, 
व दुसर्‍या रामास कृषिदेवता मानावयासहि कांहीं आधार 
नसल्याकारणाने वेवर याचा तिसरा सिद्धांतहि फोल ठरतो. 
मागाहून जरी पहिल्या (ज्येष्ठ) रामाची अवतारांत गणना होऊं 
लागली, तरी ज्या ऐतरेय ब्राह्मणांत त्याचा इतिहास दिला आहे 
त्यांत विष्णूच्या अवतारांचा कोणल्याहि प्रकारचा उछ्ठेख आलिला 
नाहीं, व म्हणून या रामाच्या ऐतिहासिक खरेपणाविषयीं शंका घेणें 
अशक्‍य आहे. याच कारणामुळें दाशरथी राम देखील ऐतिहासिक 
पुरुष होता असें प्रो. लासेन मानतो, व तो देवाच्या पदवीस 
जाऊन पोहोंचल्यावरच त्याचा सीतेशीं संबंध जोडण्यांत आला 
असें त्याचें म्हणणें आहे. सीतेच्या नांवावरूनच ती पुढें पृथ्वीची 
कन्या-नांगराच्या तासाची देवता-समजली जाऊं लागली. (४) 
सोता-हरणाःची व लंकेंतील युद्धाची अशा दोन्हीहि रामायणांतील 
कल्पना, हेलेनचें पळून जाणें व टोजनयुद्ध या कथाभागांपासून 
घेतल्या आहेत असें विधान करण्यांत वेवर यानें वस्तुस्थितीचा 
विपयीस केला आहे. तो असें धरून चालतो कीं हिंदी लोकांचा 
होमरच्या काव्याशीं परिचय झाळेला होता; परंतु तसे माना- 
बयास त्याच्यापाशी कांहींच आधार नाहीं, भनुष्य हें ञ्यांचें 
एक मुख्य आयुध आहे अशा लोकांमध्ये धनुविबेंतील आपल्या 
नेपुण्यामुळे प्रतिस्पध्यींचा पराजय करणाऱ्या नायकाविषयीं 
गोष्टी रचल्या जाव्या हे अगदीं नैसांगेक आहे. नी 


१» 


जर आपण तुलना करू लागलों तर, क: या 
प ढत (डं द्वेती ऱ३ र 
पाणिग्रहणप्रसंगीं धनुविदेतील आपल्या निपुण्य डा देखील 


डु र था भागाच्या 
राजांचा पराभव केला या क॑ हा रामा- 


होमरचें काव्यच होतें असें म्हणावे ७.2, उलटपक्षी, होमरने 
यणाच्या कथानकांतीळ महत्त्वाचा ! हेहेनंच्या पातित्रत्यभंगाचा 
वे द्वाचें कारण देण कांतील मुख्य य नाहीं” 
डा वीचा हो तयाच्या कथार्चकाती र मुस्य तिचा 
उद्लेख ; 


३१८ 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


000 य 


म्हणून या दोन राष्ट्रांत प्रचलित असलेल्या गोष्टींची एकमेकींशी 
तुलना करणें केव्हांहि वरोवर होणार नाहीं. (५) आतां शेवटच्या 
मुद्दयाविषयीं म्हणाल तर रामायणांतील ज्योतिषविषयक माहितीस 
पुरावा या दृष्टीनें कांहींच महत्त्व देतां येत नाहीं. प्रो. लासेनच्या 
मतें हिंदू लोकांनीं आपलें राशींसंवंधींचें ज्ञान ग्रीक लोकांपासून 
घेतळें नसून, तें त्यांनीं खाल्डियन लोकांपासून संपादन केलें 
होतें. उत्तरेकडील प्रदेशांत यवनांचीं व शकांचीं वलाळ्य राष्ट्रे 
होतीं. याविषयीं जो रामायणांत उल्लेख आला आहे त्यापासून 
खरें म्हटलें असतां आपणांस इतकेच अनुमान काढतां येईल 
कीं, हिंदू लोकांनां ग्रीक व शक लोकांची माहिती होती. त्यांनीं 
त्या भागांत आपली सत्ता प्रस्थापित केळी होती असेंच कांहीं 
म्हणतां येणार नाहीं. कारइमीरच्या दामोदर राजानें रामायणाची 
कथा आपल्या समोर वाचवून घेतली असें जें राजतरंगिणींत 
(१, १९५ ) म्हटलें आहे ती गोष्ट प्रो. लासेन खरी मानतो. 
परंतु सध्यां उपलब्ध असलेलें रामायण-काव्य त्यापूर्वी केव्हां 
रचले गेलें होतें, हे ठरविणें वहुधा अशक्‍य कोटींतीलच गोष्ट 
आहे असें त्याचें मत आहे: 


तेलंग यांचा टीकात्मक लेख.--वर दिलेल्या वेवरच्या 
ठेखास न्यायमू्ति काशीनाथ त्र्यंवक तेलंग यांनीं सविस्तर उत्तर 
दिलें आहे. त्याचा सारांश पुढें दिला आहे. 


भारतीयांचे राट्रीय आर्वमद्ाकाव्य जें रामायण त्याकडे 
आतांपर्यंत निरनिराळ्या लोकांनीं निरनिराळ्या दृष्टींनी पाहिळें 
आहे. कोणी त्यामध्यें आर्यसंस्कृतीचा दस्यूवरील विजय चित्रित 
केला आहे असें म्हणतात, तर कोणी ब्राह्मण आणि बौद्ध यांच्या 
स्पर्धेचे वित्र त्यांत पाहतात, तर कोणाला तें एक कृषिकर्मा- 
वरीळ रूपक आहे असें भासतें. याप्रमाणें रामायणांतील कथेवर 
निरनिराळ्या काळीं निरनिराळे उदेश आरोपित झाले आहेत. 
तरी त्यांतील मुख्य कथा मूळचीच आहे किंवा आुद्ध अह्मणी आहे 
किंवा बोद्धांपासून घेतठेळी आहे किंवा दुसऱ्या कोणापासून 
घेतली आहे हे प्रश्न व यांच्यासारखे इतर प्रश्न नुकतेच कोठें 
डोकावू लागले आहेत. या गोष्टीकडे लक्ष वळविण्याचें श्रेय 
डॉ, वेवर यास आहे, 


कोणत्याहि भारतीयास लाने आतांपर्यंत अत्यंत पूज्य 
मानिळेला राष्ट्रीय ग्रंथ, ज्या ग्रंथांतील नायकाकडे तो केवळ 
ईश्वरांशाप्रमाणें पाहतो तो ग्रंथ, त्यांतील मुख्य भाग एका 
बौद्ध जातकावरून घेऊन व त्यास एका पाश्चात्य कथेची पुस्ती 
जोडून तयार केला आहे असें सांगणें म्हणजे त्याच्या 
मनास वराच जोराचा धक्का देणें होय. परंतु जर शास्त्रीय 
पद्धतीनें तशी गोष्ट सिद्ध होत असेल तर ती मान्य करावयास 
आपल्या मनाची तयारी असली पाहिजे, 


डॉ. वेबर यानें आपल्या एंकंदर विवेचनावरून पुढील 
निष्कर्ष काढिळे आहेत. (१) मुख्य वनवासाची कथा ही वरीचशी 
बौद्ध दंतकथांच्या कथासत्रांचा विस्तार करून बनविली आहे. 
. (२) रामायणांतीळ कथानकाचें जे कक न आहे त्यावरून 
ग्रीक लोकांचा सांस्कृतिक परिणाम भरतखडावर ग झाला 
होता अश्रीं चिन्हें स्पष्ट दिसत आहेत, (३) सीतेचें हरण 


आणि लंकेवरील स्वारी या दोन गोष्टी वरील वौद्धकथेस 
जोडल्या गेल्या, यावरून होमरच्या काव्यांशीं भारतीयांचा 
परिचय झाला होता हें स्पष्ट होतें. (४) वाल्मीकीच्या काव्याचा 
काल खिस्ती शकाच्या आरंभापूर्वी फारसा जात नाहीं. एवढे 
वेवरचे मुख्य मुद्दे आहेत. वाकीचे गौण असल्यामुळें त्यांचा 
येथें विचार करण्याची आवश्यकता नाहीं. 


यांपैकीं पहिला मुद्दा रामवनवासाची कथा ददरथजातक यं 
वौद्ध जातककधेवरून घेतली हा होय. वेवरचा लेख जर नीटपणे 
पाहिला तर हा मुद्दा वरोवर सिद्ध झाला आहे असें म्ह्णतां 
येणार नाहीं. वेवरचें म्हणणें कीं वोद्धकथेमध्ये प्राचीनतेची इतकी 
स्पष्ट झांक मारते कीं ती कथा वरीच प्राचीन असावी यावद्दल 
संशय राहत नाहीं. परंतु ज्या गोष्टी वेवरला “स्पष्ट' दिसतात त्या 
आमच्या मतें मुळींच स्पष्ट नाहींत. त्यानें या दोन कथांमधील फरक 
दाखविले आहेत त्यांत राम आणि त्याचा वंधु लक्ष्मण यांस त्यांच्या 
पित्यानें केवळ त्यांच्या सावत्र आईच्या कारस्थानापासून वचाव 
करण्याकरितां वनवासास पाठविलें असें आहे. आतां या गोष्टी 
वरून अधिक प्राचीनता कशी स्पष्ट होते हें मोठें कोडें आहे. 
दुसरा फरक म्हणजे वौद्ध कथेंतील सीता 'खखुपीनें! रामलक्ष्मण 
यांजवरोवर जाते. पण वाल्मीकीच्या कथेंतील सीताहि खखुपीनेंच 
रामावरोवर जाते हें रामायणाच्या मुंबई व गोरेसियो प्रतींवरून 
आणि रघुवंशावरून स्पष्ट आहे. ( येथें वेवरच्या मनांतून फरक 
दाखवावयाचा तो सीता 'सखखुपीनें? जाते. यांत दाखवावयाचा 
नसून, ती वोद़-कथेंत रामाची वहिण म्हणून जाते व राम 
वनवासाहून परत आल्यावर लाचें तिच्याशी लश होतें आणि 
वाल्मीकीच्या कथेत ती रामाची पली असून वनवासा- 
पूर्वींच त्यांचें ल्झ झालेलें होतें या गोष्टींत दाखवा- 
वयाचा असावा, वेवरचा हा मुद्दा नीटपणें मांडला गेला 
नाहीं). या दोन्ही कथांतील वनवासाच्या कालांत फरक 
आहे. सीतेचें रामाशीं लनन वनवासाहून परत आल्यावर होतें. 
सीता ही रामाची ल्झापू्वी वहिण होती. या सर्वांत महत्त्वाचा 
फरक राम आणि सीता यांचें बिवाहापूवी नातें वदिणभावांचें 
होतें या गोष्टींत आहे. तसाच वोदडध कथेत रावणाने सीतेचें 
हरण केलें इत्यादि पुढील कथाभाग नाहीं. आतां बहिण- 
भावांच्या विवाहाची चाल ही जास्त प्राचीन असें जरी मानलें 
तरी तेवढ्यावरून त्या चालीचा उठछेख असलेली कथा दुसर्‍या 
तर्‍हेची चाल दाखविण्यार्‍्या कथेहून प्राचीन होती असे कसे 
म्हणतां येईल ? एवढ्याच मुद्दयावरून पौर्वांपौर्य ठरविणें निदान 
इतक्या महत्त्वाच्या बाबतींत तरी बरेंच धाडसाचे होईल.* 

आतां सीतेचें ह्रण व ल॑केवरील सारी यांचा उठेख बोद्ध 
कथेत नाहीं एवढ्यावरून ज्या कथेत जास्त मजकूर आहे ती कथा 


__% तेलंगांच्या मुददयास आम्ही अशी पथ 95 तेलंगांच्या मुद्द्यास आम्ही अशी पुस्ती जोडतो की ज्या” 
अथी शकजातीय गोतमबुद्धाची उत्पत्ति वंधुभगिनीविवाहमूल्क 
होती आणि ज्याअथी ही चाल श्राह्मणानुयायी समाजांत कनिष्ठ 


समजली जात असही पाहिजे लाजरी सर्वजनसंमत असें जे 


ल्या चाठीचें गाल्योट लावावें 


अशी इच्छा गो ब 
शी इच्छा गोतमास व लाच्या अनुयायांस होणें शक्‍य आहे' 


>>संपादक, 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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कमी मजकूर असलेल्या कथेपेक्षां अवाचीन असें म्हणतां येणार 
नाहीं, एखाद्या इंग्रजी वाड्य़याच्या इतिहासाच्या अभ्यासकाने 
शेक्सपियरच्या नाटकांची हेमिंगे आणि कॉडेल यांची 
आवृत्ति वौडलरच्या कोडंबिक आवृत्तीपेक्षां किंवा एखाद्या 
प्रयोगाच्या सोईकरितां छाटछूट करून फेरफार केलेल्या आवृत्ती- 
पेक्षां अवाचीन आहे असें म्हणणें जितके सयुक्तिक होईल 
तितकेच वरील विधान सयुक्तिक होईल, 


या दोन कथानकांतील स्थलांचा फरकहि लक्षांत घेण्या- 
सारखा आहे. ' वाल्मीकीनें अयोध्या नगर घेतलें आहे तर 
वौद्धांनीं वनारस शहर धेतळें आहे. या मुद्दयावर वेवरचें जें 
म्हणणें आहे ल्यांत विशेषसें तथ्य नाहीं एवढेंच येथें नमूद केलें 
म्हणजे पुरे. “बोद्धांच्या अनेक जातककथांमध्ये वनारसचा 
उललेख येतो व वनारसचा राजा ब्रह्मदत्त हें जसें काहीं प्रत्येक 
जातकाचें पालुपद वनलें आहे' असें शेरिंग यानें आपल्या 
अंथांत॥ म्हटलें आहे. यावरून वोद्ध जातकांतील सर्व कथांचें 
स्थल सामान्यतः बनारस हें दाखविण्याचा प्रयत्न केलेला दिसतो 
व त्यामुळें दशरथाची कथा वनारसमध्यें घडली असें दाखविलें 
आहे. यासंबंधींच्या वेवरच्या मुद्दयांत कांहींच अर्थ दिसत नाहीं. 


आतां या वरील वादविवादासंवंधानें मुख्य प्रश्न हा उप- 
स्थित होतो कीं वोदध॒ जातककथांचा काळ कोणता? या 
प्रश्नाचा जरी वेवरनें विचार केळेला नाहीं तरी तो एक महत्त्वाचा 
प्र्न आहे. वोद्ध कथेवरून रामायण रचलें जाण्याच्या 
ऐवजीं रामायणावरूनच बोद्ध कथेचा उगम होणें व रामायण हें 
बौद्धकथेची सुधारून वाढविलेली आवृत्ति असण्याच्या ऐवजीं 
बोद्ध कथा हीच रामायणाची संक्षिप्त आवृत्ति असणें ही गोष्ट 
घेवरनें जें वर विरुद्ध विधान केलें आहे त्याच्या इतकीच निदान 
संभवनीय आहे. दोन्ही गोष्टी सारख्याच संभवनीय आहेत असें 
म्हणण्याचें कारण एवढेंच कीं ब्राह्मणांनी एखाद्या बोद्ध कथानकां- 
तीळ नायकास ब्राह्मणी स्वरूप देणें ही गोष्टच अतक्य दिसते. 
कारण ल्यांनां जर वोद्ध संप्रदायाच्या विरुद्ध 'चळवळ करावयाची 
होती असें वेवर म्हणतो तर त्यांच्या कथानकांतील नायकाचें 
रूपांतर करणें ही गोष्ट अगदीं शेवटचा उपाय म्हणूनद्दि कोणी 
करणार नाहीं. उलटपक्षीं एखाद्या सुळापासून फुटून निघालेल्या 
पाखंडी संप्रदायानें पूर्वीच्या एकत्र असतांना चालत आलेल्या 
परंपरागत कथा वगेरे आपल्या वरोवर नेण्याचा जास्त संभव 
आहे आणि अशा दृष्टीनें बौद्ध कथा ही मूळ ब्राह्मणी परंपरेतील 
कथा असून तिळा बौडांनीं आपल्या मतानुरूप वळण दिलें 
असावें असें समजणें जास्त सयुक्तिक आहे, 
डम. ... ळे 

* तेल्गांचें हें विधान सयुक्तिक दिसत नाहीं. बौद्ध कथा 
एखाद्या रानवटानें दुसर्‍या रानवटाला सांगितल्यासारखी दिसते, 
व रामायणांतील कथा संबिधानकाची ठाकठिकी पाहणार्‍या 
कवीचा हात लागल्यावर होणारें सखरूप पावलेली दिसते. 
तेलंगांच्या म्हणण्याप्रमाणे जातकांतील भिन्न नीरस मजकूर 
त फेरफार आहे असें धरल्यास (उदाहरणार्थ, दशरथाचा 
९ वर्षांनीं खरृत्यु वगेरे प्रकारचा फेरफार) तो करण्यांत हेतु व्यक्त 


होत नाहीं,--संपादक 1 811080 13गाव९७ लाव्के ग, ! 


आतां आपण वेवर यास अ्रीक संस्कृतीचा व विशेषतः 

होमरच्या काव्यांचा रामायणावर जो स्पष्ट परिणाम झालेला 

दिसतो त्याकडे वळूं. या वावतींत वेवरनें पुढें आणलेले मुंदे 

फारसे महत्त्वाचे नाहींत. वेवरनें रामायण व होमर या काव्यां- 

तील कांहीं पात्रांत जें “साम्य? दाखविळें आहे तें वरोवर. दिसत 
नाहीं. हेळेनला पळवून नेणारा खैण पारिस आणि जगज्जेता 
देवांसाहे भयजनक असा सीतेचें हरण करणारा रावण यांच्या- 
मध्यें काय साम्य जसं शकणार? ग्रीक काव्यांतील नायिकेचा 
थिछरपणा . आणि रामायणांतील जनककन्या सीता इची 
अलोलिक सात्त्विकता यांची तुलना कशी होणार? अगेमेम्रान 

हा मेनिलासचा भाऊ होता, सुग्रीव हा रामाचा भाऊ नव्हता. 

लक्ष्मण हा रामाचा भाऊ होता व॒ त्याचा वध झालेला 
दाखविलेला नाहीं. परंतु पेट्रॉस हा अचिलिस याचा भाऊ 
नसून त्याचा वथ झालेला दाखविला आहे. रामाची तुलना जर 
अचिलिसवरोवर केळी तर मेनिलोसचा जोडीदार कोण? 

आतां मेनिलॉस याची स्त्री पळवून नेलेली होती म्हणून त्याची 

जर रामावरोवर तुलना केली तर ज्याच्या “रागामुळें ग्रीसवर 

दुःखांचा प्रवाह लोटला? त्या अचिलिसशीं साम्य दाखवावयास 

कोण आणावयाचा ? तेव्हां मुख्य पात्रे खभावतःच भिन्न आहेत 

असें मानलें पाहिजे. आपणांला शेक्सपिअरचें ओथेलो आणि 

स्कॉटचें केनिलवथे यांत पुष्कळ साम्य आढळतें म्हणून स्कॉटने 
आपला व्हार्ने यागोवरून घेतला व डेस्डिमोनेवरून अंमि घेतली 
असें कोणी म्हणत नाहीं. परंतु वेवरचा या मुद्दयावर कांहीं 
विज्षेषपसा जोर नाहीं व तो अलेक्झांडरच्या खारीमुळें ग्रीक व 
भरतखंड यांचा जो संवंध आला होता ल्यामुळें होमरच्या 
कथानकाच्या सारांशाशीं भारतीयांचा कांहीं तरी परिचय झाला 
असावा ही केवळ 'गृहीत गोष्ट? (958ए11७0॥ ) म्हणून धरतो. 
यांतला 'ग्रृहीत गोष्ट' हा शब्द महत्त्वाचा आहे व त्यापठीकडे 
त्या मुद्दयाची कांहीं किंमत नाहीं. आतां थोडें खोल जाऊन 
ही ग्रृहीत गोष्ट कशावर आधारलेली आहे तें पाहूं. 


आपणांला प्रथम डायो क्रिसोस्टोममध्यें आणि नंतर एलियन- 
मध्ये होमरच्या ग्रंथाचे एक भारतीय भाषांतर असावें असा! 
उद्ठेख आढळतो. परंतु असें भाषांतर आजपर्यंत कांहीं कोठें 
जगाच्या पुढें आलेलें नाहीं. यामुळें वेवरला केवळ 'य्नीसप्रमाणें 
भरतखंडांतील लोकांसहि होमरच्या थतींवर असणाऱ्या एका 
महाकाव्याची माहिती होती” एवढें 'मत' प्रदशित करूनच 
थांबावे लागठें. नंतर वेबरने महाभारतावर झालेला ग्रीक 
काव्याचा परिणाम याबद्दल ऊहापोह करून शेवटीं 'रामोपाख्यात 
हा भाग रामायणाचें ज्ञान असल्यामुळेंच भारतांत आला ही 
गोष्ट शक्‍य आहे; रामायण हा ग्रंथ त्या काठीं होताच असे 


कांहीं आहे* 

सिद्ध करणारा हा कांहीं पुरावा नव्हे” अस न ज्य 
यावर असें म्हणतां येईल कीं जर होमरचें भाषांतर 

कबूल आहे तर त्या 


प खंडांत नठ तें वेबरला 
डांत नव्हतें ही गोष्ट होती हॅ कशावरून होमरचें 


काव्याची व कीची क यांपैकी कांहींहि येथें नसून 
भाषांतर किंवा संक्षि 


कायाचे काव्याशीं कारही वरवर साम्य आढळले 
केवळ यी 0 डायो क्रिसोस्टोमं आणि 
त्यावरूनच केवळ 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


स्स्स...“ >. मा मली साम 
प््््क्क््व्व्क्् स्स्स: 21000 


एलियन या ग्रंथकारांचें भरतखंडांत होमरंचें एखादें | 
असावें असें मत झाळें असावे. एकंदरींत या वावतींत केवळ 
कल्पनांवर भिस्त ठेवळेळी असून स्पष्ट मत कोणत्याच बाजूचे 
देतां येत नाहीं. वेवरच्या “गृहीत गोष्टीस आधार काय तो या 
दोन काव्यांतील कांहीं कांहीं प्रसंगांमध्ये अर्थवट साम्य दिसतें 
हाच राहतो. आतां वेवरनें दाखविलेल्या साम्यांपेकी दोन 
गोष्टी तर महावंसो व बुद्धघोषाची धम्मपदावरीळ टीका 
यांसंवंधींच असल्यामुळें त्या सोडून दिल्या तर तिसरें साम्य 
केवळ “कदाचित? म्हणूनच दाखविलें आहे. हें साम्य. रामायणा- 
मध्यें सीतेला रामाने धनुष्य वांकविण्याच्या पणांत जिंकले 
यासारखीच गोष्ट जनकजातकांत व ओडेसीमध्यें. आढळते हें 
होय. त्याप्रमाणेंच -जनकजातकामर्थ्ये दुसरी एक गोष्ट ओडेसी- 
मधल्या एका गोष्टीसारखी असून ती या धनुष्याच्या गोष्टीला 
जोडून दिळी आहे. यावरून वेवर असें म्हणतो कीं या 
गोष्टींचा संवंध जर होमरशीं जोडतां आला तर रामायणांतील 
हा प्रसंग होमरवरून घेतला असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
परंतु वरील साम्य एखाद्या विद्वानानें दोन अंथांपैकी एकावरूंन 
दुसरा रचला एवढें म्हणण्यास पुरेसे धरणें हें चिकित्सक 
बुद्धीला पटेसें नाहीं. डायो क्रिसोस्टोम याला जो होमरसारखा 
अंथ वाटला तो कदाचित्‌ प्रत्यक्ष रामायणच असून होमरचें 
कांहीं गोष्टींत ल्याशीं साम्य त्यास दिसल्यावरून ल्यानें तसें 
विधान केळे असावें. इतर जीं किरकोळ साम्ये, उदाहरणार्थ, 
हनुमानाची सूयीस स्तव्ध राहण्याची आज्ञा, रामार्ने अश्व 
मेथाच्या वेळीं सीतेची सुवणेप्रतिमा करून तिजवरोवर शयन 
करणें इत्यादि, तीं वेवरलाच कमी महत्त्वाचं वाटून त्यानें त्यांवरून 
कांहींच अनुमानें काढलीं नाहींत. अश्वपति या नांवावददळ वोलाव- 
याचें तर अश्वपाते आणि केकय हीं दोन्हीं नांवें पाणिनीच्या 
सूत्रांत आढळतात;* व पाणिनी अलेक्झांडरच्या स्वारीपूर्वी 
होऊन गेला यावद्दळ कोणाचाच मतभेद नार्ही, 


यावरून वेवरचें जें म्हणणें कीं रामायणाचें कथानक या 
वौद्ध कथेची नकल, तें कितपत सयुक्तिक आहे हें दिसून येईल 
वेबरच्या कल्पनेच्या उलट वौद्धांनींच रामायणांतील कथा घेऊन 
तिचें रूपांतर केळें असण्याचा संभव आहे. रामायण व होमरचीं 
काव्यें यांतील जीं साम्ये वेवरनें पुढें आणलीं आहेत तीं केवळ 
आकस्िक आहेत. ब्राह्मण व वोद्ध हे पूर्वीच्या एकाच परंपरेंतून 
निघालेळे असल्यामुळें त्या दोघांतहि या कथेचे कथासूत्र परंपरेने 
चाळत आलें असावें व ब्राह्मणांमध्यें महाकवि वाल्मीकि उत्पन्न 
झाल्यामुळें त्यानें त्या सूत्रावरून रामायणासारख काव्य निमाण 
केळें तर वोद्धांनीं आपल्या समजुतींस अनुरूप अशी जातककथा 
तयार केळी अशी खरी गोष्ट असावी. एकंदरींत वेवरचें 
म्हणणें फार तर “असिड' या सदराखाली येईल, बर्मेलच्या 
म्हणण्याप्रमाणे “जवळजवळ संशयाच्या पठीकडे सिद्ध झालेलें 


धरतां येणार नाहीं, 


आतां आपण वेवरनेँ थ्रंथांतर्गत पुरावा म्हणून जो पुढें 
मांडला आहे त्याकडे वटूं. प्रथमतः या ग्रंथाचे संस्कृत वाझया- 


% पाणिनी ४, १, ८४; ७, ३, २, 


) 


मध्ये कालानुक्रमानें स्थान ठरवितांना वेवर हा य्रंथ फार मोठा 
असल्यानें तो एकानेंच ठिहिळेला असणें शक्‍य नसून त्याला सध्यांचें 
स्वरूप प्राप्त होण्यापूर्वी अनेक शतकें त्यामध्यें भर पडत असली' 
पाहिजे असें म्हणतो. आतां कांहीं विशिष्ट छोक किंवा लहान 
ल्हान उतारे अथवा कांहीं कथानके मूळच्या वाल्मीकीच्या 
ग्रंथाला मागाहून जोडण्यांत आलीं असलीं तरी तेवढ्यावरूनच 
केवळ ह्या ग्रंथ अनेक यरंथकारांनीं रचलेला आहे. असें कांहीं 
म्हणतां येणार नाहीं. भवभूति आणि कालिदास यांसारखे ग्रंथकार 
जर उत्तरकांडांतील कथा रामायणांतील म्हणूनच धरून 
चालतात आणि उत्तरकांड तर वेवरच्या मतानेंहि मूळ रामाय- 
णाला मागाहून जोडलेळें आहे तर उत्तरकांड जोडळें जाण्याचा 
काल आणि भवभूति आणि कालिदास यांचा काल यांमध्यें किती 
अंतर असलें पाहिजे ? आणि त्या मानानें मूळ रामायणांत आणि 
कालिदासभवभूति यांच्या कालांत किती अंतर धरलें पाहिजे ? 
विश्वामित्र आणि परशुराम यांच्या कथानकांवद्दलहि हीच गोष्ट, 
दोहोंतहि क्षात्रवृत्तीचा ब्राह्मवृत्तीवर विजय दाखविळेला आहे. 
वसिष्ठ म्हणतो कीं माझें सामर्थ्य विश्वामित्राच्या सामर्थ्यांवरोवर 
नाहीं. या ठिकाणीं रामायणांत विश्वामित्राची वरीच स्तुति केळी 
आहे. आतां पतंजलीच्या महाभाष्यांत असें दाखविळें आहे कीं, 
विश्वामित्रानें पुन्हां पुन्हां तपश्चयी करून स्वत:ला, आपल्या' 
पित्याला व आपल्या पितामहाला क्रपिपद प्राप्त करून घेतलें. 
अर्थात्‌ जो स्वतःलाच केवळ नव्हे तर आपल्या पितरांसहि 
कपिपद प्राप्त करून देतो त्याचें सामर्थ्य वरेंच मोठें असलें 
पाहिजे व ही गोष्ट जर रामायणाच्या कालीं प्रसिद्ध असती तर 
ती वरील प्रसंगीं जेथें विश्वामित्राची एवढी स्तुति केली आहे 
त्या ठिकाणीं अवश्य नमूद केली गेठी असती. ती तशी तेथें 
नमूद केलेली नाहीं यावरून ही गोष्ट रामायणकालीं माहीत 
नव्हती म्हणजे रामायण पतंजलीच्या. पूर्वी रचलें गेळें होतें. 
प्रशुरामासंवंधींहि तसेंच म्हणतां येईल. एकंदरींत या दोन्ही 
गोष्टी रामायणाच्या रचनाकालीं लोकांच्या समजुतींच्या विरुद्ध 
नव्हत्या असें दिसतें. 


_ आतां कांबोज, पल्हव, यवन, शक, वर्वर, म्लेच्छ, तुपार, 
हारित, किरात इत्यादि ज्या लोकांचा उल्लेख आला आहे लांतील 
यवनांचा उललेख वॅक्ट्यिन, ग्रीक किंवा त्यांचे वंशज यांच्यावददळ 
असावा असें वेवरचें म्हणणें. परंतु याविरुद्ध लासेन यानें असें 
म्हटलें आहे कीं यवन या शब्दाने म्रीक. किंवा आयोनियन 
श्वनित होत नसून तो शब्द सेमिटिक लोकांसहि लावला जात 
असे. मॅक्‍स मुलरचेंहि मत असेंच आहे व यवन हा शब्द 
पाणिनींत* आलेला आहे. कंवोज हा शब्द देखील पाणिनींत 
आहे. या निरनिराळ्या लोकांत काय फरक आहे हें भारतीयांस 
नक्की ठाऊक नसल्यामुळें हे शब्द अनिश्चितपणें लावठे जात; व 
जेव्हां कवीच्या मनांत खकीय सैन्याचा पराजय करावयाचा 
होता तेव्हां त्यानें परकीयांची यादी घेतळी ही गोष्ट वाल्मीकी- 
सारख्या प्रतिभासंपन्न कवीमध्यें ्ः 


जी .55) गोष्ट वाल्मीकीस बॅकट्यन, ग्रीक 
म्या अक आकाच्या खारीवरुन' पुचठी अते सिद शोत नारी, 
त्र (>. ह काय न्य डा नी 
- पाणिनी सूज ४,१.४९, |] पाणिनी ४, १-१७५, 


री. 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 
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आतां सिंहल्द्वीप हें ग्रीक लोकांस तपोवन, सिंहळ अथवा 
पलिसिसुंदु एवढ्याच नांवांनीं ठाऊक होतें, परंतु रामायणांत 
त्याचा उललेख लंका म्हणून आठेला आहे. हें नांव आपणास 
प्रथम महावंसोमध्यें व अथर्ववेदाच्या परिशिष्टांत आढळतें व नंतर 
आर्यभट्ट आणि वराहमिहिर यांच्या यरंथांत आढळतें, तेव्हां ल॑का 
हें नांव सिंहलद्दीपास मागाहून मिळालेले असावें, व तें नांव 
देणारा ग्रंथ स्रीक लेखकांच्या नंतरचा असावा असें वेवर म्हणतो. 
पण लंका हें नांव सिंह या नांवाच्या पूर्वी प्रचारांत असून 
मध्यंतरी सिंहळ नांव येऊन पुन्हां पुढें लंका हें नांव 
प्रचारांत आलें असण्याचा संभव आहे. कारण लंका हें नांव 
जर नंतरचें तर सध्यां आपण पूर्वीचे सिंहल पुन्हां कां 
वापरतो ? जर सिंहल पुन्हां रूढ होऊं शकतें तर लंका 
हें पूवी रूढ असून पुन्हां रूढ झाल्याची गोष्टहि तितकीच 
संभवनीय आहे.* 


आतां आपण वेवरच्या वाड्य़यविषयक आधारांकडे वळूं. हे 
सर्व आधार त्यास फक्त गोड प्रतींतच मिळाले. आतां असेंहि 
म्हणतां येईल कीं हे सर्व आधार फक्त गौड प्रतीलाच लागू 
आहेत; व ही गोष्ट वेवरलाहि मान्य आहे. वेब्वरचें म्हणणें वीं 
रामायणाच्या रचनेपूर्वी संस्कृत वाड्ययाची वाढ बरीच झाली 
होती व ल्यासुळें ' सापेक्षत्वाने (“०11081७७४९ ) रामायण 
हें अर्वाचीन आहे. पण येथें सापेक्षत्वानें म्हणजे काय हें वेवरने 
स्पष्ट केलें नाहीं व तुलनेकरितां कोणतें वाड्यय ध्यावयाचें तें 
नीटसें दिलें नाहीं. त्याप्रमाणेंच संस्कृत वाड्ययाची वाढ 
रामायणापूर्वी झाली होती ती खिस्ती शकाच्या पुष्कळच पूर्वी 
झाली असण्याचाहि संभव आहे व ल्यामुळें नक्षी कालनिणयास 
मदत होत नाहीं. आतां कोणत्या वाड्ययाची वाढ झाली होती 
हें पहावयाचें म्हटल्यास वेदांबद्दल प्रश्नच नाहीं. वेदांगांचा 
उलेख पतंजलीने उडधत केलेल्या एका वाक्यांत आहे. 
वेदांगांपेकीं शिक्षा या ग्रेथावर वेवरचा वराच जोर दिसतो. या 
अंथाचा कती पाणिनि मानला जातो आणि सायणानें शिक्षेवरील 
कांहीं प्रकरणें ब्राह्मणांत होतीं असें म्हटलें आहे व मॅक्स मुलरला सें 
मान्य आहे. सत्र आणि कल्प यांचा उलेख पाणिनींत आहे. 
कल्पसूत्राचा पतअलींत आहे. धनुर्वेद इत्यादिकांचा उल्लेख 
छांदोग्यांत आहे.॥ नाटक, धर्मशास्त्र यांचा उल्लेख पतजञलींत 
आहे. न्याय आणि नेय्यायिक यांचा पाणिनी (४. २. ६०) शीं 
संबंध आहे. “न्याय? शब्द गणपाठांत आहे. नास्तिकांचा उलेख 
पाणिनींत|| आहे आणि लोकायतिकांचा पतज्ञलींत आहे.) 


* लंका हा शब्द द्राविड भाषांत असून त्याचा अर्थ नुसता बेट 
असा आहे. विशिष्ट शब्दाला द्राविडांनीं केवळ बेट या 
अथी सामान्य नाम समजणें आणि त्याच शब्दाला उत्तरे- 
कडील लोकांनीं विवक्षित बेटाचें नांव समजणें खाभाविक आहे- 
संपादक. 1 गपण्पेपलीाया ]. 4. (1361181705 एता101.) 
|| पा्णिनि ४. २. ६५; ४. २. १०५, बु छा, जपत. पता. 
]. ४18, 478, 499. & पाणिनि सूत्र ३. १. २६;१,. २. ६९. 
|[पार्णिनि ७. ४. ६०. $ पाणिनि ७.२. ४४. वरील 


भाष्यांत, 
४१ 


त्याप्रमाणेंच वेवरनें जीं अवतरणें घेतलीं आहेत तीं त्याच्या 
मतास पोषक नसून कांहीं तर त्याच्या विरुद्ध आहेत. तीं आतां 
अपरिचित असून त्यांच्या ग्रंथकारांचीं नांवेंहि नष्टस्मृति झालीं 
आहेत. त्याप्रमाणेंच त्यानें कात्यायन, जावालि, धन्वंतरि यांचा. 
उल्लेख केला आहे त्यावरून काय अनुमान निघतें तेंहि नीट 
दिसत नाहीं. संस्कृत आणि शास्त्र या शाब्दांबद्दलहि असेंच 
म्हणतां येईल. “शास्त्र' शब्द पतंजलीनें एकटा व समासान्त असा 
दोन्ही तऱ्हेने उपयोगिलेला आढळतो.” | 

कृष्ण व राम यांच्या उपासनांवद्दळ असें म्हणतां येईल कीं, 
रामोपासना ही वेष्णवोपासनासोपानांतील कृष्णोपासनेपूवीची 
पायरी व कृष्णोपासना रामायणामध्ये आढळत नाहीं या दोन 
गोष्टी जर वेवरला कवूल आहेत तर रामायण हें कृष्णोपासनेपूर्वीचें 
ही गोष्ट सिद्ध होते. कृष्णोपासना ही पतंजलि व पाणिनि 
यांच्या कालीं होती हें पाणिनीवरील भाष्यावरूनं आपणांस 
समजतें.॥ 

रामायण आणि महाभारतामध्यें जें व्याकरणनियमांपासून 
स्वातंत्र्य घेतलेळें आढळतें त्या संबंधानें या अंथांची परस्पर 
तुलना केली तरी ती या दोन ग्रंथांचाच केवळ सापेक्ष काल ठर- 
विण्याच्या कामीं उपयोगास येईल. तसेंच रामायणाच्या वऱ्याच 
सर्गांच्या अखेरीस जे भिन्न वृत्तांतील होक आहेत त्यांवरून कथान- 
काला कांहींच मदत होत नाहीं व ते प्रक्षिप्त असले पाहिजेत. 


आतां ज्योतिषविषयक गोष्टींचा रामायंणांत उललेख येतो हा 
जो वेवरचा मुद्दा ल्यापेकी नक्षत्रज्ञान तर भारतीयांस वेदकाला- 
पासून दहोतेंच व राशींचा उछेख काय तो एकदांच आला आहे. 
आतां मंगळाचा युद्धाशीं, वुधाचा व्यापाराशीं व युरूचा यश- 
बिधीशीं जो संबंध जोडण्यांत आला आहे, त्यांत मंगळाचा रंग 
लाल असल्यामुळें रक्ताशीं सादृश्य कल्पून त्याचा युद्धाशीं संबंध 
जोडणें साहजिक आहे; व गुरु याचा अर्थ आचार्य असल्यामुळे 
त्याचा यक्ञविधीशीं संबंध जोडला जाणेंहि खाभाविकच आहे; 
तसेंच बुध हा बुद्धिवान्‌ ग्रह असल्यामुळें त्याचा व्यापाराशीं 
संबंध जोडला गेला असेल, 


यानंतर वेवर रामायण ग्रंथाचा उलेख कोणकोणत्या प्राचीन 
अेथांत आढळतो तें पाहतांना म्हणतो कीं ज्याचें प्राचीनत्व 
निविवाद आहे अशा ग्रंथांत रामायणाचा उलेख आढळत नाहीं. 
परंतु यावरून तो बऱ्याच प्राचीन काळीं उपलब्ध नव्हता असेंदि 
सिद्ध होत नाहीं. आतां महाभारतामध्ये रामायणाच्या कथेचा 
उलेख आहे. हा महाभारताचा भाग किती जुना आहे हें पाहूं 
गेल्यास गोल्डस्टकर याच्या मताप्रमाणें महाभारतांतील सर्वात 
अवीचीन म्हणजे वुद्धानंतरचा भाग सुद्धां खिस्ती शकाच्या 
उदयापूवीचा आहे व त्याच्या मताप्रमाणे कांहीं भाग ग आ. 
घुद्धनिवोणाच्या पूर्वीचा असावा असें म्हणतां येईल, तेव्हा " 
रामायणाचा उठेख असलेला महाभारताचा भाग सिर 
लचा असणें करावयास पाहिजे 
काल्चा असणें शक्‍य नाहीं ही गोष्ट सिड ! 
होती. शिवाय रामायणाचा उठेख मदाभारता त 
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पण महाभारताचा उलेख मात्र रामायणांत कोठेंच 
नाहीं. त्याप्रमाणेंच कोरव, पांडव अथवा दुसरी एखादी 
महाभारतांतील व्यक्ति रामायणांत मुळींच आढळत नाहीं. 
वेवरनें रामकथेचा उल्लेख सामवेदाच्या करमप्रदीप नांवाच्या 
परिशिष्टात आला आहे असें म्हटलेंच आहे. हा उल्लेखिळेला 
कथाभाग उत्तरकांडांतील असून उत्तरकांड हें तर रामायणांतीळ 
सर्वात अखेरचा व अवीचीन भाग आहे, हें परिशिष्ट कांहीं 
रामकथेचा उठ्ठेख आहे म्हणूनच केवळ अर्वाचीन मानलें जाणार 
नाहीं. त्याचा काळ इतर साधनांनी निश्चित केला पाहिजे व 
तसा वेवरनें केला नाहीं. वेवरच्या मतें हें परिशिष्ट कात्यायनाच्या 
नांवावर मोडते पण सर्वसामान्य समजूत तर अश्ली आहे कीं श्रुति 
सर्व अपौरुषेय आहेत. आतां हा कात्यायन जर पाणिनीच्या 
सूत्रांवरील वातिक रचणारा असेळ तर रामायणाचा काल 
सुष्कळच मागे जातो. परंतु हॅ सामवेदपरिशिष्ट उपलब्ध 
नसल्यामुळें येथें त्यावद्दल फारसें विवेचन करतां येत नाही. 


कालिदास हा रधुवंशामध्यें रामायणाचा आयकाव्य म्हणून 
व वाल्मीकोचा आद्यकवि म्हणून उछलेख करितो. आतां 
कालिदासाच्या कुमारसंभवांतीळ एक 'होक पंचतंत्रामध्ये दोन 
वेळां उद्धृत केलेला आढळतो.* नोशिवीन या इराणच्या 
वादशहाने खि. श, ५३१-५७५९ यांच्या दरम्यान पंचतंत्राचें 
मूळ संस्कृतवरून भाषांतर केलें. यावरून पंचतंत्र अगदीं 
अलीकडे म्हटलें तरी फार तर पांचव्या शतकाच्या अखेरीस र्चलें 
गेलें असें म्हणतां येईल. यावरून कालिदास फार तर ४ थ्या 
शतकाच्या अखेरीस होऊन गेला असें म्हणतां येईल. परंतु 
आपणांजवळ असलेल्या प्रतींच्या प्रामाण्यावद्दल संशय असल्यास 
त्याचें निराकरण भाषांतरावरून होतें. फारसी “अनवारि 
सोहिली? या पंचतंत्राच्या दुसऱ्या एका या भाषांतरांत वरील 
'होकाच्या उत्तराधांशीं समानाशरक शब्द त्याच गोष्टींत आढळतात. 
आतां हें भाषांतर केवळ शब्दास शब्द असें नाहीं; कारण तें 
मूळ संस्क्रतवरून केलेलें भाषांतर नाहीं. एकंदरींत कालिदासाचा 
वरील झोक अगदीं पंचतंत्राच्या पहिल्या भाषांतरांत असला 
पाहिजे आणि कालिदास जर ४ थ्या शतकामध्ये होऊन गेला 
असला तर वेबरच्या मताप्रमाणे २ र्‍या शतकांत होऊन 
गेलेल्या वाल्मीकीला तो आदकवि व त्याच्या काव्यास आद्यकाव्य 
म्हणेल हें अशक्‍य आहे. वेवरनें आपल्या दुसर्‍या एका लेखाचा 
उलेख केला आहे लांत त्यानें कालिदास सिस्ती शकाच्या 
तिसऱ्या किंवा सहाव्या शतकांत होऊन गेला असावा असें 
धरलें आहे. आतां यांपैकी जर पहिला काळ घेतला तर 
रामायणाच्या कालाबद्दल्चें वेवरचें सर्वच बोलणें फोल ठरतें. 


आतां अयोध्याकांडामध्यें बुद्धाचा उछेख ज्या झोकांत आला 
आहे तो छोक छेजेलच्या मताम्रमाणें प्रक्चिप्त आहे पण वेवर 
म्हणतो कीं या गोष्टीचा पुन्हां विचार केला पाहिजे. परंतु 
हा झोक गोरेसिओ याच्या प्रतींत मुळींच आढळत नाहीं व 


बुद्धाचा पुढें कोठेंहि उठेख आढळत नाहीं. या ठिकाणीहि 


क गाागामकिकेळभककळानाजामाडमयाता म कभवडाडोनमानभाभममनयवकानममक मळत. 
* ॥ळुळाया ७ गा, 0, ४४ 1, 102 मुंबई प्रतींत 
एकदांच आढळतो, पर, ६३, 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


न्स र 


बुद्धाचा उललेख संदभास धरून नाहीं. या गोष्टी तो झोक प्रक्षिप्त 
आहे हेंच दाखवितात. 


याप्रमाणें रा. तेलंग यांनीं वेवरच्या लेखाचा विचार करून 
नंतर आणखी कांहीं मुद्दे खतःचे मांडळे आहेत ते पुढें देतों. 


रामायणांतील व्यक्तींच्या नांवांवदलळ पाणिनींतील उछेख 
पाहतां ऐेक्षाक, कैकयी आणि कौसल्या इत्यादि शब्दांची रूपे 
नियमानुसार आहेत असें दाखविलें आहे. यावरून विशेष 
कांहीं बोध होत नाहीं पण एवढें खरें कीं, पाणिनींत जीं रूपें 
विशेष असतील तींच तेवढीं यावयाची. पतञठीमध्ये पाणिनीच्या 
२. २. ३४ सूत्रावरील भाष्यांत 'प्रासादे धनपतिरामकेशवा- 
नाम? असें वाक्य आढळतें. पण यांतील राम या शब्दाने 
निश्चयात्मक कोणती व्यक्ति दाखविली जाते हें सांगतां येत नाहीं. 
गणपाठाकडे वळळें असतां वाहादि गणांत (पाणिनि ७. १. 
९६ ) सुमित्रा शब्द आढळतो. व त्यावरून सोमित्रि हा शब्द 
तयार होतो म्हणजे आपणास लक्ष्मण व त्याची आई यांचीं 
नांवें मिळतात. 


आतां गणपाठ हा कालानुक्रम ठरविण्याकरितां केवळ आधार 
घेऊन चालणार नाहीं हें खरें, तथापि याच गणांत पुढें राम- 
शब्द आलेला आहे व मध्यंतरी पुष्करसद हा शब्द आलेला 
आहे. यावरून पोष्करसद असें. तद्धित रूप होतें व पोष्करसद 
हें कात्यायनानें उलळेखिलेल्या एका व्याकरणकाराचें नांव होतें 
तेव्हां सुमित्रा हा शब्द कात्यायनापूर्वी या वाहादि गणांत दोता 
असें म्हणावयास हरकत नाहीं. आतां या गणांत कांहीं शब्द 
नंतर घातले असतील व ते अनुक्रमाने शेवटीं न घालतां मध्येंहि 
घातले असतील अशी शंका कोणी घेईल; पण निदान मध्येंच 
घालण्याचा संभव नसण्यास तीन कारणें आहेत. एकतर या 
आक्रतिगणांत मध्येंच शब्द घालण्याचें कांहीं विशेष प्रयोजन 
नाहीं. दुसरें, असा शब्द घालणाऱ्याच्या मनामध्यें कांहीं तरी 
अप्रामाणिक हेतु होता असें ग्रहीत धरावें लागतें; व तिसरें, 
याप्रमाणें आपण पुढील शब्द मागाहूनचे धरूं लागल्यास 
पहिल्या शब्दाशिवाय पुढच्या सर्वाचीच तीच अवस्था होईल 
सुमित्रा शब्दाप्रमाणेंच रवण आणि ककऊुत्स्थ हे शब्द शिवादि 
गणांत ( पाणिनि ४. १. ११२) आलेले आहेत; व त्यांवरून 
रावण आणि काकुत्स्यथ हे शब्द तयार होतात. या गणांत 
कष्टिषेण शब्द वराच नंतर आला असून त्याचा उलेख महा- 
भाष्यांत याच गणांत आहे म्हणून आला आहे. लाप्रमा्णेच 
सौमित्रि हा शब्द गहादि गणांत आढळतो (पाणिनि ७, २, 
१३८ ) आणि रावणि, पौष्करसादि हे शब्द तोल्वल्यादि 
(पाणिनि २. ४. ६१) गणांत सांपडतात. तसाच केकय हा 
शब्द भर्गादि गणांत (४. १. १७८) तिसरा आहे व त्यापासून 
पुढें केकये शब्द होतो. याप्रमाणेच राम, बिभीषण, पंपा, 
किष्किधा, लंका इत्यादि शब्द गणपाठांत आढळतात, 


रामायणामध्यें अह्या, विष्णु आणि शिव या तिहींचा उलेख 
असून क्र सुख्य दवर्ते अद्रा समजुतीने उछेखिलीं आहेत. पणं 
शिव व विष्णु हीं परमेश्वराची रूपे असें लयांचें रूप पतञलींतदि 
आढळतें व ब्रह्याचाहि उल्लेख पतज्नलींत आहे. रामायणांत लांचें 
तरेमूतीमध्यें ऐक्य झाल्याचें दिसत नाहीं; परंतु कालिदासाच्या 


ऱऱ्् लड सन्या 


ओड... स र क क क न हकमलकत्ल-- .. ॥) 


नक 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


२३२३ 


कुमारसंभव व रघुवंश यांमध्यें तसें दिसतें. रामायणांत इन्द्राचाहि 
सामर्थ्यवान्‌ दैवत म्हणून उललेख आहे. रामायणामध्ये रामाच्या 
विवाहाचें जें वणन आहे त्यावरून त्या वेळचा वि्रि वराच 
साध्या खरूपाचा दिसतो, पण कालिदासानें कुमारसंभवामध्यें 
शिवपार्वती यांच्या विवाहाचें वर्णन केलें आहे तें बरेंच थाटाचे 
आहे, या गोष्टींवरून रामायण आणि कालिदास यांच्या कालांत 
किती अंतर असलें पाहिजे याची कल्पना येईल. 


वरील निवंध रा. तेलंग यांनीं मुंबईस 'स्टूडंट्स्‌ लिटररी अँड 
सायन्टिफिक सोसायटी? पुढें २ सप्टेंबर १८७२ रोजीं वाचला. 
त्यानंतर प्रसिद्ध करतेवेळीं त्यास ल्यांनीं कांही मजकूर टीपा व 
परिशिष्ट या रूपानें जोडला; तो पुढें दिला आहे. 

दशरथजातकामध्यें शेवटीं वुद्ध खखतः आपण राम होतों व 
त्याच्या सभोंवतींच्या निरनिराळ्या व्यक्ती वगेरे रामायणकालीं 
कोण होल्या हें सांगतो, यावरून बुद्ध हा एखाद्या जुन्या कथेचा 
आपल्या का्यीकरितां उपयोग करून घेत होता हें त्या ठिकाणीं 
स्पष्ट दिसतें. रामायणांतील कांहीं डोक दशरथजातकांतील कांहीं 
पाठी शोकांशीं जुळतात यावरूनहि हीच गोष्ट सिद्ध होते. बोड 
लोकांनीं रामायण ही मूळची आपली कथा असून नंतर ती 
ब्राह्मणांनी घेऊन तींत फिरवाफिरव करून आपला मोठेपणा 
वाढविण्यास तिचा उपयोग केलेला पाहिला असता तर त्यांनीं 
तशी त्याविरुद्ध लागळीच ओरड केळी असती. पण तसें कोठें 
दिसत नाहीं. आतां वोडांच्या कथेला एवढें महत्तवच कधीं 
नसल्यामुळें ब्राह्मणांनी त्या वावतींत खस्थ वसणें सहजच संभवते. 


महावंसोमध्यें एक ल॑केवरील रावण राजाची कथा असून 
त्याच्या दुष्ट कृत्यांमुळें प्रलय झाल्याचें वणन आहे. 


राजतरंगिणीमर्ध्ये दामोदर राजाला शाप मिळाल्याची कथा 
आहे; व त्याला पुढील होकांत उदद्याप मिळाला आहे. 


अश्रेपमेकेनेवाह्मा थ्रुत्वा रामायणं तव । 
श्ापस्य शान्तिरभवितेत्यूचिरे ते प्रसादिताः ॥॥ 


दामोदर हा हुष्क, जुष्क व कनिष्क यांच्या पूर्वीचा लगतचा 
राजा होता. तो अद्योकाचा वंशज होता. वेबरनें लासेनच्या 
मताप्रमाणे याचा काळ खिस्तपूर्व पहिलें शतक दिला आहे. 
यावरून रामायण या कालीं अपूर्ण असावें व तें यवन आणि 
शक यांच्या राज्यांच्या दरम्यानच्या काळांत लिहिलें गेलें 
असावें असें वेवर म्हणतो. परंतु या वरील छोकांत रामायणाच्या 
रचनाकालासंवंधानें कांही उठठेख नाहीं व लाच्या अपूर्णते- 
बददल्हि उलेख नाहीं. उलट या छोकावरून असें दिसतें वीं, 
रामायण या वेळीं पूर्ण असून तें इतकें पवित्र मानळें जात असावें वी 


त्याच्या श्रवणापासून पातकाचें क्षालन होतें अशी समजूत असावी. 
र नेह 0.00 “त, 


* ७०७९अं० 1381156118 शग. 5. 1या बाबतींत शेरिंग 
याचा बनारस (प. ७), राजेन्द्रळाल मित्र याचा ललितविस्तर 
(प्र. ११,१९७), वनौफनें तथागत या दाब्दाचें केलेलें 
विवेचन, आणि टनंरनें पाठी बौद्ध ऐतिहासिक ग्रंथांचे 
केठेळें परीक्षण (नं. ३. ए. १) हीं पाहण्यासारखीं आहेत. 
1मक्कात]'$ 1.88010१5 ०: पतव] ]. 8. ५ राजतरंगिणी- 


कलकत्ता प्रत पु. ६ १८२५ 


आतां दामोदर राजाचा काळू कोणता येतो तें पाहूं. प्रिन्सेप 
कनिष्काचा काळ खि. पू. ११८ देतो व त्यावरून दामोदराचा 
काल सुमारें खि. पू. १७५ येतो. प्रो. विल्सनच्या मतें 
कनिष्काचा काळ ख्रि. पू. ३८८ हा असावा. यावरून 
दामोदराचा काल त्याच्याहि पूर्वी जातो. रा. राजेन्द्रलाल मित्र 
आपल्या ललितविस्तराच्या भाषांतरांत कनिष्काचा काल 
खि. पू. १४३ देतात. जी. टर्नर हाच कालखि. पू. १०३ 
असावा असें म्हणतो.[ मॅक्‍स मुलर हा लासेनच्या मताप्रमाणे 
खिस्तशकाच्या आरंभाच्या पूर्वी कांहीं वर्षे अगर नंतर कांहीं 
वर्षे असा कनिष्काचा काल धरितो. परंतु त्याच्या कारकीदींचा 
आरंभ नक्की ठरविणें कठिण आहे असें म्हणतो. गोल्डस्टकर हा 
कनिष्काचा समकालीन नागाजुन याचा काल खि. पू. १४३ 
ठरवितो. आतां यावरून आपणास कनिष्काचा काल सुमारें 
खि. पू. १४३ व दामोदराचा काल खि. पू. १७५ धरावयास 
हरकत नाहीं. त्यावेळीं रामायणाचें वरील छोकांत दरशविलें आहे 
इतके पावित्र्य मान्य झालें होतें, तेव्हां त्या मानानें त्याचा 
रचनाकाल वराच पूवीचा असला पाहिजे असें म्हणावें लागतें. 


वेवरनें या राजतरंगिणींतील 'होकावद्दल अविश्वास दाखविला 
आहे, पण तो झोक तेथें घालण्यांत कत्यींचा कांहीं विशिष्ट 
हेतु असावा असें दिसत नाहीं; तो तेथें खाभाविकच 
दिसतो. प्रिन्सेपच्या निवंधांतठ एका द्िलाठेखाचें भाषांतर दिलें 
आहे. तो लेख खिस्ती शकाच्या दुसर्‍या शतकांतील असून 
प्रो. विल्सनच्या मतें त्यांत रामाच्या सेतूचा उछ्षेख आहे. पण 
तो लेख नीट लागलेला नसल्यामुळें त्याबद्दल विश्लेष लिहितां 
येत नाहीं. 


भलुहरीच्या नीतिशतकामध्ये दशावतारांचा उल्लेख आहे.|| 
यावरून त्यास रामायणाची सर्वे कथा ठाऊक असावी. तसाच 
परशुरामाचा अवतारांमध्यें समावेश केला आहे. पण कालिदा- 
साच्या रघुवंश्ामध्यें$े अथवा वाल्मीकिरामायणामध्यें परशु 
रामाचा अवतारांमध्यें समावेश केलेला आढळत नाहीं. मेघ- 
दूतामध्यें परशुरामाचा फक्त भूयुपति असा उलेख केलेला आहे, 
पण वामनाचा विष्णु म्हणून उछ्ठेख केला आहे, यावरून 
कालिदास आणि भतृहरि यांच्यामध्यें वराच काळ लोटला 
असावा असें दिसतें. परंतु श्याकुंतलांतील** एक कंक ज्याचा 
तसाच नीतिश्तकामध्ये [1 आढळतो. आतां कालिदासाने हा 
शोक भर्वृहरीमधून घेऊन आपल्या पात्राच्या तोंडीं घातला 
असावा असें म्हटलें तर वरील गोष्टीस बाध येतो. 


हा झोक सामान्य विद्वहगौमध्यें प्रचलित असें जें परंपरागत 
सुभाषितवाड्याय असतें त्यामधून दोघांनींहि घेतला असण्याचा 
___----:>::>>>>>:>>>>>>>>>>>>>>व्ण्ण् 
* 1२10005 10558१3 107 गळ, १०. ग, 0. 


39, 40, 101, शू (1५60 फश 1772111001 1“ कवी 
109 ३:00) १1. उप्ववाय्ेंठ 2यप% 3. 
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ष॒ पाणिनि, पृ. ३०, 8 2117005 7984872 
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ळी ग भर्कुदरीच्या निरनिराळ्या १२म त आढळता, 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


ककत पलणयनण्ज्णाणा प नपेणीपयययणपण स 


तभव आहे. पण असें असणें कांहीं अंशींच संभवनीय 
येईल, निश्चितपणें असें विधान करतां येणार नाही. कारण नाटका- 
मध्यें व संभाषणामध्यें असलीं प्रचलित सुभापितें कर्त्यांनें 
घेऊन पात्रांच्या तोंडीं घालणें स्वाभाविक आहे पण नीतिदातका- 
सारख्या ग्रंथांत आपण हें सुभाषित परवक्याचें ठरविलें तर 
कदाचित्‌ सर्व होकांवद्दळहि तेंच म्हणतां येईल व भर्तुहरीला 
कांहींच शिल्ठक राहणार नाहीं. 


डॉ. भाऊ दाजी यांनीं भर्तृहरि हा राजतरंगिणींत उल्लेखिळेला 
भतृमेन्य असावा व तो कालिदासाचा समकालीन असावा असें 
थरिळें आहे. पण ही केवळ ग्रृहीत गोष्ट आहे.* उलटपक्षीं 
सरस्वतीकण्ठाभरणांत भतेहरि व भर्वुमेन्थ या दोहोंचाहि उलेख 
आहे.1 पेकी दुसऱ्याचें नांव प्रख्यात 


भतृहरीवद्दलहि करितां येतो. 
न घेतां “'कलिलळ उ दिस्न:? याचें इंग्रजी भाषांतर व्यावें 
लागतें. यांत नीतिशतकामध्यें|[ असळेला एक 'होक पंचतंत्रामध्यें 
( युंबई प्रत) ज्या गोष्टींत आढळतो त्याच गोष्टींत त्याच 
_ संदभानें “कलिल उ दिस्नः? याच्या भाषांतरांत आढळतो. 
' आतां यांत थोडा ज्याब्दिक फरक आहे त्याचा उलगडा 'कलिल 
उ दिश्न:? हें पहवी भाषांतरावरून नंतर तयार केलेठें. आहे 
या गोष्टीवरून होतो. यामुळें पंचतंत्राचें जेव्हां नोशिर्वान- 
करितां भाषांतर झालें तेव्हां पंचतंत्रांत हा नीतिशतकांत 
आढळणारा होक होता असें निघतें, व मागें दाखविल्याप्रमाणे 
अनवारी सोदिलीच्या गोष्टीचा जसा कालिदासाचा काल 
ठरविण्याकडे उपयोग होतो तसा या कलिल उ दिश्नःच्या 
गोष्टीचा भतृद्दरीचा काल निश्चित करण्याकडे होतो. भर्ठहरीनें 


रामाचा अवतारांमध्ये उलेख केला आहे व कोणीहि दोन 
अवतारांमध्यें घालणार 
नाहीं. कालिदास हा भर्लृहरीपूवी फार तर कांही दशके होऊन 


शतकांपूर्वी होऊन गेलेल्या व्यक्तींना 
गेला असेल, 


रामचरित्राशीं संबंध आलेल्या ग्रंथांमध्ये वेवरनें ग्रच्छकटिकाचा 
उल्लेख केला आहे पण लापासून लाने फारशीं अनुमानें 
काढलीं नाहींत; कारण ख्ृच्छकटिकाचा काळ निश्चित नाही. 
दण्डीच्या काव्यादशीमध्ये ग्ृच्छकरिकांतीळल उतारा आला आहे 


वै दण्डीचा काल खिस्तीश्काचें सहावें शतक हा निश्चित झाला 
आहे. हा उतारा वर्षतीवांजनं 


आहे. यावर दण्डीनें वराच वादविवाद केला आहे व द्दा झोक 


काल लोटला असण्याचा संभव आहे. स्ृच्छकटिक या नाटकांचा 
कर्ता शूद्रक प्रसिद्ध आहे. या नांवाच्या राजाचा उल्लेख 
प्रिन्सेपनें आपल्या कोष्टकांत खि. पू. २१ यावषी होऊन गेला 


. * य 88. 1862. (४०. शा. ० शा), 218 
1 &प्यी'७०॥ ७७ 0818102प७ 2090, 1 छोक, ९१, ५ तंत्र 
दुसरें ए. ५, 


नाहीं पण भर्वृहरीचें 
प्रसिद्ध आहे. वरतीं आपण कालिदास आणि पंचतंत्राचें अनवारी 
सोहिली या नांवाचें भाषांतर यांजवद्दळ जो ऊहापोह केला तोच 
मात्र येथें पंचतंत्राचें तें भाषांतर 


' ४, ३५, पहा, $ पाणिनि ४, 


असा केला आहे. रामायणाच्या कश्नेचा शकाराच्या तोंडीं 
खृच्छकटिकामर्ध्ये रावण व कुंती, हनुमान आणि सुभद्रा, 
इत्यादि मूर्खपणाच्या जोड्या घालण्यांत केला आहे. आतां या 
जोड्यांतील मूखपणा लोकांस त्या वेळीं स्पष्ट दिसत असला' 
पाहिजे. म्हणजे त्या वेळीं रामायण व महाभारत यांतील कथा 
सर्व लोकांच्या तोंडीं असल्या पाहिजेत. यावरून रामायणाचा 
काल खि. पू. २१ या वपांच्या पुष्कळच मागें नेला पाहिजे. 

रामकथेचा संबंध असलेला दुसरा ग्रंथ कमैप्रदीप याचा 
वेवरनें टीपेंत उछेख केला आहे. मॅक्स मुलरनें या कमप्रदीपाचा 
कर्ता कात्यायन हा पाणिनीवर वार्तिके लिहिणारा काल्यायनच 
होय असें म्हटलें आहे.* गोल्डस्टकर म्हणतो कीं मॅक्समुलरनें 
या दोन्ही अंथांचा कती कात्यायन एकच हें पड्युरुभाष्याच्या 
आधारें म्हटलें आहे.1 परंतु मूळ पड्युरुभाष्याचा जो उतारा 
प्रो. मुलरनें घेतला आहे त्यांत कमेप्रदीपाचा उलेख नाहीं. 
तेव्हां कमप्रदीप म्हणजे काल्यायनाचा स्मृतित्रंथ घ्यावयाचा 
किंवा “भ्राज? झोक व्यावयाचे हा प्रश्न आहे. या कर्मप्रदीपाचा 
नीटसा उलगडा होत नाहीं. 


वेवरनें इतर ग्रंथकारांच्या सारखेंच असें दाखविलें आहे' 
कीं, वाल्मीकीला दक्षिणेकडील प्रदेशांचें भोगोलिक ज्ञान फारसें 
नव्हतें. भांडारकरांच्या मतें त्यानें तिकडील लोकांस वानर 
वगैरे म्हणणें हे त्याच्या ल्यांच्याविषयींच्या अज्ञानाचें द्योतक 
आहे. उलटपक्षीं आपणांस पतञलीच्या महाभाष्यावरून व 
अशोकाच्या शिलालेखांवरून तत्काठीन लोकांस दक्षिणेविषयींचें. 
ज्ञान असावें असें दिसतें. 

पतक्षलीनें चोल] आणि केरल यांचा उल्लेख केला आहे. 
चोळ हा शब्द वातिकांतहि आढळतो. पतज्नलीला सुद्य | (सयाम) 
व कांचीपुर9 माहीत असल्याचें दिसतें. आतां हीं नांवें उत्तरे. 
कडील देशांचीं अगर गांवांचीं असं शकतील असें म्हणणाराहि 
एक पक्ष आहे; पण रघुवंशांत आपणांस चवथ्या सगामध्यें 
कांबोज, यवन, मुरल, केरल, ताम्रपणी इत्यादि नांवें आढळतात 
व त्यांतील पहिलीं दोन उत्तरेकडील व पुढील दक्षिणेकडील असा 
तेथें स्पष्ट उछ्ठेख आहे यावरून वरील संशय राहत नाहीं. 


बावु राजेन्द्रलाल मित्र यांनीं आपल्या “सांची येथील दरु! 
या लेखांत 'जनकजातक? नांवाची बोद्ध जातककथा दिळी आहेः 
तिचें रामायणांतील श्रावणाख्यानाशीं साम्य आहे. कांहीं 
किरकोळ फरक आहेत ते वजा करून जे ददारथजातकावद्दल 
म्हणतां येईल तेंच या जातकाबद्दलहि म्हणतां येण्यासारखे आहे. 
तर वेवर असें म्हणण्यास तयार आहे काय हा मोठा प्रश्न 
आहे. उलटपक्षीं जर जनकजातक हें श्रावणाख्यानावरून तयार 
केळें आहे असें म्हटलें तर अशी स्थिति येते की, दशरथजातक व 
होमर यांवरून रामायण घेतळें व रामायणावरून वौद्धांनीं पुन्हां 
जनकजातक तयार केळें, ही गोष्ट बोड्ूकथांच्या कालानुक्रमाशीं 
कितपत जुळेल हा प्रश्न आहे, 


"कतळकण त पाग! 1101611 
54, 295, 1102811101 0. 80, 
वरील भाष्य, १ पाणिनि ४, 


381811 1,116181ए1'0 7. 

1 पाणिनि ४, १. १७५ 
२, ५२ वरील भाष्य व रघुवंश 
१,११२ वरील भाष्य, 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


३२५ 


आतां होमरची इंग्रजी वाचकांकरितां प्राचीन अभिजात 
काव्यें** या नांवाच्या माळेंत जी दोन ग्रंथांत इल्ियिडची आवृत्ति 
निघाली आहे तींत संपादक प्रथम असें म्हणतो कीं, होमरच्या 
मूळ गरेथांत मागाहून वरचेवर भर पडली आहे ही गोष्ट मान्य 
आहे. ख्रीक वंद्याची उत्पत्ति प्राच्य आहे असा वळकट 
संशय आहे. होमरच्या कथानकाचा उगम पौरस्तय देशांत 
झाला ही गोष्ट दाखविणाऱ्या अनेक गोष्टी त्या काव्यांत आहेत.1 
होमरनें एखाद्या पूर्वेकडील शहरास भेट दिलेली असावी ही 
गोष्टहि सुचविली गेळी आहे. या सर्व गोष्टींवरून होमरचा ग्रंथ 
केवळ ग्रीक असून वाकीचे त्याच्यासारखे ग्रंथ सर्व लाच्या 
नकला आहेत असें म्हणण्याचें कोणास कारण नाहीं हॅ उघड 
आहे. विशेषतः वाल्मीकीच्या विरुद्ध असें विधान करतां 
येणार नाहीं. 


रा. व. चिं. वि. वैद्य यांचें रामायणावद्दल म्हणणें असें 
आहे कीं यथाहि चोरः स तथाहि वुद्धः । हा छोक आला 
आहे त्यावरून रामायण हें पूर्वीचे सर्व लोकांचें सामान्य व 
सर्वमान्य असें काव्य होतें पण त्यास विशिष्ट पारमाथिक स्वरूप 
मागाहून देण्यांत आलें असावें. 


आर्थर लिलि नांवाच्या एका इंग्रज ग्रृहस्थानें “राम आणि 
होमर' नांवाच्या ग्रंथांत रामायणावद्दल विवेचन केलें आहे 
पण तो ग्रंथ जरा अधिक महत्त्वाचा असता तर त्याबद्दल येथें 
ऊहापोह केला असता. 


ग्रीक नाठ्यकलेचा भारतनाठ्यकळेवरील परिणाम.--< 
या विषयावर इ. विंडिश यानें प्राच्य संशोधकांच्या सावेराष्ट्रीय 
पांचव्या परिषदेंत निवंध वाचला त्याचा सारांश येणेंप्रमाणें:-ट- 


बॅक्ट्या, पंजाव व युजराथ येथील ग्रीक राजांच्या दरबारांत 
आक नाटकांचे प्रयोग करण्यांत येत. हे प्रयोग पाहून भारतीयांनां 
त्यांचें अनुकरण करावेंसें वाटले, व अज्शा तर्‍हेनें भारतीय 
नार्यकठेचा. उगम झाला; नृत्य, गायन व संगीत या कला 
मांत्र त्यापूर्वीच हिंदुस्थानांत अस्तित्वांत होत्या; असें वेवरचें 
म्हणणें आहे. उलट प्रो. ब्रॉकहॉस म्हणतो कीं, अभिमानी 
ब्राह्मण जातीच्या लोकांनीं म्लेच्छ लोकांपासून कधींच कोणतीहि 
गोष्ट उचललेठी नाष्टीं; आणि भारतीय. नाट्यकलेचें ग्रीक नार्य- 
कलेशीं बिलकुल एका बाबतींत सुद्धां साम्य नाहीं, 


शेवटीं लासेननें सिद्ध केळेली जी परंपरा तिलाच (पतज्नठीचें 
महाभाष्य पहा ) दुजोरा देऊन वेवरनें असें म्हटलें आहे वीं, 
हिंदुस्थानांत नाटकें रचण्याकरतां अत्यंत जुन्या गोष्टी ज्या 
घेतल्या आहेत त्या म्हणजे देवांच्या व विशेषतः श्रीविष्णूच्या 
कथा होत. हें जरी खरें असलें तरी भारतीय नाट्यरचनेच्या 
बाबतींत तिच्यावर ग्रीक नाटकांचा परिणाम झाला होता, असें 
त्याचें मत आहेच, 


अलेक्झांडर दि ग्रेट यानें निरनिराळ्या देशांवर ज्या ज्या वेळीं 
खाऱ्या केल्या त्या त्या वेळीं त्यानें आपल्या बरोबर अनेक 


मिळकत ला. 
२ ॥1101011 (1855105 0 गजा डा 7९७0७5 ४०]. णः 
ग], गाबपे ७७, % ७, 3, 116,. | ठा. 0व7७९४ 0. 39. 


कलाकुशल लोकहि घेतले होते; आणि जेथें जेथें त्याचे सुक्ताम 

होत तेथें तेथें तो नाटकांचे प्रयोगहि करवीत असे. याप्रमाणें 

त्या काळीं ज्ञात असलेल्या सर्वे पृथ्वीवरील देशांत ग्रीक नटांनीं 

स्रीक नाट्यकलेचा फेलाव केला. हे नार्यप्रयोग विश्लेषेंकरून 

राजांच्या दरवारीं होत असत. हिंदुस्थानासंवंधानेंहि असाच प्रकार 

झाला असावा. आणि त्यामुळें त्यांच्या कलेचा भारतीय कलेवर 

परिणाम झाला असावा. हा परिणाम झाला तो भारतीय आनंद- 

पर्यवसायी नाटकांवर झालेला आहे, दु:ःखपर्यवसायी नाटकांवर 

नाहीं. तसेंच हा परिणाम निरनिराळ्या देशांतून प्रवास करणाऱ्या 

नार्यकवींच्या योगानेंहि झालेला आहे. ग्रीक लोकांच्या सत्ते- 

खालीं अलेक्झांडिया असतांना ला जाहराचा व्यापारी, संवंध 

हिंदुसानच्या पश्चिमकिनाऱ्यावरील शहराशीं होता इतकेंच 
नव्हे, तर हिंदुस्यानच्या अंतभोगांतील एका व्यापारी 
दळणवळणाच्या मार्गानें तो संवंध जुनें राजधानीचे शहर जें 
उज्जयिनी तेथपर्यंत पोहोचला होता. स्ृच्छकटिक नाटकांतील 
संविधानकाचें स्थळ हेंच उज्जयिनी शहर होय. मीक नाट्यकलेचे 

परिणाम म्हणून जीं भारतीय नाटके निर्माण झालीं त्यांचें प्रमुख 

व प्रथम स्थळ हें उज्जयिनी नगरच होय. याप्रमाणें भारतीयांचा 

ग्रीक कामेडीशीं (आनंदपर्यवसायी नाटकांशीं) परिचय झाला तो 

अलेक्झांड्याहून वर्यगाझाला (भडोचला ) व्यापार करिण्याकरतां 
जे डायोनिशियन कलाकुशळ लोक आले त्यांच्या मार्फत 
झाला असावा. भारतीय नाट्यकवींवर जो परिणाम झाला तो 
केवळ ऐकींव गोष्टींनी झालेला नव्हता तर प्रतयक्ष ग्रीक नाट्य- 
प्रयोगांच्या प्रेक्षणाने झाला होता. 


नवीं ग्रीक आनंदपर्यवसायी नाटके रोममध्ये लोकांनां 
ठाऊक झालीं त्याच काळाच्या सुमारास तीं हिंदुस्वानांतदि 
ठाऊक झालीं असलीं पाहिजेत. तथापि त्यांचा भारतीय नाट्य- 
कलेवर परिणाम प्रलयक्ष केव्हां झाला तो काळ नक्की सांगतां येत 
नाहीं. ग्रीक नाट्यकलेचा पश्चिम हिंदुस्थानांत अत्यंत परिणाम 
झालेला दृष्टीस पडतो तो मिनांडर राजाच्या कारकीर्दीमध्यें होय. 
लासेनच्या मतें ह्याला आरंभ झाला तो इ. पू. १९४४ च्या 
सुमारास झाला असावा. तें कांहीं असलें तरी हिंदुस्थानाशीं 
्रीक व्यापार पुढें कित्येक शतके चालू होता, एवढें खरें, 


येणेंप्रमाणें भारतीयांना ग्रीकांचे नास्यप्रयोग व विशेषतः 
त्यांचीं आनंदपर्यवसायी नाटके पहावयास मिळालीं होतीं असें 
म्हणण्यास केवळ शकक्‍यतेच्यापेक्षां पुष्कळच अधिक पुरावा आहे. 


भारतीय नाटकांचें ग्रीको-रोमन आनंदपयैवसायी नाटकांशीं 
कांहीं कांहीं बाबतींत जें साम्य आहे तें एकंदरींत इतके पुष्कळ 
आहे कीं, एक तर हें साम्य हा केवळ आश्चर्यकारक योगायोग 
होय असें म्हटलें पाहिजे, किंवा भारतीय नार्यकठेवर श्रीक 
नार्यकळेचा चांगलाच परिणाम झाला ही गोष्ट मान्य 
पाहिजे, 


आनंदपर्यवसायी नाटकांत कोणतें 
भारतीय व ग्रीको-रोमन आनंदपर्यवसायी मनोभूमि हट. 
नवें पात्र रंगभूमीवर आणण्यापूर्वी प्रेक्षकांची मनीभूभे त्याच 
बरळ अगोदाच तये >ेवावयाची, असा साधारण नियम 


ठरून गेलेला दिसतो. 


चक र 


_ अपटी (अल्प: पट: ) म्हणजे रोमन( ए 90०९70 )ही 
व हृ्लींचा पडदादि नव्हे. ह्ींच्यासारखे पडदे पूर्वी हिंदू लोकांत 
नव्हते व ग्रीक लोकांतदि नव्हते. तेव्हां अपटी म्हणजे रंगभूमीची 
( बॅकग्राऊंड ) परष्ठभूमि होय; व ती रंगभूमि ( 9१७४७) आणि 
नेपथ्य (पात्रें सजण्याची खोली ..0४०७१ 70000 ) यांच्या 
मध्यें येते. नेपथ्य म्हणजेच ग्रीको-रोमन लोकांतील पोस्ट-सीनीम 
(205-8०थ्यांएए ) होय, आणि अपटी म्हणजे ग्रीकलोकांची 
दारें असठेली चित्रित पृष्ठभूमि ( सीन वॉल ) होय. ल्याच्यापुढें 
स्टेज म्हणजे रंगभूमि असते. याप्रमाणें सामान्यत: भारतीय 
नाट्यग्रहाची रचना ग्रीको-रोमन पद्धतीक्षीं जुळती आहे. 


थ्रीक “स्कीनी? याला सद्य भारतीयांत यवनिका म्हणून 
आहे. पट, अपटी हे तत्समानाथींच शब्द आहेत. 
शिवाय ढशरूप १,५५ यांत अन्तर्यवनिकासंखेश्वूलिकाथस्य 
सूचना इत्यादि उठेख आहे. आरंभींचा मजकूर ( मंगलाचरण ) 
“नेपथ्यपांत्रेण? म्हणजे नेपथ्यामवील माणसानें म्हणावयाचा, असें 
टीकाकारानें स्पष्ट करून सांगितळें आहे. “यवनिका? यावद्दल 
जवनिका असें जरी आढळतें, तरी हा केवळ प्राकृतभाषाविशिष्ट 
हर आहे; कारण जवनपासून जवनिका असा शब्द झाला, 
म्हणणें मुळींच सयुक्तिक दिसत नाहीं. हा शब्द (य्रीक) 
» डा न शब्दापासून झालेला आहे असें वेवरनें पूवीच सिद्ध केलें 

आहे, आणि विंडिशनेंदि तें ग्राह्य मानळें आहे. थ्रीक लोकांतील 
(सीनवॉल ) चित्रित पृष्ठभूमीसारखी रचना करतांना तिला 
भारतीयांनी ( ग्रीकर्वोळ ) यवन-भित्ति अथवा यवनिका हा शब्द 
योजला असावा, ही कल्पना सहज करतां येण्यासारखी आहे. 


2. 
>>) &, 
3 


एका आक नाटकामध्यें मेडिया ही आपल्या खतःच्या 
घरावर डे्‌गनच्या ( असुराच्या ) रथामध्यें वसलेली अशी दाख- 
विळेळी आहे. भारतीय प्रयोगशाठेला अशा प्रकारचा देखावा 
दाखविण्यास सोयीची अशी खोलीच नसे; किंवा एकापेक्षा 
अधिक मजले नसत. शाकुंतल नाटकाच्या ७ व्या अंकांत दुष्यंत- 
राजा आकाशरथांत (आकाशयान) वसलेला असा“आकाशांतून 
खाठीं भूमीवर उतरतो, असा देखावा आहे; पण असा देखावा 
प्रलक्ष रंगभूमीवर दाखवीत नसावेत असें वाटतें. पण तशी 
भैैक्षकांची समजूत होण्याकरितां दुष्यंतराजा रंगभूमीवर इंद्राच्या 
रथासह येतो असें दाखवितात. 


नाटकांतील कथानक.---हिंदुसवानांतील जुन्या जुन्या 
नाटकांवर भीक नाटकांचा परिणाम झालेला अधिक असणार; 
करितां अशा नाटकांचेंच आपण परीक्षण करू. 


रच्छकटिक नाटकाच्या धतींवर नाटकें ठिहिण्याचा प्रयल 
लाच्यानतरच्या नाटकांत कोणीं केलेला दिसत नाहीं. त्या 
नाटकातल्या कथानकाचें इतर नाटकांमधील कथानकांशीं कचितच 
साम्य आहे. उलटपक्षी सृूच्छकटिकांतील कथानक अगदीं 
तंतोतंत ग्रीकोरोमन आनंदपर्यवसायी नाटकांतल्या सारख आहे; 
म्हणजे नायक हा एक श्रेष्ठी आहे व॒ नायिका ही एक वेददया 
आहे. अथेन्स शहर त्या वेळी राजकीय व सामाजिक अवनता- 
वर्सबेत असल्यामुळे वर वणिळेठी परिस्थिति चांगठी लक्षांत 
येण्यासारखी असून तिची कारणमीमांसाहि बरोबर सांगतां येते; 
ग्रीकांच्या आंनंदपर्यवसायी नार्यकळेच्या वृद्धींतीळ ही शेवटळी 


१२ . ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. ढं धट 
">>> <<: चच च के 
पायरी आहे. भारतेतिहासांत अश्या तर्‍हेनें परंपरेची सांखळी 
जुळवून दाखविण्याचा प्रय्न करणें विफल होईल. सामान्य 
प्रकारच्या आयुष्यक्रमांतील पात्रें व प्रसंग रंगभूमीवर नाट्य- 
प्रयोगाच्या रूपानें दाखविण्याची कल्पनाच मूळ ग्रीकलोकां- 
पासून घेतळेळी आहे. एखाद्या वेश्येला थोड्याफार गंभीर 
खरूपाच्या नाटकांतील नायिका करणें, ही गोष्ट भारतीय 
समाजस्थितीच्या आधारावर रचलेली असणें शक्य दिसत नाहीं, शं 
हें मृच्छकटिक नाटक ग्रीक नाटकांच्या अनुकरणाने केलेलें आहे * 
असें मानलें म्हणजे वरील प्रकारच्या कथानकावद्दळ तितकॅ 
आश्चर्य वाटत नाहीं; आणि मग म्रूच्छकटिकाचा कती झ्द्र्क 
राजा होता यावद्दलहि आश्चर्य करण्याचें कारण पडत नाहीं. 
दुसरी गोष्ट अशी कीं, एका उदार वणिजाच्या प्रेमाळा पात्र 


त्य 
ज्र 


झाल्यानेंच केवळ उघडउघड वेश्या असलेल्या स्त्रीचा समाजांत 

दजी वाढूं शकतो, ही कल्पनाहि सर्वखी ग्रीक लोकांतील आहे. 
आतां ही गोष्ट खरी आहे कीं, भारतीय वाड्ययामध्ये कथा- 
सरित्सागराच्या १२ व्या तरंगांत कांहीं अंक्लीं अज्ञा प्रकारची 
रूपिणिकेची गोष्ट आली आहे. वास्तविक ह्या गोष्टींतील पहिल्या 
भागाचें ग्रच्छकटिकाच्या कथानकापेक्षां ग्रीको-रोमन नाटकाशींच 
अधिक साम्य आहे. म्हणूनच ही गोष्ट, प्रलक्षपणें 
म्हणा अप्रलक्षपणें म्हणा, ग्रीकयनंथावरून रचलेली असावी, 

असें नक्की दिसतें. त्या गोष्टीचें सिस्टेलॅरिया (015५81911&)) च्या 
पहिल्या अंकाशीं असलेलें सादृश्‍य नुसतें आश्वयोंत्पादकच नव्हे, . 
तर संशोधकांनां तें अनेक दृष्टींनी फार महत्त्वाचे आहे. _ . य 


कालिदास, श्रीहर्ष, भवभूति यांच्या यंथांत जागोजाग म्रीक 
नसुन्यांवर रचना केलेली आढळते. मालविकासिमित्र, रलावठी 
व नंतरचें विद्धशाल्भज्िका यांतील कथानकांची तुलना करून 
पहा, म्हणजे अशी खात्री होईल कीं, यांत जें सादृश्य दिसतें तें 
क्वचित्‌ ठिकाणीं व सहजगत्या आलेलें नसून अशा तर्‍हेचा प्रकार. 
अनेक नाट्यय्रंथांतून सारखा आढळून येतो. ” 


ग्रीको-रोमन व भारतीय दोन्ही. नाट्ययरंथांतून आढळून 
येणारी आणखी एक समान गोष्ट म्हटली म्हणजे, लहान डबी ी 
किंवा एखादी अंगठी, अक्शा प्रकारच्या कांहीं खुणेच्या वस्तूच्या 
साहाय्यानें शेवटीं ओळख पटणें, ही होय; उदाहरणाथ, रल्लावठी, 
मालविकाभिमित्र, शाकुंतल, विक्रमोर्वशी, नागानंद. 


विदूषक, विट, दासी ह्या प्रकारचीं पात्रे धालण्याची पड्धतदि 
य्रीक नाटकांवरून पडली. ऱ्् 


बर्‍या वाईट कोणल्याहि मार्गौनें द्रव्य मिळवून एखाद्या रा 
दासीला दास्यांतून सोडवून न्यावयाची, ही गोष्ट भारतीय व खडी ी. 
ग्रीको-रोमन नार्यय्रंथांतून सारखीच आढळते; तसेंच वेश्येच्या 
अलंकारांच्या डब्याची गोष्ट, मालतीमाधवांतील माळेची गोष्ट, 
पुनमींलन घडवून आणणारे कारण, या अनेक वावतींतढि 
दोहोंमथ्ये फार साम्य दिसून येतें. 


ग्रुच्छकटिक नाटकांत प्रतयक्ष रंगभूमीवर खुनाचा ग्रयल 
केल्याचा देखावा आहे. वास्तविक ह्या ठिकाणीं भारतनाऱ्य” 
शाखांतील ल नियम मोडलेला आहे. ग्रीक यथांचें अनुकरण केल्याचे 
या देखाव्यावरून स्पष्ट दिसतें, | 


किक! 


नाटकाच्या कथानकांतील काळासंवंधानेंहि कांहीं साम्य 
दोहोंत आढळतें; तथापि भारतीय नाटकांत वऱ्याच अधिक 
मोठ्या काळांतील गोष्टी दाखविण्यांत येत असतात. 


क्ट 


पात्रे.--सामान्यतः मीको-रोमन नाटकांतून जितकी पात्रें 
असतात तितकीच भारतीय नाटकांतून आढळतात. याला 
_ अपवाद ग्रूच्छटिक नाटक. यांत २९ पात्रें आहेत. तसेंच 
- प्रत्येक नाटकांत एक नायक, एक नायिका असावयाची आणि 
“ ही नायिका नायकाची धर्सपली असावयाची; नायकाचा 
जो प्रतिस्पर्धी तो त्या प्रणयी युयुलाच्या संमीलनाला अडथळा 
आणणारा असावयाचा या गोष्टी व नायिकेच्या सख्या, दासी, 
वेश्‍येची आई मध्यस्थी करणारी वगेरे वगेरे गोष्टी दोहोंकडे 
सारख्याच दिसतात. 


_ भ्रूच्छकटिकांतील विट, शकार आणि विदूषक हीं तिन्ही पात्रे 
ओकांच्या पात्रांवरून घेतलेठीं आहेत. 
कि.” 


* विदूषक हा जाह्मण आहे; ग्रीक नाटकांत तो गुलाम असतो. 
त्या वेळच्या भारतीय सामाजिक स्थितीशीं ग्रीक स्थितीची तुलना 
करून पाहतां हे सयुक्तिकच दिसतें. हा विदूषक आपल्या 
मालकाच्या प्रणय-प्रकरणांतच फक्त विश्वासांत धेतळेला असतो. 


.____... भारतीय नाटकांतील मुख्य विनोदी पात्र म्हणजे हा बिदूषक 

____ होय; हा विदूषक म्हणजे ग्रीको-रोमन नाटकांतील बफूनसारखा 
सर्वखीं जरी नसतो तरी बहुतेक तसाच असतो; तो बराच ग्रीक- 
लोकांतील गुलामासारखा असतो. शिवाय शकार व विट यांच्या 
बावतींतहि दोहोंमध्ये साम्य आहे. 


भवभूतीच्या नाटकांत या तीन पात्रांपैकीं कोणीच आढळत 

*_ नाहीं. यावरून य्रीक नाट्यकलेचें महत्त्व हळूहळू नष्ट होत गेलें 

असें दिसतें. भवभूतीच्या गंथांतूनहि त्यानें ग्रीक नमुन्यावर 

रचना केली आहे असें स्पष्ट दिसतें. मात्र भवभूतीनें वरील 

तिन्ही पात्रें गाळलीं आहेत. याचें कारण उघडच आहे तें हें की, 

भारतीय समाजांत असल्या व्यक्तींनां ग्रच्छकटिकांत दिलें आहे 
_/ इतकें महत्त्व मुळींच नाहीं. 


एकंदरींत भारतीय नाटकांतील बराचसा पात्रवर्ग आक 
. नसुन्यावरच तयार केलेला असे असें अनुमान काढण्यास बरीच 
-_ जागा आहे. 
र 


.."__ पस्तावना.-रहिंची पद्धत भारतीय व भ्रीको-रोमन नाटकांत 

* > सारखीच आहे; भारतीय व रोमन दोहोंतील प्रस्तावना मूळ 

:: ग्रीक नमुन्यावरून घेतलेळी आहे. (081७010 1301870101 186) 
सभापूजा व प्ररोचना हीं दोहोंतहि सारखीं आहेत. भारतीय 
व ग्रीक दोन्ही प्रस्तावनांच्या ज्ञेवटीं पुढें पहिल्या अंकांत जीं 
पात्रें असतील त्यांनां उद्देशून मजकूर असावयाचा असा 
परिपाठ दिसतो. 


_ * सूत्रधार-ऱपतधार उफ स्टेजमेनेजर हा बहुधा. स्वतःहि 
एक पात्रच असावा, तो नाटकांत येणारे पहिछें .. सतो 
इतकेंच नव्हे, तर सर्वे नाटकांत त्याच्याकडे मुख्य काम असतें 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


> 


२२९७ 


असें दिसतें; व याप्रमाणें तो ग्रीकांतील 'प्रोटेंगोनिस्टिस? प्रमाणें 
किंवा रोमनलोकांतील “डुक्‍्स भेगिस' सारखा दिसतो. तेव्हां 
हें साम्यहि केवळ यदृच्छया आलेलें नसून त्यावेळीं ग्रीक 
नाटकमंडळ्या देशोदेशी फिरत असत असा जो वर उलेख 
केला आहे त्या गोष्टीचाच हा परिणाम असला पाविचु त हर 


रंगदेवता, स्थळ, काळ, प्रसंग या वावेतींतहि भारतीय 
नाट्यप्रयोगांचें ग्रीक नाऱ्यप्रयोगांशीं कांहींसें साम्य आढळतें. 
13 र्‍अंड 01 म्हणजेच भारतीय रिव होय मीक 
“एलेफीबोलिओन्‌' म्हणजे चेत्र हाच नार्यप्रयोग करून 
दाखविण्यास अत्यंत योग्य काळ होय. 


या दोन्ही देशांत कोणताहि नवा प्रयोग प्रथम असल्या 
समारंभप्रसंगीं करीत असत. 


थ्रीकनाट्यय्रंथांतील संभापणें नेहमीं कंबितावड असत; 
भारतीय नाटकांत तीं वहुतेक गयांत असतात; व कांहीं पद्यांतहि . 
असतात. 


जेव्हां सवे चा सर्व भाग पद्यांत घालणें अशक्‍य झाठें, तेव्हां 
भाषणांचे सामान्य व उच्च असे दोन प्रकार करून फक्त उच्च. 
दजीचें भाषण पद्यांत घालण्याची पद्धत त्यांनीं पाडली असावी. 


तसेंच नाटक हें शक्‍य तितकें वस्तुस्थितीचे निदशक कर- 
ण्याचा प्रयत्न असल्यामुळेंच सामान्य पात्रांच्या तोंडीं प्राकृत भाषा 
घालण्याचा नियम पडला. आणि ज्याअथी रोजच्या व्यवहारां- 
तील गोष्टी रंगभूमीवर आणण्याची पद्धत भारतीयांनां ग्रीकलोकांनीं 
लावून दिली हें खरें आहे, त्याअथी सदरील प्राकुताची योजनाहि 
आ्रीक कलळेचाच परिणाम होय असें म्हणण्यास मर, पकी नाहीं. 
एवढें मात्र खरें की, आतां ग्रीक अंथांत भारतीयांइतकी मः 
या वस्तुस्थितिनिदशनाचे बावतींत मारलेली दिसत नाही. 


चेदकालीन व मूलगृहकालीन नाव्यकला.---ठिओपोल्ड 
फॉन श्रोडर यानें 11059० एत 111118 111 1१1४९१७ 
( ग. 1908) या अंथांत वेदकाळीन नार्यकठेवर 
विवेचन करून मूल्ग्रहकाठीं नार्यादि मनोरंजन साधनें 
काय होतीं याविषयीं तौलनिक पद्धति वापरून आपले विचार 
प्रदशित केळे आहे. मूलगृहकालीन नार्यपद्धति झोभण्या- 
साठीं त्यानें क्रग्वेदांत दिसून येणारे नाट्यविषयक उठेख गोळा 
केले आहेत, 


कग्वेदांत संभाषणात्मक सूक्ते अनेक आहेत. त्यांपैकीं बऱ्याच 
सूजक्तांचा संपूर्ण अथे समजत नाहीं, य़ा अुशारच्या ह त 
बर्‍याच कल्पना प्रगट झाल्या आहेत. ओल्डेनवगे म्हणतो कीं, 
हीं सू्ते म्हणजे मूळ ग्यपद्यात्मक आख्याने असावींत आणि ल्या. 
आश्यानांतून गद्य नष्ट झालें असावे, आज या संभाषणात्मक 


"क... ७: 4: हिर” क टॅ 
खर जे शि % की 


गाण्यांवर ब्राह्मण अंथांवरून प्रकाश पडतो. हीं गाणीं एडुर 
(1८११) नामक नॉर्स गाण्यासारखीं आहेत. यांस ओल्डेनवर्ग 
आख्यानें समंजतो. त्याप्रमाणेंच काळ गेल्डनर आणि रिचर्ड पिल 
हेहि समजतात: फरक एवढाच कीं, गेल्डनर इतिहास हें नांव 


आख्यान याऐवजीं पसंत करतो. श्रोडर संवादात्मक गाणीं हीं. 


आख्यानावश्षेष न समजतां नाटकावदेोष समजतो. सिल्व्हे 


वि लेवी कली “1 डं ट्ट ४ णीं 
रवा हा भारतीय नाट्याचा आरंभ हींच संवादात्मक ग 
होत असें म्हणतो. वेदकालीं नाट्यकलाच लोकपरिच्ित होती 


असें श्रोडर समजतो. ओल्डेनवर्गचें स्पष्टीकरण चुकीचें आहे 
. असें 


योहनस हेर्टल (उणाण७०5 पटापटा ) यानें आपल्या 
“भारतीय नाट्यकळेचा इतिहास या महत्त्वाच्या निवंधांत 
दाखविळें आहे. व्यूळर असें म्हणतो कीं, हे संवाद अनेक लोक 
मिळून गात असत, 


क्काम महड 3:30: 800 /2५ 
कै “डु” ह्या संज्ञेवदल भापाशास्त्रज्ञांचा वराच मतभेद आहे. 
८ प्राचीन परंपरेप्रमाणे ढ ग क स्कँडिनेठि तील म 
नप सदरडु नांव, स्कँडिनेव्हिया देशांतील अति- 
प्राचीन अश्या देवादिकांच्या काव्यमय कथांनां दिलें जातें. 
सुख्यत: “एडु? या संद्ञेनें द्शविळे जाणारे असे सध्यां दोन ग्रंथ 


.. आढळतात. यांपैकी “प्राचीन कथासंग्रह? (यातह एवेत& ) 


ह्यांतील बऱ्याच कथा, नॉर्वे व स्कॅडिनेव्हिया देशांतील आति- 

: आरंचीन परिस्थिते दाखवितांत. खरे पाहतां “एड? हें नांव 
पूर्वीपासून “गद्य कथासंग्रह? (१०050 उतत) या कथा- 
संग्रहास दिलेलें आढळतें. 


“प्राचीन काव्यकथासंग्रह” (151१९. तव) हा इ. स. 
१६४३ पर्यंत उपलब्धच नव्हता. ब्रिंजोल्फ्‌ स्विन्सन्‌ 
(37ए0[प]£ 8७8500 ) यास प्रथम हा संग्रह हस्तगत 
झाला. नॉर्वि देशाच्या राजघराण्यांतील सेमंड सिग्फ्यूसन्‌ 
(38६९०एएते $ण$01 ) नामक ग्रहस्थाने सदरहु कथा 
संकळित केल्या असल्यावद्दल दंतकथा आहे. ह्या संग्रहांतील 
कित्येक काव्ये फारच प्राचीन असून एकंदर काव्यांची रचना' 


१०व्याव ११ व्या शतकाच्या सुमारास झाली असल्याचा फार 


संभव दिसतो; 


वरील काव्यसंग्रह्मांतील विषयांचे वगीकरण दोन प्रकारें 
करतां येईलः (१) पौराणिक दंतकथा व (२) शूर पुरुषांच्या 
आख्यायिका, ( ७०1० 7०0115), पैकी पौराणिक दंतकथां- 
मध्यें मुख्यत्वेंकरून ओडिनू (७वाफ)व थॉर ( एगाठळ' ) या दोन 
देवतांचीं अचाट कृत्यें वणन केली आहेत-क्रर्वेदांतील “बृहस्पति? 
अथवा “ब्रह्मणस्पति” या देवतेशीं “ओडिनू' या देवतेचें 
निकट साम्य आहे. त्याचप्रमाणें थोर व त्याचा अजस्त्र दवी 
हातोडा ( कड: 2 कग्बेदांतील इंद्र व त्याचें वज्र याच्याशी 
सदृश दिसतो. याखेरीज वरील देवतेचे कित्येक शत्रू असल्याचें 
वर्णन आहे त्यांत “वाल्डर (3८10९) हा सवे देवांशीं 
वारंवार युद्ध करणारा व सरतेशेवटी कक क पावलेला असा 
बलाढ्य दैत्य असून त्याच करवेंदातील वृत्रासुराशीं बस्च 


साधर्म्य आढळतें. एकंदर सर्व काव्यें अनेक उपदेदापर कथांनी । 


थुक्त आहेत, त्या सर्वांचें तात्पर्य पाहिळें तर वाईट कृत्यँ कधींहि 
डोंतां 4: च 
परिणामी सुखदायक न होतां अतिशय नाशकारक होतात 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. ह हे ८ य." 


नीती 


मक्या वि 00218. द 


नृत्य आणि नाठ्य.--नार्यश्ास्रांत नृत्य आणि नाट्य 
असे नृत्यविभाग धरले आहेत. नाट्य म्हणजे हावभावांनीं युक्त 
आणि कथासूतचक असें नाचणें. नाट्य हा नृत्यवाचक शब्द असून 
तो नाटकांकडे उपयोजिला गेला त्या अथी नाटकांचे मूळ चृत्यांत 
शोविठें पाहिजे ही कल्पना सहज वसते. हिचा अनुवाद श्रोडरनें 
केला आहे आणि स्वमतपुष्टयभ् त्यानें आप्तवाक्येंहि दिलीं आहेत. 


झाला एवढेंच नाहीं तर या कलेचा उपयोग देवतांनी केला 
७ क ३.» र मक 

€ आपल्याकडील अनेक ग्रंथकाराचें म्हणणें अनुवादित करून 
कग्वेदकालीन नाट्य शोधण्यास श्रोडर प्रवृत्त होतो. ी 
ककल णय ननज र ३० क हह कही अ ही. ७. आही, 


हेंच आहे. पौराणिक दंतकथां(219/९11051 ०५1१७ ) मध्यें पहिली 
जगाच्या आरंभापासून देव, दैत्य मानव इल्यादिकांचें चटक- 


एकंदर मानवी प्राण्यांनी या जगांत क्या रीतीनें वागावें, की ति 
कशी मिळवावी, तरुणांनीं कसें वागावें, इत्यादि विविध विषयांवर 
काव्यमय चुटके आहेत. तिसऱ्या कवितेंत “ओडिन्‌?' देवाचें 
एका दैत्यावरोवर मानसिक शाक्तीबद्दळ युद्ध होऊन - दैत्याचा 
पराभव झाल्यावद्दल्चें वणन आहे. नंतरच्या काव्यांत “ओडिनू? 
व थॉर्‌ यांचें ज्ञान व अचाट 
आहे. एकंदर कवितांचा शेवट बाल्डर्‌ ( 381१21) याच्या संैमंय 
जीविताच्या वर्णनानें झाला आहे. (२) “शूरांच्या कथा? 
(पशःठ० 10०९5) यांमध्यें इतिहास व त्या वेळची. परिस्थिति 
यांवद्दळ वरेच उठेख आढळतात. ह 


“गद्यकथासंग्रह” ( ४०ए18०' 07 1058 ११8) हाच 
एक अंथ लोकांस कांहीं दिवस “एडु' या नांवानें माहीत 
होता. 


कविता “व्होलप्सा? ( ४०४५७ ) नांवाची असून तिच्यांत एकंदर 


कारण '“काव्यकथासंग्रह? (11]व्' पतव) हा! बरेच न 


क 


ह. 


नाट्यनामक नृत्यांत वाक्यें म्हणणेंहि येतें असें श्रोडर समजतो. , 
“नृत्य” आणि “नाट्य” यांचा उपयोग देवतांसाठीं देवतांपुढे र 


क 
न्श्रम 


दार वर्णन आहे. दुसरी कविता “हेवेमेल' नामक असून तींत. 


ह. 


ः 


हे 


शक्ति यांजसाठीं युद्ध झाल्याचें वणन 


3) 


श्र 
ल 


क्ट 


दिवस म्हणजे सुमारें १७ व्या शतकापर्यंत उपलब्धच नव्हता. 


ढ ढ डं र्थ “खोरी 
गद्कथासग्रह हा ग्रंथ आयस्लेंड (1०९181 ) मधील “ 
स्टलुसनू? या प्रसिद्ध पुरुषाने लिहिला, सदरहू गाथांची काव्यमय 


भाषा जरी जुनी असली तरी तीमध्यें एक प्रकारचें गांभीर्य व 


प्रसाद हे गुण असून वाचकाच्या मनावर तेव्हांच परिणाम 
करितात. या संग्रह्ंतील एकंदर विषयांचे तीन भाग पाडले तर 


पहिला व दुसरा भाग हे पुढील भागाची प्रस्तावनांच आहेत 
असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. सदरहू अंथांत॑ प्रथम जगाची 
उत्पत्ति, नंतर देवांचे सुवणयुग, व॑ नंतर 
( उडवा] ) ह्या सर्वांचे उत्तम वर्णन आहे. यानंतर 
नरकाचें व दैत्यांचें वणन असून पुढें वाल्डरचा ( उद्टातशः) 
मृत्यु, “लोकी? ( 12011) देवतेचे काराग्रृहांत पतन व सरतेशेवटी 
देवांचें थु व विश्वाची उनश्च उभारणी असें वर्णन आहे. हें सर्व 
वणन संवादरूपाने केलेलें 


६ ९ एप त6$ 

1305, 1610 £७1050111' 
| गळ0्णाहयात6&, 0१0 
। ]. ४9-88, 181-168, 


गत5001611 1)15118४ प्णघ 


रेष (1904) पर्ग॥ 1-9 


“प्रपंचवृक्ष? 


1७ शा त एरपएणत० १९४ 


ह. 
शत 

ह. 

श्र 


ळी 
१ |. 


4 


र्व 


आहे. सदरहु अंथ कलाने, 
इ. स. १२२० चे सुमारास लिहिला असल्याचें निश्चित आहे. 


[81 8, 861039, ॥९७. 8 


४? 


"_९४)॥ १0१६९. 


पुरूरवा-पश्चादेत्य शनेः करांबुजवृते कुवींत वा लोच 


७), 


नं 


ह; 


शि -“”3॥८ त) नु ६2८८ 


स्ूच्छकटिकांतील दाविळक 
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असें तर आज कोणीच मान्य करणार नाग यि कश 

ज्या पात्रांची यवनकल्पनेपासून उत्पत्ति दिली आहे ती देखील । 
सहज मान्य होणार नाहीं. उदाहरणाथ, विदूषकाचा उगम व र्क । 
हर्षदैवाच्या नाटकांत ह्या पात्राचा उपयोग या विषयावर | 
मांटगोमेरी शूलर यांनीं निराळें भाष्य केलें आहे. । 


कग्येदांतील संवाद हे नाट्यावशेष आहेत असें म्हणणारा 
श्रोडर ते संवाद भारतीय नाट्यकलेचा प्रारंभ होय असें 
म्हणणाऱ्या लोकांशीं देखीक आपला मतमेद व्यक्त करतो. तो 
म्हणतो. की, क्रग्वेदांत जी नाट्यकला दृष्टीस पडते ती भारतीय 
नाट्यकंठेचा प्रारंभ नसून वेदपूर्वकालीन नार्यकळेचें अंतिम 
स्वरूप . होय. अवाचीन भारतीय नाट्यकला सामान्य जनांत 
तंत्रशाखरीयांच्या खेळांत आणि वीजशक्तिदेवतप्रधान मंडळींच्या 
खटाटोपांत निमीण झाली. क्रग्वेदोक्त नाट्यकला अस्तंगत झाली. 
तिचे वंशज हिंदुस्थानांत सांपडणार नाहींत. तिचे भाऊवंद व 
संबंधी पाश्चात्य राष्ट्रांत सांपडतील. क्ग्वेदांतीळ हजारांवर 
सज्तांमध्यें संवादरूपी सूक्त फार थोडीं आहेत. यजुर्वेदांत तर अशीं 
सूज्ें मुळींच नाहींत आणि ल्यापुढें तर ती कला स्रृतकल्प 
झालेली दिसते. उत्तरकालीन वेदग्रंथ तयार होण्यापूर्वीच कग्वेदां- 
तील नार्यकला ग्रृत झाली. तथापि प्राकृत जनांच्या खेळांची 
परंपरा फार. जुन्या काळापासून, कदाचित, वेदकाळापाड 


पुढें चाळू राहिली आहे. 


विदूषकाचा उगम.-फार प्राचीन संस्कृत नाटके हलीं उपलब्ध 
नसल्यामुळें बिदूषकाचा उगम शोधून काढण्याच्या कामांत वराच 
अडथळा येतो. वतैमान नाटकांत शद्दकारचें सृच्छकटिक नाटक 
अत्यंत जुनें आहे; अगदीं प्रथम नाटकें कशीं लिहीत त्याचा हा एक 
नमुना आहे. त्यांतील कल्पना व त्याची एकंदर स्चनाहि प्रगल्भ 
स्वरूपाची असल्यामुळें त्या नाटकाच्या पूर्वी संस्कृत नाटकाच्या | 
इतिहासांत ओबडधोबड नाटकें लिहिण्याचा काल होऊन गेला | 
असावा असें म्हणणें आपणांस भाग पडतें. आज जीं नाटकें उपलब्ध 
आहेत त्यांतील विदूषकाची कामगिरी लक्षांत घेऊन नंतर आपण 
भरताचे नाय्यशासत्र, साहित्यदर्पण वगैरे अंथांत विदूषक 
बनविण्याविषयीं जे नियम दिळे आहेत तिकडे नजर दिल्यास 
आपणांस ह्या एकाच पात्रासंवंधींच्या कल्पनांमध्ये कसा विरोध व. | 
फरक आहे तो समजतो. ह्या विरोधाचा उलगडा होण्यास आपणांस । 
असें अनुमान करावें लागतें की, विदूषकाचा उगम राजदखारां- 
तल्या नाटकांत झालेला नसून हिंदुस्थानांतील निरनिराळ्या 
जातींतील किंबा वर्णातील प्राचीन खेळांत झालेला आहे. 
हे खेळ प्रहसनें असत व ल्या काढीं जी लोकांची राहणी. 
असे तिचें प्रतिबिंब प्रहसनांतील पात्रांत दृष्टीस पडे. .अधिकारी 
धर्मोपदेशक ब्राह्मणांबद्दल लोकांनां जो तिरस्कार वाटत असे त! 
ते प्रहसनरूपानें उघड करून दाखवीत. लोक विदूषकाला 
ब्राह्मण करीत पण तो फार हलक्या दजौचा व तिरस्करणीय ळे | 
क्षुद्र मनुष्य असे. अशा रीतीने ते आपल्या ओबडधोबड व 
आकाररहित खेळांनां प्रहसनाचें . खरूप देऊन उच्च वंगीचा 
सूड घेत. १7-५५ 


श्रोडरनें करवेदांत जीं संवादसूक्ते नायके म्हणून हुडकून 
काढलीं आहेत आणि ज्यांच्या स्पष्टीकरणासाठी त्यानें विशेष पानें 
खचिलीं आहेत त्या सूक्तांचे विषय येणेंप्रमाण:-- 


६ 


इन्द्र, मरुत्‌ आणि अगस्ल (क्र. म. १. सू. १७०, १७१). 
१६५, ). 


लोपामुद्रा आणि अगस्त्य ( क्र» मॅ. २. सू. १७९. ). 
सरमा आणि पणी (क. मं. १०. सू. १०८.) 
,“अभ्नि परत मिळविणे ( क, म॑." स. 0९ 
'- _ वरुण आणिईइंद्र (क. मं. ४. सू: ४२. ). 
: विश्वामित्र आणि नद्या (क. म॑ ३. स. २ैई. )* 
“* पुरूरवा भांणि उर्वशी (क, म, १०, स. ९५.) 
यम आणि यमी (क्र. म॑. १०. सू. १०. १, 
क्रष्यश्गंग आणि शांता. 
वृषाकपि आणि इंद्राणी (क्र, म॑. १०. स. ८६. )* 
इंद्राचा अमानुष जन्म (क, मं.-४. स. ९८. हीर 
इंद्र वायु (१) आणि कवि (क्र, म. .कूर ८९.)* 
- मुद्दलाची शर्यत (क्र. म॑, १०. सू. १०२. र 
सोम प्यालेला इंद्र (क्र. म॑. १०. सू. ११५.) 
* घेद्याचें प्रहसन (क्र, मं, १०. सू. ९७.), 
* पश्चाश्ताप पावठेला जुगारी (क्र. मं. १०. सू. २४.) 
बेडूक ( क्र, म॑, ७. सू. १०३.) 
सोमप्राशहनाचें लळीत (क. मं, ९. सू. १ १२.). 
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कांहीं कालानंतर ब्राह्मणांनी जेव्हां नाटकाचे . काम आपल्या. 
हातांत घेऊन दरवारांत त्याला काव्याचें रूप दिळें व नाटकाची 
रचना करण्याकरितां जेव्हां नियम तयार करण्यांत आले लया वेळेस. 
खेड्यापाड्यांतील नाटकांत लोकांमध्यें रूढ झाठेठीं जीं पात्रे आढळतं. 
त्या सर्वांचा ह्या नाटकांत समावेश करण्यांत येऊं लागला. 
लोकांच्या मनामध्ये पूर्णपणें ठसलेल्या विदूषकासारख्या पात्राला 
आपल्या नाटकांत जाह्मणांनां काट देतां येईना; पण तयाच वेळी 
आपल्या वर्गाची तिरस्कारपूण अशी लोकांनीं केलेली निंदा लांनां*. 
पहावेना. त्यामुळे ब्राह्मणांनी बिदूषकाच्या पात्रांत जो ओंगळ 
भाग होता तयांत फरक करून त्या पात्राच्या आंगीं असणाऱ्या 
विनोदाला प्राधान्य दिळें. वतमान नाटकांतळा “विदूषक 
मस्कऱ्या व गस्मत करणारा असतो द्याचे कारण "वल 


तची श्रोडर वार संस्कृतांत लिहिळेल्या नाटकांतील प्राडत. . काचे 
गोष्टींची श्रोडर वारंवार आठवण देतो; आणि या नाटकांपैकी । भिन्नता. दृष्टोत्पत्तीस येते त्याचेंहि कारण की, विदूषक पभ 


ल >, 
निःसंशय बाह्मण ररपरतयाचे किट त्याचे सुखात...» 


। कांहीं ह एक गोष्ट सर्वेमान्य होईल ती ही कीं, नाटकॅ *% अमेरिकन ओरिएन्ट्ल 
। भारतीय संस्कृतींतरच*जेन्मास आठीं, नास्यवाड्यय ग्रीकांपासून । द्वितीयार्थ 
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असती कॅ.दरवारांतल्या श्रोत्यांना सहज समजणारी अशी अथयुक्त 
व जोरदार भाषा विदूषकानें वापरली असती. परंतु ब्राह्मणांनी 
नाटकाचें काम हातीं घेण्यापूर्वी प्राकृत भाषेंतील नाटके प्रिय 
झालेलीं होतीं; त्यामुळें तीं घेऊनच त्यांत खतःच्या उपयोगासाठी 
जरूर तेवढी सुधारणा ब्राह्मणांनी केळी. आपणांला जेवढीं म्हणून 
नाटकें माहीत आहेत त्या सर्वात विदूषक प्राकृतांत बोलतांना 
आढळतो ह्याचें हेंच कारण. दुसर्‍या कोठेंहि ब्राह्मण 
प्राकृतांत वोल्ता तर ती गोष्ट योग्य मार्गाविरुद्ध झाली असती. 


: येणेंप्रमाणें पाणिनीच्या कालच्या संस्कृत नाटकांपूर्वी प्राकृतांत 
खेड्यापाड्यांत जीं नाटकें होत त्यांत विदूषकाचा उगम आपणास 


ज्ञानकोर-प्रसावनाखंड,. . 


र ब 9 क$” 
१4 
« 


| हॅहोय. ती 
कल्पना अमुक होती आणि दुसऱ्याची तमुक होती ह 
कारण हीं दोन्ही आजच्या जनतेस एकमेकांपासून दूर 
ठेवण्यास मात्र उपयोगी पडतात. ख्रिस्तीसंप्रदायाचा प्रसार 


हिंडुस्थानांत फार पूर्वीपासून झाला; आणि आजचे 

ख्रिखी हे परदेशीय आहेत किंवा खदेशीय आहित हॅ 
सांगतां येत नाही. अशा लोकांचा एक वर्ग म्हटला म्हणजे 
सीरिअन ख्रिस्त्यांचा होय. मलबारमध्यें या लोकांच्या 


वरीळ कारण किंवा द्वेवाविषयीं याची 


ग 
«९०० «० 


ढे > मळ्याधिपतींनी 
पुढाऱ्यांस स्वजनांवर अधिकार चालवण्यास पतींनी 


ताम्रपट दिलेला आहे. आणि छत्री, मोर्चेळें व चवरी 


आढळण्यासारखा आहे. हें पात्र ब्राह्मण कवींनी ज्ोधून 


कादेठेटे यांचाहि मान त्यांस मिळाला आहे असे सीरिअन सांगतात. . 
काढलेलें नाहीं. १ 


। 
सीरिअन यांनांच नेस्टोरिअन असेंहि म्हणण्याचा प्रचार  . 
आहे. तथापि आज त्रावणकोरमध्यें त्यांच्यांत अनेक पक्ष । 
होऊन सीरिअन लोकांचे तीन चार तट पडळे आहेत. अ 
रोमोसीरिअन, जॅकोवाइट सीरिअन, लंडन मिशनरी. 
सोसायटी सीरिअन, खाल्डिअन सीरिअन हे होत. यांच्या- __ 
मध्येंच अलीकडे 'यूयोमय॑ नांवाचा एक संप्रदाय स्थापन "३ 


झाला आहे. * 


ह. 
अलेक्‍्झांड्याचे पँटीन्युज्‌ (7७००1 प& ) (इ.“स. 
'१८०) मिशनरी वगळल्यास, हिंदुस्थानांत येणारे ख्रिस्ती 
संप्रदायाचे अगदीं प्रथमचे प्रचारक म्हटले म्हणजे इराणांतून 
आलेले हे नेस्टोरियनच होत. जेसुइट जरी सोळाव्या 
शतकांत आले असले तरी केवळ संख्येकडे दृष्टि फेंकल्यास 
तेच जास यशस्त्री होत असें वाटल्यांवांचून राहत नाहीं. 
यांनीं देशीभाषांतून विपुळ वाड्यय तयार केलें त्यापैकीं 
बरेंचसे वाळाय कोणास समजणार नाहीं असें आहे, तथापि 
कांहीं महत्त्वाचे आहे. फादर स्टीफन्सचा ग्रंथ चांगल्या 
मराठी पुरकांत मोडेल. “एसुर्वेद” करणारा आणि आपणास 
रोमचा ब्राह्मण म्हणवून व संन्याशाचा पोषाख करून दुधावर 
राहून ददैनास आलेल्या राजेलोकांनां बेपवीई दाखवून 
ज्याने आपली छाप पाडली आणि हजारों द्राविड ब्राह्मण 
आपल्याकडे ओढले तो डि नोबिठी यांच्याच पैकी होता. 
जेसुइटांच्या प्रामुख्याखालीं क्याथोलिक संप्रदायाचा म़सार 
जारीने सुरू होता तेव्हां इन्क्रिक्षिशन नामक छळ करून, 
मतप्रसार करणारी संस्था मोठी कार्यैकती बनली होती. तिनें 
अनेक अमानुष कृत्यें करून लोकांस बाटविळं, ल्ांवर सारवा- 
सारव करण्याचा प्रयत्न क्‍्य़ाथोलिक एनसायक्लोपिडिआने 
केला आहे. संप्रदायाच्या प्रसाराला राजसत्तेची जोड मिळाठी 
तेव्हां संप्रदायाचे संवधन सहज झाळें यांत आश्चये नाहीं. 


विदूषकाचीं उत्तम उदाहरणें हर्षदेवाच्या तीन नाटकांत, का, 
विशेषतः त्याच्या नागानन्द नाटकांत आढळतात. हपाचा विशेष 
कल बौद्धधमौकडे होता; पण इतर धमांचा तो द्वेष करीत 
नसे. प्रियदशिका व रल्लावली हीं आपलीं दोन नाटकें त्यानें 
शिवाला अर्पण केलीं आहेत, व म्हणून अथीतच लांनां ब्राह्मण- 
सारखताचा संस्कार लागलेला आहे. ह्या दोन नाटकांतील 
विदूषक गमत्या आहे. नागानन्दांतला विदूषक मात्र भिन्न- 
प्रकारचा आहे. नागानन्दांतील नांदी बुद्धाला उद्देशून 
लिहिळेळी आहे. नागानन्दाच्या तिसऱ्या अंकांत हर्षाने पूर्वीच्या 
लोकप्रिय नाटकांप्रमाणें ब्राह्मणांची भरपूर निदा केटी आहे. 
.ही निंदा अत्रेय नांवाच्या मूढमति व हीन दजीच्या विदूषका- 


._.. हिची आली आहे. इतर प्राचीन नाटककार ब्राह्मण 
:_ असल्यामुळें त्यांनां ब्राह्मणांची फजिती करितां आली नाहीं; 
पण या अत्रेय पात्रानें मात्र ब्राह्मणांची खूप निदा केली आहे. 


च 
ह... जह... का... यदा 


ही विदूषक या पात्रासंवंधाची गोष्ट झाली. विंडिशनें ज्या 
अनेक पात्रांच्या ठायीं केवळ सादृदयावरून यवनमूलकत्व 
आरोपिें आहे तींहि निरनिराळ्या संस्कृतींत विदूषकाप्रमाणेंच 
स्वंस्फूर्तीने उत्पन्न होण्यासारखीं आहेत. असो. 

विंडिशयचीं कांहीं मतें आपण खोडून काढलीं तरी ग्रीक 
रंगभूमीचा भारतीय रंगभूमीवर परिणाम बराच झाला असेल ही 
गोष्ट आपणांस नाकारतां यावयाची नाहीं, 


उल शो... 


द. वरीळ परिणामांपेक्षां अधिक महत्त्वाचा परिणाम 
म्हटला म्हणजे विशिष्ट उपासना आणि विचारसंप्रदाय 
यांचा अभिमान धरणारे जे परदेशांत संघ उत्पन्न झाले त्यांचा 
होय.” दिंदुस्थानच्या एकराष्ट्रीयत्वास विघातक आणि देश्य 
संस्क्रतीच्या उन्मूलनास बदधपरिकर असेच हे संघ अथवा 
संप्रदाय होते; आणि या संप्रदायांच्या प्रसाराने हिंदुस्थानांतील 
राजकीय आणि सामाजिक प्रश्न जितके बिकट । केले तितके 
ळे नाहींत. बराच काळ जाईैपयेत हे परिणाम 


आपणांस जाचक होतील, आड दोन माणसें एकमेकां- 
कास उपदेश करणारा या | 


पासून दूर असण्याचे “कारण ए राया 
देशांत जन्मला तर दुसर्‍यास उपदैशा करणारा त्या देशांत 


संप्रदायप्रचाराचा उपयोग राजकीय दृष््या होईल अशी 
समजूत असल्यामुळें कोणत्या तरी प्रकारानं पण संप्रदाय 
वाढविण्यास पोलुंगीज सरकारची संमाते असे. तथापिं 
याचा उलट परिणाम झाला. इंग्रज मात्र त्यापासून डी 


दुसर्‍या कशानेंहि क 


क 


>> “्मै* 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


:_ [ुशोकले आणि लांनीं आपलें बस्तान नीट बसेपर्यंत सिशनांसं 
__ झोडंबहुत विरोधच केला. 


* अठराव्या शतकांत प्रॅटिस्टंट पंथाचे ड्यानिश लोक त्रांके- 
'ब्रारच्या किनाऱ्यावर संप्रदायप्रचारा्थ प्रथम आठे. हा घळ 
पावेतो संप्रदायसंवर्धनाच्या दृष्टीनें ज्या महत्त्वाच्या गोष्टी 
» घडल्या त्या म्हणजे (१) या देशांत क्षिस्तीसंप्रदायाला 


शिरकाव मिळाला व (२) हिंडु विचाराला महंमदी संप्रदायाने 


.. जें एकेश्वरीपंथाचें वळण लावण्यास सुरुवात केली होती तीच 
पद्धत मिशनऱ्यांनी चाळू ठेवली, या होत. तुरळकपणें व 
अंधश्रद्धेने संप्रदायप्रसार करावयाची चाल अगदीं निरुपयोगी 

क आहे, तिच्या योगानें उच्च वगौत संप्रदायाचा अगर तत्त्वांचा 

_.. प्रसार होत नाहीं, अशी पुष्कळांची खात्री झाली. आतां येथें 

दिक्षणविषयक प्रयत्नांस अधिक महत्त्व मिळत आहे. अमेरि- 

कन लोकांनीं सँप्रदायवधैनाचा प्रय्न १८१० पासून चालविला 
आहे. इंग्रज मिशनऱ्यांत कॅरेचें नांव विशेष प्रामुख्यानें 
. घेतळें पाहिजे. विल्यम कॅरेनें इकडे येऊन कलकत्त्याच्या 
: उत्तरेस १५ मेळांवर श्रीरामपुर येथें एक मिशन स्थापले 
'त्या वेळेपासून संप्रदायवधेनापेक्षां पाश्चात्त्यसंस्कृतिप्रसाराकडेच 
विदोष लक्ष दिळें जात आहे. इ. स. १८३४ पर्यत कॅरेने व 
त्याच्या दोन मित्रांनी बायवलचें सात भाषांत व नव्या 
कराराचे २३० भाषांत भाषांतर केलें. ह्यादिवाय 
त्यांनी वाळाय, शास्त्र वगैरेविषयीं फार परिश्रम केले 
आहेत. त्यांनीं कांहीं शेतकीविषयक संस्था, सेव्हिंग ब्यांकाहि 
स्थापन केल्या आणि सती, वबालहव्या वगैरे दुष्ट चाली बंद 
करण्याकरितां फार परिश्रम घेतले. अथात्‌ संप्रदायवधेन 
हें ध्येय मिशनऱ्यांनी टाकून दिलें नाहीं. मात्र संप्रदायवधेना- 
साठीं उच्चवगीकडे न जातां अशिक्षित वगीकडे गेल्याने अधिक 
फायदा होईेळ या भावनेनं तिकडे त्यांनीं मोचो वळविला. 
दक्षिणेंत त्रावणकोर येथें रिंगेळटाबे ( उ०डभ७प०0) 
नांवाच्या लंडन मिशनरी सोसायटीच्या एजंटने विशेषतः 
ताडी काढणाऱ्या लोकांत आपली चळवळ सुरू करून, 

इ. स. १८४० पर्यंत १५००० लोक ख्रिसी बनविले. 

तिनवेही येथें ऱ्हेनियस (11००१७) नें नालविलेल्या चर्चे 

मिशनरी सोसायटीस असेंच यश लाभले, 'पूर्वकिनाऱ्यावरील 
जगन्नाथपुरी या क्षेत्राची महती ऐकून, बॅप्टिस्ट लोकांनीं 

इ. स. १८२१ त ओरिसामध्ये एक मिशन स्थापळें, 

सिलोन, म्हैसुर व कावेरीखोरें या ठिकाणीं वेर्ल्यन 

मिशनरी होतेच; लंडन मिशनरी सोसायटीच्या शाखा, 
मद्रास, वेंगळोर व बेछारी या प्रमुख लष्करी ठाण्यांच्या 

ठिकाणीं होत्या; व अमेरिकन बोडीचे एजंट अहमदनगर व 

इतर महाराष्ट्रांतील भागांत होते. हिंदूंच्या आचारविचारांचें 
माहेरघर म्हणून नांवाजलेल्या गंगायमुनांच्या प्रदेशांत 
द्रॅफ्टिस्ट मिशनरीशिवाय चर्चे मिशनरी सोसायटी, व लंडन 
मिशनरी सोसायटी या वावरत होत्या, ह्यांचा शिरकाव 


२२९ 


खुद्द काशींत झाला तो अनुक्रमें १८१६,१८१८ च १८२० 
या सालीं होय. स्कॉटिश प्रेसबिटेरियन पंथाचा मिशनरी 
अलेक्झँडर डफ यानें कलकत्त्यास मोठ्या प्रमाणावर 
शिक्षणाचें काम सुरू केलें; व वहुधा सर्वे ठिकाणीं वायवल- 
वरचे लहान ग्रंथ प्रसिद्ध करून त्यांचा प्रसार करणाऱ्या 
संस्था उत्पन्न केल्या. खिरी पीठांचे लहान मोठे धमोध्यक्ष, 
उपाध्याय वगेरे अधिकारी संप्रदायप्रसाराथ आलेली संधि 
केव्हांहि फुकट दवडीत नसत. इ. स. १८३० मध्यें १० संस्थांचे 
१४७ एजंट १०६ ठिकाणीं ख्रिसी संप्रदायाच्या प्रसाराच्या 
कामावर होते. १८३४ सालीं पश्चिम किनाऱ्यावर बॅसेल 
मिशन, मदुरेस अमेरिकन मिशन व लुधियाना येथें 
अमेरिकन प्रेसबिटेरियन मिशन, अशा संस्था स्थापन 
झाल्या. या निरनिराळ्या संस्थांनां जीं कामें करावीं लागतात 
म्हणून त्या संस्था बोभाटा करितात तीं कामें. येणें प्रमाणे: 
(१) “लोकांनां उपासनाविषयक व सामाजिक स्वातंत्र्य” देऊन 
व “विश्ववंधुत्वाची कल्पना?” लोकांच्या मनावर बिंबवून 
जातिभेद व “ब्राह्मणांचा जुळमी वरचढपणा? नाहींसा करणें; 
(२) लोकांची वर्तणूक सुधारून, त्यांचा दजी वाढविणे; 
(३) अनेकेश्वरी मूर्तपूजा व तदानुषंगिक “अनीतीचे? प्रकार 
यांचे खंडन करणें; (४) विश्वाच्या इेश्वरमयत्वाची 
(२७५७३७०) भावना नाहींशी करून तिच्या जागीं 
विश्वाचा कतो, आपण उत्पन्न केलेल्या जीवांची व्यक्तिशः 
काळजी' करणारा आणि विशेष प्रकारच्या अलौकिक मागोनें 
मनुष्याला साक्षात्कार देणारा अशा प्रकारच्या श्व शवराविषयी यीं 
आस्तिक्याची भावना उत्पन्न करणें; (५) ल्रियांची व 
परायांसारख्या अस्पूऱ्य जातींच्या लोकांची उन्नति करणें, 
वरील गोष्टी हिंदूंच्या बाबतींत कराव्या लागतात व त्याशिवाय 
सहा कोटी महंमदीयांनां वळविण्यासाठी योजावे लागणारे उपाय 
निराळेच. अश्या बाबतींत कार्य करण्याच्या प्रमुख दिशा 
खालीलप्रमाणे होत; व ल्या दिशांनी आजपर्यंत हैं काये 
होत आलेळें आहे. मोठाल्या शहरांतून देशीभाषेंतून उपदेश 
करणें व खेडेगांवांतून फिरते उपदेशक ह्या कामीं नेमणे 
हा त्यांचा खाभाविक कार्यक्रम आहे. यूरोपियन व अमेरिकन 
प्रचारकांच्या देखरेखीखाली देशी खिस्ती उपदेशकांनीं 
या कामी चांगळें यश संपादळें आहे असें म्हणतात. 
उपदेशाशिवाय औषधोपचाराच्या कामाकरितां देखील मिर- 
नऱ्यांनीं संस्था काढल्या आहेत. अशा संस्थांनी, मिशनरी 
लोकांविषयी सर्वसाधारण अनुकूल प्रह उत्पन्न होण्याला बरींच 
मदत क्षाली आहे. अनाथग्हें काढणें या बाबतींत रोमन 
कॅथोलिक पंथाच्या मिशनऱ्यांनी पुढाकार ' आहे; 
कां कीं रोमन कॅथोलिक यांची सामाजिक भावना रुं 
» दृष्टीनँ रोमन कॅथोलिक 


असल्यामुळें नवीन. इसम सामाजिक ब्श कळच ती 
बनण्यापूर्वी त्याचा यूरोपीय आचारात छु द्र 


श्‌. गं बरींच 
प्रवेश व्हावा लागतो यासाठीं नवीनास बराच 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


लला 


आचारपुटें द्यावीं लागतात; व अदी पुटें देण्यास जरूर ती 
सवड मिळावी म्हणून 'ग्रहासारख्या संस्थेची अव्यकता 
असते. सिशनांच्या . नेतृत्वाखालीं देशी भाषांच्या शाळा 
देखील निघाल्या आहेत. या बावतींत अमेरिकन वोडीचें मदुरा 
येथळें मिशन नमुनेदार आहे. इंग्रजी शिक्षण देण्याची 
व्यवस्था करणें या बावतींत मिशनरी संस्थांनी सरकारच्या 
प्रयत्नाला वरीच जोड दिलेली आहे; याचीं ढळढळीत 
उदाहरणें म्हणजे मद्रासचें ख्रिश्रन कॉलेज, कलकत्त्याचें 
जनरल असेंब्ली ऑफ स्कॉटलंडस्‌ इन्स्टिट्यूशन, मुंबईचे 
विल्सन कॉलेज, त्रिचनापछीचें सेंट जोसेफस्‌ कॅलेज आणि 
नागपूरचें हिस्लाप कॉलेज हीं होत. कांहीं कांहीं ठिकाणीं 
याच्याहि पुढचे काम म्हणजे सुशिक्षित हिंदूनां व्याख्यानं 
व संभाषणें यांच्या द्वारे आपल्या संप्रदायाकडे वळविणें, 
या कार्योर्थ प्रयत्न होतोच. तथापि त्यांत यश किती येतें 
हा प्रश्न आहे. स्लीशिक्षण व जनान्यांतील थोर स्र्रियांनां 
सुसंस्कृत करण्याचें कार्य, हें आपल्याकडे घेऊन ख्रिस्ती 
मिशनरी स्रियांचे हितकर्ते म्हणून मिरवू पहातात. त्याप्रमाणेंच, 
प्रचारासाठीं ज्याअर्थी ल्यांनीं सुगिक्षित समाजाकडे दुलेक्ष 
करून अज्ञानी मंडळीस पकडण्याचा प्रयत्न चालविला आहे 
त्याअर्थी त्यांस मागसलेल्यांचें, अस्पृष्टांचें आणि वन्यांचें 
पुढारीपण करण्याची . जरूरी भासते हें उघड आहे. त्राह्मण- 
त्राह्मणेतरांत कल्ह लावण्यांत यांची खालच्या वगोविषयींची 
कळकळ वरीच कामास येते. या बाबतींत तेलगु भाषा 
बोलणाऱ्या प्रदेशांतल्या अमेरिकन बॅप्टिस्टांनां मलजातीस 
ख्रिरी करण्यांत व लंडन मिशनरी सोसायटीच्या प्रचारकांस 
मादिगांनां आपल्या संप्रदायांत ओढण्यांत चांगळेंच यश आलें 
आहे. कारण पुष्कळ तेलगु लोक ख्रिसी झालेले दृष्टीस 
पडतात. वर सांगितठेल्या खटपटींखेरीज, छोटानागपुरचे 
कोल, संताळ व वंगालच्या पूर्वेकडील खासिया पर्वतांतील 
वन्य लोक अशा जातींतून प्रचारकसंस्था स्थापणे, ल्लिस्ती 
वाड्यय प्रसिद्ध करणें, खेड्यापाड्यांतून हिंडणें व ख्रिसी 
देवाल्यांची काळजी घेणें, हीं जुजबी कामे मिशनरी 
करीत असतात. 


ख्रिी मिशनरी सखखजनांत पेसे मिळविण्यासाठी आपण 
लोकोद्धाराचीं काय कामें करतों याचें रसभरित वर्णन 
करितात, तेव्हां हिंदूंच्या बायकांची कींव व खालच्या 
वर्गाची कळकळ दाखवून ब्राह्मणांच्या जुलमांचा काल्पनिक 
हिद्योब सांगतात, व आपण या बाबतींत कसा काय प्रयत्न 
करीत आहों याचा हिशोब देतात आणि धार्मिक, बौद्धिक, 
ओद्योगिक व राजकीय बाबतींत मोठमोठे फरक ब्रिटिश 
सरकार व ख्रिसी मिशनरी यांच्या संयुक्त प्रयत्नानेंच झालेले 
आहेत. असे भासवितात. ब्रह्मममाज व आर्यसमाज 
यांच्या वाढीचे श्रेय ते खतःसच घेतात. पुराणमतवादी 
हिंदू लोक हिंदू कथापुराणांचीं बाडें संशोधक दृष्टीनें चाळून 


त्यांतीळ अद्धत कथांतील रूपकात्मक अर्थ शोधतात 
आणि धर्मजाग्रते करण्याचा जो थोडाफार प्रयत्न करितात 
त्याचेंहि श्रेय मिदनरीच घेतात. फारच थोडे मुसुलमान 
ख्रिस्ती झालेले आहेत व जे झाले आहेत ते तरी सुशिक्षितां- 
पेकींच. तथापि त्या समाजांतील तरुण सुशिक्षित लोकांची 
प्रवृत्ति स्वतंत्र विचाराकडे जासत दिसून येते हा देखील 
आमच्याच प्रयत्नांचा परिणाम आहे असें ते सांगतात. 


हिंदुस्थानांतील मिशनरी लोकांच्या मतें त्यांच्या कामांत 
येणारे विशिष्ट अडथळे म्हणजे खालील होतः (१) परकीयांच्या 
सर्व गोष्टींविषयी ढोकांत असलेला द्वेष. (२) हिंदू लोकांची 
वुद्धि प्रयोग व अनुभव यांकडे विशेष पाहणारी नसून तिला 
कल्पनेचेंच विशेष वेड आहे. या बुद्धीला ऐतिहासिक पुरा- 
व्याचें महत्त्व वाटत नाहीं. ( ३ ) “प्रथम खड्यांत पडण्याच्या 
तयारीचा अभाव;” ज्या हिंडुस्थानासारख्या देशांत अविभक्त 
कुटुंबाची पद्धत सार्वत्रिक व प्रबळ असते त्या ठिकाणीं व्यक्ति- 
खातंत्य व इच्छाखातंत्र्य यांविषयींची आस्था देखील 
बेताचीच असते. ( ४) स्रियांचे अज्ञान व रूढिप्रियता. 
(५) पापाबद्दलची “अपूर्ण” कल्पना. (६) ख्रिसी उपदेशाला 
न जुळणारे असे तत्त्वज्ञान व पाश्चात्य भोतिकवाद यांचा 
हिंदुस्थानांत प्रवेश. या वर दिलेल्या* कारणांचा अर्थ देखील 
लावण्याची जबाबदारी आम्ही घेत नाहीं. मिशनरी लोकांच्या 
कायाच्या दिश्या नेहमींच शहाणपणाने ठरविल्या जात नाहींत; 
उलट कांहीं वेळां लांच्या 'प्रभूने, “मी नाशाकरितां आलों नसून 
पूर्णता करण्यासाठीं आलों” या आंखून दिलेल्या मागाने ते गेळेळे 
नाहींत असें स्पष्ट दिसतें. तथापि वरील अडथळे आले असतां 
देखील ह्या प्रचारक मंडळींनी चिरस्थायी व वाढतें थर 
मिळवून ठेवलें आहे. 


खिस्ती लोकांची वाढ.--ही फारच मोठी दिसते. 
इ. स. १९०१ च्या सेन्सस रिपोटावरून हिंदुस्थान व ब्रह्मदेश 
यांच्या २९,४३,६१,०५६ लोकसंख्येपेकी २९,२३,२४१ 
लोक ख्रिश्रन ( नेटिव ख्रिश्चन २६,६४,३१३ ) होते. 
१९११ सालीं ख्रिस्त्यांची वाढ सुमारें दहा लक्षांनीं झाली 
म्हणजे सुमारें एकुणचाळीस लाख ख्रिखी होते. हिंदुस्थानां- 
तील १०० ख्विस्त्यांपेकी ९२ ख्रिस्ती भारतीयच होत. 
आणि १९११ सालीं दर दहाहजार लोकसंख्येंत १२४ ख्रिसी 
होते. पोतुंगीज व फ्रेंच हद्दींतीठ ख्रिस्ती लोक धरल्यास 
आणखी ३,५०,००० त्यांत मिळवावे लागतील, लोकसंख्येच्या 
मानानें ही संख्या फार नसली तरी मागील सेल्ससच्या 
रिपोटांतीळ ख्रिसी संख्यांशीं तुलना करतां ही प्रगति विशेषच 
आहे असें म्हणावें लागतें. इ. स. १८७२ त, १५ १५,९९७; 
१८८) त, १८,६२,५२५ (२२.७% वाढ); 42६ ब, 
२२,८४,३८० ( २२.६% वाढ ); १९०१ त, २९,२३,२४१ 
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बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम, ३३३ 
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(२८% वाढ ). इ. स. १८९१ ते १९०१ या दहा वर्षात 


हिंडुस्थानांतीळ एकंदर लोकसंख्या २२% नीं वाढली तर ख्रिस्ती 
लोकसंख्या २८% नीं वाढली हें ध्यानांत ठेवण्याजोगें आहे. 
ही वाढ हिंदुस्थानांतील प्रत्येक प्रांतांत व संस्थानांत झालेली 
आहे. १९१० सालीं हिंदुस्थानांत एकंदर १२२ प्रचारक 


मंडळ्यांतून ४६१४ मिशनरी ( ल्रिया धरून ), १२७२ हिंदू 


( ख्रिस्ती ) धर्मोपदेशक, व शिक्षक व वायवलप्रचारक स्रिया 
धरून ३४,०९५ इतर देशी कामगार होते. मिशनरी 


एतद्देशीय लोकांस आपल्यांतळें केळे, एवढेंच नव्हे तर 
पारशांनीं देखील हिंदूंतील माणसें घेऊन समाजवधेन केलें. 
आजच्या पारशी लोकांतील अनेक लोकहि मूळचे इकडचेच 
आहेत. डावर हें आडनांव ठाण्याच्या आसपासच्या वारली 
जातींत व पारशांतहि आढळतें. देशांतील शिष्ववग त्यांच्या 
संप्रदायांत मिळेना व केवळ खालच्या जातीचेच लोक ल्यांच्या 
जातींत समाविष्ट होत म्हणून ही पार्शीकरणाची चाल ल्यांनीं 
अलीकडे बंद केली आहे असें डॉ. ढाला म्हणतात. अलीकडे 


लोकांनां हिंदुस्थान सरकारच्या वरिष्ठ अधिकार्‍याचे व्यक्तिशः 
व एकंदरीने चांगळें पाठवळ असतें, ही गोष्ट सांगणें 
अवश्य आहे. 


पारशांत परकीय लोकांस खसमाजांतगत करावें म्हणून म्हणणारा 
एक पक्ष आहे.तथापि ला पक्षाचा हेतु यूरोपीय लोकांचा आणि 
विशेषेकरून ख्रियांचा समावेश स्वजातींत व्हावा असा आहे. 
त्या पक्षास विरुद्ध पक्षाचे लोक “चिरूटिया? किंवा 'मडमिया' 
( म्हणजे चिरूट ओढणें किंवा मडम वायको करणें या 
बाबतींत खातंत्र्य अपेक्षिणारा वर्ग ) म्हणतात. परजातीयांस 
स्थजातींत घ्यावें किंवा नाहीं याबद्दल पारशांनीं इराणांतील 
धर्मशास्त्रज्ञांकडून रेवायत नांवानें ओळखिले जाणारे जे 
शास्राधार आणले ल्यांत परप्रवेशानुकूळ अभिप्राय व्यक्त करून 


खिस्ती संप्रदाय व सरकार.-र्‍खिखी संप्रदायाचा 
प्रसार करणें हा सरकारचा हेतु आहे असें दिसत नाही. 
तथापि अधिकाऱ्यांकडून पुष्कळ मदत या संप्रदायाच्या 
अभिवृद्धीस होते यांत संशय नाहीं. आमच्या चौकशी- 
वरून असें दिसते कीं, दुष्काळांमध्यें जीं अनाथ अभेकें 
सांपडतात ल्यांनां दुष्काळी कामें आटपल्यानंतर लांच्या 
आईवापांची चौकशी करून परत पाठविणे हे स्थानिक अधि- 
कार्‍्यांचें कर्तव्य असतें. तथापि अशा प्रसंगीं कांहीं यूरोपियन 
अधिकारी ही चोकशी करण्याची तसदी न घेतां मुलें 
मिझ्दनर्‍यांच्या ताब्यांत देतात. कधीं कधीं मामलेदारास 
तसें करण्यासाठीं खासगी पत्रेंहि लिहितात. शिवाय | 
संस्थांना पैशाची किंवा जमिनीची मदत करण्याच्या कामीं 
बराच सढळ हात दाखविला जातो. खिस्ती संप्रदायाचा म्रसार 
ब्रिटिश राज्य चिरकाळ करण्यास उपयोगी पडेल ही भावना 
देखीळ सरकारी ग्रंथांतून दृष्टीस पडते. ( चाळेस ग्रांटचें 
मध्यप्रांताचें ग्याझषेटिअर पहा ). 


लक्ष घाढीत नाहींत याचें एक कारण जातीच्या पंचायतीचा 
जो निधि आहे ल्या निधीचा फायदा घेणाऱ्यांची संख्या 
वाहू नये असे सांगण्यांत येतं. तथापि हे कारण सवांशी 
खरें नाहीं. खकीय विद्या व समाजसभासदत्व हें धन समजून 
त्याचा उपभोग इतरांस घेतां येऊं नये ही भावना हिंदूंप्रमाणें 
त्यांतहि आहेच. पारशी मद्रसांमध्यें अवेस्ता शिकविण्यासाठी 
परकीयांस अजून घेत नाहींत या गोष्टीवरून पारशांनीं वेद- 
रक्षणाच्या सांप्रदायिक बाबतींत हिंदूंचे किती अनुकरण केलें 
आहे हें दिसतें. पाशी लोकांचें हिंदूशीं साम्य दाखविणारी दुसरी 
एक गोष्ट अशी आहे कीं, गाथा, वेंदिदाद या प्रंथांत जे 
विचार उपदेशिळे आहेत ते पारशांच्या वि'चारांचें नियमन 
करीत नाहींत, केवळ उपासना आणि विधी या गोष्टींपुरताच 
पारशी दस्तुरांचा आज उपयोग आहे. दस्तुर जे अवेस्ताचे 
पाठ म्हणतात ते झुद्ध नाहींत तर ते सूळ गाथांचे खरे 
उच्चार सोडून भ्रष्ट उच्चार करितात अशी पारशी सुशिक्षितांची 
समजूत आहे.* जे विचार लोकांत सांगावेत आणि ज्या 
मतांची स्थापना चोहोंकडे करावी असे विचार आणि अशीं 
उत्साहजनक मतें पार्शी ग्रंथांत नाहींत असें नाहीं. पण ते 
विचार अजून कर्तेव्यास स्फूर्ति देतील इतक्या स्पष्ट तऱहेने 
दस्तुरांच्याच मनांवर बिंबळे नाहींत. अवेस्ताचा सर्च 
समजतां संध्येसारखा पाठ म्हणावा यापलीकडे त्याच प्रंथज्ञान 
6, हक ह ह 

* ही समजूत दृढ होण्यास अंथांच्या .:पुर्वी च्या यूरोपीयांनीं 
(उ० वेस्टरगाडे, १८५४) संशोधिठेल्या तीतील प्रती होत, आतां 
गेल्डनरची आवृत्ति प्रसिद्ध झाही आहे. तींतील उच्चार भिक्षुकी 


उच्चारांच्या अधिक जवळचे शाहैत, 


। हिंदुस्थान सरकारनें ख्रिस्ती संप्रदायांपैकी एका विशिष्ट 
संप्रदायाचे मत असलेल्या लोकांच्या फायद्याकरितां जें एक 
मोठ्या खर्चाचें खातें ठेविळें आहे त्याविरुद्ध लिस्ती मंडळींत 
वागत असलेला असंतोष मधून मधून व्ग्गोचर होतो; क 
या असंतोष व्यक्त करणाऱ्यांमध्ये देशी ख्रिस्ती उपाध्यायांचा 
भरणा विशेष आहे. त्यांचें असे मत आहे कीं, राज्य आणि 
उपासनासंप्रदाय या गोष्टी भिन्न असल्यामुळें एकाच संप्रदाया- 
साठीं इतका खर्च करण्याचें कारण नाहीं. ते असें म्हणतात 
की, हीं जर वियुक्त झालीं तर द्रव्यदष्ि इंमज हें चर्च 
आपल्या खचाने ठेवण्यासाठी मोठमोठ्या पगाराचे यूरोपियन 
आणण्यास मदत करणार नाहीं. ल्याला आपल्या पोरांचा 
बाप्तिस्मा वगेरे करून घेण्याकरिता तात्पुरते तरी काळे पाद्री 
आणावे लागतील व त्यांनां काळ्या पाद्माचा मान ठेवावा लांगेळ. 


पारशी, यहुदी व चिनी यांचा हिंदुसमाजावर 
परिणाम.-_आज या देशांत खिरी व मुसुलमान यांनीं 


घेतला आहे. आजचे पारशी स्वजातिसंव्धनाकडे फारसें ग 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


हनू--:::>>>>>>>>्ा>पपपपससाााववपपटलटतटडपापडााॉणणाणण टर की 


फारसें गेळें नाहीं. पाशीच्या अस्तित्वामुळे हिंदूंवर काय 


सामाजिक परिणाम झाले हें सांगतां येत नाहीं. थोडेसे हिंदू 


केव्हांतरी पारशी झाले हा एक परिणाम दिसतो. आपल्यांतील 
सोंवळ्याच्या कल्पना कमी होण्यास इराण्यांचीं हाटेळें कारण 
झालीं हा एक दुसरा परिणाम दिसतो. गुजराथी भाषेवर 
पारशी भाषेचा कांहीं परिणाम झाला आहे. पारशी 
गुजराथी म्हणून एक वोठी तयार झाली आहे. तरी पण 
पारश्यांचा आपल्यावर फारसा परिणाम होण्याऐवजीं आपलाच 
पारश्यांवर अधिक झाला असें म्हणतां येईल. 
पारशांशिवाय दुसरा परकीय संस्कृतीने वेष्टिलेला अल्प 
समुदाय म्हणजे यहुद्यांचा होय. यहुद्यांपेकी कांहीं गेल्या 
शतकांतील आहेत आणि कांहीं फार जुने आहेत. हे देखील 
आज आपला संप्रदाय वाढवीत नाहींत. तथापि कांहीं 
वर्षांपूर्वी ते संप्रदाय वाढवीत असावेत असें वाटतें. कोचीन 
येथें गोरे व काळे असे यहुद्यांमध्यें मेद आहेत. तेथील गोरे 
यहुदी देखील अनेक शतकें येथें आहेत ल्या गोऱर्‍्यांचें म्हणणें 
असे आहे कीं, ते सवतः युद्ध रक्ताचे आहेत आणि काळे 
. यहुदी मिश्र किंवा मूळचे हिंदू आहेत. काळे यहुदी असें 
म्हणतात कीं, आम्ही जुने आहोंत. गोरा आणि काळा हा जसा 
यूरोपीयांनीं हिंदुस्थान जिंकल्यामुळे तीव्र मेद उत्पन्न झाला 
आहे ल्याप्रमाणेंच येथील यहुद्यांमध्यें भेद वाढत आहे. 
बेने इस्रायलांस इतर यहुदी कमी समजतात. बेने इस्रायल 
पूर्वी नवीन आलेल्यांस हलके समजत असत. 
डेव्हिड सासून यानें यहुदी लोकांसाठीं ज्या मोठमोठ्या 
देणग्या दिल्या त्यांचा उपयोग बेने इखायलांस होत नाहीं. 
बेने इख्रायलांसध्ये मराठी भाषा लपविण्याची प्रवृत्ति 
होण्यास यहुदी समाजांतील काळागोरा भेद॒वराच कारण 
होतो हँ स्पष्टपणें निदेशिळें पाहिजेच. कोंकणी यहुदी म्हणजे 
बेने इत्वायळ यांचीं व इतर यहुदी लोकांचीं लमे होत 
नाहींत. जेव्हां होतात तेव्हां त्या संबंध करणाऱ्या गोऱ्या 
यहुद्यास इतर यहुदी वाळींत टाकतात, अशीं कांहीं उदाहरणें 
कलकत्त्यात द्शीस पडतात. गोऱ्या यहुद्यांपैकीं सर्वच लोक 
वेने इस्रायळांचें जातीनं यहुदीपण अमान्य करीत नाहींत. 
उलटपक्षीं "र इख्रायलळहि असें सांगूं लागले आहेत कीं, 
आम्हां बेने इत्रायलांतच काळा आणि' गोरा असे भेद 
त पल / “बेने, 'इगिळे 
स्वत र ्ा हें सांगावयास नकोच. 
बेने इख्रायठांच्या ग रक्तावि शंका न घेतां लांच्या 
आवाराच्या शुद्धतेविषयां दोष काढण्याचं सुरू झाळें आहे. 
उदाहरणार्थ बेने इख्रायलांच्या बायका तेबिछा घेत नाहींत 
म्हणजे विटाळशांनीं देवळांतील होदांत खान करून शुद्ध 
व्हावयाचे ते त्या करीत नाहींत वगेरे अपवाद आतां 
वाहेर पट्ट लागळे आहेत. यहुदी लोकांच्या धमाविषयींचा 
आणि इतिहासाविषयींचा विचार पुढें येईल, 


आतां आपल्या देशांतील चिनी लोकांकडे वळूं. आज त्यांची 
संख्या जरी अल्प आहे तरी ती पुढेंमागें मोठी होईल असा वराच 
संभव आहे. शिवाय हे ठोक आले म्हणजे आपल्या देशांतील 
घेसद्द्य अधिक वाढलें असें होईेळ. या बावतींत सरकारी 
शासनाचा उपयोग करून घेण्यासाठीं लोकांनीं जागख्क 
राहिळें पाहिजे. चिनी लोक या देशांत आले तर त्याची 
फिकीर येथील सरकारास खास वाटत नाहीं. पूर्वी एकदां 
साष्टी बेटांत चिनी लोकांची वसाहत करवावी म्हणजे 
मुंबईच्या इंग्रज व्यापाऱ्यांस लागणारे मजूर भरपूर मिळतील 
अश्या तऱ्हेची योजना इस्ट इंडिया कंपनीच्या हातीं राज्य 
कारभार असतां झाली होती. तथापि ती पुढें सोडून 
देण्यांत आली. कांडी चिनी केदी हिंदुस्थानांत ठेविले होते 
आणि त्यांस येथील हलक्या जातींच्या स्तरियांपासून संततीहि 
झाली आहे. या संततीस आज नांव काय आहे तं 
कळलें नाहीं. थरस्टन* यांस “चायनीज तामिळ क्रास” 
म्हणजे चिनी तामिळ मिश्रण असें म्हणतो. या वगीचें पुढें 
भवितव्य काय याजकडेहि आपणांस दृष्टि ठेवली पाहिंजे. 
कलकत्त्यास अनेक चिनी येऊन जोड्यांचा व्यापार करणें, 
बूट तयार करणें, सुतारकाम करणें, या धंद्यांत पडलेले 
आढळतात. आजचे कलकत्त्यांतील सगळ्यांत चांगळे सुतार 
हे चिनी होत असा समज कलकत्त्यास आहे. हे लोक जर 
देशांतच राहिळे तर देऱ्य संस्कृति दुबळ करण्यास जीं 


कारणें आहेत तांत आणखी एकाची भर पडेल. जेथें जाति- 


भेद तीव्र आहे तेथें परकीय लोक आपल्या समाजांत 
समाविष्ट व्हावे ही इच्छा ठेवणें म्हणजे फार दूरच्या 
गोष्टीसंवंधाने ओरड करणें होय. या लोकांवर आपली छाप 
आपल्यांतीलच - एखाद्या संप्रदायाकडून पडते असें दिसत 
नाहीं. कलकत्त्यास देखील कांहीं बोद्ध आहेत पण ल्यांचा 
आणि चिनी लोकांचा संबंध मुळींच दिसत नाहीं. हे सध्यां 
अगदीं तुटक असल्यासारखे आहेत. नाहीं म्हणावयास 
एकदां असें प्रसिद्ध झाळें होतें कीं हे चिनी लोक नेटिव 
ख्रिस्ती स्त्रियांशी लग्नें करतात. हे जर खरें असेल तर 
कदाव्चित वंगालीपणा च्चिनी लोकांच्या भावी प्रजेंत शिरेल. 
कलकत्त्यांतील बंगाली लोकांस या संबंधानें स्पष्ट माहिती 
नाहीं, किंवा यासंबंधाचा बिचारहि ते करूं लागले नाहींत. 

एतद्देशीय ख्रिस्ती स्त्रिया आणि चिनी पुरुष यांच्या 
योगानें जी संतति तयार होते ती दुसर्‍या परक्या समाजांत 
समाविष्ट होत असावी अशी कल्पना देणारा पुरावा थोडा- 
बहुत पुढें आलेला आहे. मद्रास येथें १९१५ च्या जानेवारीं- 
तीळ इंडियन सायन्स कॉंग्रेसमध्ये डॉ. आननडेल यानें 
यूरेशियन समाजाच्या घटनेसंबंधीं एक व्याख्यान दिर 
त्यांत असें दाखविलें कीं, यूरेशियन म्हणजे यूरोपीय पुरुष 
आणि एशियांतीळ स्रिया यांपासून होणारी संतति असा जो 


* (85005 &1100511 3801016001 11, ॥वाळ 1909. 


बाह्यांचा हिंदुस्थानावर परिणाम. 


1. पप्पा 0यायिणयाया्णच््क्ाचा 


समज आहे तो वराचसा खरा नाहीं. यूरेशियनांत अनेक 
जातींचे मिश्रण सांपडतें, म्हणजे कांहीं “दिव्यजनसंभव? 
प्रजा यूरेशियन लोकांत शिरली असावी असें त्यानें चिनी, 
मळायी वगैरे खरूपाच्या जमा केलेल्या यूरेशियनांच्या 
चित्रांवरून दिसतें. 


बाह्य लोकांपैकी जे लोक आपल्याच देशांत येऊन राहिले 
त्यांच्या चळवळींकडे आणि ल्यांच्या संख्येच्या वरुद्धीकडे आणि 
अपकषीकडे आपलें सतत लक्ष राहिलें पाहिजे. इतर 
देशांशी स्पवी करण्याच्या कल्पनेपूर्वी देशांतल्या देशांतच 
आपण कोणीतरी आहोंत ही वृत्ति नसेल तेथें उत्पन्न झाली 
पाहिजे व असेल तेथें टिकविली पाहिजे. परदेशी लोकांचें 
जर देशांतच महत्त्व वाढलें तर तें फार घातुक आहे. स्प्थो 
करणाऱ्या समुच्चयांपैकी एकाची वृद्धि आणि प्रगति दुसर्‍याच्या 
प्रगतीस अनेक प्रसंगीं अडचण उत्पन्न करते. यूरोपीयांचे 
येथें जे व्यापारी संघ असतील किंवा गिरण्या असतील 
त्यांच्यापुढे आपला टिकाव लागला नाहीं आणि आपल्या 
व्यापारी संस्था स्त होऊं लागल्या तर सुळावरच घाला 
आल्यासारखे होईळ. असे होण्यापेक्षा येथें आलेल्या 
यूरोपीयांचें आणि आपलें व्यवहारविषयक एकीकरण होणें 
हें अधिक चांगळें. असें एकीकरण होण्याचा रंग दिसू 
लागला आहे. पुष्कळ कंपन्या अश्या निघतात कां, कांहीं 
भांडवळ एतद्देशीयांचें तर कांहीं यूरोपीयांचें; कंपनींतील 
कांहीं नोकर हिंदी तर कांहीं यूरोपीय. आपल्यामध्ये जोपर्यंत 
कलाकौशल्य आणि व्यवस्थेची उत्तम शिस्त हीं ब्रद्धिंगत झालीं 
नाहींत तोंपर्यीत आपणांस यूरोपीय मंडळीच्या साहाय्या- 
शिवाय गर्त्यंतर नाहीं. असो. 


आतां यूरोपीय मंडळीची या देशांतील लोकसंख्या किती 
आहे हें आपण पाहूं. 

हिंडुस्थानांत १७११ सालीं परक्या देशांत जन्म झालेल्या 
लोकांची एकंदर संख्या साडेसहा लाखांवर होती. या साडे- 
सहा लाखांपेकी यूरोपांत जन्म झालळेळे एक लक्ष बत्तीस 
हजार होते. आफ्रिकेंत जन्म झाळेळे दहा हजार, अमेरिकेंत 
जन्म झालेले २७६० आणि आस्टेलेशियामध्यें जन्मलेले 
१२६७ होते. १९०१ सालीं या परक्या देशांतून आलेले 
लोक वरेचसे कमी होते. यूरोपांतून फक्त एक लक्ष चार 
हजार लोक आले. ग्रेट ब्रिटन आणि आयलंड या 
तून हजारों लोक केवळ शिपाईपेश्यासाठीं येतात. त्यामुळें 
यूरोपीयांची संख्या फुगली “आहे. हे लोक जर वगळले 
तर येथें येणारे यूरोपीय किती थोडे आहेत याची कल्पना 


येडेळ. युनायटेड किंगडम म्हणजे इंग्लड, स्काटलंड, । 


आयडैड आणि वेल्स या भागांत जन्मळेळे लोक जर वगळले 
तर या देशांतील यूरोपीय स्रीपरुषांची' संख्या १९०१ साटीं 
आठ हजार होती ती १९११ सालीं ९ हजार झाली. 


| तसे होऊं लागलें म्हणजे त्यांस *' 
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यावरून किती थोडक्या लोकांनीं आपला परदेशी व्यापार 
आणि देश्याच्या सर्व किल्लया ताब्यांत ठेवल्या आहेत हें 
कळून येईल. वाहेरून आपल्या देशांत येणारा वग अधिक 
सुशिक्षित व व्यवहारक्ष आणि आपलें काम कसें करावें ह 
जाणणारा असतो. संख्येच्या व्टीनें अल्पत्व असून इतर 
दृष्टीनीं मोठें महत्त्व असलेला असा हा वर्ग आहे. 

यूरोपांतील लोकांचें या देशांत महत्त्व केवळ त्यांच्या हातीं 
राज्यकारभार आहे याच द्ष्टीनें आहे असें नाहीं. त्यांच्या हातीं 
किती उद्योगधंदे आहेत इकडे लक्ष दिलें पाहिजे. रेल्वे जेथें 
सरकारी नाहीं तेथें यूरोपियन भांडवलवाल्यांच्याच मालकीची 
असते. देशांत ज्या अनेक ब्यांका आहेत ल्यांपेकी वहुतेक 
व्यांकांचे म्यानेजर व मुख्य अधिकारी यूरोपियनच आहेत. 
आपल्या लोकांनीं कांहीं उद्योग काढले आणि मोठें भांडवल 
त्यांत गुंतविले म्हणजे त्यांस यूरोपियन अधिकारी नेमल्याखेरीज 
गत्यंतरच नसतें. या सर्व गोष्टी लक्षांत घेतल्या असतां 
यूरोपीय लोकांचें देशांत सध्यां असलेलें वर्चस्व केवळ 
सरकारी म्जीसुळें यूरोपीय उच्चस्थानावर वसतो एवढ्यावरच 
आधारलेले नसून त्यांच्या अधिक इभ्रतीवर, अधिक विद्येवर 
आणि अधिक मेहनतीवर त्यांनां देशांत श्रेष्ठ स्यान सिळत 
आहे हें उघड होतें. ही गोष्ट आपल्या जितकी लवकर 
लक्षांत येईल तितकें चांगळें. वस्तूची पेदास करण्यांत आणि 
कच्चा माल घेऊन त्याचा पक्का माळ बनविण्याच्या कृतींत 
असलेलें यूरोपीयांचें प्रावीण्य त्यांस महत्त्वाच्या स्थानावर 
अधिष्ठित करीत आहे. विद्या आली म्हणजे अधिकारहि हातीं 
येतो. यास चहाच्या मळ्य़ांचेंच उदाहरण घेऊं. १९११ 
सालच्या आंकड्यांप्रमाणं आसामांतील ६०९ चहाच्या मोठ्या 
मळ्यांपैकी ५३६ मळे इंग्रज किंवा यूरेशियन लोकांनीं 
चालविळे आहेत; आणि त्यांच्या मालकीचे मळे घेतळे तर ते 
या ६०९ पेकीं ५४९ भरतील, म्हणजे कांहीं मळे यूरोपियन 
लोकांच्या मालकीचे असून ल्यावर व्यवस्था हिंदी लोकांची 
आहे. हिंदी लोकांच्या मालकीचे चहाचे मळे आसामांत फक्त 
साठ आहेत, पण हिंदुस्थानी म्यानेजरांच्या देखरेखीखाली 
असलेले ७३ आहेत. 

आपले शास्त्रे या व्टटीने त्यांचें महत्त्व आपल्यावर किती 
आहे हें सांगावयास नकोच. स्वराज्य मिळालें तरी बऱ्याच 
काळपर्यंत हे महत्त्व कमी होणार नाहीं. कदाचित्‌ उलट वाढत 
जाण्याचाहि संभव आहे. यूरोपीयांचें देशांत जें महत्त्व आहे 
तें अधिकारामुळे आहे; तथापि बराचसा अधिकार युणमूलक 
आहे. पुढें एवढें मात्र होईल कीं, नालायक यूरोपियन उ 
केवळ यूरोपियन म्हणून मोठेपणा मिळावयाचा आ जु 
हिंदुस्थानांतील लोकांस जर राज्यकारभारात तक 
महत्त्व आलें तर लांचे कार्यक्षेत्र विस्ठूत र्ड आ. अ 

र्यकती माणसें प्रथम. यूरोपां- 


तूनच आणावी लागतील- आपल्या कारखान्यांवर आणि 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 


पेब्मांवर आपण इंग्रज कां नेमतो £ उत्तर एवढेंच कीं, त्यांची | मानांत १४९३ होते. १९०१,१८९१,१८८१ सालीं देखील 


आवश्‍यकता आज आहेच. आपला सुशिक्षित समाज फारच 
अल्प आहे आणि आहे तो जगांतील स्पर्धेशीं फारसा परिचित 
नाहीं. आपल्यामध्यें सर्व प्रकारच्या कार्यास उपयोगीं पडणारा 
माणसें अजून उत्पन्न व्हावयाचीं आहेत. 


यूरोपीयांचे जे आपणांवर परिणाम होतात ल्यांत सांस्कृतिक 
पारेणाम फारच मोठे आहेत. अनेक नवीन शास्र यूरोपांत 
आणि अमेरिकेंत उदयास आलीं. शास्त्रांचा हेतु जर सल- 
शोधन आहे आणि सल्यामध्यें जर द्वेत नाहीं तर या सर्व 
शास्त्रांचा परिणाम आपल्या विःचारपद्धतीवर होणारच. आज 
शासत्रविकासाचा आपणांवर परिणाम एवढाच होत आहे कीं, 
शास्त्रज्ञानासुळें यूरोपीय लोकांस आलेळें वळ आपणांस 
भोंवतें आणि लयांनीं उत्पन्न केलेले पदार्थ आपणांस वापराव- 
यास मिळतात. ल्यांचीं शास्रे जाणून घेऊन आपणांमध्यें 
आपण कतृ उत्पन्न करून घ्यावयाची क्रिया फारशी सुरू 
झाली नाहीं आणि ल्यांचें शञास्रज्ञान आणि आपलें जुनें ज्ञान 
यांचें एकीकरणहि झालें नाहीं. हे एकीकरण कसें होईल हा 
एक मोठा खतंत्र विषय आहे आणि लयाचें विवेचनहि खतंत्र- 
पणे करण्याचें योजिले आहे. 

हिंडु समाजावर परिणाम घडविण्यासाठी ज्या ख्रिस्त्यांच्या 
मिशनरी संस्था आहेत ल्यांचें स्थूळसवरूपवर्णन दिळेंच आहे. 
हिंदु समाजाच्या आणि ल्यांच्या प्रयत्नांच्या झटापटीमुळें 
समाजाचें भबितव्य कसें होणार आहे याचें विवेचन 
पुढें येईल. 

आतां सुसुळमानांकडे वळू. ख्रिखी संप्रदायापेक्षांहि ज्या 
परकीय संप्रदायाचें कार्य मोठें होऊन ज्यानें साडेसहा कोटीं 
वर लोक आपल्याकडे ओढले असा संप्रदाय महंमदाचा होय. 
सुसुलमानांचा सर्व इतिहास हा या संप्रदायाचाच इतिहास 
आहे. कां कीं, संप्रदायासाठीं राज्य आणि राज्यासाठी 
संप्रदाय इतका निकट संबंध मुसुलमानी संप्रदायाचा आणि 
राज्याचा आहे. 


सुसुलमानांची वाढती संख्या आपणांस परिचित आहे. 
सुुल्मानांच्या हिंदुस्थानांत वाढत असलेल्या या संख्या- 
घलाबद्दळ सुसुलमानांविषयीं मत्सरवुद्धि जाग्रत होत आहे. 
तथापि यासंबंधांत ज्या एका मुख्य गोष्टींचा विचार करावयास 
पाहिजे ती ही करीं संख्याबल हं यांच्या समाजास व्हावें तसें 
हितावह होत आहे की कसें £ मुसुलमानांचें संख्याबळ त्यांस 
हितावह होत नाहीं कारण, युसल्मानांमध्यें काम करण्यास 
ढायख अशा ख्रीपुरुपांचे प्रमाण कमी आहे. १९११ सालीं 
दहा हजार हिंडु पुरुषांत तकाची चाळीस वर्षांचे ३२१ ६ 
परुष होते. मुसलमानांत फ्त १०४५७ होते. चाळीसपासून 
साठ वषीपर्यंतचे पुरुष दिंदंत १६७३ होते तर युसुल- 


अशीच स्थिति दिसते. 

हिंदुमुसुलमानांच्या तुलनेसंबंधाच्या दोघांच्या वाढीवर 
परिणाम करणाऱया आणि दोन्ही समुदायांच्या सोख्यविषयक 
प्रश्नांवर प्रकाश पाडणाऱ्या महत्त्वाच्या गोष्टी येणेंप्रमाणेंः--- 

१५-२० या वयाचे पुरुष मुसुलमानांत १८९१ सालची' 
गणना वगळतां हिंदूपेक्षां कमीच दिसतात. 

१५-२० वयाच्या स्त्रिया मुसुल्मानांमध्ये हिंदूपेक्षां 
नेहमीं जास्त असतात. 

२०-४० वर्षांच्या स्रिया हिंदूंमध्ये मुसुल्मानांपेक्षां 
अधिक आहेत. 

१५-४० वर्षीच्या स्रिया घेतल्या तर ल्या हिंदूंमध्येंच 
अधिक दिसतील. 

तथापि श्रियांच्या प्रसवशक्तीच्या जोमाचीं हिंदुस्थानां- 
तील मुख्य वर्षे १५-२० हच आहेत. कां की, येथें लश 
लवकर होतात आणि १५ पासून ४७५ वर्षांपर्यंत ल्रियांची 
प्रसवशक्ति एकसारखी वयपरत्वे कमी कमी होत जाते. 

मुसुलमानांमध्यें व हिंदूंमध्ये पंघरापासून वीस वर्षांच्या 
मुलींपैकी शेंकडा ८५ मुली विवाहित असतात. 

१० वर्षांपर्यंतच्या पुरुषांची संख्या दहा हजार हिंदूंत 
१९११ सालीं २६२९ होती तर मुसुलमानांमध्यें ती २९२३ 
होती. त्रियांमध्येंहि अल्पवयी स्रियांचे प्रमाण फार मोठें 
आहे. यावरून असें दिसून येतें कीं मुसुलमान समाजामध्ये 
मुलें फार आहेत. आयुर्मयीदा हिंदूंपेक्षां कमी. स्र्रियांमध्यें 
२०-४० वर्षीच्या स्रिया कमी. १५-२० वषीच्या पुष्कळ. 
विवाहकाळ हिंदूंमध्ये व मुसुलमानांमध्यें सारखाच, आणि 
त्यासुळें हिंदूपेक्षां मुसुलमानांत प्रजोत्पत्ति अधिक पण 
अल्पवयी मृत्यु लापेक्षांहि अधिक आहेत. 

याचा अर्थ हा की, मुसुलमान समाजावर अपल्यसंगोपनाचा 
बोजा हिंदूंपेक्षां अधिक आहे आणि द्रव्योत्पादनक्षम वयाची 
माणसें सुसुलमानांत कमी आहेत. एकंदरींत मुसुलमानांचें 
संख्याधिक्य थोडेसे भ्रामक आहे. त्यांची एकंदर लोकसंख्या 
अधिक भरते पण ती कामास येत नाहीं; तिचा बराच 
भाग केवळ कार्यक्षम लोकांवर अधिक बोजा टाकण्यास 
कारण होतो. 

या तऱ्हेचे विवेचन करणें म्हणजे अर्थशाश्रांत गिरणे होय, 
तिकडे दिरळें म्हणजे पुष्कळच लिहिलें पाहिजे. सध्यां 
समाजाचा तात्त्विक विचार करीत करीत हिंडु, मुसुलमान - 
वळूं. भवितव्य - काढावयाचे तें सर्वीचेंच एकदम काढावें 
लागते, आणि यासाठीं समाजाचे विशेष व्यापक नियम ल्क्षांत 
घ्यावे लागतात. 


समाजरूपांतराचे' नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 


२३७ 


प्च्क्व्ब्ब्ब्ट्ज््ब्उय्ऱटल््यडयउटल्ज््वाजाााा्ााऱार्‍नानिनातव्त्््ा्----“>- 


प्रकरण १९ वे. 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें 
भवितव्य. 


हिंडुत्ववृद्धि म्हणजे काय.--हिंडुसमाजाचा एकंदर 
विस्तार आणि ल्यावरोवर उपस्थित होणारे प्रश्न यांची 
माहिती दिल्यानंतर या समाजाचें भवितव्य काय हा 
प्रश्न उत्पन्न होतो. समाजाचा भवितव्यविषयक विचार 
करण्यासाठीं ज्या कारणांनी समाजांत फेरबदल उत्पन्न 
होतात तीं कारणें आणि त्या कारणांनीं होणाऱ्या फेरबदलांचें 
स्वरूप यांचें शास्त्र थोडेसें अवगत करून घेतलें पाहिजे. 
समुच्चयांची घटना, विकास, अन्यसमाजसंयोग, खरूपांतर, 
विघटना म्हणजे समुच्चयांतर्गत व्यक्तींचा अन्यसमाजांनीं 
केलेला स्वीकार आणि तन्मूलक समाजनाश या सर्व समुच्चय- 
विकाराच्या पायऱ्या लक्षांत घेतल्या पाहिजेत. हिंडुसमाजाचें 
भवितव्य मथनुष्येतिहासांत सुरू झालेल्या अनेक प्रकारच्या 
गतींनीं निर्णीत व्हावयाचें आहे. केंद्रविहीन हिंदुसमाजास 
केंद्र उत्पन्न होऊन त्याचे हातपाय पसरतील किंवा हा समाज 
दुसऱ्या कोणत्या तरी समाजांत विहीन होऊन जाईल, हा 
प्रश्न आहे. जें काय भवितव्य असेल तें गूढच राहणार, 
तथापि त्याचीं शक्‍य सख्ख्पें काय हें लक्षांत घेतलें पाहिजे. 
हीं शक्‍य स्वरूपे येणेंप्रमाणें दिसतात. 


(१) ख्रिस्ती व मुसुलमान हे संप्रदाय वाहून हिंदु संस्छृ- 
तीचा अजीबात लोप होणें, आणि हिंदु समाजाचाहि नाश होणें. 
(२) हिंडु समाज व्रृद्धिंगत होणें. 


आपणांस एक प्रश्न वारंवार विचारला जातो तो हा कीं 
हिंदु धमोचा” म्हणजे हिंदुखाचा विखार इतःपर होईल 
काय? 


या प्रश्नास उत्तर द्यावयाच्या अगोदर आपण कांहीं 
कल्पनांची फोड करून घेतली पाहिजे. या प्रश्नाचे दोन अर्थ 
होऊं शकतील. एक हिंदु समाज वाढत जाईल काय? आणि' 
डुसरा हिंदु विचार आणि कल्पना या पसरत जातील काय? 
हिंदुल पसरणें आणि खरेस्त्य पसरणें या गोष्टींचे खरूप भिन्न 
आहे. संप्रदायाचा प्रसार म्हणजे विशिष्ट मतांचा प्रसार, आणि 
त्याच्या अनुषंगाने समाजाचा विस्तार. या दोन भिन्न गोष्टी 
एकलानें ख्रिस्ती इत्यादि सर्व संप्रदायांस लागू पडतील. 
या प्रसार म्हणजे अशी गोष्ट नाहीं. हिंदुत्व म्हणजे 
कांहीं मतें नव्हत. हिंदुत्व स्थापन होणें म्हणजे परकैयांचा 
हिंदुसमाजामध्यें अंतभोव होणें होय. अंतभाव म्हणजे बाहेरील 
माणसें समाजांतील विशिष्ट जातींत प्रविष्ट होतील, किंवा 
लांची घटना जशी ची तशीच राहून त्यांचा समाज हिंदु 


समजला जाईल. र समाजाची एकंदर घटना लक्षांत घेतली 
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म्हणजे त्या घटनेचा विस्तार कसा काय होणें शक्‍य आहे 


हें समजेल. हिंदुसमाजाची तुलना आपण तात्पुस्ती अमेरिकें- 
तील संयुक्त संस्थानांशीं करू. संयुक्त संस्थानें म्हणजे मूलतः 
एक राष्ट्र नव्हे; तर राष्ट्रांचा संघ आहे. अमेरिका स्हणजे 
संयुक्त संस्थाने हे राष्ट्र (राष्ट्रसंघ ) दोन तऱ्हांनीं वाढत आहे. 
एक, या राष्ट्रसंघामध्यें इतर राष्ट्रांचा समावेश होत आहे आणि 
दुसरें, नाना ठिकाणची माणसें ला प्रदेशांत येत आहेत. दुसऱ्या 
तऱ्हेनं जेव्हां वाढ होते तेव्हां असे होतें की, नवीन येणारा 
मनुष्य एका विरिष्ट संस्थानामध्ये नागरिक होतो व अश्या 
रीतीने त्या संस्थानामार्फत अमेरिकन राष्ट्राचा नागरिक होतो. 
जो समुच्चयांचा संघ आहे ल्यांत व्यक्तींचा सखतंत्रपणें अंतभोव 
होत नाहीं. राष्ट्रवधेन व्हावयाचें ते एकतर नवीन संघ 
येऊन राष्ट्रसंघास मिळाल्याने होईल किंवा व्यक्ति येऊन 
संघांतगेत समूहास मिळाल्याने होईल. या दोन्ही तऱ्हांनी 
हिंडुलाची वाढ होणें शक्‍य आहे. कारण, हिंडुसमाज हा 
व्यक्तींचा संघ नसून संघांचा संघ आहे. एवढेंच की, त्या. 
संघामध्यें किंवा संघांतर्गत बऱ्याचशा समूहांमध्ये शासन- 
संस्था नाहींत; त्यामुळें अस्तित्वांत असलेल्या बर्‍याच संघांची 
आंतील सभासद वाहून वाढ होणें फारसें शक्‍य नाहीं. जे 
समाज जयिष्णु असतील, ज्यांत गडबड करून संघबल वाढ- 
विणारीं माणसें निघतील, तेच समाज अशा रीतीनें वाढतील, 
इतर वाढावयाचे नाहींत. शिवाय आपल्या संघसमुत्चयास 
केंद्रवर्ती संस्था नसल्यामुळें जे समाज आपल्याशीं अधिका- 
धिक सद्श होतील ते आपल्यांतीलच आहेत असें समाजा- 
तर्फे मानण्यास आपल्यांत अधिकारी तरी कोण आहे १ असो. 


मिन्नसमाजसंनिकषे.--एक समुचय एखाद्या समुचय- 
संघांत प्रवेश करितो असं जाणून बुजून क्वचितच होतें. 
समुच्चयसंघांशीं साट्र्यव्रद्धि झाली म्हणजे बाह्यसमुव्वयखीकार 
सुलभ होतो. एकनामधारण ही क्रिया केव्हांतरी कमाक्रमानें 
होते. दोन समाजांचा संनिकर्ष झाला असतां दोहोंमध्येंहि 
रूपांतर होतें तथापि अशा प्रसंगीं कांहीं बाबतींत सारखेपणा 
वाढलेला असतांहि जर लाजबरोबर इतर बाबतींत फरक 
वाढला असेळ तर कोणताहि एक समाज वृद्धिंगत 
झाला असें म्हणतां येत नाहीं. असा एक नियम 
आहे कीं, दोन शेजारी समाजांमध्ये साव्र्य वाहून 
लमव्यवहार सुरू झाला म्हणजे सामान्यतः मोठा, समाज 
लहान समाजावर आपली छाप टाकतो आणि त्याला आपल्यांत 
समाविष्ट करून घेतो. परंतु हाहि नियम सार्वत्रिक नाही. 
मोठा समाज आंत अतिशय तुकडे' असल्यामुळें अन्य- 
खीकारास असमर्थ असेल आणि लहान समाज आपले सर्व 
संयुक्त बळ एकत्र वापरण्यास समर्थ असेल व या रीतीनें तो 
एका मोठ्या समाजाच्या सभिंध राहूनहि आपल सूलखरूप 
कायमच ठेवूं शकेल. असो. आतां कांहीं समाजस्वरूपांतर- 
विषयक विचारांत आपण प्रवेश करू. 
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संस्कृतिवेदिष्टयरक्षण.--जातिरूपी दुर्बल | 
जगांत ज्या .अनेक जाती आहेत ल्यांपेकी सर्वच आपली 
. विशिष्ट संस्कृति रक्षिण्यास समर्थ नाहींत. उदाहरणार्थ, 
महाराष्ट्रांत आज अर्थनझ़ दिसणाऱ्या कातकरी व ठाकूर या 
जाती घेऊं. यांस जर पुढें शिक्षण मिळून भोंवताल्च्या 
समाजामध्यें त्या मिसळून गेल्या तर लांचें विशिष्टल फार 
तर कांहीं गाण्यांच्या रूपानें शिल्लक राहील. त्यांचे बहुतेक 
खिज़ जंगली असल्यामुळें नाहींसेच होतील. गुंजामय 
भूषणे, कवड्यांचे किंवा पोतीचे भरगच्च दागिने हे टिकावयाचे 
नाहींत. त्यांच्या गरजा व सर्वे समाजाच्या गरजा जवळ 
जवळ सारख्याच होतील. संस्कृतीचा प्रसार होऊन जेव्हां 
जगांतील मिन्न भिन्न समाजांचा एकमेकांवर परिणाम होत 
असतो तेव्हां गळतें काय आणि टिकते. काय हें थोडेसे 
पाहिळें पाहिजे. ज्या समाजांस खातंत्र्य आहे म्हणजे जे 
राज्यकर्ते आहेत, त्यांचा विशिष्टपणा अधिक टिकतो आणि 
त्यांच्याच रिवाजास सार्वत्रिकल येतें; आणि जे समाज खायत्त 
नाहींत म्हणजे राज्यकर्ते नाहींत, ल्या समाजांच्या अनेक 
गोटटी दिवसानुदिवस नाहीशा होत जातात आणि जर लांचे 
वैवाहिक पृथक्‍ल टिकलें नाहीं तर दुसर्‍या मोठ्या समाजां- 
मध्यें त्यांचा अंतभाव होतो. याप्रमाणें सिन्न समाजांचा 
एकरूप समाज बनविणारे एक प्रसिद्ध ठिकाण म्हणजे न्यूयॉक 
शहर होय. या शहरास परमेश्वराची मोठी मूस म्हटलें आहे. 
येथें निरनिराळ्या राष्ट्रांतून अनेक लोक येतात आणि ल्यांनां 
अमेरिकन शिक्षण मिळून ल्यांच्या पुढील पिढीचे आचार एक- 
सारखे होऊन समाजांत एकरूपता येते. तेथें अनेक जाती 
एकमेकांमध्यें लमे करितात. आणि त्यामुळें लयांचें जातिवेशिष्ट्य 
- वितळून जाऊन ल्यांवर एकराष्ट्रीयल झळकू लागतें. आतां 
आपण कोणतीं रा्रे आपलें विशिष्ट रक्षिण्यास समर्थ होतात 
हें पाहूं. यूरोपामध्यें लोकांस एकराष्ट्रीय करण्यासाठी जे 
शिक्षणविषयक प्रयत्न झाले त्यांत असें दिसून येईल कीं, एका 
राष्ट्राच्या प्रदेशावर दुसऱ्याचे राज्य स्थापन झाळे असतांहि 
साजवर परसंस्कृतीचा लेप फारसा वसला नाहीं. मूळचा 
एकरूप समाज परकीय भाषेच्या दडपणाखाली ठेविल्यास 
त्याची प्रगति कांहीं दिवस वंद होईल एवढेंच. तथापि 
कोणत्याहि ठिकाणीं सार्वत्रिक असलेली भाषा नष्ट करणें 
सुलभ नाहीं, पोलंडची भाषा दावून टाकण्याचा प्रयत्न रशिया, 
ऑस्ट्रिया आणि जमेनी यांनीं केला, तरीहि ती नष्ट झाली 
नाहीं. फिनलंडची तीच कथा आहे. युक्रेन भागांतील युक्रेन 
भाषा ही रश्चियन भाषेचीच पोटभाषा आहे अस सांगून ती 
दडपून टाकण्याचा मयल्ल रशियाने केला तथापि त्या प्रयत्नांस 
कितपत यश आलें, हँ रशियाच्या वाह दिवसांत युक्रेनमधीठ 
लोकांनीं आपलें स्वतंत्र राष्ट्र स्थापिळें यावरून लक्षांत येई, 
वेल्श भाषेचा देखील नायनाट कर याच्या प्रयत्नास फारसे 
य आलेलें नाही. जेव्हां खतत्र भाषा असणाऱ्यांनां स्वतंत्र 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


प्रांत असतो तेव्हां परसत्तेखालीं जाऊन देखील लांचे 
समाजविशिष्टव' कायम राहतें आणि ल्यांचा समावेश करून 
घेऊन त्यांस पचनीं पाडण्यास इतर लोकांस जड जातें. व्या 
माणसांचा जेव्हां इतस्ततः संचार होत असेल तेव्हां मात्र ती 
माणसें दुसऱया संस्कृतींस पचनीं पाडतां येतात. तथापि 
यासहि कांहीं थोडाबहुत अपवाद आहेच. यहुदी लोक आतां 
सर्वत्र पसरळे आहेत. ज्या देशांत ते जातील तेराष्ट्र यांचें व 
तो समाज त्यांचा. तथापि इतकें असूनहि लांचें विशिष्ट अंश 
करून कायमच राहिलें आहे; आणि याचें कारण यहुदी लोकांचें 
प्राचीन वाड्मय होय. जेव्हां राषट्रवरूपी जाति आणि संप्रदाय 
यांचा संबंध येतो आणि जेव्हां भोंवतालचे संप्रदाय आपल्या 
समाजाची संख्या वाढविण्यासाठी परसमाजांतून मनुष्यचोर्य 
करू लागतात, तेव्हां खसमाजरक्षणार्थ पूर्वीच्या राष्ट्रखरूपी 
जातीसहि आपल्या समाजामध्ये इतरांचा अंतभीव कहुन 
घेणें प्राप्त होतें; आणि ते आपल्या जातीच्या संस्कृतीस आणि 
जातीस संप्रदायाचें स्वरूप देतात. यहुदी लोक आतां गोऱ्या 
लोकांनां आपल्या समाजांत घेऊं लागळे आहेत याचें कारण 
हेंच आहे. हिंडुसमाजासारखें जें मोठें धूड आहे ते॑ एकीकृत 
होऊन कांहीं संस्कृतिरक्षणाचें कार्य करू लागेळ असा संभव 
नाहीं. तथापि जें सर्व समाजास शक्‍य नाहीं तें समाजांतर्गत 
संप्रदायांनीं करण्यास प्रारंभ केला आहे. आर्यसमाज व ब्रह्म- 
समाज हे दोन्ही समाज परजनग्राहक आहेत. हिंदु मिशनरी 
सोसायटीचा प्रयत्नहि या प्रकारचाच आहे. जे समाज खतः 
राष्रखरूपी असून ज्यांच्यांतील संस्कृतीमध्ये परमार्थसाधनेंहि 
अनेक आहेत आणि ज्यांचे स्वातंत्र्य गेलेले नाहीं अशा 
समाजांमध्ये जर परकीय संप्रदाय येऊन मिशनरीपणा कडू 
लागले तर ते समाज आपली पेतूक संस्कृति कायम राखू 
शकतात. अशा प्रसंगीं हे समाज आपल्यांतील उपासनांपेक्षां 
संस्कारविधि आणि कायदा यांसारख्या लौकिक गोष्टींसच 
प्रामुख्य देतात व यामुळें नवीन संप्रदाय आणि परंपरागत 
संस्कृते यांची तडजोड होते. या प्रकारचा उपक्रम जपानने 
केला आहे. 'होन ताउ? उर्फ 'शिंतो' यास आतां परमार्थसाधनपर 
आचारसमूह म्हणून धरीत नसून केवळ लोकिक व्यवहारासाठी 
उत्पन्न झाळेला नियमसंग्नरह असें मानतात; आणि राज्याचे 
सर्वे विधी शिंतोप्रमाणे चालवितात. 


आज हिंदुसमाजामध्यें दोन तऱ्हेच्या निरनिराळ्या 
संघांचा समावेश होतो. ते दोन संघ म्हटले म्हणजे जाती 
आणि संप्रदाय हे होत. विशिष्ट नियमांनीं, विशिष्ट आचारांनीं 
व विशिष्ट उपार्यांनीं वेष्टिठेले असे हे दोन्ही संघ आज दृष्टीस 
पडतात. या दोहोंमध्ये भेद हा आहे कीं एकांत नियम 
आचार आणि उपालें ही अप्रधान असून दुसऱ्यांत तीं 
प्रधान आहेत आणि यामुळें एकांत इतरांचा प्रवेश नाहीं 
आणि एकांत इतरांचा प्रवेश आहे. जातींपैकी अनेक 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 


३२३९ 


जातींमध्ये शासनसंस्था नसल्यामुळें त्या प्रसारास अक्षम 
आणि असहाय झाल्या आहेत तथापि जर जातींमध्यें कांहीं 
फेरफार झाळे तर जाती समाजास हानिकारक न होतां 
पोषकच वनतीळ आणि ते फेरफार म्हटले म्हणजे प्रत्येक 
जातींतच लम लावलें पाहिजे, या जातीच्या नियमासंबंधाचे 
होत. जातीबाहेर लमन लावण्याचा प्रघात जरी पडला तरी 
जातीचें ससुःच्चययत्व नाहीसे होईल असें नाहीं. संघांची 
उपयुक्तता केव्हांहि भासणारच. जेव्हां मोठ्या कायीकरितां 
अनेकांचे एकीकरण करावें लागतें तेव्हां ते॑ समाजांत 
असलेल्या लहान लहान संघांमुळें सुलभ होतें. सर्वे लोकांस 
वळविण्यापेक्षां प्रत्येके वगोतीळ निश्चित पुढारी वळविणें 
हें अधिक सोपें जातें. अमेरिकेमध्ये आपणास प्रॅटनिटीज 
उर्फ बंधुमंडळें दृष्टीस पडतात. या वंधुमंडळांस ल्यांच्या 
विरुद्ध असलेले लोक हिंदुजातींचें सवंग अनुकरण म्हणून त्यांचा 
उपहासहि करितात. प्रत्येक वंधुमंडळामध्यें कांहीं माणसं 
असतात. जेव्हां वंधुमंडळांतर्गत संघीभूत लोकांस आपलें 
वर्चख इतरांवर स्थापावयाचें असतें तेव्हां हीं बंधुमंडळें 
-सहज एकत्र होऊं शकतात. उदाहरणार्थ, अमेरिकेंतील 
कॉलेजामध्यें असलेल्या कोणल्याहि संस्थेमध्ये अधिकारी 
निवडावयाचे झाले म्हणजे निरनिराळीं बंधुमंडळें एकत्र 
होऊन प्रत्येकाने आपआपलीं कोणतीं माणसें पुढें आणावीं 
हं ठरविण्यांत येतें. अमक्या संघांतील मनुष्यास अध्यक्ष 
नेमावे, अमक्या अमक्यांतील अमुक अमुक माणसात 
उपाध्यक्ष नेमावे, अमक्या अमक्यांतील लोकांस चिटणीस 
निवडावे, अमक्या संघांतील असुक मनुष्य खजिनदार 
करावा, असें त्यांचें आपआपसांतच ठरते; आणि तें ठरलें 
म्हणजे निरनिराळ्या बंधुमंडळांतीळ सर्वेच माणसांचीं मतें 
त्या योजनेस पडतात. असें झालें म्हणजे एखाद्या समूहांत 
पांचरों माणसें असलीं आणि' त्यांतील दोनशें माणसें 
कोणत्या तरी बंधुमंडळांत असलीं म्हणजे बंधुमंडळांनीं 
आपआपसांत ठरविलेल्या अधिकाऱ्यास दोनशें मतें पडतील. 
आणि उरलेल्या तीनशेंचें एकीकरण तर तत्काल होणें 
शक्‍यच नाहीं.  यासुळें बंधुमंडळांतीलळ माणसें 
निरनिराळ्या संस्थांवर सत्ता चालवू शकतात. एवंच 
निरनिराळ्या ज्ञातींचें पृथक्‌ संघ असणें ही गोष्ट समाजास 
हितावह नाहीं असें नाहीं. अमेरिकन फ्रॅटर्निटिज आणि 
हिंदुस्थानांतील जाती यांमध्यें कांहीं भेद आहेत. तेथील 
बंधुमंडळांनां आपल्या ससुदायांत हुशार माणसें ध्यावींत 
आणि संघसाहाय्याने आपलें महत्त्व वाढवावे ही इच्छा 
असते. हिंदुस्थानातील जाती तसें करीत नाहींत. कां वीं 
जातींत समावेश करावयाचा आणि' बंधुमंडळांत समावेश 
करावयाचा यांत आज पुष्कळच फरक आहे. दोहोंमध्ये 
सद अशी गोष्ट ही की, दोन्ही समाज कांहीं विशिष्ट 
पारमार्थिक मतें पसरविण्याचे अंगिकारीत नाहींत. तसेच 


जातीमध्यें ज्याप्रमाणें जातीची देवता असते ल्याप्रमाणें या 
वंधुमंडळामध्यें मोजेकरितां म्हणून तरी निदान कांहीं 
गुप्त विधी आणि संस्कार हे असतातच. 


संप्रदाय.--जातींगिवाय जे समुचय हिंडुसमाजांत 
आहेत ते ससुच्चय म्हटले म्हणजे संप्रदाय हे होत. संप्रदाय 
वर्धिष्यु असतात आणि हिंदुसमाजामध्यें ज्या कोणास आज 
प्रविष्ट व्हावयाचें असेल त्यास जातीचें सदस्यतत मिळालें नाहीं 
तरी संप्रदायाचें सदस्यत्व मिळण्यास अडचण पडत नाहीं. 
आरयेसमाजी मंडळीने हिंदूखेरीज इतर लोकांस आपणांमध्यें 
बरेंच आणलें आहे असे दिसतें. १५०७ पासून १९१० पर्यंत 
आर्यसमाजांतगत रजपूतशुद्धिसभेनें १०५२ मुसुलमान 
रजपूत समाजप्रविष्ट करून घेतले; आणि एका दिवसांत ३७० 
रजपूत मुसुलमान आत्मीकृत केले. कांहीं यूरोपीयांसहि 
आर्यसमाजानें आपल्या संप्रदायांत ओढिलें असं पंजावचा 
खानेसुमारीचा अधिकारी व्लंट म्हणतो. ज्या प्रचारांनीं समाज- 
संवर्धन होत नाहीं, असे कांहीं हिंदूंच्या मताचे प्रचार होत 
आहेत ल्यांतीलच विवेकानंदाची वेदान्त सोसायटी ही होय. 


हिंदुसमाजाचा विस्तार मतांच्या आश्रयाने करावयाचा 

झाल्यास ब्रह्मसमाज, आयेसमाज यांसारखे संप्रदाय उत्पन्न 
केल्याशिवाय आज गत्यंतर नाहीं. तथापि समाजांतील जो 
मुख्य प्रश्न की, बाह्यमनुष्यग्राहकता समाजामध्यें यावी, 
तो पूर्णपणें सुटणे आज शक्‍य नाहीं. शिवाय आज असा 
प्रश्न उपस्थित होतो कीं, जें आपणांस जगास द्यावयाचें आहे 
असें आपणांपाशींच काय आहे १ जो मनुष्य आपल्या- 
मध्यें प्रविष्ट होईल त्यास त्यापासून काय फायदा आहे 
हिंदुत्व हा जर पारमार्थिक संप्रदाय नाहीं केवळ सामाजिक 
संप्रदाय आहे. तर सध्यांच्या आपल्या दुर्बळ समाजांत येऊन 
कोणाचा काय फायदा १ शिवाय जर सध्यां आपण आपल्या 
संमाजांतर्गत असलेल्या बऱ्याचश्या जातींस शूद्र म्हणून ठेखितों, 
तर आपण बाहेरून आलेल्या मनुष्यास शूद्रापेक्षां उचस्थान कसें 
देणार व बाहेरच्या मनुष्यास जर शुद्ठाचें स्थान द्यावयाचें 
असेल तर बाहेरून येणारा मनुष्य तें पत्करील तरी कसें १ 


राष्ट्रखरूपी समाज आणि संप्रदाय या दोहोंची तुलना 
झाली. आतां या संप्रदायांचा राजकीय द्ष्टीनें विचार केला 


पाहिजे. 


राष्ट्रखरूपी जाती आणि संप्रदाय यांमध्यें संप्रदाय है 
उत्तरकालीन होत. जेव्हां समाजाचें असि अगोदरच 
ह्यात असलेल्या राष्ट्राने रक्षिळें असेळ तेव्हांच संप्रदाय आंत 
उत्पन्न होणार. 
निमीण करून किंवा स्थापित करून 
नवे विधी, नवे संस्कार, 
[णि नवीन अनध्याय- 


संप्रदाय हे नवीन देव 
उपासनेच्या नवीन पद्धति आणून, 
नव्या चालीरीती, नवीन भोजनमर्सग भ्‌ 


२४० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


दिवस निमोण करून, माणसांमाणसांमध्यें निराळेपणा उत्पन्न 
करून राष्ट्रांतगत जनतेचे तुकडे पाडितात. हें संप्रदायांचें 
स्वरूप अर्थात्‌ समाजाच्या खास्थ्यास बरेंच घातुक होतें 
एखाद्या राष्ट्रांतील सर्व लोक एकाच संप्रदायाचे सद्स्प | 
हे संप्रदाय ला राष्ट्रांत विनाकारण भांडणें व मारामार्‍या 
निमीणं करितात. एखाद्या राष्ट्रांतीळ सर्व माणसें एका संप्रदायाची 
सद्स्य असलीं आणि तो संप्रदाय इतर शेजारच्या राष्ट्रांत 
जर आपल्या उपास्याचा किंवा मताचा प्रसार करू 
लागला तर तो ल्यांस घातुक होतो. कारण शेजारच्या 
राष्ट्रांतील बराचसा वर्ग संप्रदायांतर्गत राष्ट्राशीं सदृश होतो 
आणि इतर जनतेहून मिन्न होतो म्हणजे या शेजारच्या 
राष्ट्रांतील संप्रदायांतगत वगीची सहानुभूति परक्‍्याकडे वळते 
आणि सखजनांपासून विभक्त होते. मनुष्यमात्राच्या हिताच्या 
दृष्टीनें असें झाळें पाहिजे कीं, संप्रदायांचा पगडा लोकां- 
वर कमी व्हावा आणि हें संप्रदायविशिष्ट बंधुत्व अस्तित्वां- 
तून जावें. समाजघटना जी करावयाची ती राजकीय किंवा 
स्थानविषय़क तत्त्वांवर न घडवितां इंश्वराचें कोण कसें 
पूजन करितो यावर वनवावयाची ही पद्धाते वेडगळ 
आहे आणि यासाठीं या संप्रदायाला समाजघटनेशीं फारसा 
खेळखंडोवा करण्यास अवघि नसावा. लोकांनीं संप्रदाय 
वाटल्यास उत्पन्न करावे किंवा वाटेल तितके दिवस चालवावे 
तथापि ल्यांचें कार्यक्षेत्र उपासनेपुरतेंच असावें आणि त्यांस 
आपलें क्षेत्र सोडून बाहेर इतर गोष्टी करण्याची संधि 
मिळू नये. 

हिंदुस्थ्रान हे॑ निरनिराळ्या वाह्य संप्रदायांनीं अनुयायी 
मिळविण्यासाठी उडी घेतलेळें रणक्षेत्र आहे. प्रत्येक संप्रदाय 
जितके अधिक अनुयायी मिळतील तितके पहात आहे, 
तथापि कोणत्याहि संप्रदायास आपला प्रसार फारसा करण्यास 
अवकाश नाहीं. निदान राष्ट्राचे एकत्व संप्रदायामार्फत स्थापणे 
शक्‍य नाहीं. त्या तऱ्हेचे जो कोणी प्रयत्न करील तो देशा- 
मध्यें अधिकाधिक द्वेषवुद्धि माजविण्यास मात्र कारण होईल. 


संप्रदायविशिष्ट बंधुव उत्तेजित करणें हे केवळ हिंडुस्थाना- 
सच नुकसानीचें नाहीं तर तें सवे जगासच नुकसानकारक 
आहे. सर्वे जगाची अशी प्रवृत्ति दिसते कीं, इश्वरविषयक 
मतांवरून समाजघटना बनवावी हें इष्ट नाही. आपठी बंधु- 
भावना विदिष्ट उपास्थानुसारी ठोकांपुरतीच नसावी तर तिचें 
क्षेत्र अधिक विस्तृत असावें. या प्रवृत्तीमुळे संप्रदायांचा पराभव 
शेवटीं ठरठेलाच आहे. संप्रदायविरिष्ट भावना उत्पन्न करण्या- 
करितां ख्रिस्ती लोकांमध्यें जी शासनसंस्था उफ “चर्च? आहे यया 
शासनसंस्थेच्या उददेश्ांत सुधारणा झाली पाहिजे, नाहीं 
तर या संप्रदायशासनसंस्थेचा जनतेकडून त्याग होईल. ज्या 
कर्माचे व आचारांचें नियमन चर्चकडटून होतें त्यांपेकी बऱ्याच 
कमी गोष्टींचे नियमन पुढें चर्चकडून होहेळ, मनुष्याच्या 


अनेक व्यावहारिक गोष्टींवर जर उपासनांचे आचार्य ताबा 
चालविण्याचा प्रयत्न करूं लागळे तर ल्यांचें कोणी ऐकणार 
नाहीं. कालांतराने असें होईल कीं, संप्रदायागिवाय इतर 
साधनांनी जगामध्ये जी बौद्धिक आणि नेतिक परंपरा उत्पन्न 
होते. ती वाढत जाऊन केवळ उपासनासंप्रदायामुळें जी परंपरा 
उत्पन्न झाली तिचें महत्त्व जगांत कमी होत जाईल. जर 
सुशिक्षित हिंदूंचे जगभर प्रयाण होईल तर संप्रदायसंस्थेचें 
महत्त्व अधिकाधिक कमी होईल. कां की, उपासनाविचार 
आणि' जातिसमुःच्चय यांचा अथाअर्थी संबंध नाहीं ही गोष्ट 
लोकांस अधिक पटेल, आणि उपासनामूलक शासनसंस्थां- 
शिवाय नेतिक कल्पनांनीं मलुष्य वागू शकतो हें त्यांस 
कळून येईल. 


उ'पासनासंप्रदाय आणि शासनसंस्था.--या दोहोंचा 

निकट संबंध पश्चिम एशिया व यूरोप यांत आला, 

आणि त्यामुळें शासनसंस्था उफ राष्ट्रे श्रखलावद्ध ज्ञालीं होतीं. 

हिंदु वाझ्मयय़ाशीं जगाचा अधिक परिचय होईल तर जगास 

असें दिसून येईल कीं, जगामध्यें उत्तम नैतिक स्थिति रक्षिण्यास 

उपासनासंप्रदायांची विशेष अवऱ्यकता नाहीं. उपासना- 
संप्रदायांचें प्राचीन कालीं यूरोपमध्यें जें महत्त्व होतें त्याचें 
एक कारण असें आहे कीं शासनसंस्थांमारफत आचारनियम 
निमोण करून नीतितत्त्वांचा कायद्यांच्यामाफैत प्रसार करणें 
हें पूर्वकालीं फारसें नव्हतें आणि ल्ामुळें समाजनियमनास 
उपासनासंघांतर्गत नियमांची आवऱ्यकता होती. तशी आवद्य- 
कता आज नाहीं. आज कायद्यांच्या ख्पाने व्यवहारतत्त्वे इतकीं 
वाढलीं आहेत की, आज कोणीहि आपल्या आचारनियमना- 
साठीं विशिष्ट उपासना शिकविणाऱ्या गुरूकडे धांव घेणार नादीं. 
यूरोपांत दिवसानुदिवस उपासनासंघविषयक भावना कमी 
होत जाऊन राष्ट्रीयसंघविषयक भावना व्रृद्धिंगत होत जात 
आहेत आणि केवळ सामाजिक नौीतितत्त्वांचा प्रचार 
अधिकाधिक होत जाऊन उपासनासंप्रदायाचें महत्त्व कमी 
कमी होत जात आहे. शासनसंस्थांवर लांचा जोर नाहींसाच 
झाला आहे. हा जोर नाहींसा होण्यास यूरोपांतील शासन- 
संस्थांच्या अभिमान्यांस सुमारें सात आठकरों वर्षे खटपट 
करावी लागली'. 


त्या धडपडीचा सामान्य इतिहास येणेंप्रमाणें. सुमारें 
ख्रिरी शकाच्या अकराव्या शतकाच्या प्रारंभीं बहुतेक सर्व 
यूरोप ख्रिस्ती संप्रदायाचे सद्स्य झाल्याचें दिसतें आणि 
यामुळें या संप्रदायाचे जे नियम होते ते सर्व यूरोपास 
सारखेच वंद्य होते. राजानें इतर सर्व मनुष्यांप्रमाणे संप्रदाय” 
नियमांचे उठ्छंघन करतां कामा नये; आणि जर तो संप्रदाय" 
नियमांचे उद़्घन करणार नाहीं तर सर्व प्रजेने राजाचें 
आक्ञाधारण केळें पाहिजे असें होतें यूरोपांतील प्रत्येक राजी 
किंवा संस्थानिक हा आपणास ख्रिखी म्हणवी आणि 0 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 


२४९ 


आपल्या सर्व राजव्यवहारांत संप्रदायधर्म आणि संप्रदायशासनं 
अनुृंघनीय समजे. राजासहि म्हणजे संस्थानासहि जो शासन- 
समुच्चय अनुढ्रेधनीय तो सर्व लोकांचा प्रथमधर्म होय, या प्रथम- 
धमीचें स्पष्टीकरण चर्चकडून दोडे आणि' राजासहि संप्रदाय- 
झासन ज्याप्रमाणे चर्चे सांगेळ लयाप्रमारणेच मानावें लागे. 
परिणाम असा झाला कीं राजशासन हॅ संप्रदायाच्या 
झासनसंस्थेचें दुग्यम किंवा अनुवर्ति बने. या सर्व रचनेचा 
स्वाभाविक परिणाम असा झाला कीं सर्व पश्चिम यूरोप हें 
रोम येथीळ पीठाचे अंकित झालें. ही परिस्थिति जरी 
तत्कालीन कल्पनांचा स्वाभाविक परिणाम होती तरी 
सर्मी लोकांस रुचण्यासारखी नव्हती आणि तिला फांदाडे 
फोडण्याची इच्छा ज्यांस हें अंकितल बोंचे त्यांस - 
पणे होत असे. राजांस खातंत्र्य हवे होतें आणि कांहीं 
अंशीं तें लोकांसहि हवें होतें. राजे आणि लोक यांनीं 
हे इष्ट स्वातंत्र्य ज्या पायर्‍यांनी स्थापिळें त्या पायर्‍या येणें 
प्रमाणें. संप्रदायतत्त्वांचें महत्त्व मान्य करावयाचें आणि 
संप्रदायतत्त्वे आपल्या आयुष्यांनेयमनास उपयोगी पडण्यासाठी 
अधिकारी संस्थेने म्हणजे 'चर्चनेंच त्या संभ्रदायतत्त्वांचा अर्थ 
लावला पाहिजे हेंहि तत्त्व मान्य ' करावयाचें; पण संप्रदायाचा 
सुख्य जो पोप त्याचा अधिकार मात्र मान्य करावयाचा 
नाहीं, ही पहिली पायरी. याच्या पुढील पायरी अशी कीं 
संप्रदायतत्त्वांचें महत्त्व मान्य करावयाचें, तथापि हीं संप्रदाय" 
तत्त्वें काय आहेत याविषयीं निर्णय करण्याचा अधिकार 
संघास नसून तो व्यक्तीस आहे असें प्रतिपादन करावयाचें. 
याच्याहि पुढची पायरी म्हटली म्हणजे राष्ट्रशासनामध्यें 
संप्रदायानुयायित्व सुळींच कवूल करावयाचें नाहीं; अथोत्‌ 
उपासना कोणी कोणती करावी आणि कोणते ग्रंथ कोणी कसे 
मानावे इव्यादि प्रश्न सोडविणे हें वाटेल ला व्यक्तीने वाटेल 
तसे करावें, याचा आणि राष्ट्रघटनेंचा किंवा राष्ट्रशासनाचा 
कांहींएक संबंध नाहीं, हें तत्त्व स्थापावयाचें. 


पाश्चात्य जगामध्ये शासनसंस्थांच जें उपासनासंप्रदायां- 
पासून स्वातंत्र्य स्थापन झाळें त्याचा इतिहास या वरील 
तीन पायर्‍यांमध्यें अंतभूत होतो. रोमविरुद्ध बंड करून 
ज्या वेळेस राष्ट्रें खतंत्र होऊं पहात होतीं त्या वेळेस 
अशी परिस्थिति होती कीं, संप्रदायांशिवाय नी तितत्त्वांचें 
एथकपणें अस्तित्रच नव्हतें. धमेयुक्त आचरण जें करा- 
वयाचें ते केवळ धर्म म्हणून करावयाचें ही प्रवृत्ति 
त्यावेळेस यूरोपांत जाग्रत झाली नव्हती. धमतत्त्वांचें 
आचरण जें करावयाचें ते केवळ स्वगीकरिंतां अशी भावना 
होती. लोकांस स्वगे केवळ श्रेष्ठ नीतितत्त्वांच्या आचरणाने 
काल नसून ख्रिसतानुयायी आचरणानेंच द्वाक्य होता. अशा 
प्रसंगी खिरताचीं तत्त्वे काय आहेत हें सांगण्याचे दम कोणी 
तरी केळेंच पाहिजे, अथोत्‌ तें काम स्वाभाविकपणे खिरी 


उपासनासंप्रदायाची शासनसंस्था जं नयना याला शार त्या चर्चवर पडळ. 
खिस्ती ग्रंथांचे स्वरूपच असे आहे की, त्यांत नीतितंत्त्वे 
सरळपणे लिहिलीं नाहींत. ल्या ग्रंथांमध्ये पौराणिक 
स्वरूपाचा इतिहास, ग्हणी, दंतकथा, शुभवर्तमान इत्यादि 
अनेक ग्रंथ आहेत. हे सर्व प्रंथ परसरांशीं सुसंगत असतील 
हें थोडेंच शक्‍य आहे. नुसतीं शुभवर्तमाचे घेतलीं तरी त्यांत 
परस्परविरुद्ध गोष्टी पुष्कळच आहेत. लिस्तासारख्या 
उपदेशकांच्या संबंधाने .एक अशी गोष्ट दिसून येते की, ते 
कांहीं एका विशिष्ट सुसंगत विचारपद्धतीचे उत्पादक नव्हते तर 
काहीं चांगल्या परंतु संकीर्ण अशा कल्पना त्यांनी लोकांस 
उपदेशिल्या. या तर्‍हेचे अनेकस्वरूपी वाछाय लोकांच्या हातीं 
पडळें तर व्यवहारापयोगी नीतितत्त्वें प्रत्येक मनुष्य त्यांतून 
कसा काढील १ अथोत्‌ तें काम संप्रदायावर पडलें आणि ल्या 
वरोवर संप्रदायावर अशीहि एक जबाबदारी पडली की, 
ग्रेथांचें अशा तर्‍हेनें विवेचन केळें पाहिजे कीं, लोकांचा 
भ्रथांवरीळ विश्वास ढळणार नाहीं. याप्रमाणें अनेक शतकें 
त्यावर विचार व विवेचन होऊन नीतिनियम निघाळे आणि 
एक कॅथोलिक म्हणजे सार्यकीकिक विचारपरेंपरा निमोण झाली. 
या विचारंपरंपरेचा बराचसा भाग उपयुक्त आहे. उदाहरणार्थ, 

एकपल्नीत्रत ध्या, हें खिस्ताने उपदेशिलेळें नाहीं किंवा खिसतपूर्व 

परंपरेमध्ये निषेधिळें गेळें नार्ही. तथापि रोमन संप्रदायाच्या 

शासकांनी हें तत्त्व स्थापित केलें आणि ल्याच्य़ा योगाने खिस्ती 

आचरणास आणि आयुष्य़ास एक उच्च प्रकारचें ध्येय दिलें. पुढे 

जेव्हां हूथर भटजींनां रोमन संप्रदायापासूत लोकांस स्वतंत्र 

करावयाचें होतें तेव्हां एका संस्थानिकास खूष करण्यासाठीं 
एकाच काळीं दोन बायका करण्यास कांहीं धार्मिक अडचण नाही 
असा व्यवहारचतुर शास्त्रार्थ ल्यांनीं सांगितला. त्याच लूथरला 
आपल्याकडील प्रार्थनासमाजवाळे वगैरे लोक मोठ्या नीति- 
तत्त्वाच्या रक्षणार्थ लढणारा समजतात हे पाहून कोणासहि 
भोज वाटेल. 


आचारनियमनासाठीं तत्त्वे पहाण्याकरितां चर्चचें सांप्र- 
दायिक स्पष्टीकरण घेणें हे लोकांस अवद्य़ होतें आणि 
त्यामुळें तयाचें वर्चख बर्‍याच काळपर्यंत राहिळें. रोमन 
चर्चपासून फुटून निघालेले लोक व्यक्तिस्वातंत्र्याचे चाहते किंवा 
विचारस्थातंत्र्याचे संरक्षक होते अशांतळा भाग नाहीं; 
ते खतःच्या मताचेच प्रवतैेक होते. नवीन पाखंड मतें 
उपस्थित करणारे लोक तर परेपरेस मानणाऱ्या लोकांपेक्षांहि 
अधिक असहिष्णु होते. ल्यांस, म्हणजे ' चळवळ 
करणाऱ्या पुढाऱ्यांस, स्वतःस जरी वाटेल तें खातंत्र्य पाहिजे 
होतें तरी तें ल्यांच्या मनांतून इतर लोकांस द्यावयाचें 
नव्हतें. म्हणून त्यांनीं फक्त संप्रदायाच्या अधिकारपीठावरच 
हृदया केला. संप्रदायाची तत्वें झुगारून दिलों नाहींत किंवा 


। वैयत्तिक खातंत्र्यहि मान्य केरे नाही. 


४२ & 


ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड. 


एकदां कालगतीनें पवित्र झाळेली परंपरा सुटली म्हणजे 

_ जे नवीन संस्थापक उत्पन्न होतात त्यांच्या हातीं तरी लोक- 

विचारनियमनाचा अधिकार कितपत राहणार£ थोडक्याच 

दिवसांत ग्रंथांचा अर्थ लावण्याचा अधिकार वैयक्तिक आहे 

. हें तत्त्व पुढें आलेंच; तथापि संप्रदायग्रंथांचें महत्त्व मात्र 
अमान्य झालें नाहीं. 


हिंदुस्थानांतीळ संप्रदाय दोवल्य .-संप्रदायांचे महत्त्व 
यूरोपला जर इतकें जाणवळें आणि लाने राष्ट्रे चीं राष्ट्र 
शंखलावद्ध झालीं तर त्या संस्थेचा परिणाम हिंदुस्थानांत फारसा 
कां झाला नाहीं हा एक महत्त्वाचा प्रश्न आहे. हिंदुस्थानांत 
दिसून येणारें संप्रदायसंस्थेचें अपयदा पाहून त्याचें कारण काय 
असावें असा विचार करतां खालील गोष्टी दिसतात. लोकांमध्यें 
साठरय पुष्कळ उत्पन्न झाल्याशिवाय आणि प्रयोजन पडल्या- 
शिवाय मिन्नजातिविवाह शक्‍य होत नाहीं. शिवाय प्रत्येक 
संप्रदायाची स्थिरता आणि शक्ति हीं फार नियमित असल्या- 
मुळें एखाद्या गुरूच्या नादीं लागून आपल्या जातींत 
असलेलें स्थान तरी कोण गमावतो. आज जातिभेद मोडावा 
म्हणून उपदेश करणारे प्रार्थनासमाजांतील प्रमुख सारस्वत 
ब्राह्मण विवाह करतेवेळेस आपल्या जातींतीलच लहानशा 
भेदापलीकडे न जाण्याची धूर्तता दाखवितात. यावरून 
संप्रदायांचा विरस्थायीपणा नसल्यामुळें कोणीहि धूर्त पुरुष 
ज्या गोष्टी व्यक्तीस तात्कालिक हानिकारक आहेत ल्या 
संप्रदायाच्या तत्त्वासाठीं कण्याच्या भानगडींत पडत नाहींत; 
मात्र कांहीं बावळट किंवा दुर्बळ माणसे पकडून त्यांस अश्ा 
हानिकारक गोष्टी उदाहरणार्थ अन्यजातिविवाह करण्यास 
प्रेरित करितात. जोपयंत देशामध्ये निरक्षरता दाट आहे 
आणि उपदेश करणार्‍यांचे महत्त्वहि संशयास्पद आहे, 
आणि जोपर्यंत संप्रदायांतच दुर्बलपणा आहे तोंपर्यंत 
संप्रदायांच्या मार्फत जातिभेद मोडणें शक्‍य नाहीं. जातिभेद 
जो टिकला तो तत्त्वांनी किंवा उपदेश्ांनी टिकला नाहीं; 
तर आचारविषयक आणि क्ेक्षणिक विषमतेसुळें टिकला 
आहे. हिंदुस्थानांतील कोट्यवधि लोकांस सुसंस्कृत करणें राहोच 
त्यांस नुसतें लिहावयास वाचावयास आणि थोडा बहुत विचार 
करावयास आणि आपला फायदा समजून घ्यावयास 
शिकविणे है कार्य देखील अत्यन्त कठिण आहे आणि तें झाल्या- 
शिवाय जातिभेद नाहींसा व्हावयाचा नाहीं. फायदा दिसला 
ळोक अनेक्र बंधने तोडून बाहेर पडतात. विवाह- 
अडढवणी दिसूं लागल्या म्हणजे लोक भित्तजातिविवाहा- 

दोतात. ह सिद्ध करण्यास भरपूर पुरावा 
-क्तींस अन्य जातींतील व्यक्तीशी विवाह | 


2 | व | 
द्व्छॉ असून नियम आडवे आले म्ह्णून 


म्ह्णजे 
विषर्यक 


हो... रन क्र त्र्य ह वि री (4 २० २७ च । 
करण्याची 2४” . . वे मुळींच नव्हतें. ज्याप्रमाणे द्रेता- 
न 4 ्ी 


ब्रारबॉ याचप्रमाणे जातिभेद असावा | 


किंवा नसावा असा तात्त्विक वाद मात्र उत्पन्न झाला होता. 
परदेशगमनावद्दळ देखील असाच तात्त्विक वाद चाळू. असे. 
ज्या वेळेस दहा लाखांपेक्षा अधिक हिंदू लोक परदेशी 
गेले होते त्या वेळेस देखील सामाजिक परिषदांमधून परदेशा- 
गमनास हरकत नसावी' या तर्‍हेचे ठराव पास होतच होते! 
जाणारा वर्ग यांच्या ठरावाची फिकीर करीत नव्हता आणि. 
ठराव करणारा वर्ग वाहेर देशीं जाण्याच्या कधीं पंचाइतींत 
पडत नव्हता. अवदय्रकता जसजशी प्राप्त होत गेढी तसतसे 
अन्य जातींत लग्न करणें वरेंच चाळू झालें. हे सामाजिक 
सुधारणेचे तत्त्ववेत्ते चमकू लागण्यापूर्वी भिन्न जातींत 
प्रसंगोपात्त परस्परविवाह किती रूढ झाला होता याचा 
थोडासा अजमास येण्यासाठीं कांहीं उदाहरणें येथें देतों. 
(१) तंजावरकडे गेलेल्या देशस्थांत ल्यांच्यावरोवर गेलेले 
कोंकणस्थहि मिसळून गेळे आहेत हें सिद्ध करण्यास साधने 


ह“. 


अनेक आहेत. ल्यांच्यांत कोकणस्थांचीं आडनांवें अनेक 
सांपडतात. गोडबोले, राजवाडे, पाटणकर, सोहोनी, 


चितळे वगेरे आडनांवें तेथील देशस्थ म्हणविणारांत आहेत. 
(२) मध्यप्रांतांत दूर गेलेल्या कोकणस्थांनीं आपला देशा- 
स्थांतच समावेश करून घेतला आहे. उदाहरणार्थ, रायपूरचे 
वर्वे वकील ध्या. हे आपणांस देशस्थ म्हणवितात आणि 
त्यांचे लमनव्यवहार कोकणस्थांशीं नसून देशस्थांशीं आहेत. 
(३) अनेक द्राविड ब्राह्मण, विशेषेकरून स्मार्त त्राह्मण हे 
महाराष्ट्रांत आल्यानंतर देदास्थांत मिसळून जातात. द्रविड 
आडनांव लावणारे अनेक त्राह्मणय आज पक्के महाराष्ट्रीय 
झाले आहेत ते आणि नागपूरचें कोशिककर घराणें हीं या 
विधानास उदाहरणें आहेत. (४) अनेक तेलंग ब्राह्मण आज 
पक्के महाराष्ट्रीय बनले आहेत, याचीं उदाहरणें वऱ्हाड- 
नागपुरांत अनेक आहेत. वऱ्हाडचे विद्वान पुढारी माधवराव 
अणे हे मूळचे तेलंग होत. (५) कन्नड ब्राह्मण आणि 
देशस्थ ब्राह्मण यांचीं इतकीं लभें झालीं आहेत कीं त्यांचा 
हिशोबच करितां येत नाहीं. (६) नेपाळकडे गेलेले महा- 
राष्ट्रीय ब्राह्मण पहाडिया जातीच्या त्राह्मणांशीं लमे करून 
पहाडिया बनळे आहेत. पण त्यांत महाराष्ट्रीय आडनांवें 
मात्र दिक आहेत; आणि तीं त्यांचें महाराष्ट्रीयत्त 
लपू देत नाहींत. (७) अनेक महाराष्ट्रीय घराणीं तेलंगणांत 
जाऊन तेलंग बनलीं असावींत असें दिसतें. त्याशिवाय 
पिंगळे, केतकर हीं आडनांवें त्यांच्यांत दिसली नसती 
केतकर या नांवाचा खरूपभेद मात्र तेथे ज्ञाढेला आहे तो 
केतवार असा आहे; आणि केतवार हें आडनांव ज्यापासून 
उत्पन्न होईल अस स्थान तलगणांत नाहीं. केतवारांचें गोत्र 
केतकरांप्रमाणेच गाग्य आहे.तेलंग पिंगळे शिवाजीचे मुख्य प्रधान 
मोरोप्रंत पिंगळे हे आमच्याच घराण्यांतील होते असं म्हणतात. 
(८ ) क्रमवंत हे मूळचे क्रमपाठ म्हणणारे ब्राह्मण देशावरून 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 
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कोंकणांत आले. ते कालांतराने कोंकणस्थांत मिसळून जाऊन 
त्यांची जात आतां जवळ जवळ नाहींशीच झाली आहे. 
(९) द्राविड किंवा तेलंग त्राह्मण कोंकणस्थांत समाविष्ट 
झाल्याचीं उदाहरणें फारशीं नाहींत; कां की, कोंकण फार दूर्‌ 
पडळें आणि कोंकणांतीलळ आर्थिक परिस्थिति अशी नाहीं कीं 
जी इतर लोकांस तिकडे ओढील. तथापि कांहींतरी लोक 
येऊन समाविष्ट झाल्याचा संशय आहे. युहागरचे खरे हे 
मूळचे द्राविड होते असा थोडावहुत एका वगोच्या इृटटीने 
लोकापवाद त्यांच्याविषयी आहे. तथापि सामान्य द्टीने त्यांचें 
घराणें आज तर अस्सल कोंकणस्थांत मोडते. (१०) पळशे हे 
पाठारे प्रभूचे उपाध्याय असून हे आज देशावरील शुछयजुर्वेदी 
त्राह्मणांशीं विवाहसंबंध करतांना आढळतात. तथापि हे 
महाराष्ट्रीय नसून गुजराथेकडहून आलें असावे हें सिद्ध करणारा 
पुरावा आहे. आज पळशे आणि पाठारे प्रभु यांमध्यें थोडासा 
मतभेद आहे. पाठारे प्रभूंची जात युजराथेकहून आली असें 
कवूळ करण्यास पाठारे प्रभूंस बिलकुल दिकत वाटत नाहीं. 
तथापि ल्यांच्या उपाध्यायांची पाठारे प्रभू व पळशे हे 
गुजराथेकडून आले हें कवूल करण्यास थोडीबहुत नाखुषी 
दिसते. महाराष्ट्रीय ब्राह्मण इतरांत कसे समाविष्ट होतात 
आणि इतर ब्राह्मण महाराष्ट्रीयांत कसे समाविष्ट होतात 
हे दाखविण्यास वर दाखविलेलीं उदाहरणें पुरी आहेत. 
देशस्थ व कऱ्हाडे, कोंकणस्थ व देशस्थ आणि कोंकणस्थ व 
कऱ्हाडे यांचे परस्परविवाह तर हिशोबांतच घेतां येत नाहींत. 
रामेश्वर येथें तर कोंकणस्थ, देशस्थ, कऱ्हाडे, द्राविड, तेलंग 
यांचीं मिश्रणे अनेक कुळांत आहेत आणि वाप ज्या जातीचा 
असेल ती जात आपली असें मुलगा समजतो. 
देशस्थ क्रग्वेदी किंवा देशस्थ आपस्तंबाशिवाय चरक शाखेशीं 
लम केल्याचेंहि नागपुरास उदाहरण आहे; आणि मेत्रायणीय 
शाखा आणि कऱ्हाडे यांच्यामध्यें झालेलीं दोन लग्नें आढळतात. 
मिश्र विवाहाकडे कऱ्हाडे ब्राह्मणांची प्रद्रत्ति फार पूर्वीपासून 
दिसते आणि महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांच्याच इतर जातींत लनन 
करण्यांत आपण कांहीं सुधारकपणा करीत आहों असं त्यांस 
वाटतहि नाहीं. तैलंग ब्राह्मण कऱ्हाड्याकडे जेवीत नाहींत याचें 
कारण जो बाळाजी बाजीरावांच्या कारकीर्दीमध्यें आपल्या 
तेलंग जांवयास त्यांनीं विषप्रयोग केला असा ल्यांच्यावर 
आरोप आहे तो खरा असो अगर नसो तथापि कऱ्हाडे आणि 
तैलंग यांमध्यें लभ करण्यास हरकत नाहीं असें जुन्या काळींहि 
वाटत होतें हें खास. 


ब्राह्मणेतरांत देखीळ मिश्र जातिबिवाहाचीं पूवापार 
उदाहरणें अनेक आहेत. राजे लोक दुसऱ्या राजाची जात 
कोणती हा प्रश्न पुढें आणीत नसून वर्ण कोणता हाच प्रश्न 
पुढें आणीत आणि गोंड आणि रजपूत यांचीं देखील ल्म 
झाल्याची उदाहरणें थोडींथोडकी नाहींत. पूर्वेबंगालमध्यें 
कायस्थ आणि वैद्य या दोन जातींची एकमेकांशीं लमे आज 
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शंभर वर्षे होत आहेत पण पश्चिमबंगालांत तो परिपाठ 
नाहीं. वंगाल्यांतील ब्राह्मणांची आणि कायस्थांचीं कुळें 
सुधारण्याकरितां प्रत्येक जातीचीं पांच पांच घराणीं बाहेरूनच 
आणलीं होतीं; आणि त्यांचा परिणाम कायस्थांवर असा झाला 
कीं, पश्चिमेकडील कायस्थ आपली उच्चता वाढविण्यासाठी 
वैद्यांशीं संबंध जुळवून आणण्याची अपेक्षा न करितां कायस्थ 
पंचककुलाशीं लममव्यवहार करू लागले आणि त्यामुळें पूर्ववंगाल- 
सध्यें झालेली सुरवात पश्चिसमबंगालमध्यें पसरली नाहीं असें 
कित्येक म्हणतात. आपल्याकडील मराठे म्हणविणारी जात 
कशी वनली ही गोष्ट देखील विचार करण्यासारखी आहे. 
हा विचार केला असतां जातिभेद मोडण्यास कोणकोणल्या गोष्टी 
कारण होतात तें द्टटीस पडतें. कुणवी व मराठे या आज 
दोन जाती नसून दोन निराळे वर्ग आहेत आणि मराठा हा 
वग उत्तरेकडून आलेलीं रजपूत कुले, देशांतीलच यदुकुलें 
आणि नागकुलें मिळून झाला असावा असें दिसतें. दोन 
कुणबी जाती उदाहरणार्थ तिळोरे किंवा तिळोरी कुणवी, 
आणि बावणे कुणबी हे ल्याच नांवांनीं एकमेकांशीं लभें लावीत 
नाहींत पण मराठा हें नांव धारण करून दोघेहि एकमेकांशीं ल्न 
लावितात. अभमिमानाहे जें नांव असेल त्या नांवांतच आपला 
समावेश करून घेण्याची इच्छा स्वाभाविक असते आणि य्यामुळें 
आपलें जुनें नांव टाकून देऊन जें नांव सर्वेसामान्य असेल तें. 
नांव धारण करण्याची प्रवृत्ति दिसते. खानेसुमारीचे आंकडे 
पाहिळे असतां आपणांस असे दिसून येईल कीं, मराठे या नांवाची 
लोकप्रियता कुणब्यांमध्यें अधिकाधिक वाढत आहे. मुंबई 
इलाख्यांत १८९१ आणि १९११ याच्या दरम्यान कुणब्यांची 
संख्या शेंकडा ४१ नीं कमी झाली आणि मराठ्यांची संख्या 
शेंकडा ५४ नीं वाढली, मध्यप्रांताकडे पाहिळें असतां त्याच 
वीस वषांत कुणव्यांची संख्या शेंकडा ३ नीं कमी झाली 
आणि मराठ्यांची संख्या शेंकडा ८१ नीं वाढली. यावरून 
असें दिसतें की, वर्‍हाडांत आणि मध्यप्रांतांत मराठे या 
नांवापेक्षां कुणबी या नांवाचाच प्रचार जास्त आहे, तथापि 
कुणबी हें नांव सोडून मराठे हें उपपद धारण करणारे लोक 
सुंबई इलाख्यापेक्षां वऱ्हाड मध्यप्रांतांत जास ज्ञपाव्याने 
वाढत आहेत. कुणबी व मराठे यांचे आंकडे एकत्र केले तर 
त्या वीस वर्षात मुंबई इलाख्यांत या जातीची वृद्धि शोंकडा एक 
या प्रमाणाने झाली आणि वऱ्हाड मध्यप्रांतांत मुळींच जाली 
नाहीं. असो. महत्त्वाची गोष्ट ही आहे कीं, समाजापुढे विशिष्ट 
कार्ये असलें आणि तें पार पाडण्याच्या बुद्धीनें समाज मेरित 
झाला व ल्या समाजामध्ये अनेक लोकांस एकत्र ओढणारे 
स्थान उत्पन्न झाळें म्हणजे त्या समाजास आपलें काय पुढे 
हांकण्यास अनेक अंतगत फेरफार करावे लागतात. लोकांस 
एके ठिकाणीं ओढीळ आणि कार्यप्रदृत्त करील असें तत्त्व पुढे 
आलें म्हणजे लोक एकत्र होतात आणि प्रसंगीं नवीन 
समाजहि उत्पन्न होतात, यूरोपळा उपासनासंप्रदायाने स्व 
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कांहीं दिलें असें म्हणतां येईल. हिंदुस्थानांत संप्रदायांच्या 
वाहेरच ज्ञान व विचार इतकीं वाढलीं कीं, संप्रदाय म्हणजे 
अल्पज्ञ शट्ठांच्या टोळ्या असें पंडितवगीस वाटे; आणि लासमुळें 
त्यांचें वजन समाजावर कधींच पडलें नाहीं. 


जातींचा व्यक्तींवर तावा.--संप्रदायसंस्थेमाफत 
जातिभेद मोडणें म्हणजे काय, तर मनुष्याला आपल्या जाति- 
ससुच्चयांतून ओढून संप्रदायरूपी जातीस जोडावयाचें. नुसती 
जातिमेद नसावा म्हणून होणारी ओरड निष्फळ होते. 
हिंडुस्थानाचें समाजसरूप समुः्चयसंहतीचें आहे. व्यक्ति- 
संहतीचें नव्हे हे॑मागें सांगितळेंच आहे. समुःचयसंहतीची 
व्यक्तिसंहति वनवावयाची म्हणजे त्याबरोबर कोणकोणल्या 
क्रिया होणार हॅ पाहूं. प्रत्येक व्यक्ति आपल्या समुःयाच्या 
तावडींतून सोडवावयाची आणि सर्व समाजाला एक 
केंद्र उत्पन्न करून लास ल्या व्यक्ती जोडावयाच्या हा 
' जो एवढा खटाटोप व्हावयाचा हा केवळ समाजाचें मत 
जातिभेद नसावा असें झाल्यानें होत नाहीं. प्रत्येक व्यक्तीस 
आकर्षेण करणारा असा बलवान केंद्र उत्पन्न झाला पाहिजे 
तर ल्या केंद्राकर्षणामुळें व्यक्तींचे आणि पूर्वेगत समुचचयांचें 
आकर्षैण टृढ होत जाईल. वीस कोटी प्रजेस आपल्याकडे 
ओढून तें बंधन वळवान करणारा आणि पुढें ल्या बंधना- 
विषयांच्या भक्तीमुळें जुन्या बंधनास दुवेळ करणारा असा 
केन्द्र उत्पन्न होणें फारच कठिण आहे. असा केंद्र आपल्या 
समाजांत अजून उत्पन्न झालेला नाहीं. खिस्ती व मुसुलमान 
लोकांनीं मात्र निरनिराळ्या जातींतील माणसें आपणांकडे 
ओढलीं आहेत. 


ख्रिस्ती व मुसुलमान जगांत जातिभेद नाहीं असें आपण 
संमजतों पण ती गोष्ट सवीशीं खरी नाहीं. बहुतेक मनुष्यांची 
लमे स्थानिकच होतात आणि फारच थोड्यांचीं आपल्या 
समुः्चयाच्या बाहेर होतात. उच्चनीचतेचा प्रश्न समाजांतील 
तत्त्ववेत्त्याच्या मनांत नसला तरी आपल्या समूहाच्या बाहेर 
. लयन करणें हें फारच थोड्या प्रमाणांत शक्‍य असतें. बेदुइन 
बायका पैश्शाकरितां दुसऱ्या जातीच्या मनुष्यावरोबर तात्पुरता 
व्यमिचार करतीळ तथापि दुसऱया जातीच्या मनुष्यावरोबर 
त्या लयन करणार नाहींत. याप्रकारची अनेक उदाहरणें 
वेस्टरमार्क यानें विवाहसंस्थेच्या इतिहासांत ( 150०1५ ०! 
1171171971 )181'719४0) दिलीं आहेत. हार्वडेचा प्रो. रिठ्ठे 
यानें “यूरोपांतील जाती? या ग्रंथांत असें दाखविळें आहे 
की मोठमोठ्या राज्यक्रान्या होवोत, मोठमोठे सामाजिक 
रफार होवोत, पण 0820 बहुतेक लोक आपआपल्या 
जागेला चिकटून राहिले आहेत. त्यांचीं लभेंहि स्थानिक 
जागेळा चव अभागावर जातींची प्रादेशिक व्याप्ति जशी 
होतात भीत ८ घेती तशीच जवळ जवळ आजहि टिकली 
अनेक ठातकांपूवी द ध्यांच्या वार पांच हजार जातींपैकी 
आहे. हिंदुस्थानामरध्य स. 


ह 


वऱ्याचक्षा जाती राष्ट्रखरूपाच्या आहेत आणि कांहीं जीवन- 
व्यवसायाच्या वैशिष््यामुळें उत्पन्न झाल्या आहेत. जीवन- 
व्यवसाच्या वैशिष्यामुळें जे संघ अगर श्रेणी उत्पन्न झाल्या 
त्यांचा तावा सभासदावर दिवसानुदिवस अधिक वाढत गेला 
आणि ल्यांस जातीचें खरूप प्राप्त झाळें असं दिसतें. 
जेव्हां रोमन साम्राज्य दु्वेळ होत गेलें तेव्हां त्यावरोबर 
अर्थिक अडचणीहि नवीन नवीन उत्पन्न होत गेल्या आणि 
त्यावेळेस व्यवसायविरशिष्ट ज्या श्रेणी होल्या ल्या श्रेणींनीं 
आपल्याच हातीं धंदा राखण्यासाठी श्रेणीमध्ये इतरांचा प्रवेश 
होऊं देण्यास अडचणी फार ठेवल्या होत्या आणि प्रत्येकाने 
लम़हि आपल्या श्रेणीच्या मजुष्याशींच केलें पाहिजे असा 
नियम केला होता. त्यामुळें इटलीमध्ये व्यवसायविशिष्ट 
जाती हिंदुसमाजासारख्याच पडत होल्या, याचें वर्णन प्रो. 
डिल यांनें आपल्या ग्रंथांत केळें आहे. 


जातिभेदनाद्यार्थ झालेल्या प्रयलाची अव्याप- 
कता'.--जातिभेदाच्या बलाचें परथकरण झालें पाहिजे. तें 
केल्यानें आपण प्रयत्न काय केला पाहिजे याचीहि कल्पना येईल. 
जातींचे वळ ससुचचयावर अनेक प्रकारें अवलंबून असतें. एक 
तर प्रत्येक मनुष्यास लग्न करण्याची अवऱ्यकता असल्यामुळें 
आणि जातीच्या बाहेर फारच थोड्या व्यक्ती असल्यामुळें जातींचे 
व्यक्तींवर वर्चख मूळचेंच फार आहे. याशिवाय व्यक्तींची' 
काळजी घ्यावयाची हें कर्तव्य राष्ट्राने म्हणजे सरकारनें फारच 
नियमितपणाने अंगिकारळें आहे. समाजांतील व्यंगे किंवा 
दुःखें यांचें निवारण करण्यासाठीं सरकारी दानसंस्था नाहींत, 
एवढेंच नव्हे तर देश्य दानसंस्थांची काळजी देखील सरकार 
नीट घेत नाहीं. समाजांतील पुढारी म्हणविणारा वगग फारच 
थोडा आहे. हिंदुसमाजांतील दानसंस्थांचा हिशोबहि घेतला 
गेला नाहीं. लयामुळें त्या बऱ्याच्या बेजबाबदार आणि गेररिस्त 
आणि निष्काळजीपणानें काम करणाऱ्या झाल्या आहेत. 
सुशिक्षित वर्ग देवळांपासून आणि ल्यामुळें दानसंस्थांपासून 
अलेप्च आहे. अडचणीच्या प्रसंगीं प्रत्येकास आपल्या 
जातीकडेच जावें लागतें आणि अडचणी दूर करण्याचें काम 
दुसऱ्या कोणींच हातीं घेतलेळें नाहीं. कांहीं विमाकंपन्या आपल्या 
देशांत आहेत आणि बऱ्याचश्या परकीय कंपन्या येथें येऊन 
धंदा करीत आहेत त्यांच्यामुळे विधवांचे किंवा निराश्रित अभै- 
कांचें हित पहाण्याचें काम जातींच्या पुढाऱ्यांकडून जर 
बजावले गेळें नाहीं तर अनन्यगतिक लोकांस थोडीबहुत सोय 
आहे; परंतु ज्या गोष्टी जात करूं शकेल पण विमाकंपन्या 
करूं शकणार नाहींत, अशा गोष्टी बऱ्याच आहेत. अंल- 
संस्कार वगेरे बाबतींत जर जातीची मदत झाली नाहीं तर 
दुसऱ्या कोणत्याच सावेजनिक संस्थेवर आज तें काम विश्वासतां 
येत नाहीं. सामाजिक सुधारणेचा प्रसार करण्याचें काम 
लोक अंगावर घेतात यांमध्यें सवे हिंदुस्थानाचा डिशोब 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 
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घेतांहि निश्चयाचीं व करारी माणसें आज मुळींच नाहींत. ज्यास 
आपला म्हणविला त्यास शेवटपर्यंत नेट धरून मदत कराव- 
याची हा करारीपणा कोणामध्ये आहे सुधारणेची तत्त्वे 
आपण बोलावयाचीं, तीं तत्त्वें दुसऱ्या कोणावर तरी लादून 
ल्याला फश्ीं पाडावयाचें, आणि आपण मोकळेंच रहावयाचें 
अशा प्रकारच्या मंडछींनींच जातिभेदाविरुद्ध ओरड करणारा 
वर्ग भरलेला आहे. या परिस्थितीमध्ये जातीचा आश्रय 
सोडून व्याख्यान देणाऱया सुधारकाचे अनुवत्ती होतील असे 
लोक फारच थोडे सांपडणार. 

व्यक्तींनी आपल्या जातीचीं बंधने टाकून दुसऱ्या कोणत्या 
तरी संस्थेशीं किंवा संस्थांत गंत आचार्य वनू पाहणाऱ्या 
व्यक्तीशीं संवंध स्थापित करणें अशक्‍य होण्यास जीं अनेक 
व्यावहारिक कारणें आहेत ल्यांपेकी कांहींची कल्पना वरील 
विवेचनावरून येईल. शिवाय लोकांच्या मनांतील किंतु 
नाहींसा करण्यासाठी आणि सर्वजनसमाजावर परिणाम 
करण्यासाठीं आपल्या सामाजिक संस्थांचा जो सल्यनिणीयक 
आणि ऐतिहासिक अभ्यास व्हावा लागतो तोहि झालेला नाहीं. 
नवीन सुधारणा प्रव्रत्त करूं पाहणार्‍्यांमध्यें संस्कृत पांडित्य 
आणि ऐतिहासिक पद्धति आणि त्यांवरोवर अवऱ्य होणारें 
देशी भाषेंत प्रंथळेखन यांचा तर पूर्ण अभावच दिसून येतो. 


शिक्षणसंस्थांकडे पाहिळें तर आज फारच थोड्या वगोचें 
शिक्षण सरकारच्या हातीं आहे. बहुतेक सर्व धंद्यांचें शिक्षण, 
व्यवहारोपयोगी शेतकीचें शिक्षण, हें सर्वे जुन्या परंपरेच्याच 
हातीं आहे. त्यामुळें जातींचा व्यक्तोंवर पगडा सहजच 
विशेष राहणार आहे. फक्त कारकुनी करणें आणि वरिष्ट धंदे 
करणें हे सात्र सरकारच्या अथवा अवोचीन सुशिक्षितांनीं 
चालविलेल्या संस्थांच्या हातीं आहे. 

अमेरिकेसारखा समाज आणि हिंदुस्थानासारखा समाज 
यांची तुलना केली असतां अनेक भेदसूचक गोष्टी नजरेस 
येतात. जगांतील स्पर्धेत परकीयांस साहाय्यक आणि हिंदूस 
असाहाय्यक अशा ज्या गोष्टी आहेत त्यांतील प्रमुख व सवोत 
महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे शिक्षणमूलळक फरक ही 
हिंदुस्थानांतील शृंकडा पंचाण्णव व्यक्ती ठिहिण्यावाचण्यास 
असमर्थ असल्यामुळें समाजांतील सुशिक्षित ब विचार 
करणाऱ्या उच्च जनतेचा आणि इतर जनतेचा संबंध 
हिंदुस्थानांत फारच थोडा आहे. याशिवाय दुसरी गोष्ट 
म्हटली म्हणजे ज्याप्रमाणे प्राचीन कालीं शास्रीपंडितांचा वगे 
व्यवहाराश्ीं अनसमिज्ञ असे, त्याप्रमाणे आजचाहि सुशिक्षितांचा 
वर्ग आहे. उलटपक्षीं अमेरिकेंत सर्व व्यवहारांत सुशिक्षित 
वर्ग आहे आणि तेथील एकंदर सुशिक्षित वर्ग त्यामुळें 
व्यवहारक्ष आह. 

या दोन भेदांशिवाय आपणांस अहितकारक असे भेद 


इतके आहेत कीं, त्यांचें वर्णन करावयाचें म्हणजे एक मोठा 
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ग्रंथच होईल. तथापि या दोहोंचे निदशन करण्याचें कारण 
एवढेंच कीं, यांचे परिणाम फार दूरवर पोंचतात; आणि लामुळें 
जगांतील स्पर्धेत आपला समाज फारच दुबल ठरतो. बहुतेक 
जनसमाजाला जगांतील स्पर्धेची कल्पनाच नाहीं आणि 
व्यवहारानभिज्ञ सुशिक्षित वगाला देखील ती फारच थोडी आहे. 


या तर्‍हेनें सुशिक्षित वगाची चळवळ बांधली गेली 
असल्यामुळें त्यास सर्वे लोकांमध्यें एक. कल्पना प्रस्त 
करण्यास आणि लोकांच्यामध्यें खसमाजसंवधंनाविषयीं भक्ति 
उत्पन्न करण्यास सामथ्ये नाहीं, व ल्यामुळें संप्रदायसंस्था आपले 
विचार बर्‍याच लोकांत प्रस्त करण्यास देखील वरीचशी 
अससर्थ ठरते. असो. आतां ससाजवृद्धिसंकोचविषयक आणखी 
कांहीं नियम सांपडतात कीं काय तें पाहूं. 


जातीची घटना आणि विघटना.-र्‍नवीन 
जातींच्या घटनेसंबंधानें आणि जुन्या जातींच्या विघटने- 
संबंधानें सर्वसामान्य तत्त्वे येणेंप्रमाणें सांगतां येतील. 

(१) जेव्हां वर्ग, जाती, आणि राष्ट्रं आपली प्रसरणशक्ति 
घालवितात तेव्हां त्या संकुचित होऊन त्यांच्या निराळ्या जाती 
बनतात. 


(२) आपली जात किंवा वग वाढवावा या तर्‍हेची 
भावना जातीमध्ये किंवा राष्ट्रामध्ये किंवा वगोमध्यें कधीं 
कमी कधीं जास अशी असते आणि तद्विषयक ल्यांची वृत्ति 
वारंवार बदलते; आणि परक्यांचा समावेश आपल्या जातींत 
करावा किंवा करू नये हे त्या जातीच्या तात्कालिक वृद्धिपर 
किंवा संकोचपर भावनांवर अवलंबून असतें. 


(३) ज्या अर्थी अनेक जातींचे अगोदरचे स्वरूप वग किंवा 
राष्ट्र यांच्या खख्पाचें म्हणजे पुष्कळसे वंधनरहित असतें 
ला अर्थी जाती कशा बनतात हें स्पष्ट करण्यासाठीं वर्ग कसे 
बनतात किंवा राष्ट्रे कशीं बनतात हे स्पष्ट केलें पाहिजे. 


(४) जाती आणि इतर राष्ट्रवगीदि भिन्न समूह यांच्या 
मधील भेद हा जितका तीत्र आहे असे समजलें जातें 
तितका नाहीं. समूहाचें संवधेन किंवा संकोच हा समूहांतील 
वारंवार बदलणाऱ्या लोकवृत्तीवर अवलंबून असतो आणि 
यासाठीं विशिष्ट समूह जात आहे किंवा वगे आहे याविषयांचें 
विधान विशेष काळजीपूर्वक केळें पाहिजे आणि जें विधान 
आज बरोबर असेल तें शंभर वषोपूर्वी बरोबर असेलच 
असे नाहीं, हेंहि लक्षांत ठेवळें पाहिजे. 


(५) समूहाची वृद्धि जी होते ती सासुचचयिक प्रयत्नाने 
झाल्याचें दिसत नाहीं. ज्या जातींत पंचायत किंवा कोणतीच 
शासनसंस्था नाहीं त्या जातींत सासुचचयिक प्रयत्नाचा संभव 
नाहीं. तथापि.ज्या जातीमध्ये पंचायती वगेरे आहेत त्या 
जातींत देखील वृद्धि होते ती सासुचयिक प्रयत्नाने झाल्याचें 
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दिसत नाहीं. नेहमीं असे दिसते कीं एखाद्या समाजांत 
कांहीं बलवान व्यक्ती उत्पन्न होऊन त्या आपलें कार्यकतेत्व 
दाखवितात आणि आपल्या चळवळीने समाजाची वृद्धि 
करितात आणि या हल्ांच्या प्रयत्नाने जातीच्या स्वरूपांत 
फेरफार होतो. 


(६) वहुतकरून असा नियम समजावा कीं जे वळवान 
संघ आहेत ल्यांची प्रवृत्ति प्रसारशील असते आणि जे दुबल 
समूह आहेत ते संकोचनप्रत्रत्तीचे असतात. 


(उ) वर्‍याचक्या जातींचा इतिहास लक्षांत आणतां 
आपणांस असें दिसून येईल कीं, आपल्या जातीमध्ये जातींतच 
उत्पन्न झालेल्याखेरीज इतर कोणाचा प्रवेदा होऊं द्यावयाचा 
नाहीं किंवा सिश्रविवाहापासून उत्पन्न झालेल्या संततीचा 
स्वीकार करावयाचा नाहीं हें तत्त्व ज्या जातींचा इतिहास 
आपणांस ठाऊक आहे ल्यांपेकी कोणीहि पूर्णपणें पाळिळें 
नाहीं. कोणत्या जातींतील माणसांचा प्रवेश आपल्या जातींत 
होऊं द्यावयाचा या संबंधाची निवड करून परकीय रक्त 
बहुतेक सर्व जातींत कमी अधिक प्रमाणाने घेतलें गेलें 
आहे. हें विधान महाराष्ट्रांतील कोंकणस्थ, देशस्थ व 
कऱ्हाडे त्राह्मण, मराठे, माळी, सोनार, महार आणि 
महाराष्ट्रांतील गोड त्राह्मण या' स्वासंवंधानें करितां येईल. 
मराठे आणि धनगर यांनीं तर मुसुलमान दासीपासून झालेली 
प्रजा देखील आपणांत समाविष्ट करून घेतली आहे. 


(८) जेव्हां एखादी नवीन जात वर्ग या रूपानें किंवा राष्ट्र 
या रूपाने तयार होऊं लागते त्या वेळेस असें होऊं लागतें 
कीं, ती जात निरनिराळ्या जातींची कुळें, वर्ग किंवा पोटजाती 
आपणांत समाविष्ट करून घेते. अद्या वेळेस सामाजिक 
घटनेचें एखादे निराळें तत्त्वहि उदयास येतें. ही गोष्ट 
मराव्यांसारख्या जातीवरून सिद्ध होईल. 


(९) जेव्हां सामाजिक घटनेचीं नवीन तत्त्वें उद्भूत होतात 
तेव्हां जुनीं तत्त्वे कमी महत्त्वाची होतात आणि जुन्या जाती 
नाहींग्या होऊन नव्या जाती निमीण होतात. ब्राह्मण जातींचे 
प्रथक्‍त्व महाराष्ट्रांत वेद्याखामूळक आहे, परंतु तेलंग, द्राविड 
इत्यादि देशांत तें मतमूलक आहे. 


(१०) जेव्हां जुने समुचय जाऊन नवीन समुच्चय वनतात 
त्य़ा घेळेस त्या नवीन होणाऱ्या समुच्चयांत निरनिराळ्या 
जातींचे ढोक आले असतां ते त्या नवीन समुच्ययाच्या 
पोटजाती बनतात. ल्या जातींमध्ये किंवा समुच्चयांमध्यें 
जेव्हां. एकीकरणाचा मयले होतो तेव्हां. आपसांतील 
पोटभेद काढून टॉकण्याकड थदात्त होऊन त्या जातींस 
जाती मध्यें ज्या पोटजाती आहत क्य पुष्कळांचीं नांवें 
वा [रांत किंवा साळ्यांमध्यें ज्या 


एकच आहेत. उदाहरणाश्र सोन 


ज्ञानकोग-प्रस्सावनाखंड. 


पोटजातींचीं नांवे म्हणून सांपडतीळ तींच नांवें दुसर्‍या 
कांहीं जातींत सांपडतील. या तर्‍हेच्या गोष्टी उपयुक्त तत्त्वाची 
सिद्धता करितात. 


वरीळ विवेचनावरून असें दिसेल की, जातिभेद नष्ट न 
होण्यास कारणें लौकिक आहेत, आणि तो मोडण्यास जे 
प्रयत्न झ्ञाळे पाहिजेत त्यांचा शतांशाहि समाजाकडून झाला 
नाहीं. समाजाचें एकीकरण करण्यास ज्या गोष्टी उत्पन्न झाल्या 
पाहिजेत, त्यांपेकीं समाजास हेतु उत्पन्न ज्ञाला पाहिजे 
व समाजास केंद्र उत्पन्न झाला पाहिजे या मुख्य होत. 
आजपर्यंत सर्वे समाजास एकत्र वांधू इच्छिणाऱ्या 
चळवळी पारमार्थिक स्वरूपाच्या असल्यामुळें त्यांचा केवळ 
एक विशिट संप्रदायाच्या स्थापनेपुरता परिणाम झाला. 

सर्व लोकांत सामान्य तर्‍हेने उच्च प्रकारची वृत्तिव 
आचार उत्पन्न करण्यास विशेष व्यक्तींचा पारमार्थिक उपदेश 
हॅ यंत्र अपुरे आहे, सर्वे लोकांस साथें शिक्षण देण्याची 
खटपट ज्या वेळीं होऊन तींत यश येईल तेव्हां जनतेच्या 
अज्ञानापासून सुशिक्षित वरगीलाहि तापदायक होणारी वंधनें 
कमी होऊं लागतील. सर्वसामान्य समाज गतानुगतिक असतां 
सुशिक्षितांस वेगळें राहून चाळत नाहीं. शिक्षण सार्वत्रिक 
जोपर्यत नाहीं तोंपर्यंत तीत्र आचारभेद राहील. एक दोन 
मराठे त्राह्मणासारखे वागतील पण सर्व मराठे निराळेच 
वागतील आणि दिसतील. निरनिराळ्या जातींमध्ये वरवर 
दिसणारेंहि' साव्ट्य जोपर्यंत वाढलें नाहीं तोंपर्यंत जातिभेदा- 
विरुद्ध ओरड फोल होते. समाजांत साटऱ्य वाढविण्यासाठी 
मोठ्य़ा प्रमाणावर शिक्षणाची खटपट पाहिजे आणि तें 
स्तरियांतहि पाहिजे. शिक्षणाने उत्पन्न होणारें सादर्य वाढलें 
आणि सर्वे समाजास एकत्र ओढणाऱ्या व्यक्ती अगर संस्था 
निमाण झाल्या म्हणजे जातिभेदाचें स्वरूप कमी तीव्र होईल 
हें साटश्य उत्पन्न व्हावयाचें तें भारतीय विद्येमाफत होईल, 
अगर इंग्रजी विद्येमार्फत होईल, याचा विचार पुढें करूं. तसेंच 
सर्वे समाजामध्ये वजनदार असा एखादा शिष्वगे उत्पन्न 
झाल्यास तो केंद्र होऊन त्याच्यामाफत जातिभेद मोडण्यास 
मदत होते. तो शिख्वर्ग कसा उत्पन्न होईल त्याचें स्वरूप 
कसे काय असलें पाहिजे हाहि विचार त्यावरोबरच करू 


सुसुलमानांचें भवितव्य आणि हिंदूंचे भवितव्य या दोहों- 
वाहि विचार साकल्याने केला पाहिजे. या दोघांचें एकल 
होदैळ किंवा दोन्ही समाज निरनिराळे रहातील यांपैकी कांहीं 
तरी एक होणार हें उघड आहे. हे दोन पृथक 
भविष्य करणें म्हणजे सनुष्योपायाची व्यर्थ 
होय; आणि सर्व समाजश 


राहतील अर्स 
थता व्यक्त करणें 
च पि स्तरीय विद्येचा राजनीतीचा आणि 
या सवाहून मोठ जे ज्ञान त्या ज्ञानाचा उपम करणें होय. 
समाजामेन्नता जर विचारमूडक आहे तर विचाराच्या ओघा” 
बरोबर समाजाचें खरूप बदळळें पाहिजे. संप्रदाय जर 


समाजरूपांतराचे नियम आणि हिंदुसमाजाचें भवितव्य. 


३४७ 


विचारमूलक आणि आचारमूलक आहेत, आणि विचार शेवटीं 
सल्याच्या अनुषंगानेच प्रवृत्त होणार हें सर्वे विचारांचेंच ध्येय 
आहे; आणि सल्य जर शास्त्रांचा विषय आहे तर शास्त्रांची 
प्रगति झाल्यानंतर विचारभिन्नता राहील कशी व आचार- 
भिन्नता राहीळ कशी १ 
_ समाजाचें एथक्ल आचारमूलकच असेल आणि आचार 
जर विचारमूळक असतील आणि विचार जर सल्यमूलक 
असतील तर सल्याच्या अनुषंगाने सर्व लोकांत विचार व 
आचार यांचें ऐक्य अगर साढऱ्य ही उत्पन्न होणारच. मग 
जर लोकमभेद राहिला तर त्याचें कारण निराळें असलें पाहिजे. 
सध्यांच्या वृत्तींत फरक होणार नाहीं व दोन्ही समाजांचें एथक्‍्त्व 
कायमचे राहणार, हा सिद्धांत केवळ विचार न करणाऱ्या 
आणि भेदाचा डोंगर पाहून घावरून गेलेल्या मनुष्याचा होईल. 
प्रज्ञाचा होणार नाहीं. 
लोकांत जे भेद राहतात ते भेद रक्षण करण्यासाठीं कांहीं 
तरी संस्था किंवा ल्यां संस्थेच्या अस्तित्वाने हित पावणारा 
मनुष्यवगे लागतो. ती संस्था अगर तो मनुष्यवर्ग आपल्या 
वगोच्या हितासाठीं माणसामाणसांत मेद राखतो. लदाखमध्यें 
वोद्ध आणि मुसुलमान निराळे कां तर एकाच्या हजार वर्षी- 
पूर्वीच्या बापदाद्यांस महंमदाचा उपदेशा ग्राह्य वाटला आणि 
दुसऱ्यास पंचवीसशें वर्षापूर्वीच्या बुद्धाचा उपदेश म्राह्य वाटला. 
म्हणून दोघांनीं एकमेकांशीं भांडावयाचें, अशी स्थिति दिसते. 
संप्रदायसंस्थापकाचा उपदेश काय होता याची माहिती 
कोणासच नाहीं. एक आपणास मुसुलमास म्हणवितो व दुसरा 
बौद्ध म्हणवितो एवढें मात्र खरें. लांचें मित्नव आज राहतें तें 
भिन्न उपदेशांमुळें खास नव्हे तर मनुष्यांमनुष्यांमध्यें द्वेत 
उत्पन्न करून ज्या मध्यस्थांचा फायदा होत असतो ल्यांच्यामुळेंच 
हे संप्रदायभिन्नत्त टिकते. या वेळेस ज्ञान व विचार या 
कडेहि दुळेक्ष होतें आणि बाह्य आचार थोडाबहुत टिकतो. 
भुसुलमानाचें एथक्त्ल निराळें ठेवण्यास ब्राह्मणासारखी कायमची 
जात नाहीं किंवा रोमन कॅथोलिक संप्रदायाच्या सोपान- 
परंपरायुक्त गुरुमंडलासारखें गुरुमंडल नाहीं. महंमदी संप्रदा- 
याचीं मुख्य अंगें म्हणजे, एक ग्रंथ, ल्याने सांगितलेल्या 
प्राथना व रिवाज, आणि चार कायदेपंडितांच्या परंपरा, 
बरीचशी सामुच्चयिक संपत्ति आणि खलिफ हीं होत. कायदे- 
'पंडितांच्या परंपरेचें महत्त्व कमी होण्यास अवऱ्यक गोष्ट ही कीं, 
कुराणाचा अर्थ लावण्यांत व्यक्तीनी आपलें खातंत्र्य स्थापणे. 
या तर्‍हेचें खातंत्र्य जेव्हां स्थापिळें जाईल तेव्हां कुराणाचा 
मूळ अर्थ लक्षांत येऊन त्यापासून भिन्न असे जे आचार- 
विचार आणि कायदा वगेरे गोष्टी समाजावर लादल्या गेल्या 
असतील, त्यांपासून आपलें स्वातंत्र्य स्थापण्याची मुसुलमानांस 
वुद्धि होईल. या तर्‍हेनें एका गोष्टीची वाट लागेळ, खलीफाची 
वाट अंशेंकरून लागलीच आहे. मुसुल्मानांचें पृथक्‍ल आणि 


ऐवय कायम राहण्यास कारण झालेली जगजयिष्णु आकांक्षा 


गेल्या तुकोंबरोबर झालेल्या मित्रसंघाच्या तहांत धुळीस 
मिळाली. ती आकांक्षा नष्ट होण्यावरोबर मुसुलमानांच्या 
परथक्‍्लवाचें राजकीय प्रयोजनच गेलें. सासुव्चयिक संपत्तीने 
तयार झालेलें ऐक्य व एथक्तव हीं कांही दिवस कायस 
राहतील, आणि ल्यांमुळें व राजकीय सनदी. हक्कासुळें 
हिंडुस्थानांतल्या हिंदुस्थानांत मुसुलमानांचा वरचष्मा असावा 
ही भावना कायम राहील आणि ल्यासुळें संघबलानें प्रयत्नहि 
होतील. तथापि त्याचा परिणाम फारसा अनिष्ट होणार नाहीं. 


देशाचे विभाग जर भाषेच्या तत्त्वानुसार पडतील आणि 


देशभाषेंत जर राज्य चालवावें ही परिस्थिति उत्पन्न होईल 
तर मुसलमानांस हिंदूंशीं सद्शच व्हावें लागेळ आणि आज 
ज्याप्रमाणें जैनांचें पृथक्‍त्व थोडेसे निराळें आहे तथापि सर्वे- 
सामान्य समाजांतीलच तो वर्ग आहे लाप्रमाणेंच मुसुलमानांची 
स्थिति होईल. देशामध्ये आर्थिक आणि राजकीय प्रश्नास 
जितकें अधिक महत्त्व येत जाईल तितकें पारमार्थिक प्रश्नांचे 
महत्त्व कमी होईल. हिंदु समाज हा पारमार्थिक परंपरेने बद्ध 
नाहीं आणि पारमार्थिक परंपरेचा जातिभेदाशीं संबंध नाहीं. 
यामुळें हिंदुस्थानांतील मुसुलमानांस सुसुलमानी संप्रदायाचे 
हिंदू म्हणवून ध्य़ावयास कोणतीच हरकत नाहीं. तथापि 
परंपरेने दढ झालेल्या हिंदु राव्दाच्या अथोसंबंधीं कल्पना 
एकाएकी नष्ट होणार नाहींत आणि लासुळें मी मुसुलमान 


असून हिंदु आहें असें मुसुलमानानें आणि मी ख्रिस्ती असून 
हिंदु आहें असें खरिस्त्यानें म्हटल्यास आज ख्रिस्त्यांस, मुसुल- 
मानांस व हिंदूस सर्वासच ते विलक्षण वाटेल. तथापि 
समाजाचें स्वरूप जितके अधिकाधिक स्पष्ट होत जाईल तितकी 
मुसुलमानांस व ख्रिस्ल्यांस आपल्या सांप्रदायिक उपासना 
सोडावयास न लावतां हिंदुसमाज वाढविण्याची कल्पना अधिक 
पटेशी होईल. सर सय्यद अहमद 'यांनीं सुसुलमानी 
संप्रदायाचे हिंदू असें हिंदुस्थानांतील मुसुलमानांनीं कां 
म्हणवून घेऊं नये असा प्रश्न उपस्थित केला होता पण या 
गोष्टीस बरींच वर्षे लोटलीं. 


आपल्या देशामध्ये जो कायदा आहे तो कधीकाळी 
कोणत्यातरी पुस्तकांत लिहिलेल्या नियमावरून इंग्रजांनीं 
घेतला असून तो लोकांच्या बोकांडी बसविला गेला आहे. 
शब्दांच्या अथीची धुडगूस करून कायदा बदलविण्याचे दिवस 
नाहींसे होऊन लोकेच्छा आणि लोकप्रवृत्ति यांच्या पायावर 
भावी हिंदुस्थानांतील कायदा उभारला जाईल. सरकाराठा 
हिंदु कायद्यांत हात घालूं द्यावयाचा नाहीं, या तर्‍हेची बुद्धि 
जी समाजांत वागत होती व आहे ती लोकसत्ता वाह लागेल 
तेव्हां कमी कमी होत जाईल. देशविभाग भाषेच्या तत्त्वा- 
नुसार पाडले गेळे तर सामाजिक कायदे करण्याची प्रब्रत्ति 
अधिकाधिक वाढेल. ही प्रदृत्ति वाह ठागठी म्हणजे आजच्या 
परिस्थितीस अनुकूल काय आहे याविषयीं. विचार उत्पन्न 


होऊन लोक कायदे करूं लागतील. हीच प्रवृत्ति मुसुलमानांतहि 
उत्पन्न होईल, आणि त्यामुळें आजच्या मुसुलमानांनीं | 
विचाराने सुसुलमानांकरितांच जरी कायदे निमोण केले तरी 
ते हिंदूंच्या कायद्यांजवळजवळच येतील, आणि चार कायदे- 
पंडितांच्या परंपरेचें दास्य सुटेल. कालांतराने इस्टेटीच्या 
वांटणीचे कायदे देखील देशांत सारखेच असावे असें लोकांस 
वाद ठागेळ, आणि या रीतीनें कायद्याच्या वावतींत एकरूपता 
झाली म्हणजे उपासनेस कोठें जमावयाचें एवढ्याच भेदानें 
'लोकांमध्यें भेद राहीलं. मुसुलमानांचें व हिंदूंचे आचारविचार- 
साम्य दोन तर्‍हांनीं होईल. एकतर सुसुलमान लोकांच्या 
विचारांतच विकास होऊन त्यांची वृत्ति इतर जगाकीं 
सख्यक्षम होण्याच्या पद्धतीनें होईल अथवा मुसुलमान 
होतांनाच जुन्या हिंदू चाठीरीति पुसटून जाण्याची क्रिया 
अपूर्ण राहिल्याने होईल. सध्यां आपणांस दोन्ही प्रकारचें 
कार्य दिसत आहे. कुराणाविषयीं व्रत्ति कशी काय रहावी 
याविषयीं मुसुलमानांत विचारांचे फांटे फुटले नाहींत 
असें नाहीं. ते फांटे विचाराचा अनेक बाजूंनीं विकास 
दाखवितात. ग्रंथवचन युक्तीने सिद्ध करण्याची वेळ आली 
म्हणजे ग्रंथवचनापेक्षां युक्तीचें प्राधान्य सहजच आलें. 
मुसुलमानी विचारास जे फांटे फुटले आहेत ते नवीन 
विचारास वाव देण्यासाठीं आहेत. नवीन विचारांस वाव 
दोन तीन तर्‍ऱ्हांनीं मिळावयाची. कुराणाशिवाय इतर सांप्रदा- 
यिक वाड्ययाचें महत्त्व वाढवावयाचें, किंवा आप्तवाक्याचा 
अर्थ लावण्यांत कल्पकता दाखवावयाची' किंवा परमेश्वराचे 
वक्ते महंमदाशिवाय इतर मान्य करावयाचे. या सर्व तर्‍हेने 
सुसुल्मानी विचाराची प्रगति होत आहे. मुसुलमानांच्या 
चळवळींचे क्षेत्र पाहण्यासाठी आपणांस पंजाव व बंगाळ 
इकडे नजर फेकली पाहिजे, 


बंगालमध्ये पूर्वी वाहावी नांवाचा एक पंथ मुसुल्मानांमध्यें 
निघाला होता. त्यांची चळवळ बंद करण्याचे प्रय्न झाल्या- 
नंतर ल्यांपेकी जे शिछूक राहिले त्यांतील कांहीं आपणांस 
“अहृल इ हादी” असें म्हणवू लागले, “अहळ इ हादी? या 
शब्दाचा अर्थ परंपरेंतीठ लोक असा आहे. ल्यांनां हें नांव 
मिळण्याचें कारण, ल्यांचें म्हणणें असं होतें कीं, “हादी 
म्हणजे कुराणांत न सांपडणारीं परंतु परंपरेने चालत आलेली 
जीं महंमदाचीं वचनें आहेत त्यांचा अर्थ लावण्याचा आपणांस 
हक आहे.” वाहाबीपैकीं कांहीं लोक आपणांस 'वैर मुकछ़िद? 
म्हणजे परंपरेपासून फुटून निघाळेळे असें म्हणत व ते सुनी 
पंथाच्या चार इमामांचीं तत्त्वें मान्य करीत नसत. यांनांच 
रफियदैन असेंहि एक नांव असे 
बहार आणि ओरिसामध्ये अहमदी यांचा एक नवीनच 
पंथ आहे. यांचें मत असें आहे की, मेसाया, माहादे, कृष्ण 
हीं सर्व निरनिराळीं नांवें अथवा उपपदें आहेत व हीं सर्व 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
पास - --- नाननकीतकनिध्ववििविव क वम 


नांवें या पंथाचा संस्थापक जो मिझो गुलाम अहमद तो 
आपणां स्वतःस लावीत असे. तो आपणास मुसुलमानांची 
सुधारणा करणारा म्हणून 'माहदि” म्हणवीत असे. ख्रिखी 
लोकांस पुन्हां ख्रिस्ताची तत्त्वें पाळावयास लावणारा म्हणून 
“मेसाया? म्हणवीत असे व हिंदूंना क्रषिप्रणीत धमीची पुन्हां 
ओळख करून देणारा म्हणून कृष्ण म्हणवीत असे. सर्व 
धर्माचें मूळ सत्यांत आहे आणि महंमदाने सर्व धमीतीळ 
सल्य घेऊन तें कुराणांत गोंविळें असें त्याचें तत्त्व असे. सर्व 
धर्माच्या मूळाशींहि तेंच सव्य असून वेदांमध्ये, वायवलमध्यें, 
गीतेमध्ये व बुद्धाच्या वचनांतहि तेंच आहे. 

आतां पूर्वेसंस्कारांचे अवशेष वाटलेल्या सुसुलमानांत कसे 
राहतात हें पाहूं. कांहीं कांहीं ठिकाणीं जे वन्य लोक वाटवून 
मुसुलमान केळे गेळे ते अद्यापिहि आपलेच जुने आचार व 
शेंजारपाजारच्या हिंदूचे आचार पाळतात. पूर्निया जिल्ह्यांतील 
एका मुसुलमानी पंथांत कांहीं ठोक हिंदूप्रमाणेंच पितरांची पूज़ा 
करितात. त्यावेळीं ते दोन बांबू जमीनींत पुरून त्यांची पूजा 
करितात. ते झाडांची पूजा करून त्यांच्यापुढे भाकरी, साखर 
वगेरे नेवेद्य दाखवितात. कनिष्ठ जातीच्या मुसुलमान व हिंदूंचे 
दुसरें एक सामान्य देवत म्हणजे देवता महाराज हें होय. 
याच्या ्वारपालास हादि म्हणतात. हें देवत म्हणजे एक बांबू 
जमीनींत पुरठेला असतो व त्याला एक टोपली, एक तिर- 
कमटा, एक मासे धरण्याचें जाळें व गळ. अशीं बांधलेली 
असतात. या पूर्निया जिल्ह्यांतील मुसुलमान म्हणविणारे लोक 
हिंदूंच्या देवतांची, म्रामदेवतांची वगेरे पूजा हिंदू पुजार्‍्यांच्या 
हातून करतात. ते आपल्या शेजारपाजारच्या हिंदूंवरोवर 
हिंदू सण पाळतात व काठीच्या देवळास जातात. बहुधा 
प्रत्येक घरांत “खुदाइ घर? म्हणून एक भाग असून त्यांत 
अल्ला व काली यांची प्रार्थना करितात.* 

कांहीं उच जातीच्या वाटलेल्या मुसुलमानांतहि अद्यापि 
हिंदू चालीरीती पाळतात. शाहावाद जिल्ह्यामध्ये एक मूळचें 
रजपूत घराणें बाटून ख्रिसी झाळेळें आहे. ते खतःला अद्याप 
रजपूत म्हणवितात. ते ल्झाला ब्राह्मणाकडून मुहूर्त काढून 
घेतात व लममविधिहि हिंदू पद्धतीचा करितात. 


हिंदुस्थानच्या पुष्कळ भागांतून मुसुलमान लोक हिदू 
ववाठीरीती पाळतात. सर्पदंश झाला असतां ते हिंदू मांत्रिकांनां 
बोलावितात व ते मांत्रिक आपल्या देवतांस उद्देशून मंत्र 
म्हणतात. वंगालमध्यें मुसुलमान लोक हिंदू पुजाऱ्याच्या- 
मार्फत सर्पाची देवता मानसा हिची पूजा करितात. ओलाबिबि 
आणि  सीतलादेवी यांची रोगनिवारणा्थ पूजा करणारे 
सुसुलमान बहार आणि बंगालमध्ये आढळून येतात. बहार- 
मध्यें सुसुलमान बायका 'छटपूजा? नांवाच्या सूयीच्या वार्षिक 


क 


* ९8 ३९७]61101 'ेल01', 
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उत्सवांत भाग घेतात. ही पूजा केली नाहीं तर ल्यांचेवर 


छटीमाता ( सठी ) कोप करील अशी त्यांची समजूत आहे. 
मुसुल्मानांमध्यें हिंदूंच्या जाती शिक आहेत. अशा 
(७ 


जाती प्रांतोप्रांती आहेत ल्यांपेकीं कारमीर प्रांतांतील अशा 
प्रकारच्या जातींची यादी येणेंप्रमाणेः-- 


अनेक मताउुयायी जाती. 


जातीचें नांव. लोकसंख्या. समुचय. 
अरोरा ३,५२७ हिं. शी. आ. मु. 
वरवाला ११,३५५ हिं. मु. 

वसिथ ७,६४७ हिं. मु. शी. 
बवरिया रड मु. हिं. 
वक्चिगार १,२७६ हिं. मु. 

बेदा २२४ मु. वो. 
बेलदार २,४१८ हिं. मु. 

चुरा ८,६९९ हिं. आ. मु. शी 
दर्जी ३,९५८ हिं. म. 

द्‌म ५२,०९९ हिं. आ.सु.शी 
गदद्दी १०,५६३ हिं. मु. 

गोरख १,३३० हिं. मु. वो. 
हजाम ३४,४५६ हिं. मु. शी. 
जाट १४१,४३९ हिं. आ. मु. शी. 
झीवार १३,५०० हिं. मु. शी. 
जोगी ५,५५३ हिं. स. 
कुंहिआर १८,९५८ हिं. मु. शी. 
ल्भाना ५,३२१ हिं. मु. शी. 
लोहार २८,८८४ हिं. मु. शी. 
मंग्रीक ९८,५०८ मु. बौ. 

मेघ ७५,४०९ हिं. आ. मु. शी 
रजपूत २०४,७४२ हिं. आ. मु. शी 
रिगझ्लंग ४५३८८८ मु. बो. 
तरऱखान २७,८७१ हि. मु.शी 
तेली १९,३०९ हिं. मु. 

ठ्क्क्र १०४,६१२ हिं. आ. मु 
थथिआर ६२ हिं.मु. 

झरगर ६,३७९ हिं. मु. शी. 


वरील कोष्टकावरून दिसून येईल कीं रजपूत, अरोरा या- 
सारख्या केवळ मोठमोठ्या जाती मुसुलमानांत शिल्लक उरल्या 
नसून पोटजातीहि शिल्लक उरल्या आहेत. सिलोनमध्यें ज्या- 
प्रमाणें खेस्त्य हे जातिकारक राहिलें नसून केवळ मत आहे 
त्याप्रमाणें ““मोसल्मान्य” अथवा 'महंमदीयत्व' जातिकारक न 
होतां केवळ मत होईल अशी अपेक्षा करण्यास हिंदू व मुसुल- 


अ पद तीट र 
% हि.दिंदु; शी.स्शीखखऊ आ.ऱआर्य; मु.>र्‍मुसुल्मान; 


बौ.र्‍्नौड,-खानेपुमारी १९११. 


मान यांमध्यें दिसून येणाऱ्या सारख्याच जाती कारण होतात. 
कांहीं काळापूर्वी जारीनें आणि आज थोडथोडा अजून असा 
प्रकार दिसतो कीं, मुसुलमान आपल्या जातीचीच हिंदूमधील 
मुलगी करतात व हिंदू त्यांस मुली देतात. ही चाल बंद 
पाडण्यास खामी दयानंदानीं बराच प्रयत्न केला. मुसुलसानां- 
मध्यें जाती राहिल्यानं पुढेंमागें हिंदू व मुसुलमान यांच्यामध्यें 
अधिक मोकळेपणाने व्यवहार होईल असें वाटतें. 


समाजाचें भवितव्य प्रकछच्न आहे. बर्‍याच गोषी आपल्या 
प्रयक्नावरच अवलंबून राहणार, आणि यासाठीं आपणांस 
प्रयत्नांची दिश्या समजली पाहिजे. ती समजण्यासाठी स्पधो 
क्षेत्राचे सिंहावलोकन करून नंतर भवितव्याच्या प्रश्नांचा खोल 
विचार केला पाहिजे. 


प्रकरण १३ वें. 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


पूर्वगत माहितीचें विहंगवृत्तीन अवलोकन करून ज्या 
गोष्टी आपण प्रदेशानुरूप मांडल्या त्या आतां विषयानुरूप 
मांडल्या पाहिजेत. विषयास प्रारंभ जगाच्या स्पर्धेच्या अव- 
गमनानें झाला, आणि ज्या स्पधी करणाऱ्या संस्था जगांत 
आहेत त्या सवीत संस्कृतिसंस्था ही अत्यंत महत्त्वाची आणि 
आपल्या इतिहासांत अनेक राष्ट्रांचा इतिहास समाविष्ट 
करणारी असल्यामुळें संस्कृतिस्पर्धेचा विषय अगोदर हातीं 
घेऊन आपला ज्या संस्कृतीशीं अवयवावयवी संबंध आहे ल्या 
हिंदु संस्कृतीचे आणि तिच्या प्रसाराचें व्यापक ज्ञान व्हावें 
म्हणून हिंदूंच्या जगभर झालेल्या खटपटी व चळवळी यांची 
जागेचा म्यादितपणा लक्षांत घेऊन जितकी विस्तृत माहिती 
द्वेतां आली तितकी दिली आहे. तिचें अवलोकन केलें असतां 
ब्राह्मणांच्या, बौद्धांच्या आणि संस्कृत वाड्याच्या प्रव्तकांच्या 
चळवळीचे खोल जरी नाहीं तरी व्यापक ज्ञान होईल. आतां 
हिंदु संस्कृतीच्या नांवें खालील खात्यांवर काय पडलें आहे 
याचा हिशोब देतों. 

(१) हिंडु संस्कृतीने म्हणजे संस्कृत ग्रेथांनीं व भाषेने 
संस्कार केलेल्या भाषा. 

(२ ) तिनें संस्कारेळेल्या जाती. 

(३ ) हिंदूंच्याच वंशजांकडून व्याप्ते झाळेळे किंवा त्यांचा 
जेथें बराचसा जमाव आहे असे प्रदेश. 

(४) हिंदु संस्कृतींचें कालदेशदध्या महत्त्वमापन. 

(१) भारतीय संस्कृतीचा संस्छृतभाषा ३ संस्कृतवाछछाय 
यांच्याद्रारा इतर देशांवर झालेला परिणाम येणेंप्रमाणे:-- 

संस्कृत भाषेशी निकट नात्यांच्या भाषा भरतखंडाबाहेर 
ज्या देशांत आढळतात असे देश सिंहलट्रीप आणि मालदीव 


३५० 


ह घर य पपा वमान हे होत. या भाषाप्रचारावरून भारतीय जनतेचे 
म्रमाणावर प्रयाण सिद्ध होतें. ज्या आये भाषाकुलाबाहेरील 
भाषांवर संस्कृत भाषेंतील शब्दांचे त्यांत मिश्रण होऊन परिणाम 
ज्ञाठेला आहे अशा भाषा अनेक असून त्या अनेक भाषाकुलांतीठ 
आहेत. ब्रह्मदेशांत चालणाऱ्या ब्रह्मी, कुकिचिन, लोलो, सिनि- 
टिक (करेण), अइ इत्यादि संघांतील सुमारें ७३ पोटभाषा या 
मूळ तिवेटो-चिनीकुलांतील असून त्यांत अनेक संस्क्रत शब्द 
श्िरळे आहेत. मळायो-पॉठिनेशियन कुलांतील मल्यु भाषा, 
ऑस्ट्रो-एशियाटिक कुलांतील मोन-छ्मेर व पलोंगवा संघा. 
तील सुमारें १० भाषा व इंडो-व्विनी संघांतील बिम, वत्ता, 
तागाल, लाव इत्यादि भाषा व द्राविड कुलांतील तुळव, कोदयु, 
गोंडी व कोरकु या भाषा, जावाबेटांतील कविभाषा आणि 
फिठिपाइन व सुमात्राबेटांतील भाषा या सर्व भाषांमध्ये 
संस्कृत शब्दांचे मिश्रण झालें आहे. म्हणजे संस्क्ृतभाषेचा 
पगडा तिबेटो-विनी, ऑस्ट्रो-एशियारिक, द्राविड, इंडो-विनी 
इत्यादि कुलांतील जवळ जवळ १०० परकीय भाषांवर 
बसला आहे. 


- संस्कृत भाषेचा यापेक्षां महत्त्वाचा परिणाम म्ह्णजे 
संस्कृत ग्रंथांचा प्रवेश ज्या भाषांत झाला आहे अश्या भाषा 
मल्यु आणि जावा या होत. 
_ ज्या भाषांवर संस्कृत भाषेचा परिणाम झाल्याचे स्पष्ट 
दिसत नाहीं पण तसा संशय घेण्यास सबळ कारणें आहेत 
अक्या भाषांमध्यें सेल्रिबिसमधील़ वूगी भाषा मोडते. 
चिनी भाषेंत संस्कृत वाद्ययाचा प्रवेश झाला पण ल्या 
भाषेवरील परिणाम अद्यापि मोजला गेला नाहीं. तिबेटी 
व जपानी भाषांवर परिणाम झाल्याची चिन्हे दिसत आहेत. 
ज्या भाषा मूळ आर्यकुलांतील असून ज्यांचें खरूप इतर 
भाषांचा त्यांवर परिणाम झाल्यानें पाल्टळे आहे अशा भाषा 
मणजे माळदिवी व काफरिर्तानांतीळ पैशाची या होत. हा 
भारतीय व्रिजयाचा भाग नसून भपसृष्टींचा भाग होय. 
ळखदिवी भाषा द्राविड कुळांतील असून अपसृष्ट झाली आहे. 
(२) आतां भारतीय संस्कृतीने संस्कारळेल्या जातींचा 
हिशोब घ्यावयाचा. येथें आपणांस प्रथम ब्राह्मणांचे अगर 
तत्सम जातीचें हिंदुस्थानाबाहेर अस्तित्व किती ठिकाणीं 
आढळतें हें पाहिळें पाहिजे. हे अस्ित्वि अनेक ठिकाणी आहे. 
व्रह्मदेशांत पावन, सयामांत ब्राह्मण, कांबोजांत बकु अथवा 
प्राम ब्राह्मण व आचार जात, मलायांत इदान जात, बलि व 
जावामध्यँ पादण्ड, इल्यादि लौकिक नांवांनीं ओळखल्या 
जाणाऱ्या जाती ब्राह्मणच आहेत. जेथें ब्राह्मणगौरव आहे 
तेथें हिंदुत्व परके आहे असें पभाव, 'ज्या' गांध दे्ांतील 
जातींवर भारतीय संस्कृतीचा परिणाम झाल्याचें अवशेष- 
रूपानें दिसत आहे अश्या जाती शोधू कमयक पेगूंतील 
तळेंग लोक, काचिन लोक, आराकानांतीळ माघ, ब्रह्मी, 
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काफरिस्तानांतील लोक, वलुचिस्तानांतील गिचकी' जात, 
इराणांतीलळ ळरी व गुदाद, आफ्रिकेतील जुवालैडमधील 
कांहीं जाती, सेलिबिसमधीळ वूगी, बोर्निओमधील लोक, 
सुमात्रांतीकळ अनेक जाती, कांबोजमधील चाम, इल्यादि 
आढळतात. बोद्धांचा तर सिंहली, ब्रह्मी, चिनी, जपानी', 
या लोकांवर व पूर्वेकडील द्वोपकल्पांतील व बेटांतील, 
लोकांवर अनेक वावतींत महत्त्वाचा परिणाम झाळेला आहे. 


(२) भारतीयांच्या वंदजांकडून व्याप्त झाळेळे किंवा 
त्यांचा जेथें बराचसा जमाव आहे असे प्रदेश म्हटले म्हणजे, 
सिंहलट्वीप, लखदीव, मालदीव, अंदमाननिकोवार, व्रह्मदेश, 
मलाया, सयाम, कांबोज, कोचिनचीन, टॉकिन, जावा, वलि, 
सुमात्रा, लॉवाक, सेलिबिस, फिजीबेटें, मादागास्कर, पूर्व 
आफ्रिका, दक्षिण आफ्रिका, ब्रिटिश गियाना, त्रिनिदाद, व 
डच गियाना हे होत. 


(४) भारतीय संस्कृतींचें कालदेशदष्ट्या महत्त्वमापन 
करावयाचें तर सिलोनचा अगोदर उठ्लेख केला पाहिजे. 
सिलोन देशांत भारतीय संस्कृतीचा प्रसार अलसन्त 
प्राचीन काळीं झाला व सिलोन हें हळूहळू भरत- 
खंडाचा एक भाग वनलें. त्यानंतर ्रह्मदेश, मलाया, सयाम, 
कांबोज इत्यादि पूर्वेकडील देशांत भारतीय संस्कृतीचा 
प्रसार झाला व तेथें सिलोनइतका नसला तरी वराच 
महत्त्वाचा परिणाम झाला. पश्चिमेकडे फार प्राचीन काला- 
पासून भारतीयांच्या वसाहती व राज्यें हीं अफगाणिस्तान, 
इराणचा कांहीं भाग, वठ॒ुचिस्तान इल्यादि प्रदेशांत होतीं; 
पण सुसुलमानी संस्कृतीने तीं नष्ट ज्ञालीं व आतां फक्त कांहीं 
गोष्टी अवशेषरूपानें राहिल्या आहेत. मुसुलमानी आवेगापुढें 
भारतीय संस्कृतीच्या पराभवाचा काळ म्हटला म्हणजे 
ख्रिसोत्तर १००० पासून १५०० पर्यंतचा होय. त्यानंतर 
यूरोपीय सत्तेचा काळ होय, ज्या लोकांनां मुसुलमानांवरोवर 
फारसें झुंजावे लागळें नाहीं अगर निदान त्यापुढे नमावें 
डांगळे नाहीं असा प्रदेश म्हटला म्हणजे सिंहल््वीप व 
इंडोचायनांतीळ कांहीं भाग होय. हिंदूंची उचल मुसुलमा- 
नांच्या सत्तेच्या प्रकषोनंतर झाली असे प्रदेश म्हटले म्हणजे 
हिंदुस्थानांत विजयानगर, महाराष्ट्र व पंजाव हे होत व 
बाहेर बलिट्लीप हें होय. आफ्रिकेच्या पूर्वे किनाऱ्यावर 
भारतीयांच्या वसाहती बरेच दिवसांपासून आहेत; व तो 
प्रदेश वसतियोग्य करण्यास त्याच कारण झाल्या आहेत. 
आतां मात्र तेथें यूरोपीयांचा प्रवेश होऊन ते सर्वसत्ताधीश 
वनळे आहेत. यानंतर अलीकडे जे भारतीय कूली म्हणून 
बाहेर गेळे ते फिजीबेटें, ब्रिटिकय गियाना, डच गियाना, 
त्रिनिदाद, दक्षिण आफ्रिका इत्यादि प्रदेशांत आढळतात. 
त्यांचें जरी तेथें संख्येने महत्त्व असलें तरी ह्यांची स्थिति 
अत्यंत निकृष्ट आहे. 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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आतां आपण विविध संस्कृतींचे स्पधासंवंध लक्षांत घेऊं. 
भारतीय संस्कृतीला मुसुलमानी, चिनी व यूरोपीय या 
तीनहि संस्कृतींशीं ज्ञगडावें लागलें. चिनी संस्कृतीचा व 
आपला संबंध कसा काय आला या विषयीं साकल्यानें कल्पना 
आपणांकडे नाहीं म्हणून ल्या सर्धेचे खरूप दाखविणारे 
उठ्लेख एकत्र केळे पाहिजेत. सिंहलद्वीपाकडे पाहिळें तर 
लाजवर चिनी स्वारी १४०८ सालीं होऊन तेथील राजा 
चोथा पराक्रमबाहु यास चिनी फोजेने केद करून नेळें आणि 
पुढें ३० वर्षपर्थेत सिंहलद्वीप चीनचे मांडलिक होतें. खुद्द 
हिंडुस्थानांत पाहिळें तर असें दिसतें की, १८९० सालापर्यंत 
सिक्कीम संस्थान चीनचें मांडलिक होतें आणि ल्या सालीं चीनने 
ल्ावरील आपलें अधिराजत्व सोडून इंग्रजसरकारास दिलें 
इसवी सनाच्या ७व्या व ८ व्या शतकांत काऱमीरचें राज्य 
देखील चीनला खंडणी देत होतें आणि नेपाळ दरवार जरी 
आज चीनची सत्ता कवूळ करीत नाहीं, तरी मधून मधून 
आपला अहेर चीनच्या दरवारला पाठवितो. ब्रह्मदेश व 
चीन यांच्यामध्यें अनेक युद्धे अनेक प्रसंगीं झालीं आणि 
त्यांत कांहीं काळपर्यंत चीनचें अधिराजत्व ब्रह्मदेशास कवूल 
करावें लागलें. इंडोचायना म्हणजे पूर्वेकडील द्वीपकल्प 
यामध्यें हिंदुस्थानची राजकीय शक्ति नव्हतीच पण सांस्कृतिक 
शक्ति देखील बरीच वितळलेली दृष्टीस पडते आणि चीनची 
वाढलेली दृष्टीस पडते. राजकीय गोष्टींच घेतां हें सांगितळें 
पाहिजे कीं कांबोजच्या राजानें चीनशी मित्रत्वाचे नातें 
जोडण्याचा . प्रयत्न इ. स. ६१६ पासून केला होता आणि 
पुढें आपण सुभेदाराची पदवी चीनकडून घेतली. टॉकिन 
संस्थान तर चिनी सत्तेखालीं जाऊन तेथें चिनी राज्यपद्धति 
चाळू झाठी. यवद्वीपांत देखील चिनीलोकांची स्वारी ज्ञाली 
होती आणि मयपहित येथ्रील दोन सुंदर राजकन्या चीनच्या 
बादशहास नजर करण्यासाठीं तातीर फौज घेऊन गेठी. 
येणेंप्रमाणें चीनचे वर्चस््र हिंदुस्थानच्या उत्तरेस, दक्षिणेस 
आणि पूर्वेस भासत होतें. आणि हिंदुस्थानी कल्पनांचा जरी 
या प्रदेशांत प्रसार झाला तरी चीनची विद्या आणि बल यांचा 
परिणाम या देशांवर हिंदुस्थानाच्या संस्कृतीची जाड 
बसण्यास प्रतिकूल झाला. 
चिंनी व भारतीय संस्कृतींच्या सपधौक्षेत्रांत चीन, जपान, 
तिबेट, कांबोज व सयाम ह्या देशांचाच मुख्यत्वेंकरून 
समावेश होत असून ही स्पथी जवळ जवळ खिस्ती शकाच्या 
आरंभापासून सोळाव्या शतकापर्यंत चाळू होती. 
त क संस्कृतीवरील सवात मोठा 
क १6 भर्तखडांत निघालेल्या एका म्हणजे 
बद्ध सम्रदायाने लया संस्कृतीच्या घरांत शिरून तेथे आपलें 
कॉयमच ठाण बसविळे हो. होय. सांमदांगिक मरथांच्या 
अनुषंगाने हिंदु कायदा, वषीचे 


१ 
पुट 


पुट 


असावा. चिनी राष्ट्रांत बौद्ध संप्रदायास शालिवाहन शकाच्या 
प्रारंभास वादशाहाच्या वुद्धसंघप्रवेशासुळें प्रामुख्य आलें. त्या 
सुमारास १३२ भारतीय ग्रंथकारांच्या १०४ ग्रंथांची चिनी भाषेंत 
भाषांतरें झालीं होतीं, व इ. स. ६७ पासून १०५८ पर्यंत 
७५ प्रमुख भारतीय ग्रंथकारांनी चिनी भाषेंत ६७५ हून 
अधिक ग्रंथरचना करून वोद्धसंप्रदायमूलक वाढ्ययाचा 
त्या देशांत पाया घाळून दिला. 


जपानांत भारतीय संस्कृति चिनी संस्कृतीच्या प्रवाहा- 
बरोबरच शिरली, ह्या दोन्हीहि संस्कृतींचा प्रसार ल्या देशांत 
कोरियामार्फत झाला. चिनी संस्कृतीचा परिणाम जपानच्या 
वाड्ययावर झाला तोच त्याचें आपणांशीं साव्ट्य जुळविण्यास 
कारण ज्ञाला. जपानांतील कांहीं मूतीचे भारतीय स्वरूपाचे 
तोंडवळे, आ, इ, ऊ, एव ओ ह्या खरांचा चिन्हांच्या 
साहाय्याने व्यंजनांशीं संयोग करण्याची रीत, कांहीं संस्कृत 
ग्रंथ, मोठमोठीं देवाल्यें, नगारे व घंटा यांचें अस्तित्र, 
अवोचीन काळाचा परिणाम होण्यापूर्वी वऱयाच प्रमाणांत तेथें 
प्रचारांत असलेली मांसनिव्रत्ति, पारमार्थिक संप्रदाय व 
राष्ट्रीय संस्कार यांचें भित्नरल व हिंदुस्थानांतील ब्राह्मणांसारखे 
तेथील शिंतो नांवाचे राष्ट्रीय संस्कारकर्ते, हीं सवे चिनी 
संस्कृतीपेक्षां भारतीय संस्कृतीची तेथें अधिक छाप पडल्याची 
उदाहरणें आहेत. 


भारतीय संस्कृतिजन्य बोद्ध संप्रदायाचा तिबेटवर इतका 
पगडा बसला आहे कीं, तेथें आतां अन्य संप्रदायाचा प्रसार 
होणें अशक्य झालें आहे. सातव्या शतकांत तिबेटी लोकांनीं 
संस्कृत वाड्ययाच्या अभ्यासास सुरुवात करून आपली 
वर्णमाला तय़ार केली. त्यानंतर संस्कृत ग्रंथांची तिबेटी 
भाप्रेंत जीं उत्कृष्ट भाषांतरे झालीं त्यांमुळे तिबेटी भाषेस 
बरेंच सोएव प्राप्त झालें. १५ व्या शतकाच्या प्रारंभास तिबेटी 
लोकांनीं विनी वाझायाचा जारीनें अभ्यास सुरू केला. 
अठराव्या शतकाच्या प्रथम पादांत 'तिबेटवर चिनी' सत्ता 
पूर्णपणे प्रस्थापित झाली. तथापि ब्राह्मण, क्षत्रिय व' वैश्य 
हे तीन वर्ण, ब्राह्मणांप्रमाणे बोनबो नांवाच्या राष्ट्रीय सँस्कार- 
कल्यांचा वर्ग, विदुरासारखा वर्ग, विटाळाची कल्पना, साठ 
संवत्सरांचें चक्र, हिंदु व तिबेटी कालगणनापद्धतींतील साम्य, 
तिबेटांतील शिक्षणपद्धति व न्यायमीमांसकांची जुनी शिक्षण- 
पद्धति यांतील सादृऱ्य, गोत्रांचें अस्तित्र, वांशिक धंदे, 
अस्पृऱ्यत्व, पूर्वे तिबेटांतल्या तुकुहन लोकांतील सुतकाची 
चाल, बोद्धांतील कर्मवाद, पुनजेन्मवाद, अद्वेतवाद, भोग्य 
वस्तूंचा त्याग इत्यादि किल्येक गोष्टींत ह्या लोकांच्या 
संस्कृतीचा भारतीय संस्कृतीशी संबंध अद्याप दीस पडतो. 


पूर्वकडील देशांपैकी कोविनचीन व टॉकिन या देशांत 


विभाग पाडण्याची हिंडु | चिनी संस्कृतीने आपला पगडा बराचसा बसविळेठा आहे. 


रीति इत्यादि दुसऱ्याहि कित्येक गोष्टींचा चीन देशांत प्रवेश जाला । येथीक अधिकाऱ्यांचे दरबारी पोषाख, त्यांच्यामधील दहा 


क पत४ट.--->>-... 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 


दर्जे, त्यांच्याकडून होत असलेला कान्फ्यूशसच्या तत्त्वांचा 
पुरस्कार, त्यांच्या श्यासनपद्धतींतील कांहीं अंगे, चिनी लिपी 
व वाड्यय़ यांचा त्या देशांत झाळेला प्रसार, पितृपूजा, 
उपाध्याय वगेरे वावतींत लांच्या धर्माचें चिनी धर्माशी 
साव्ट्य, या सर्व गोष्टी तेथीळ लोकांवर चिनी संस्कृतीचा 
किती परिणाम झाला आहे हे दाखवितात. या दोन्हीहि 
देशांनी चीनच्या सत्तेखाठीं वरींच वर्षे काढलीं आहेत. 
मध्यंतरी इ. स. १२७१ मध्यें भारतीय संस्कृतीचा संस्कार 
झालेल्या कांवोज राष्ट्राने कोचिनचीनास आपल्या अंमला- 
खालीं आणलें होतें. परंतु कोचिनचीन व टॉकिन या दोहोंतून 
एकाहि देशावर भारतीय संस्कृतीचा म्हणण्यासारखा परिणास 
जाळेला दिसून येत नाहीं. या राष्ट्रांची सांप्रदायिक तत्त्वे 
चिनी वोद्धांच्या तत्त्वांसारखीं आहेत. तेथें बौद्ध संप्रदायाचा 
प्रवेश अगदीं अलीकडे म्हणजे इ. स. १५४० त झाला 
असून त्याच्या अनुषंगाने जी कांहीं भारतीय संस्क्रति तेथें 
शिरली असेल तेवढीच. 


कांबोज देशाचा हिंदुस्थानांतील लोकांपेक्षा चिनी राष्ट्राशींच 
अधिक संबंध आला होता. तेथें हिंदू लोकांची ख्रिसी शकाच्या 
आठव्या शतकापासून चोदाव्या शतकापर्यंत एक वसाहत 
होती. पण ल्याच्याहि पूर्वी म्हणजे इ० स० ६१६ त कांबोजच्या 
राजानें चिनी दरबारांत आपला पहिला वकील पाठविला होता. 
इ० स० ११२८ त चीनने कांवोज येथें आपला सुभेदार 
नेमला; १३७१ सालीं कांबोजच्या राजानें चिनी साम्राज्यांतगत 
कोच्चिनचीनचें राज्य आपल्या हाताखालीं घातलें; व 
इ०स०१४५२ मध्यें चीननं कांबोजकडे आपला वकील पाठविला. 
या सर्व गोष्टींवरून इ. स. ६१६ पासून १५३८ त सयामनें 
कांबोजचें राज्य जिंकीपर्येत चीन व कांबोज या देशांचा 
कोणत्या ना कोणत्या रीतीनें परस्परांशीं संबंध येत होता हे 
उघड होतें. तेराव्या शतकांत तर चिनी रहिवाशी कांबोजांत 
राहत असून ते व्यापारांत अग्रेसर होते. चिनी लोकांच्या 
संपकोसुळें ग्रहोपयोगी लांकडी सामानसुमान व भांडीं यांची 
कांबोजमधीळ लोकांस माहिती झाली. तेराव्या शतकाच्या 
अखेरीस कांबोजांत चिनी अंत्येष्रिविधीप्रमाणे विधि प्रचलित 
होता. रस्त्यावर 'चीनप्रमाणेंच डांकघरांची पद्धतहि तेथें 
त्या वेळीं अस्तित्वांत होती; व राज्यांतील वरिष्ट अधिकाऱ्यांतून 
वरिष्ठ शासनयंत्रांत सहा मंत्री घेण्याची पद्धतीहि चीनच्या 
संसर्गानेंच कांबोजमध्यें अस्तित्वांत आली. तथापि भारतीय 
संस्कृतीचा कांबोजवर बराच परिणाम झालेळा आहे. तेथील 
बकु अथवा प्राम जातीचे न लोक ब्राह्मणांचे वंशज आहेत. हे 
राजपुरोहित असून लांनां बेरोह्देत असें म्हणतात. ते लांव 
शेंडी ठेवितात व त्यांचा आचार सोंवळेपणाचा असतो. 
घषीचे भाग पाडण्याची रीत व ब्राकातहाच निकी या गोष्टीहि 
भारतीय संस्क्ृतीच्याच निदशक आहेत. लाच्या वषाचा 
आरंभ चीनप्रमाणें कुंभराशीच्या अध्यांवर होत नसून 


भारतीयांप्रमाणें मार्चच्या मध्याच्या सुमारास होतो. दहाव्या 
शतकाच्या सुमारास कांबोजांतील त्राह्मणी संस्कृतीच्या ःहासास 
सुरुवात होऊन तेथें वौद्ध संप्रदायाचा प्रवेश झाला; तथापि 
अद्यापहि ल्या देशांत शेवसंप्रदायी लोक पुष्कळ आहेत. तेथील 
अंकोरवात वगेरे मोठमोठीं देवाल्यें, मूर्ती, लिंगे हे सर्व 
प्राचीन त्राह्मणी संस्कृतीचेच अवशेष आहेत. 


सयामांतील लोकांत आढळून येणारा चिनी संस्कृतीचा माग- 
मूस पहावयाचा म्हटला म्हणजे पहिली गोष्ट त्यांच्या थइ भाषेंत 
बहुतेक एकाक्षरी शब्दांचा भरणा असून तिचें चिनीशीं साम्य 
आहे ही होय. त्या भाषेंतील अंक चिनीसारखेच आहेत. ल्यांची 
काव्यें पठण करण्याची रीत कांहीं जण सामवेद्पठणासारखी आ हे 
असं म्हणतात तर कांहींच्या मतें ती चिनी पद्धतीप्रमाणे आहे. 
कांवोजप्रमाणे सयामच्या शासनपद्धतीवरहि चिनी संस्कृतीचा 
परिणाम झालेला दिसतो. तथापि प्राचीन काळीं ब्राह्मणांनी 
सयामच्या राजकीय व सामाजिक घडामोडींत बरेच फेरफार 
घडवून आणले. हिंदुस्थानाशीं व्यापारी दळणवळण सुरू होऊन 
हिंदुस्थानांतील माणसें तिकडे गेलीं व तेथें हरिहरांचीं देवाल्यें 
वाढलीं. सयामांत अद्याप ब्राह्मणवरग जातिखूपानें आहे. 
घराची वास्तु्यांति, राज्याभिषेक करणें व पत्रिका जुळविणें 
हीं तेथील ब्राह्मणांची कामें आहेत. थड भाषेंत राम व 
रामायणांतील इतर व्यक्ती यांच्या विषयींचे ग्रंथ असून 
रामायणांतील प्रसंगावर नाटकेंहि होतात. सयामांतील आधार- 
भूत जुन्या कायदेग्रंथाचा हिंदु कायद्याशी निकट संबंध आहे. 
या आधारभूत कायदेग्रथांत पुष्कळ फरक करण्यांत आला 
आहे, तरी लाओम येथें अमलांत असलेला कायदेग्रंथ मूळ 
मानवधमेशास्त्राच्या पाठी भाषांतरावरूनच तयार झालेला आहे. 
तेथील न्यायांत हिंदूप्रमाणें दिव्याची पद्धतहि दिसून येते. 


भारतीय व महंमदी संस्कृतींच्या स्पर्धेचा विचार करूं 
लागलें असतां ज्या कांहीं गोष्टी आपल्या दृष्टीस पडतात 
त्या येणेंप्रमाणेः:---अफगाणिस्तान, बठछ॒चिस्तान, इराण, 
मलाया द्वीपकल्प, जावा इत्यादि देशांत महंमदी संस्क्रतीनें 
मजवूत व कायमचे ठाणें बसविलेले दिसून येतें व ल्यांचा 
जुन्या भारतीय संस्कृतीशीं संबंध केवळ ल्या संस्कृतीच्या 
स्थानिक अवशेषांवरूनच ओळखतां येण्याजोगा राहिला 
आहे. प्रत्यक्ष हिंदुस्थानांत जवळ जवळ एक पंचमांश प्रजा 
मुसुलमान झाली आहे. या सर्धेचे क्षेत्र (१) अफगाणिखान 
(२) वलचिस्तान, (२) इराण, (४) बोर्निओ, (५) सोकोत्रा, 
(६) आफ्िक्रा, (४) तातरी, (८) त्रान्सकाकेशिया, (९) 
लखदीव, (१०) सुमात्रा, (११) सेलिबिस, (१२) मालदीव, 
(१३) फिलिपाइन्स, (१४) मायाद्वीपकल्प, (१५) जावा, 
(१६) बठि व (१५) लँवाक इतक्या देशांत असून खर्धेचा 
सख्य काळ १० व्यापासून १५ व्या शतकापर्यंत होता- 
अफगाणिस्तानांत आज महंमदी संस्कृतीने आपलें अप्रतिदत 


स्पधौक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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साम्राज्य स्थापन केळें आहे तरी, अद्यापहि तेथें भारतीय 
संस्कृतीचे प्राचीन अवशेष मधून मधून आढळून येतात. 
अफगाणिस्तान व वल॒चिस्तान या दोन्हीहि देशांतील रेवटचें 
हिंदु राज्य अकराव्या शतकाच्या सुमारासच ल्यास गेलें. 
बोद्ध संप्रदायाच्या भरभराटीच्या काळीं अफगाणिस्तानांत 
अनेक वोद्ध मठ, स्तूप व नवविहार होते हे त्यांचे जे आज 
अवशेष सांपडतात त्यांवरून सिद्ध झाळें असून, वासियन 
नांवाच्या गांवीं तर अद्यापहि बोद्धमूर्ती दीस पडतात. 
अठराव्या शतकाच्या अखेरीस गझनीचा व्यापार सर्वेस्वीं 
हिंदूंच्या हाती होता व अद्यापहि अफगाणी तुकेरतानांतील 
हेवक गांवाच्या व्यापारपेठांत हिंदूचीं पुष्कळ दुकाने आहेत. 
काफिरिसतानांतील लोक तर १८९४ पावेतों मुसुलमान झाले 
नव्हते. तथापि आज अफगाणिस्तानच्या महंमदी संस्कृतींत 
हिंडु संस्कृतीचा जर कांहीं महत्त्वाचा अवशेष शिल्लक दिसत 
असेल तर तो खुद्द अफगाण लोकांस लागू पडणाऱ्या ल्यांच्या 
पुख्तनवाली धर्मशास््रांतच होय. ह्या कायदवेपुस्तकांत कित्येक 
रजपूत चालीरीतींचें व कल्पनांचें प्रतिबिंब पहावयास मिळतें. 
अफगाणिस्तानापेक्षां बळुचिस्तानांत भारतीय संस्कृति अधिक 
टिकाव धरून राहिली असें म्हटळें पाहिजे. कारण सातव्या 
शतकांत एक बौद्ध भिक्षु लासनबेला येथें राज्य करीत असून, 
त्या वेळीं सर्वे गंडावा प्रांत बुद्धानुयायी होता. अकराव्या 
शतकांत लासबेला येथें ज्या मुसुलमानांनीं आपळें राज्य 
स्थापिळें ते मूळचे रजपूत घराण्यांतीलच होते. मकरान 
नांवाचा बळुचिस्तानांत जो एक प्रांत आहे तेथील गिचकी 
नांवाची मुख्य जात आपणांस रजपूत वंशाची म्हणवीत असून 
आम्ही सतराव्या शतकांत राजपुतान्यांतून येथे आलों असें ते 
सांगतात. या प्रांतावर बलुचिस्तानाचा अंमळ केवळ नाम- 
धारीच आहे. इराणमध्ये भारतीयांचा अंमल केव्हांहि 
नव्हता. . तथापि तेथेंहि छरिस्तानांत आज पुनजेन्मावर 
विश्वास ठेवणारे मुसुलमान आढळून येतातच. याशिवाय 
आश्रेफ नांवाच्या शहरांत हिंदुस्थानांतेने आली असें 
समजण्यांत येणारी गुदाद नांवाची एक जात आहेच. 
पुनजेन्मावरील विश्वास तिबेटांतील मुसुल्मानांत देखील 
आढळून येतो. तिबेट .हें भारतीय व महंमदी संस्कृतींचें 
स्पधोक्षेत्र होते असें म्हणतां येत नाहीं. कारण तेथें 
मुसुलमानांची संख्या थोडीच असून, आहेत तेहि कारिमरी 
व चिनी सुसुलमानांचे वंशज आहेत. या देशांत बोड 
संप्रदायाचा इतका पगडा बसला आहे कीं, तेथें इतर 
कोणत्याहि धमीचा शिरकाव होणें शक्‍यच नाहीं. त्रान्स- 
काकेशिया व तातेरी हे देश आज सर्वखीं महंमदी संस्कृतीनेच 
व्यापलेळे आहेत. तथापि दोन्हीहि देशांत आज भारतीय 
संस्कृतीचे प्राचीन निर्जीव अवशेष मात्र सुबक पहावयास 
सांपडतात. तारतरी देशांत कारगर प्रांती ख्रिस्ती शकाच्या पहिल्या 
आठ शतकांत रा संप्रदाय प्रचळित होता, त्या प्रांतांत 
:] 


व खोतान प्रांतांत कित्येक बौद्ध मूर्ती, नाणीं व संस्कृत हस्तलि- 

खितें सांपडलीं आहेत. आवाकान्स्क शहरींहि हिंदुत्वाचे 

व बौद्ध संप्रदायाचे अवशेष मूर्तिरूपानें आढळून येतात. 

हिसार प्रांती तर व्यापारी वगोत हिंदूंचे अस्तित्र दिसून 

येत असून वबुखारा संस्थानांतील वराचसा व्यापार हिंदूंच्याच 

हातीं आहे. ह्या संस्थानांतील हिंदू व्यापाऱ्यांची संख्या 

सुमारें ३०० असावी. सोकोत्रा येथील व्यापार आरंभीं 

हिंदुस्थानच्या लोकांच्याच हातीं होता; पण पुढें तो अरबांनी 
घेतला. मादागास्कर बेटांत बऱ्याच शतकांपासून, व 

पोतुंगीजांच्या आफ्रिकेंत दीडशे एक वषोपासून हिंदु व्यापारी 

आहेत. अबिसीनियाशीं तर हिंदु लोकांचा व्यापार पूवोपार- 

पासून आहे. बोर्निओ हें पूर्वी यवद्ठीपाच्या हिंदु साम्राज्या- 

खालीं होतें. ल्या बेटांतील ब्रुनीई संस्थान १५ व्या 
शतकापर्यंत हिंदु सत्तेखालीं होतें. त्यानंतर पुढें तेथें 
मुसुलमानी राज्य झालें. या देशांत हिंदुल्लाची छाप पडते 
न पडते तोंच तेथें महंमदी संस्कृतीचा फैलाव झाला. 
लखदीवचे सुलतान इंग्रजी अंमलाखालीं येण्यापूर्वी मलबारांतील 
कॅनॅनूरच्या राजाचे मांडलिक होते. त्या बेटांतील भाषा 
मल्याळीच आहे, पण तींत अरबी इब्दांचें मिश्रण असून ती 
अरबी लिपींतच लिहितात. सुमात्रा बेटांतील मूळ संस्कृति 
हिंदूच होती व तें पूर्वी जावानीज साम्राज्याखालीं होतें. 
इ. स. १२६५ त सुमात्रा येथें आदिल्ववमो नांवाचा बोद्ध 
राजा होता. पण पुढें मुसलमानांच्या खाऱ्या होऊन आतां 
तेथें मुसुलमानी संप्रदाय सर्वमान्य झाला आहे. सेलिंबिस 
बेटांत हिंदु व महंमदी संस्कृतीच्या स्पधोकाळास सतराव्या 
शतकाच्या आरंभाच्या सुमारास सुरुवात झाली. या बेटांतील 
वूगी भाषा संस्कृतजन्य असून तिच्यामधीळ ऐतिहासिक 
काव्यांतील वृत्ते संस्कृतसारखींच असतात. आज ह्या बेटांत 
किनाऱ्यावर मुसुलमानी संप्रदायाचा अंमल आहे; तथापि 
अंतःस्थ भागांत जुन्या चालीरीतीच दृष्टीस पडतात. मालदीव 
बेटांतील भाषा सिंहृढी म्हणजे संस्कृतजन्य असून लोक अरब 
व हिंदू यांच्या मिश्रणाने बनठेळे आहेत. फिलिपाइन्स बेटांत 
मुसुलमान प्रजा थोडी आहे. तेथील जुन्या परंपरागत भाषांत 
संस्कृतजन्य शब्द आढळून येतात. मलाया टह्रोपकल्पांत 
बर्‍याच प्राचीन काळीं बोद्ध संप्रदाय प्रचलित होता. इ. स. 
१८०५ च्या सुमारास ह्या द्वरीपकल्पाचा किनाऱ्यावरील प्रदेश 
महंमदीयांनीं व्यापला, मल्यु भाषा अरबी लिपीत लिहितात; 
पण तिच्यामध्यें संस्कृत व तत्साधित शब्दांचा भरणा अरबी 
-अंशाहून अधिक असून अरबी शब्द अद्यापि त्या भाषेंत 
संस्कृत शब्दांप्रमाणें पूर्णपणें मिसळलेले नाहींत. मल्यु वाळायांत 
कांहीं कथा संस्कृतवरून व कांहीं अरवी भाषेतून रूपांतर 
करून घेतलेल्या आहेत. जावानीज राष्र इ. स. १४०० 
पावेतों पूर्णपणे हिंदूच होतें. आज ह्या बेटांतील लोक 
मुसुलमान आहेत; तथापि ल्यांच्या चालीरीती मुसुल्मानांहून 
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भिन्न आहेत. ते लोक हिंदु कायदाच वापरीत असून ल्यांच्या 
स्त्रिया तर अजूनहि हिंदुधर्मच पाळतात. ह्या बेटांत अद्याप 
हिंदु संस्कृतीचे पुष्कळ अवशेष शिक आहेत. तेथें 
शालिवाहन शक चालतो. जावा भाषेंतील. वाझ्यय संस्करता- 
पासून झालें असून त्यांत भारतीय छंद आहेत. तेथील 
गांवांचीं व संस्थानांचीं नांवें हिंदु संस्कृतीचे अवशेष आहेत. 
तेथें अमात्य आणि मंत्रिमंडळ यांनीं युक्त अशी राज्यव्यवस्था 

' आहे. अमाल, मंत्री, पुरोहित, धमोध्यक्ष वगेरे अधिकार्‍यांची 
नांवें भारतीयच आहेत. लोकिक भाषेंत आणि पारमार्थिक व 
शास्त्रीय विषयांमध्ये भारतीय शब्दांचा भरणा आहे. वलिवेट 
तर अद्यापि सर्वेस्वीं हिंदु आहे. तेथल्या समाजांतील 
वैण्येव्यवस्था, त्राह्मणांचा धोतर, उपरणें व तांवडी टोपी 
यांनीं युक्त पोषाख, त्यांच्या अंगावरील जानवें व. स्द्राक्षमाळा 
हीं चिन्हें, तेथें प्रचलित असलेला शालिवाहन शक व हिंदु 
कालगणना, महिन्यांतील ज्येष्ठ व आषाढ हीं हिंदु नांवें, 
सूर्यम्रहणीं सूर्य राहूकडून ग्रस्त होतो ही कल्पना, ल्या देशांतील 
संस्कृत व संस्कृतापासूनच तयार झालेलें कविवाड्यय, इत्यादि 
सर्वे गोष्टी त्या बेटाच्या हिंदुवाची साक्ष पटवितात. हृद्ठीं तेथें 
ज्या खालच्या जातींचा ब्राह्मणांकडून तिरस्कार केला जातो 
त्यांत मात्र मुसुलमानी धर्म वाढत आहे. ह्या बेटाजवळच 
असलेळें लॉँबाक बेट इ. स. १८३९ पासून १८९४ पावेतो 
बलेद्रीपस्थ हिंदूंचे मांडलिक होतें. आज़ ह्या बेटांत महंमदी 
संप्रदायाने आपलें ठाणें बसविलें आहे. तथापि तेथील 
लोकसंख्येमध्ये जवळ जवळ एक षष्टांश लोक वलिद्वीपस्थ 

हिंदू असतील. 

भारतीय व यूरोपीय संस्कृतीच्या स्पर्धेस सोळाव्या शतका- 
पासून सुरवात झाली. भारतीय संस्कृतीशी यूरोपीय संस्क- 
तीच्या स्पर्धेचा विचार करावयाचा तो तिच्या पारमार्थिक व 
आधिभोतिक अंगांचा भेद लक्षांत ठेवून केला असतां अधिक 
बोधप्रद होईल. यूरोपीय संस्कृतीच्या पारमार्थिक अंगाच्या 
प्रसाराचा इतिहास म्हणजे ख्रिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराचा 
इतिहास होय. खास हिंदुस्थानामध्यें इ. स. १९११ सालीं 
ख्रिस्ती झाळेल्या लोकांचें हिंदु संस्कृतीच्या लोकांशीं प्रमाण 
शेंकडा दीड एवढेंच कायतें होतें. जपान, चीन, तिबेट, 
सिंहृळट्रीप, जावा इत्यादि ज्या ज्या देशावर भारतीय संस्कृ 
तीचा परिणाम झालेला आहे, ल्या सर्व देशांत ख्रिस्ती 
मिशनर्‍यांचा प्रवेश झाला असून तेथें लांना संप्रदाय- 
प्रसाराच्या कामांत थोडेंबहुत यश मिळालेंहि आहे. परंतु 
मिदनरी ठढोकांनां त्यांचीं सावजें अडाणी लोकांतच विशेषतः 
आढळून आलीं आहेत, गार अशा बाटवून ख्रिस्ती केलेल्या 
लोकांचें प्रमाण फारच थोडें असून अशा प्रकारच्या संप्रदाय- 
प्रसाराचा सामान्य जनतेवर काच थोडा परिणाम झाला 
आहे. तिबेटी लोंकांसारख्या बोड सम्रदायाच्या क्ट्र्या 
अनुयायी लोकांत तर संप्रदायप्रसारांच्या कामांत मिक्वनरी 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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लोकांस मुळींच यक्ष मिळालें नाहीं, असें म्हटळें तरी चालेल. 
यूरोपीय संस्कृतीच्या आधिभोतिक अंगाचा परिणाम मात्र 
ज्या ज्या देह्यांत ह्या लोकांचा तेथील जनतेशीं निकट संबंध 
आला ल्या ल्या देशांतील सर्वच जनतेवर कमी अधिक 
प्रमाणांत एकसारखा होत आहे. जपान, चीन व तिबेट हे 
तीन देश खेरीज करून वाकीचे भारतीय संस्क्रतीने संस्कार- 
लेळे सर्वच देश कोणत्या ना कोणत्या रीतीनें यूरोपीय 
राष्ट्रांच्या वर्चस्वाखाली आळे आहेत; व तेथें पाश्चात्त्य 
शिक्षणाच्या प्रसारावरोवर यूरोपीय संस्कृतीचाहि तद्देशीय 
लोकांचे पोषाख, आचार व विचार यांवर परिणाम होत 
आहे. हिंदुस्थानावाहेरीळ भारतीय संस्कृतीने संस्कारलेल्या 
लोकांचे पोषाख व आचारविचार यांवर यूरोपीय संस्कृतीचे 
जे ठळक ठळक परिणाम झाळे आहेत त्यांचा हिशोब पुढें 
दिल्याप्रमाणें आहे. सिंहली लोकांमध्यें पातराटांवर यूरोपीय 
संस्कृतीचा परिणाम विशेष झाला आहे. ल्यांचा पोषाख व 
आचार यूरोपियन लोकांसारखे असून ल्ांनां रोमन-डच 
कायदा लागतो. फिलिपाइन्समध्यें पूर्वी हिंदु संस्कृति असतां 
आतां तेथील बहुतेक प्रजा ख्रिस्ती झाळेली आहे. मलय 
भाषेकरितां मोलक़ामध्यें ठॅंटिन ठिपी वापरण्याचा प्रघात 
आहे. एका मल्यु ग्रंथांत शंभु, त्रह्मा, महादेव, विष्णु व देवी 
सारी यांची उत्पत्ति गुरु नामक एका अडामच्या वंदाजापासून 
वर्णिली आहे. असलाच प्रकार महाचिनोक नांवाच्या थै 
म्हणजे सयामी ग्रंथांतहि आढळून येतो. लया ग्रंथांत जनक 
राजाची कथा असून तांत फ्रेंच व फ्रॅक्स यांचा उठ्लेख 
आढळतो. सयामसारख्या सख्तंत्र संस्थानांतहि थूरोपीय 
आधिभोतिक संस्कृतीचा प्रवेश झाल्यावांचून राहिला नाही. 
तेथील राजाने शंभर वषीपूर्वीच इंग्रज अधिकाऱ्यांकडून आपल्या 
सेन्यास लष्करी शिक्षण देववून घेतलें असून ल्याच्या 
आरमारांतहि यूरोपियन तऱ्हेच्या बोटी आहेत. हद्री देशांत 
आगगाडी झाली असून यूरोधियन सहागारांच्या मदतीनें तेथील 
राजानें आपल्या राज्यकारभारांत बऱ्याच पाश्चात्त्य सुधारणा 
घडवून आणल्या आहेत. ही जर मागसलेल्या पण खतंत्र 
म्हणविणाऱ्या संस्थानची स्थिति, तर जपानसारख्या पुढारलेल्या 
राष्ट्राने पाश्चात्त्यांची सर्वच्या सर्वच आधिभोतिक संस्कृति 
उचलली असली, किंवा सिंहळट्टीपासारख्या तीन चार 
शतकांपासून यूरोपीयांच्या सत्तेखाली खिचपत पडलेल्या 
राष्ट्रास व्यवहारांतहि रोमन डच कायदा लावण्याची पाळी 
आली असली तर ल्यांत नवल नाहीं. तिबेटसारख्या कांडी 
देशांत पाश्नात्यांची आधिभोतिक संस्क्रति शिरकाव करूं 
शकली नाहीं, ती पुष्कळ अंशीं लया देशांच्या भोगोळिक 
परिस्थितीमुळेंच होय. 

भारतीयसंस्कृतिशकटांचें ऐकक्‍्य.--आपण येथ 
असा एक प्रश्न उपस्थित करुं की, जागोजागचे दिला” 
लेख, उपास्य, रीतिभाती आणि भाषांचीं स्वख्पें तपार्सूत 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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दृटटीस पडणाऱ्या हिंडु संस्कृतीच्या इतस्ततः पसरलेल्या 
फांद्यांचे किंवा गळून पडलेल्या पानांचें सध्यांच्या स्पथामय 
जगांत भवितव्य काय त्या सर्वांस सामुच्चयिक आयुष्यक्रम 
कांहीं आहे काय ६ 


या प्रश्नास स्पष्ट उत्तर द्यावयाचें तर असला आयुष्य- 
क्रम त्यांस असल्यास फारच थोडका आहे, हें कबूल करणें भाग 
आहे. सर्व हिंदूनीं एकत्र होऊन जगावर राज्य करण्याची 
इच्छा आज 'पॅन इस्लामिज्मच्याः उत्कट भावनांपेक्षां 
देखील अतिशय मूखंपणाची होईल. जगांतील अलंत 
बलवान राष्ट्रांस देखील ही आशा नाहीं, तर मनुष्यांच्या 
जगांतील अत्यंत दुर्बळ पुंजक्यांस ही आकांक्षा धरणें 
वेडेपणाचें होईल. ज्या भागांत हिंदू आहेत ते भाग इंम्रजांनीं 
घेतल्यास या पुंजक्यांच्या शासनविषयक ऐक्याची निदान 
कल्पना होते. परंतु ती देखील शक्‍य कोटींतील आहे असें 
आज म्हणवत नाहीं. इतस्ततः पसरलेल्या हिंदूची शासन- 
विषयक एकता कल्पावयास आणखी एक उंच भरारी मारली 
तर ती शक्‍यतेच्या कोटींतील आहे असें किल्येकांस वाटेल. 
बोल्शेव्हिक्तमचें उफ लेनिनभट्ट्कत नीतिशास्राचें असेंच 
ध्येय आहे कीं मनुष्यसंघांनीं आपआपल्या इच्छेप्रमाणे संघ 
निमावे आणि ला संघांचे एकीकरण संघांनी आपआपंल्या 
इच्छेप्रमाणेंच करावें म्हणजे कोणल्याहि संघाने वाटेल त्या 
संघाशीं संयुक्त व्हावें किंवा वाटेल त्या संघापासून वियुक्त व्हावें, 
( पृष्ठ ७० नियम ११ पहा ). हें ध्येय जगाच्या राष्ट्रसंघांत 
सर्वेमान्य होऊन ला राष्ट्रसंघाच्या नियंत्रणाखालीं सर्व मनुष्यांस 
खेच्छेनें संघ निमीण करण्याची आणि संघविषयक संयोगवियो- 
गराची मोकळिक मिळाली तर हिंदुखाचीं पूर्णपणें फुटून निघालेली 
शकले संयुज्यमान होण्याची कल्पना करावी. वर सांगित- 
लेल्या कल्पनांशिवाय हिंदुत्वाच्या तुकड्यांच्या राजकीय एकतेची 
कल्पना होत नाहीं. या कल्पनेच्या शक्‍यतेस ज्या अटी म्हणून 
सांगितल्या आहेत त्या जगाच्या एकंदर प्रवृत्तींच्या स्वाभाविक 
परिणामाच्या अंशभूत आहेत हें मात्र लक्षांत ठेवलें पाहिजे. 


बोद्धिक ऐक्य.--राजकीय एकता सोडून दिली तरी 
बौद्धिक एकता किंवा दळणवळण तरी निदान ठेवणें शक्‍य 
आहे काय: हे प्रथमतः शक्‍य कोटींतील दिसतें. जगांतील 
कोणत्याहि मनुष्यसमूहाने कोणत्याहि मनुष्यसमूहाशीं दळण- 
वळण ठेवणें हें अशक्‍य नाहीं. प्रश्न येतो तो परिमाणविषयक 
विचार करतांना येतो. दळणवळण क्रितपत ठेवतां येईल ? 
राजकीय दळणवळण शतक दीडदतक तरी शक्‍य नाहीं है 
मागील विचारांवरून व्यक्त होईल; आणि व्यापारविषयक 
दळणवळण देखीक फारच नियमितपणाचें होईल हें सकारण 
पुढें सांगण्यांत येईल. या दोन दळणवळणांच्या अभावीं 
सशिक्षितांचा दूर देशीं प्रवास आणि निवास हीं कठिणच 
आणि त्यामुळ बादधक दळणवळण कमीच राहणार. बौद्धिक 


दळणवळण सुरूच झाल्यास त्यास साहाय्यक अश्या 
अनेक गोष्टी आहेत. आमच्या अनेक पोराणिक कथांचा 
आमच्या दूरगत बांधवांस अगोदरच परिचय असल्यामुळें 
अशा कथांशीं आणि त्यांजवर रचलेल्या नाटक प्रहसना- 
दिकांशीं तो अधिक सुलभतेने होईल. भाषा गीवोण 
शब्दांनीं संस्कार पावल्या असल्यामुळें आणि भारतीय 
उपासनाविषयक शब्द आणि कल्पना ल्यांच्या भाषांत व 
आयुष्यक्रमांत शिरल्या असल्यासुळें भारतीयांस आपल्या 
कल्पना ल्यांच्या वाझाय़ांत घुसविण्यास कठिण पडणार नाहीं. 
याशिवाय जसजसा हिंदूंच्या एकंदर विस्ताराचा इतिहास तयार 
होत जाईल आणि तो सव देशांत पसरविला जाईल तसतशी 
सर्वाच्या एकत्राची कल्पना अधिक हृढमूळ होत जाईल यांत 
शंका नाहीं. जें संस्कृत भाषेच्या प्रभावासुळें साव्श्य उत्पन्न 
झालें आहे तें द्रद्धिंगत करण्याकरितां परिश्रम झाल्यास संवधन- 
क्षम आहे हें मात्र सांगतां येईल; आणि या साद्श्याशिवाय व 
इतिहासमूलक ऐक्याच्या कल्पनेशिवाय सर्वे लोकांस एकत्र 
जोडण्याचे साधन आज आपल्यापाशीं नाहीं. 


व्यापारविषयक संबंध.--आतां आपणास आपल्या 

वांधवांनीं व्यापलेल्या प्रदेशांशीं व्यापारविषयक दळणवळण 

कितपत स्थापन करतां येईल याचा विचार करू. भरतखंडामध्यें 

सामान्यतः ज्या वस्तू तयार करण्यांत येतात त्या स्थानिक 

गरजा भागविण्याकरितांच व ल्या गरजांपुरेशाच तयार 

होतात. याप्रमाणेच बहुतेक सर्व प्रदेश्यांत स्थानिक गरजां- 

पुरेसा माळ स्थानिक कारखान्यांतूनच तयार होतो. 

उदाहरणार्थ, खेड्यापाड्यांतून रोजच्या उपयोगाकरितां 
लागणारीं मडकीं व किरकोळ भांडीं वगेरे व रोजचे वापरा- 
वयाचे साधे कपडे व॒ कापड इत्यादि जिन्नस बहुतेक खेडोखेडीं 
तयार होतात व त्यांचा खपहि आजूबाजूच्या खेड्यांतून होतो 
व॒मालहि तेवढ्यापुरेसाच असतो. कांहीं चैनीच्या वस्तू 
आपले राजेरजवाडे असतां एका ठिकाणाहून दुसऱ्या ठिकाणीं 
जात. उदाहरणार्थ, गजनवीचें कापड इ०. तथापि त्या वस्तू 
आज प्रचारांतून गेल्या आहेत. हिंदी गांवडळ संस्कृति आणि 
यूरोपीय नागरिक संस्कृति यांचें मिश्रण म्हणजे सध्यांची 
भारतीय संस्कृति होय. पक्का माल एकतर आसपासच्या 
गांवांतळा, नाहींतर विलायतचा अशी आज स्थिती आहे. 
याला अपवाद हाच कीं स्रियांच्या पोषाखापेकीं कांहीं जिन्नस 
मात्र प्रांतोप्रांती खपतात; व हीच गोष्ट पगडीसारख्या कांहीं 
पुरुषांच्या पोषाखांतील वस्तूसहि लागू आहे. अश्या तर्‍हेच्या 
वस्तूंचा बाहेरील प्रदेशांतहि प्रवेश होणें सोपें आहे. विरोषतः ज्या 

प्रदेशांत आपळें बहिगेमन नुकतेंच झाळें आहे अशा प्रदेशांत 

तर या वस्तूंचा प्रवेश होणें अधिक शक्‍यं व सुलभ आहे. 


आपण वापरतों त्यांपैकी वरेंचसे कापड परदेशांतून येतें. 
बहिर्गत * धूर ठींहि ति ४ 
अशा तऱ्हेचे कापड आपल्या बहिगत बंधूसाठींहि परदेशांतूनच 


| कक अ . >. के काशा 
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जाईल. त्याप्रमाणेंच कांचेच्या वस्तु, औषधें, यंत्रें वगेरे 
ज्या जिन्नसा आपल्यालाच परदेश्यांतून आणाव्या लागतात 
आपल्या वहिर्गत भारतीय वंधूंसहि परदेश्यांतूनच आणाव्या 
लागतील. मसाल्याचे जिन्नस वगेरे पूर्वीप्रमाणेंच आतांहि 
इकडटूनच पुरविण्यांत येतील, साखर पुरविण्याचे काम 


जावा बेटाकडे तसेंच राहील तथापि जावा बेटाची आपणांस “ 


आतां हिंदू प्रदेशांत गणना करतां येत नाहीं. 


अवीचीन जागतिक व्यापारामध्ये एक विशेष गोष्ट अज्ञी 
आहे कीं, व्यापार चाळू राहतो तो नेहमीं कचा माल उत्पन्न 
करणारे आणि कश्य्य़ाचा पक्का माळ करणारे या प्रकारच्या 
देशांमध्ये किंवा पका माळ तयार करणाऱ्या दोन देशांमध्ये 
आपआपसांत होतो. दोन कच्चा माल पुरविणारे देश एकमेकां- 
पासून वरेचसे वियुक्त असतात. हा सर्वसाधारण नियम 
उष्णकटिबंधांतील प्रदेशांस एकमेकांपासून वियुक्त ठेवण्यास 
कारण झाला आहे. हा स्थूळ नियम ज्ञाला, पण यास कित्येक 
महत्त्वाचे अपवाद आहेत. दोन निराळ्या कच्चा माल उत्पन्न 
करणाऱ्या देशांतहि अदलाबदल करण्यास कांहींतरी सांपडतेंच. 
शिवाय कचा माळ उत्पन्न करणारा देश आणि पक्का माठ 
उत्पन्न करणारा देश अशी सफाईदार विभागणी कोठेंच 
झाळेली नाहीं. आपला जावाशीं आणि चीन देशाशी जो 
व्यापार चालतो तो बराच मोठा आहे, आणि चीन, जावा 
व हिंदुस्थान हे सर्व देश कच्चा माळ उत्पन्न करणारे आहेत. 
कांहीं वर्षांपूर्वी कनिष्ठ प्रकारच्या कापडाच्या हजारों गांठी 
आणि अफूच्या हजारों पेट्या हिंदुस्थानातून चीन देशास जात 
असत; आणि चीनमधून अनेक प्रकारचा माल येथें येत असे. 
अलीकडे बसऱ्यास आपला व्यापार जोरानें सुरू झाला आहे. 
पण बसऱ्यास कोणी पक्का माळ करणाऱ्या देशाचे द्वार 
म्हणणार नाहीं. हातमागाचें कापड जगाच्या बाजारांतून 
म्हणजे लोकांच्या मागणीच्या दृष्टीनें नष्ट ज्ञाळें नाहीं आणि 
अनेक देशांत कांहीं विदिष्ट प्रकारचें कापड होत असल्यामुळें 
आणि अन्य प्रदेशांत देखील त्याची अभिरुचि उत्पन्न होणे 
राकय असल्यामुळें पक्का माल करण्यांत मागसलेले म्हणून जे 
देश समजले जातात त्या देशांचाहि एकमेकांत व्यापार 
चालणे शक्‍य आहे. यादिवाय स्थलांतरक्षम जीं खाये व 
भोज्यें आहेत आणि जीं करण्यास मोठमोठाळे कारखाने 
लागत नाहींत त्यांचाहि व्यापार पुष्कळ होणें शक्‍य आहे, व 
होत आहे. शेतकरी देशांतहि वाहेरचा कचा माल पुष्कळ 
खपतो. खजूर, भुईमूग, बटाटे, वगेरे साथे जिन्नस देखील 
शेतकरी हिंदुस्थानांत वाहेरून येतात. पक्का माल उत्पन्न 
करण्याच्या बाबतींत मागसलेल्या ही व देशांमध्ये व्यापार- 
विषयक दळणवळण सुलभ करणारें दुसरें एक कारण म्हटळें 
म्हणजे उतारपेठेच्या सखख्पाचीं नदर होत. उतारपेठेच्या 
बंद्रांत एका देशांतून माळ येतो जि कग देशांत जातो. 
कधींकधीं तो उतारपेठेच्या देहांत कारही संस्कार पावल्यानंतर 


क... १ 
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दुसऱया देशांत जातो. या पद्धतीनें वस्तूत्पादनामध्यें मागस- 
लेल्या दोन देश्यांतहि व्यापारी दळणवळण चालू रहाते. मुंबई 
व सिंगापूर हीं वंद्रें अशींच उतारपेठेचीं आहेत. आफ्रि- 


केंत खपणारा विलायती माल पुष्कळसा मुंबई वंद्रांतून जातो. 


दोन देशांमधील व्यापार॑ कसा काय चालेल याविषयीं 
विचार करितांना दोन कःचा माल उत्पन्न करणाऱ्या देशांमध्ये 
वियुक्तता राहणार या स्थूल व ओवडधोबड नियमावर परि- 
णाम करणारा दुसरा नियम नजरेस येतो तो म्हटला म्हणजे 
ज्या देशांतील व्यापारी वग अधिक साहसी असेळ आणि 
व्यापारास उत्तेजन देणाऱ्या पेढ्या, नेआणीच्या सोई वगेरे 
ज्या देशांत अधिक असतील ल्या देश्याचा इतर देशाशी संवंध 
अधिक होतो. दोन देशांमध्ये व्यापारविषयक संबंध घडण्याची 
व वाढण्याचीं अवश्य अंगें दोन आहेत, एक परस्परापेक्षित 
माळ आणि दुसरें त्या दोन देशांतील व्यापारसाधनें. या 
नियमाकडे लक्ष दिलें तर हिंदूनीं वसाहत केलेले देश कच्चा 
माळ उत्पन्न करणारेच आहेत म्हणून निराश व्हावयास 


नको. या प्रकारच्या निरनिराळ्या देशांमध्येंहि व्यापार वाढणे . 


अराक्य नाहीं. 


भारतीयसंस्कृतिप्रसाराचें महत्त्व.--क्यांबोडिआ 
(कांबोज) आणि वलिद्वीप येथील लोक हिंदू आहेत, आणि पू- 
र्वेकडील बर्‍याचकद्या भूभागावर भारतीय संस्कृतीचा एका काळीं 
परिणाम झाला होता या गोष्टीचें भावी इतिहासांत महत्त्व 
काय? आमच्या व्याख्यात्यांनां अभिमानपूर्ण आणि आवेशयुक्त 
वाकयांनीं आपल्या पूर्वजांची ख्याती गावयास हा पुरावा उप- 
योगी पडेल, यापलीकडे या स्थितीचे महत्त्व कांहींच नाहीं 
काय ६ या प्रश्नास जवळ जवळ कांहींच नाहीं असें उत्तर द्याव- 
यास हरकत नाहीं. तथापि या अनुपयुक्ततेच्या विधानास अप- 
वादादाखल ज्या गोष्टी पुढें मांडतां येतील त्या मांडल्याच पाहि" 
जेत, संस्कृतीचा परिणाम भाषेवर व लोकांच्या मनोरंजनाच्या 
साधनांवर टिकतो. एकाच संस्कृतीचा दोन राष्ट्रांवर परिणाम 
झाला असल्यास त्या दोन्ही राष्ट्रांतील निरनिराळ्या भाषांपेकीं 
दोहोंमध्ये जर कठिण अर्थ व्यक्त करणारे शब्द एकाच संस्कृत 
भाषेपासून आले असतील तर त्या दोघी एकमेकींवर परिणाम 
घडवितील. एका राष्ट्राच्या भाषेला अधिकाधिक प्रोढ स्वरूप 
येऊं लागलें म्हणजे. तें दुसऱ्याच्या भाषेलाहि येईल, मराठींत 
आपण प्रोढ विचार व्यक्त करण्याकरितां संस्कृतभाषामूलक 
जे शब्द वापरू तेच सर्व देशभाषांचा एकमेकांवर परिणाम 
होण्याचे दिवस आले म्हणजे ब्रह्मीभाषेंत देखील येणें अशक्‍य 
नाहीं, आणि ब्रह्मी आणि सयामी वाड्ययांचा एकमेकांवर 
परिणाम होणेंहि अशक्य नाहीं. उन्नतिमागीवर जाण्यास सर्व 


लोकांस स्वभाषेची कांस धरूनच गेलें पाहिजे. भाषेंत जर . 


ग्रंथ किंवा शब्द यांची अत्पता असेठ तर ती दूर करावी 
लागते, आणि भाषेच्या एकंदर नादकलापाशीं आणि श्रवण 
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परिचयाशीं जुळतील असलेच राब्द परभाषेंतून घेतां येतात. 
यामुळें ज्या ज्या भाषांवर संस्कृत भाषेनें संस्कार केलेला 
आहे ल्या ल्या भाषांस अधिकाधिक शब्द पुरविण्याचा पूर्ण 
मक्ता जरी संस्कृत भाषेस मिळांला नाहीं तरी ला व्यापारां- 
तीळ एक मोठा हिस्सा संस्कृत भाषेस मिळेल यांत शंका 
नाहीं, आणि सर्वात शब्द जर एकाच भाषेपासून घ्याव- 
याचे आहेत तर घेतलेल्या शब्दांमध्यें किंवा नवीन पाडलेल्या 
संज्ञांमध्ये एकरूपता रहावी ही भावना नंतर यावयाचीच. 
पूर्वेकडील राष्ट्रांस पाश्चात्त्य भाषांचा आत्यंतिक संस्कार होण्या- 
पूर्वी जर उन्नतीची इच्छा व तिजवरोबरच वाड्ययोद्धारेच्छा 
उत्पन्न झाली तर भारतसाद्र्य जिवंत राहण्यास व वृद्धिमान 
होण्यास अवकाश आहे. तथापि जर उन्नतीच्या भावना लौकर 
उत्पन्न झाल्या नाहींत आणि पाश्चात्त्य भाषांस आपलें कार्य 
करण्यास अवसर सांपडला तर कोंकणी भाषेस गोवानिजांच्या 
मुळखांत किंवा जातींत जें स्वरूप मिळालें आहे तें स्वरूप 
संस्कृत भाषेचा परिणाम झालेल्या तेथील भाषांस मिळेठ. 
दे्यभाषेस अमियुक्त शब्दांचा पुरवठा करण्याच्या बाबतींत 
संस्कृत भाषेशी स्पथी करणाऱ्या भाषा म्हटल्या म्हणजे 
अरबी, चिनी व ज्या पाश्चात्त्य भाषेशी अधिक संबंध 
येईल ती पाश्चात्त्य भाषा ह्या होत. एका भाषेवरच अभियुक्त 
शब्द देणाऱ्या दोन भाषांचे संस्कार घडले म्हणजे दोन 
भाषाप्रकार निमीण होतात लांचीं उदाहरणें येणेंप्रमाणेः-- 
(१) हिंदी व उद्‌ (२) मल्याळी व ल्खदिवी (३) 
सिंहली व मालदिवी ( ४ ) मल्यु, प्राचीन व अर्वाचीन 
(५) हिंदु कोंकणी व ख्रिस्ती कोंकणी ( ६ ) जुनी जावा- 
नीज व नवी जावानीज इल्यादि. 

एकाच भाषेंतील शब्द जर दुसऱ्या निराळ्या परंतु मूलतः 
भिन्न भाषेने घेतळे तर त्याचा एक परिणाम असा होऊं लागतो 
कीं, त्या दोघांचेंहि संगीत एकच होऊं लागतें. उदाहरणार्थ, 
आंध्र व द्राविड या भाषा संस्कृत भाषेशीं मूलतः असंबद्ध 
अक्षा अगदीं निराळ्या भाषा होत. तथापि या दोहोंवरहि 
संस्कृत भाषेचा संस्कार झाला आहे आणि त्यामुळें दाक्षिणा- 
त्यांचें संगीत जरी उत्तरेकडीळ संगीताहून थोडेसें भिन्न 
राहिळें आहे, तरी दोन्हीं संगीत दोन्हीं प्रदेशांतील लोकांचें 
मनोरंजन करूं शकतात. भारतीय संगीत या दृष्टीनें कोठवर 
पसरत जातें आणि जाणें शक्‍य आहे याचा विचार 
पाहिजे. हा विषय येथीळ संगीतक्ास्राच्या परिषदांकडून 
जितक्या लौकर विचारांत घेतला जाईल तितकें चांगलें. आम्ही 
पूर्वेकडील देशांतील वाद्यांची चित्रें दिलीं आहेत त्यावरून 
संगीतशास््रांत देखील कांहीं नाती निघतील अशी कोणासहि 
कल्पना येईल. मागें दिलेल्या मल्यु व यावद्वीप भाषांतील 
ग्रंथांच्या यादीवरून आपणांस असें दिसून येईल कीं, त्या 
देशांतील बरेचसे कथाग्रंथ भारतीय कथाग्रंथांशीं संबद्ध 
आहेत. लामुळें सिनेमासारख्या मनोरंजनाच्या साधनांचा 


सार्वत्रिक प्रसार झाल्यानंतर .भारतीय कथांचे चित्रपट 
भारतीय कारखानदारांनां तिकडे खपवितां येणें शक्‍य होईल. 


यादिवाय हीहि गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे कीं, पूर्वकडील 
बऱ्याचशा देशांत व दक्षिणेंत सिंहलट्टीपांत शालिवाहन शक 
चालतो, आणि आपले वैद्यक ग्रंथहि या देशांत परिचित 
आहेत. तेव्हां ज्योतिष्यांच्या व वैद्यांच्या संमेलनांमध्यें तिकडील 
लोक बोलवून ल्यांच्याशीं संवंध जोडणें हें एक काम अजून 
आपल्याला करावयाचें आहे. 


ब्रिटिश गियाना, त्रिनिदाद, जमेका, फिजी, नाताळ वगेरे- 
सारख्या प्रदेशांशीं म्हणजे जेथें भारतीयांचा नुकताच प्रवेश 
झाला आहे अशा प्रदेशांशीं आपला संबंध अधिक निकट 
राहील. या प्रदेशांतील लोक ब्रिटिश साम्राज्याच्या एकाच 
छत्राखालीं असल्यामुळें भारतांतील लोकांचा व तेथें गेलेल्या 
भारतीयांचा संबंध राहणें सुलभ झालें आहे, व तेथील 
लोकांनीं राजकीय चळवळींत भारतीयांकडून अपेक्षिलेलें 
साहाय्य भारतीयांकडून सहज पुरविण्यांत येत आहे. 
भरतखंडांतील छापलेल्या ग्रंथांचाहि या प्रदेशांत प्रसार 
होतो. त्रिटिश गियानामधीलळ अधिकाऱ्यांनीं डॉ. कोसिन्स 
यांजकडे पाठविलेल्या रिपोटोत असें नमूद केलेलें आढळतें 
कीं गियानामध्यें रामायणाच्या प्रतींचा खप होतो व तेथें 
कांहीं भारतीय भाषांमध्ये वतमानपत्रे निघतात. वसाहतींमध्ये 
अलीकडेच गेलेल्या भारतीयांशीं संबंध कायम ठेवण्याच्या 
कामीं आपल्या भाषांचा कितपत उपयोग होईल हें आजच 
निश्चितपणें सांगतां येणार नाहीं. भारतीय राजकीय विचार 
म्हणजे दुःखाबद्दद ओरडणें हा होय. ल्या विचाराचा 
अंशरूप भाग म्हटला म्हणजे परंद्रीपस्थ भारतीयांची दुःखें 
होत. कांग्रेसशीं संबंध ठेवण्यासाठी तेथेंहि संस्था तयार होत 
आहेत, आणि येणेंप्रमाणें शासनविषयक विचारांसंबंधानें 
स्वदेशस्थ भारतीयांची आणि परदेशस्थ भारतीयांची दष्टि 
एक होऊं लागली आहे. 

या वरील माहितीवरून सामान्य सिद्धांत एवढाच काढा- 
वयाचा कीं नवीन वसाहतीमधील भारतीयांचा हिंदुस्थानाशीं 
संबंध राहत जाईल. कारण कीं, त्या प्रकारची आवश्यकता 
जीवनकलहामुळें उत्पन्न झाली आहे. तथापि हिंदूंचे विशिष्ट्व 
राहून त्या समुःच्चयाचा विकास होणें शक्‍य आहे कीं नाहीं या 
संबंधानें निश्चयपूर्वक विधान करतां येत नाहीं. 

हिंडु संस्कृतीचे भवितव्य .--हिंदूंच्या भवितव्या” 
विषयीं विचार करतांना आणि हिंदु संस्कृतीचा किंवा 
हिंदूंच्या आधुनिक वैयक्तिक किंवा सांधिक जीवितक्रमाचा 


अंश असलेल्या कांहीं गोष्टींचा जो लोप होत आहे क 
हे ठरवितांना 


विषयीं आनंद किंवा दुःख हिताहितासंबंधी 
जगाच्या. घगासंवती 1 आपल्या हिताहितासंब 


आपल्या कल्पना व्यवस्थित असल्या पाहिजेत. देशाच्या व 


३५८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 
चि पना ्व््क््य्याचा्चाााचाचााका्र 


थमांच्या म्हणजे आचारांच्या एकत्लामुळें ज्या ससुः्चयाविषयीं 
एकतल्लाची भावना व्यक्त होते त्या समुच्चयाचें हित व्हावें 
या प्रकारच्या भावना मनुष्यास क्षुधातृषेसारख्या नेसर्गिक 
नाहींत. त्या सर्व शिक्षणमूलक आणि विचारमूलक आहेत. 
व्यक्तींचे हित साधण्यासाठीं समुः्चयाची आव्यकता असते 
आणि ल्या समुचयाचें संरक्षण व्हावें म्हणून त्या समुच्च- 
याच्या ठायीं भक्ति उत्पन्न करण्यांत येते. समुव्चयभक्ति ही 
संयुक्तखार्थज्ञानमूलक असते. ससमुचचयभावना जागत रहाण्या- 
साठीं जे अनेक उपाय योजिले जातात त्यांत विसद्दा 
समाजाविषयी मत्सर व तिरस्कारवुद्धि सखसमुव्चयांतर्गत 
व्यक्तींत उत्पन्न करणें, वैसाद््याचा तिरस्कार किंवा विटाळ 
मानणें, आपल्या परंपरेंत किंवा तत्कालीन समाजांत उत्पन्न 
झालेल्या नियमांनी व्यक्तींस जखडणें यांचा समावेश होतो. 
या प्रसंगीं काळजी वाळगावयाची ती एवढीच कीं, ज्या 
समाजवेशिष्ट्याविषयीं भावना हृदयांत उत्पन्न होते तें वेशिष्ट्य 
कोणतें हित साधण्यासाठी उपायरूप आहे याची चिकित्सा 
व्हावी. म्हणजे या उपायांनी जें साध्य इष्ट आहे तें | 
होतें काय, इष्ट साध्य साधण्यासाठी साधन म्हणून जे उपाय 
प्रचलित होत असतात ते साध्यरूपी होऊन ल्याची साधना 
होण्यासाठीं म्हणून समाजवेशिष््याचीं अंगें संरक्षिलीं जात 
आहेत काय, या प्रश्नांची छाननी व्हावी. 


हिंदुल जर केवळ उपासनामूलक नाहीं, आणि विशिष्ट 
मतांचा संप्रदाय होऊन उत्पन्न झालेलें नाहीं, तर लाची पुढें 
काय गति होईल याचा विचार करणें अप्रासंगिक होणार नाहीं. 
पुढें दाखविण्यांतच येईल कीं, श्रोतधर्म म्हणजे त्रेताझीवर 
होणारीं कमे हीं प्राचीन कालांतच घरोघर नव्हतीं, आणि 
अभिहोत्र प्रत्येकाने घेण्याचा परिपाठ वेदकालींच संपुष्टांत येत 
चालला होता, आणि ज्या कारणामुळें हा अजीबात बंद पडत 
चालला तींच मनुष्यखभावमूलक कारणें त्या श्रोतधर्माचा 
उुनरुद्धार शक्‍य होण्यास विघातक होतील. सध्यां श्रोतकर्मांचें 
ज्ञान असलेले पुरुष महाराष्ट्रांत १५२० असतीऴ किंवा 
नाहीं याची शंका आहे. शिवाय अभ्तींत कांही टाकळे तर 
अश्नि तें देवांपर्येत नेऊन पोंचवितो ही भावना, आणि आठ 
वसू , बारा आदित्य इत्यादि देवते यांवर विश्वास हीं पुन्हां 
प्रस्थापित करतां येतील, असें वाटत नाहीं. पुराणांमध्ये ज्या 
देवतांचे महत्त्व वर्णिळेळें आहे. ती देवते देखील देज्ांतील 
विद्वान. ढोकांस आकर्षीत नाहींत. देवळांमध्ये शिष्ट लोक 
करचितच जातात आणि घरोघरची देवपूजा संपुष्टांत येत 
चाळली आहे. स्मार्तधर्महि श्रौतधमीप्रमाणे नाहींसाच झाला 
आहे. पाकयज्ञ तरी आज कोण करतो संध्या देखीक घरोघर 
आतां बंद पडत चालढी आहे. संस्काराचे गद पहावे तर 
तैंदि आज राहिलेले दिसत नाहीं. लक करणें मनुष्यास 
अवश्य आहे, तें कोणत्या तरी संस्काराने झाळेंच पाहिजे; 
तथापि तें करतांना जे मंत्र म्हणावयाचे ते वेदमूलक आहेत 


कीं नाहींत याची चोकशी तरी कोण करतो आहे. लम 
कोणत्या तरी संस्काराने कसें तरी लागलें म्हणजे झालें 
इतकीच लोकांची वृत्ति आहे. 

जातिभेद आणि चातुवैर्ण्य.--हिंदुसमाजांतीळ 
जातिभेद आहे हा कोणाहि विचारवान किंवा धर्मक्ञास्र 
उत्पन्न करणाऱ्या क्रषींच्या योजनेने उत्पन्न झाला नसून तो 
केवळ समाजामध्ये असळेला नियंत्रणाभाव आणि क्रषींनीं 
सुरू केलेळें कार्य अपूर्ण राहिलें त्यामुळें उत्पन्न झाळा आहे. 
आजच्या चार हजार विविध जाती एका पूणोचे तुकडे तुकडे 
पडून निघाल्या नाहींत. अनेक राष्ट्रे, निरनिराळ्या ठिकाणाहून 
आलठेळे लोक आणि संस्कृतीच्या अनेक पायऱ्या दरशोविणारे 
भनुष्यसमूह यांचें एकीकरण करण्यासाठीं प्राचीन ब्राह्मणांनी 
जो प्रयत्न सुरू केळा त्यास मुसुलमान व यूरोपीय यांच्या 
खाऱ्यांमुळें अडथळा उत्पन्न झाल्यामुळें तें कार्य अधेच पडलें 
आहे. क्रषींचें, त्राह्मणांचें आणि धर्मशास्त्रवेत्त्यांचें जें 
सामाजिक ध्येय होतें तें ध्येय चातुर्वर्ण्य होय. चातुर्वण्ये- 
संस्थापना म्हणजे जातिभेदाचा नाश होय. चातुर्वर्ण्यांची 
कल्पना, जर आजच्या चातुर्वण्ये किंवा जातिभेद या दोहोंपेकीं 
कांहीं एक न समजतां खंडन मंडन करूं पाहणाऱ्या लोकांची 
बाजूस ठेवून, वेदांची किंवा स्मृतींची घेतली तर चातुर्वर्ण्य 
हें तत्त्व समाजांत टिकण्याजोगें आहे, आणि हें तत्त्व विश्व- 
व्यापी होऊन सर्व जगाच्या संस्कृतीचा महत्त्वाचा अंश होऊं 
शकेल. तथापि येत्या शंभर वषीपुरताच विचार केला तर 
जातिभेदनाशक म्हणजे चातुर्वर्ण्येसंस्थापफ कार्य फारसे 
व्हावयाचें नाहीं. अज्ञ व निरक्षर समाज आणि जगाशी 
अपरिचय असलेला आणि दिस्तवार विचार न करणारा 
मध्यमवर्ग यांनीं युक्त असा जो आजचा हिंडुसमाज त्या 
हिंदुसमाजांत अल्सन्त सामान्य सुधारणा करण्यास देखील 
फारच अडचणी आहेत. तर सर्व जगांत अलन्त कठिण 
असें कार्य जें चातुर्वण्येसंस्थापन तें पार पडण्याची नव्हे तर 
पार पाडण्याच्या रस्त्यास लागण्याची तयारी होण्यास येती 
शंभर वषें पुरतील किंवा नाहीं हा मोठाच प्रश्न आहे. 

समाजांत 'चारच वर्ण आहेत ही कल्पना टिकेल असे 
खात्रीनं म्हणतां येत नाहीं. तरी ज्या आर्थिक आणि सामाजिक 
परिस्थितींत ही कल्पना जोपासली गेली ती आज नाहीं असे 
म्हणतां येईल, समाजाचें वर्गीकरण करितांना पूर्वी आपण 
फारच लहान समुः्चय लक्षांत घेत होतों, आणि उत्पादन व 
व्यापार योंच्याहि कल्पना अलंत प्राथमिक स्वरूपाच्या होत्या. 
आज पाश्चात्त्य देशांत आणि विशेषेकरून अमेरिकेंत जी 
समाजघडना दिसत आहे ती समाजघटना पुढें मागें सर्व 
जगभर पसरण्याचा संभव आहे. कां की, बाजारांत आलेल्या 
वस्तू विकण्यामध्यें जी ससधो उत्पन्न होते त्या स्थधेमुळें वस्तूंच्या 
उत्पादनाची घटना बदलावी लागते. लहान प्रमाणावर 
कारखाने झसावे, किंवा उत्पादन कारखान्यांत न होतां 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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उपदेदाकानें आपल्या मनांत उभारलेल्या गोजिरवाण्या 
झोंपड्यांतून व्हावें, असलीं तत्त्वें देशाभिमान ओतप्रोत 
भरलेल्या किंवा आचरणाने अल्यंत पवित्र अश्या पुढाऱ्यांनी 
कितीहि अद्वहासानें जरी सांगितलीं तरी त्यांचें अवलंबन 
सर्यथैव अशक्‍य आहे. एका देशांत जर भांडवलाचें एकीकरण 
झाळें, मजुरांची सेन्यें कामास लावलीं गेलीं आणि एकाच 
संस्थेकडून लाखों किंवा कोट्यवधि रुपयांचा माल विकला 
जाईल अशा विक्रीच्या संस्था उभारल्या गेल्या आणि अनेक 
क्रियापरंपरा होत असतां प्रत्येक क्रियेनंतर होणारी नासधूस 
पोटथधंद्यांचें उत्पादन करून टाळली, शदिस्तवार आणि पुष्कळ 
काम करून घेण्यासाठीं मजुरांस तालीम दिली तर जी मोठी 
काटकसर उत्पन्न होते ती उत्पादित वस्तु फार थोडक्य़ा 
किंमतीस विकतां येणें शक्‍य करील. एका देशांत हा प्रकार 
झाला तर दुसऱ्या देशास तेंच करणें आणि जिवंत राहणें 
किंवा उत्पादनपद्धति प्राथमिक ठेवून मनोहर वाक्यें उच्चार- 
णाऱ्या पुढाऱ्यांचे गुण गात मरून जाणें याखेरीज तिसरा 
उपाय नाहीं. परदेशांत जी स्थिति आली तीच हिंदुस्थानांत पुढें 
येणार आणि ती आपली सर्वे समाजघटना फिरविणार हें 
भवितव्य टाळणें शक्‍यच नाहीं, 


धर्मशास्त्राचे भवितव्य .--धर्मशास्र म्हणून जो नियम- 
समुचचय आहे त्याचें भवितव्य देखील थोडेंबहुत ठरलेळेंच 
आहे. प्राचीन काळापासून ब्रिटिश काळापर्यंत येत जावें तों 
तों नियमांचे लिगाड अधिकाधिक वाढत आहे, आणि स्वातंत्र्य 
नाशाच्या कालीं त्याचा अतिरेक होत होता. सोंवळें ओवळें 
पराशारामध्यें पुष्कळ वाढविळें. या सोंवळ्याच्या कल्पनांनीं 
हिंदुसमाजास त्यांच्या वाईट दिवसांत अलिप्त राखून हिंदू म्हणून 
लाचे खतंत्र अस्तित्र रक्षण केलें त्या देखील पुढें नष्टप्रायच 
होणार. एक तर त्यांतील अनेक नियम फार संकुचित 
बुद्धीने तयार झाळेळे आणि परस्परविरोधी आहेत, शिवाय 
जगांतील अनेक राष्ट्रांचा व लोकांचा एकमेकांशीं जो संबंध 
वाढत आहे लाच्या योगानें ते नियम रहाणेंच रक्‍य 
नाहीं. पाखंडी आणि प्राटेस्टंट लोकांशीं कसें वागावें म्हणून 
पोपनें जे नियम कॅथोठिकांस घाळून दिले त्यांत लांशीं 
संभाषण करूं नये, पत्रें पाठवू नयेत इत्यादि विधानें 
आहेत, तथापि आज तसें वागणे कोणा भाविक कॅथोलि 
कास शक्‍य आहे ६ आज सोंवळें ओवळें साफ बुडाळें आहे. 
पुण्यांत अनेक चहाच्या दुकानांत चहाचे कप आणून देण्यास 
कुणबीच आहेत. सोडावाटर कोणी तयार केळें याची 
चौकशी न करतां सर्वच घेतात आणि बिस्कुटांची गणना 
“निर्लेप” पदार्थात झाली आहे. सोंवळ्याच्या कल्पनांवर 
आज ब्राह्मणश्रियांचा देखील विश्वास बेताचाच आहे ही 
गोष्ट वारंवार प्रत्यय्नास येते. पूर्वी मोठा विटाळ म्हणजे 
विटाळश्ीचा असे, तो देखील आतां कमी झाला आहे. 


विवाहित स्रिया विटाळशी म्हणून बाजूला अजून बसतात | 


पण पुष्कळ ठिकाणीं कुमारिकांस बाजूस बसविण्याची चालच 
नाहीं. रजोदशेनापूर्वीच मुलीचें ल्न केलें पाहिजे असं 
समजणाऱ्या हिंदूमध्यें व विशेषेकरून त्राह्मणांमध्यें आपली 
कुमारिका मुलगी बाहेरची झाली हें सांगण्यास किंवा दिसू 
देण्यास संकोच वाटे आणि त्यामुळें रजसला कुमारी स्वतंत्र 
बसूं देत नसत; ल्याच्यासुळें आतां विटाळशीचा विटाळच 
नाहींसा होत चालला. मुलींच्या शाळांतून तो आतां लक्षांतच 
घेत नाहींत. शिवाय आज पुष्कळ कुमारिकांस बाजूस 
बसण्याचा राग येतो. त्यांनां असं वाटतें कीं आपल्या 
शरीराची स्थिति आज कशी आहे याची जाहिरात देण्यास 
ही चाळ भाग पाडते. शिवाय विटाळशी हा शब्द ग्रह्म पण 
सभ्य मराठी भाषेंत रूढ नाहीं. हा शब्दच वायकांसमोर 
उच्चारण्याची जर पुरुषांस मनाई आणि स्त्रियांस लाजतर ल्या 
स्थितीची जाहिरात देणें अधिक लाजिरवाणें नाहीं काय असें 
त्यांस वाटतें. विवाहित स्रियांच्या मासिक अशोचाचा कडक- 
पणा देखील नियसित झाला आहे. 


स्पशीमुळें जो विटाळ होतो तो संक्षेपांत आला आहे 
एवढेंच नव्हे तर सुतकहि लोक कमी पाळू लागले आहेत. 
घराबाहेर म्हणजे कचेरींत, कारखान्यांत, शाळेंत आतां सुतक 
कोणी पाळीत नाहीं. ग्रहणप्रसंगी सुतक समजून तें पाळण्याचा 
प्रघात शहरांतून तरी अनेक वषापूर्वीचा आचार म्हणून कांहीं 
लोकांस ठाऊक असतो एवढेंच. 


याशिवाय ऐतिहासिक पद्धतीचा आणि तन्मूलक विचारांचा 
पगडा दिवसानुदिवस वाढत जाणार. विष्णु हॅ सू्याचेंच 
रूपकात्मक नांव आहे हें सर्वे लोकांस समजलें म्हणजे 
विष्णूवर तरी भक्ति कशी रहाणार£ कारण आज सूर्य, चंद्र 
यांची उपासना कोणी करीत नाहीं. पूर्वी समाजांतील एका 
शास्त्रज्ञवर्गात असलेलें ज्ञान सार्वत्रिक झालें म्हणजे पूर्वी ते एका 
अत्यंत लहान वर्गात असल्यामुळें इतर वर्गातील लोकांच्या 
अज्ञानांवर कांहीं लोकांस आपला जीवनक्रम कंठण्यास मदत 
होत होती ती देखील बंदच पडत चालली आहे. 


कोणल्या गोष्टी जातील हें सांगितळें, तसे टिकेल काय 
याचा विचार केला पाहिजे. हिंदुसमाजांत परस्परांस 
बांधणाऱ्या अशा गोष्टी कांहींच टिकल्या नाहींत तर ती गोष्ट 
मोठी नुकसानीची होईल. ख्रिस्ती व मुसुलमान हे मात्र 
पृथकूपणें खतंत्र राहतील, त्यांस एकत्र बांधणाऱ्या ख्रिस्त 
आणि महंमद या दोन्ही व्यक्ति ऐतिहासिक आहेत, आणि 
यया व्यक्तींविषयीं असणारा आदर त्यांस एकत्र ठेवील. हिंदूंचा 
त्यांच्याविषयी वाटणारा बिटाळ मात्र जाईल, हिंदूंस एकत्र 
बांधण्याऱ्या दोऱ्या ढिल्या व्हावयाच्या आणि सुसलमानांचा 
विटाळ नाहीं ही कल्पना दृढ. होत जावयाची या हिंदूंच्या 
विचारविकासाचा परिणाम सुसलमान व खिरी यांची संख्या 
वाढविण्यासाठींच होईल काय 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


"5-2 ही 


ही शक्‍यता आहे पण संभाव्यता नाहीं. ही गोष्ट 
घटटून येण्यास अडचणी पुष्कळ आहेत. एक तर विटाळाची 
कल्पना नाहींशी होण्यास व ऐतिहासिक पुरुषापासून किंवा सू- 
शिचमत्कारापासून उत्पन्न ज्ञाठेल्या आणि पौराणिक कथांनी 
गाइलेल्या देवतांवरचा विश्वास उडण्यास वरीच विचार- 
जाग्रति अवश्य होते. ही विचारजाग्रति एकाएकी होत नाहीं. 
ज्या समाजामध्ये निरक्षरताच पुष्कळ आहे आणि ज्यांत 
शंभरपर्यंत आंकडेहि मोजतां येत नाहींत असा वर्ग पुष्कळ 
आहे, तो समाज परंपरेपासून एकदम तुटेळ कसा? शिवाय 
इश्वरविषयक ख्तंत्र कल्पना उत्पन्न करील आणि ऐतिहासिक 
स्वरूपाशीं परिचय करील इतकी विचारजाग्रति उत्पन्न होण्या- 
पूर्वीच, इतिहासाच्याच ज्ञानामुळें देशांत आत्मीय भावनाहि 
तीव्रतेनं तीच ऐतिहासिक विचारशक्ति जागत करील. 
आत्मीय भावनेने जेव्हां पुढील पिढी आपल्या ग्रंथांविषयी 
अभिमान धरील, तेव्हां सर्व जुन्या अ्रंथांमध्यें अभिमान 
धरण्याजोगा भागहि पुष्कळच आहे, हें लांच्या मनावर 
ठसेल. 


पुढील पिढीस ज्याबद्दद अभिमान वाळगतां येईल अद्या 
गोष्टी आपल्या वाड्ययांत थोड्या थोडक्या नाहींत. वेदांचें 
अतिप्राचीनत्न, उपनिषदांतील गंभीर वि-चार, जैमिनीची शब्द 
भ्रामाण्यावरून अनुमानपरंपरा काढण्याची विचारपद्धति, पुराणांत 
गाइलेल्या पुरुषांची मनोहर चरित्रे, लोकांपुढें ध्येयरूप होतील 
अश्या थोर श्रीपुरुषांचीं चरित्रे, तीं समजावून देण्यासाठीं 
उत्पन्न झाळेळें महाभारतांतील नीतिशास्त्र, वाल्मीकीचा 
काव्यावेशा, या सर्व गोष्टी अभिमानास कारण होऊन लोकांची 
पूज्यताबुद्धि जरी नाहीं तरी प्रेम हें खास रक्षितीलच. आज 
आपणांस एखादा मनुष्य मुसुलमान झाला तर दुःख होतें, 
याचें कारण तो अनेक देवतें सोडून एकाच निराकार देवाची 
उपासना करितो हँ नव्हे; किंवा कुलखामिनीस, पितरांस, 
सर्पास किंवा कावळ्यांस बळी देत नाहीं, श्रावणी करीत नाहीं 
किंवा श्राद्ध करीत नाहीं हेंहि नव्हे. आपणांस दुःख जें होतें 
तें तीन कारणांमुळें होते. एकतर तो खजातीस मुकतो, एवढेंच 
नव्हे तर तो स्वजातिनाशक संघास मिळतो आणि आपण 
ज्यास भ्र आचार समजतों त्यांचा तो अवलंब करितो आणि 
कालांतराने त्याचे वंशज वेद, इतिहास, पुराणें यांपासून दूर 
जाणार म्हणून होय. असें शक्‍य आहे कीं, ज्यास आजचे 
लोक भ्रष्ट आचार समजतात आणि ज्यास परकीय लोक 
भ्रष्ट आचार समजत नाहींत असे आचार आपल्या समाजांत 
वृद्धिंगत होतील. गोमांसाहार वेदविहित व सूत्रविहित आहे 
ही गोष्ट लोक वेदय्रंथ व सूत्रप्रंथ सखतःच वाचू लागले म्हणजे 
कशी लपून राहील? ही शक्‍यता मनांत ठेवली तर बाह्यांचा 
तिरस्कार करविणाऱ्या गोष्टींपेकीं एक गोष्ट गळेल आणि' 
हिंदूचा मुसलमान झाला तर ज्या गोष्टीमुळे दुःख होईल 
अक्या दोनच गोष्टी उरणार, त्यांतील पहिली मोष्ट म्हणजे तो 


विरुद्ध समाजांत जाणार. ही आपणास दुःखकारक वाटण्यास 
दोनच कारणें दिसतात. एक मुसुलमानांशीं हिंदूंचे असादृर्य 
आणि दुसरें खसंघांत पुनरागमनाची अशक्य़ता. ही अशक्‍्यता 
पूर्ण असल्यामुळें एखादा मनुष्य गळाला तर लाचें दुःख 
अधिक होतें. तसेंच तो परकीय संस्कृतीच्या पटलाखालीं 
असलेला वनेळ आणि आपल्या ग्रंथांचे पुढें मागें महत्त्व 
नाहींसें करून टाकण्यास जो संघ बद्धपरिकर आहे ल्या संघा- 
मध्यें अंतभूत होईल एवढें एक भय उरते. 


उपास्याच्या मिन्नतेविषयीं उदासीन आणि वाह्यांसारखेच 
किंवा वाह्यसमाजापासून अतिशय मिन्न नाहीं असे आचर- 
विचार असलेल्या समाजाला आपलें विशिष्ट ज्यामुळे 
भासेल आणि ज्या विशिष्टलयास सोडून कोणी परकीय 
समाजास मिळाला तर दुःख होईल अशी गोष्ट शेवटीं निघते 
ती पूर्वजांविषयीं, संस्कृत भाषेविषयी आणि संस्कृत यंथां- 
विषयीं अभिमान ही होय. जें आपणांस रक्षणीय आहे. 
आणि जें रक्षण करितां येईल अशी गोष्ट एवढीच आहे. 
संस्कृतींतील बाकीच्या सर्व गोष्टी म्हणजे आचारविचार 
आणि देवतें नष्ट झालीं किंवा टिकलीं तरी त्यापासून हरकत 
होणार नाहीं. एवढें टिकळें आणि वाकी सर्व गोष्टी हिंदुसमाज 
अनवड्यक किंवा कमी महत्त्वाच्या मानू लागला तर समाजास 
बळकटी येईल कीं दोवल्ये येईल याचा विचार वाचकांनी 
करावा. 


एवंच विचारविकासाचा परिणाम परसमाजपोषक व्हाव- 
याचा नाहीं तर मनुष्य अधिक निर्भयतेने वागू लागेल. 
एवढें मात्र खरें कीं जुन्याचा अभिमानी वर्ग नष्ट होत 
जाईल, आज जुन्याचा अभिमानी म्हणून म्हणविणाऱ्या 
वगौला विशेषेकरून भिक्षुक वगीला ग्रंथांची फारशी ओळख 
नसते. यांचा परिणाम एवढाच दिसतो कीं त्याचा अभिमानी 
म्हणून जो वर्ग पुढें यावयाचा तो फार दुर्बल होत आहे. 


समाजांतील सुशिक्षितव्गात खुळ्या समजुती राहणार 
नाहींत असें नाहीं. आपणांस यूरोपांत आणि अमेरिकेंत 
काळेजांतील शिक्षण ज्यांनीं मिळविळें आहे. अशा कांहीं 
लोकांचा देखील फलज्योतिषावर आणि पत्ते पाहून भविष्य- 
सांगण्याच्या शक्तीवर विश्वास असतो असें दिसतें. जगांत 
असे अनेक विषय्न आहेत कीं ज्यांची कार्यकारणमालिका 
आपणांपैकीं अत्यंत विद्ठान अशा शास्तरज्ञास माहीत नाहीं. 
सामान्य मजुष्याची अशी समजूत असते कीं ज्या गोष्टी 
आपल्या स्थूळ दृष्टीस परस्परांशी असंबद्ध अक्षा वाटतात 
त्या खरोखर संबद्ध असतात. मात्र ता दोहोंचा संबंध 
जोडणारे सृष्टिनियम आपणांस माहित नाहींत एवढेंच. येह, 
ख्रिस हा त्याच्या आईच्या कौमार्यीचा भग होण्यापूर्वीच 
गर्भा राहिला या कल्पनेवर पुष्कळ प्राणिशास््रवेत्त्यांचा देखीळ 
विश्वास आहे, ते म्हणतात कीं ज्या नियमांनी ही गोष्ट घडून 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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आली ते नियम आपणांस ठाऊक नाहींत असें म्हणा. या 
तर्‍हेची वृत्ति आली म्हणजे शकुनांवर आणि फलज्योतिषावर 
भरंवसा उत्पन्न होतो. ज्ञानाची पूर्णता कधींच होणें शक्‍य 
नाहीं. जगांत कांहीं गोष्टी तरी अज्ञात राहणारच आणि जेव्हां 
वस्तुविषयक अज्ञान असतें तेव्हां खेर कल्पनेस क्षेत्र सिळतें. 
ज्ञानाचा संचय जितका वाढत जाईल तितकें तें सामान्य 
जनापासून अधिक दूर होत जाईल आणि अंधविश्वासास 
क्षेत्र राहील. 

शास्तरज्ञानाच्या विकासामुळे श्रद्धा जर कमी होत जाईल तर 
हिंदूंचे विशिष्टत्व नाहींसें होऊन देशाचें सामान्यपणें नुकसानच 
होईल असें मानणारेहि कांहीं श्रद्धाभक्त आहेत ! असो. 


हिंडुसमाजांत अनेक महत्त्वाचे फेरफार होऊन समाजाला 
हळू हळू निराळें स्वरूप येणार ही गोष्ट गेल्या १०० वर्षांत 
स्पष्ट झाली आहे. परंपरागत आचार नष्ट होण्याच्या पंथास 
लागून गेले तरी हिंदूंचा अभिमान गेला नाहीं आणि तो 
जावयाचाहि नाहीं. आपणांपुढें प्रश्न येतो तो हाच काँ, 
आपल्या व मुसुलमान आणि ख्रिरती समाजांचे संबंध इतःपर 
कसे होतील. इतर राष्ट्रांशी सहकारिता करण्यास अडचण 
करणारी विटाळाची भावना गेली म्हणजे सहकारिता अधिक 
होईल हें खरें, पण त्यामुळें सवे समाज एकत्र होतात असं 
नाहीं. सर्व समाजांस एकत्र होण्यास कांहीं तरी सामान्य 
परंपरा लागते आणि कांहीं तरी हिताहिताचें ऐक्य लागतें. 
सामान्य परंपरा अशी आज थोडीच आहे. इतिहास म्हणजे 
पूर्वीच्याच भांडणांचा हिशोब होय, तसेंच सहकार्य असं आपलें 
आज फारच थोडें झाळें आहे. आज जरी झालें नाहीं, तरी 
पुढें होईळ अशी आशा करण्यास जागा आहे. कां कीं, सर्व 
ठोकांत एकत्र होऊन काम करण्याची संधि उफ स्वराज्याचे 
हक सोळा आणे नाहीं तरी आणा दोन आणे मिळाले आहेत. 
लोकांस राष्ट्रसंवधेनाची सामान्य नीति उत्पन्न करण्यास हे 
हक्क प्रेरक होतील असें वाटतें. याशिवाय सार्वजनिक शिक्ष- 
. णाची प्रगति होत जाणार हें आजच्या लोकांच्या शिक्षणार्थ 
होणाऱ्या धडपडीवरून निदान आक्रोशावरून स्पष्ट होत आहे. 
जे समाज अल्पसंख्याक असतात त्यांनां सर्व जनतेहून 
आपण भिन्न आहोंत ही भावना उत्पन्न करणारा आणि सर्व 
जनतेशीं फटकून वागण्यास शिकविणारा चोरटा व बेजबाब- 
दार राजा किंवा सत्ताधारी समूह लागत असतो. हा समूह 
आपले विशिष्ट व्यक्तिहित किंवा अल्पसामुव्चयिक हित सर्व 
जनतेच्या: हितास दुलेक्षून साध्य करून घेण्यासाठीं धडपडत 
असतो. आणि आपल्या स्थानापासून उत्पन्न होणाऱ्या बेडमार 
फायद्याचा वांटेकरी अल्पसंख्याकांस करितो. त्याच्या शिकवणी- 
सुळ अल्पसंख्याक किंवा देशावर राज्य करण्यासाठीं भाडोत्री 
आणलेले परके लोक आपलें हित सर्व जनतेच्या विरुद्ध 
आहे असें ओळखतात. परंतु लोकसत्तेची जसजशी. वाढ 


होत जाते तसतशी अल्पसंख्याकांस आपलें जनताविरोधी 
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््ञ्ञाा“ा-ः-ःकननञानानमनित्ड-स्क्म्माा यी 
भिन्नत्त काहून टाकण्याची इच्छा होते. इंग्लंडवर जर 
तुकोचें राज्य असतें तर तेथील यहुदी लोकांस ख्रिसी लोकां- 
पासून आपण किती भिन्न आहोंत हें वारंवार सांगण्याची 
स्फूर्ति झाली असती आणि मुसुलमानी आणि यहुदी धमौत, 
म्हणजे आचारांत व कल्पनांत निकट साम्यतेचा ह्यांना 
पत्ता लागला असता आणि ख्रिस्ती सुपरस्टिशनचें (खुळ्या 
ससजुतींचें) वारंवार आश्चये वाटलें असतें. लोकसत्तेची वाढ 
परकीय लोकांस देऱ्य समाजामध्ये विलीन होण्यास मोठी 
द्रावक आहे. अशी आशा आहे की, हिंदुस्थानामध्यें लोक- 
सत्तेची जसजशी वाढ होत जाईल तसतशी परकीयांचे 
परकीयत्न घालविण्यास साहाय्यक अशी वृत्ति परकीयांतच 
जन्मास येईल. असो. या प्रसंगीं आपली बाह्यांसंबंधाने वृत्ति 
कशी काय पाहिजे व होईल हें स्पष्ट केळें पाहिजे. 


आमचें वाह्यांसंबंधानें कतेव्यकर्स.-चातुर्वर्ण्याच्या 
बाहेरील जे लोक ते बाह्य लोक. हिंदुस्थानांत जे बाह्य लोक 
आहेत, ल्यांपेकीं मुसुलमान, ख्रिस्ती, पारशी, यहुदी, बेने- 
इस्रायल इत्यादि प्रमुख आहेत. ख्रिस्यांमध्यें संस्कृतिभेदाने 
जे वगे पाडतां येतील ते येणेंप्रमाणें: ( १ ) मलबारकडील 
सीरियन ख्रिस्ती, (२) अलीकडे म्हणजे गेल्या शतकांत 
खिस्ती संप्रदायांत शिरलेले लोक व (३) पोतुगीज लोकांनीं 
वाटविलेळे म्हणजे आमच्यांतून ओहून घेऊन स्वतःच्या 
संप्रदायांत नेळेळे लोक. अलीकडे ख्रिस्ती झालेले आणि 
पोलुंगीज लोकांच्या अंमठाखालीं ख्रिसी झालेले यांच्यामध्यें 
एक संस्कृतिभेद आहे तो हा कीं, पोतुगीज ख्रिस्ती लोक 
हिंदु संस्कृतीपासून जितके च्युत झाळे आहेत तितके 
अलीकडे खिस्ती झालेले जे प्रॉटेस्टंट ख्रिसी ते च्युत झाले 
नाहींत. या भेदास महत्त्वाची कारणें आहेत. एक मुख्य 
कारण म्हटलें म्हणजे संप्रदायविशिष्ट समुच्चयभाव कॅथोलिक 
लोकांत जितका जाग्रत आहे तितका प्रॉटेस्टंटांत नाहीं. 
कॅथोलिक संप्रदायांतील लोकांत प्रॅटिस्टंटांपेक्षां बंधुत्त अधिक 
तीव्रवाने जाणत असतें. इंग्रज कॅथोलिकाने जावानीज 
कॅथोठिक बाईबरोबर लम करण्यास ह्रकत नाहीं. पण इंग्रज 
प्रेटेस्टंटाबरोबर होतां होई तों लम करुं नये व करावयाचें 
असल्यास कॅथोलिक संप्रदायाचे संस्कार व शिक्षण देऊं अशी 
कबघुलायत करून घेऊन मग लम करावें असा कॅथोलिक 
मठार्‍चा आग्रह आहे. 


दुसरें कारण म्हटलें झहणजे कॅथोठिक संप्रदायामध्ये 
संस्कार, विधी, यांचें पुष्कळ प्राबल्य असतें व यामुळें 
प्रथ्वीवरील निरनिराळ्या भागांतील कॅथोलिक लोकांत एक- 
स्वरूपता अधिक झाली आहे. कॅथोलिक मठाचा नेहमीं असां 
उद्देश होता की, जाति, राष्ट्र इलयादिक गोष्टींसुळें मनुष्या” 
मनुष्यांत जो निराळेपणा आळेला असतो तो नाहींसा करावा; 
आपल्या बिधिसंस्कारांचा प्रचार करून लोकांत सारखेपणा 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 
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आणाोवा; जीं नेतिक बंधने मठास मान्य असतील तींच 
चोहोंकडे पसरवावीं; ख्रिसी लोकांच्या पवित्र ग्रंथांतील 
वाक्यांचा कॅथोलिक संप्रदायाचे अधिकारी जो अर्थ लावतील 
तोच इतरांनीं मान्य करावा व वायवलचा अर्थ लावण्यांत 
स्वतःची अक्ल चालवू नये. एवंच सामान्य विधी, रीतिरिवाज, 
संस्कार व॒ नीतिश्यास्र यांनीं कॅथोलिक संप्रदायांत एकस्वरूपता 
पुष्कळ आणिली व निरनिराळ्या राष्ट्रांतील परंपरागत चाली- 
रीतींवर व मिन्नत्तावर वरवंटा फिरविला. जगांतील सर्व भाषांस 
प्राकृुतासमान लेखून कॅथोलिक संप्रदायांतर्गत सर्व लोकांचें 
नागरवाड्यय लॅटिनमध्यें ठेवावें व अनागरवाड्यय म्हणजे 
शद्रांकरितां निमीण केलेले ग्रंथ, इंग्रजी, फ्रेंच, मराठी, कोंकणी 
इत्यादि प्राकृतांत करावे असा कॅथोलिक मठाचा आग्रह आहे. 
जगांतीळ सध्यांच्या सर्वे प्रचलित भाषांस कॅथोठिक 
संप्रदाय अजून तुच्छतेने वागवितो व ल्यांच्या संप्रदायांतील 
मंत्र, उपासनावाक्यें, हीं सर्व लॅटिनमध्यें असतात. म्हणजे 
सध्यांच्या प्राकृत भाषांपैकी एका भाषेचा वरचष्मा दुसर्‍या 
भाषेवर ठेवावा या तत्त्वास कॅथोलिक संप्रदायाने फारशी 
अगर कोठेंच सहानुभूति दाखविली नाहीं. 
राष्ट्रीय विभक्तपणास हा कॅथोलिक संप्रदाय फार विरोध 
करितो. इटालियन लोकांच्या राष्ट्रीय आकांक्षांस या 
संप्रदायाच्या अधिकाऱ्यांनी फारच विरोध दाखविला व 
हिंडुस्थानांतीळ कॅथोलिक लोकांस खरे हिंदी वनविण्याचा 
आपण प्रयत्न करीत असतां हा संप्रदाय वराच आडवा येईल 
असा संभव दिसतो. जर आपण येथील गोवानीज व इतर 
कॅथोलिक लोकांस लॅटिनऐवजीं संस्कृत शिकण्याचा उपदेदा 
केला तर कॅथोलिक “चर्च” उर्फ मठ फारच विरोध करील. 
कॅथोलिक मठ संस्कृत शिकू नका असं म्हणणार नाहीं, पण 
लॅटिन शिकण्याचा आग्रह धरील व तेणेंकरून हिंदी राष्ट्रीय- 
ल्याला अडथळा करील. 


कॅथोलिक “ चर्च “चें सामाजिक धोरण वर स्पष्ट केळे 
आहे. ल्ाचें मनन केलें असतां एतद्देशीय कॅथोलिक खिस्ती 
व पोतुगीज लोक यांच्यामध्यें सारखेपणा कां वाढावा आणि 
हिंदूंच्या संस्कृतीपासून प्रॉटेस्टंट ख्रिस्त्यांपेक्षां हे गोवानीज 
ख्रिसी अधिक भिन्न कां व्हावे याचें कारण लक्षांत येईल. 


गोवानीज लोकांचें समाजस्वरूप येथील एतद्देशीय संस्कृती- 
पासून अधिक च्युत कां व्हावें यास आणखी एक कारण 
आहे. काळागोरा हा भेद इंग्रजांस जितका भासतो तितका 
पोटुंगीजांस भासत नव्हता व पोलुंगीज ळोक एतद्देशीय 
ख्रिसी लोकांशीं लमव्यवहार करीत गोऱ्या लोकांनीं काळ्या 
लोकांशीं लम लावूं नये यासंबंधाने इंग्रजांचा कटाक्ष किती 
आहे हँ आपणांस फारसें स्पष्ट करावयास नको. पोतुगीज 
सरकारची यासंबंधाने दृत्ति अगदीं निराळी मेठिंा ता नव्ह 
पोतुंगीज सरकार पोतुगीज वसाहतीतील गेटिव्हांनी पोतुगीज 


च 

मुलींवरोबर लन्ने लावावी म्हणून खटपट करीत असे. एकदां 
तर पोठुंगाळ देशाच्या सरकारनें आपल्या आफ्रिकन वसाहतीं- 
तील निग्नोंबरोवर लञ्न लावण्यास ज्या मुली तयार होतील 
त्यांस आम्ही इतकी इतकी' जमीन देऊं अक्षी लाळूच दाखवून 
हजारों पोलुंगीज सुली पूर्वी आफ्रिकेंत पाठवून दिल्या व 
त्यांचीं निग्नोवरोबर लें लावून दिलीं. (1९०८५०५ 411168, 
गाळा, 1895-65081100त'5 “011301 तप 0: (3९0800- 
00५) हिंदुस्थानांत देखील गोवानीज लोकांस पूर्ण पोतुगीज वन- 
विण्यास गोवे सरकारनें अनेक आमिषें दाखविलीं होतीं. पुष्कळ 
हिंदूंना मोठमोठे पोतुगीज सरदार दत्तक घेत. “आलमिडा,” 
““आल्वुकर्क ” या नांवांचा येथील गोवानिजांमध्यें जो 
वराचसा सुकाळ झाला आहे त्याचें कारण हेंच आहे. 


येथीळ एतद्देशीय ख्रिस्त्यांचा परक्या देशांतीळ लोकांशीं 
जितका जितका निकट संवंध येतो, तितका तितका एतदेशी- 
यांशीं त्यांचा संबंध कमी कमी होऊं लागतो. हिंदुस्थानांतील 
इंग्रज लोक येथील प्रॅस्टेटंट ख्रिस्ती लोकांस “ काला अदमी ” 
प्रमाणेच वागवितात व यामुळें या खिरी लोकांस हिंदूंशीं 
अधिक संबंध ठेवणें भाग पडतें. प्रॉटेस्टंट मिशनऱ्यांनी खिरी 
लोकांस इंग्रजांचे अनुकरण करण्यास फारसें उत्तेजन दिलें 
नाहीं. कारण अनुकरणेच्छा उत्पन्न झाली म्हणजे तिच्याहूनहि 
जी अधिक भयंकर ( अथात्‌ त्यांच्या दृष्टीनं) “ समतेची 
इच्छा” ती उत्पन्न होईल, व समतेची इच्छा “ नेटिव ” 
ख्रिसी लोकांत उत्पन्न होऊं लागावी हें त्यांनां अधिक भयप्रद 
वाटतें. हिंदू लोकांची जातिविषयक “ सुपरस्टिशन ” त्यांस 
ख्रिखी करून टाकून घालवून देण्याचा मिशनरी लोकांचा 
उद्देश आहे हें खरें; पण ख्रिस्ती झाल्यानें परिणाम असा होत 
आहे कीं, जे लोक हिंदू असतां इंग्रजांचा विटाळ मानीत व 
सोंवळ्याओंवळ्य़ाच्या बाबतींत तरी हल्यांना महारांसमांन 
लेखीत ल्या लोकांस इंग्रज हे कोणी उच्च, थोर त्राह्मणा- 
पलीकडचे ब्राह्मण आहेत असें भासूं लागतें, व यामुळें 
साहेवांचे “ बटलर” होण्यास तयार असा वर्ग वाढतो. 


हिंदुस्थानांतील ख्विस्त्यांस पारमार्थिक विचारांत यूरोपीय 
लोकांवर अवलंवून राहणें रुचत नाहीं. ख्रिस्ती संप्रदायामध्ये 


। उत्पन्न झालेला देशाभिमान ज्या कांहीं गोष्टींत व्यक्त होत 


आहे त्या येणेंप्रमाणेः ब्रह्मदेशांतील करेण स्वतःचा उपासना” 
संघ म्हणजे चर्च स्थापन करीत आहेत. त्रावणकोरमध्यें 
यूयोमये नांवाचा जो संप्रदाय स्थापन झाला आहे तो 
वायबलविषयीं प्रामाण्यवुद्धि ठेवितो, तथापि संप्रदाय संस्थाप” 
काच्या घराण्याशिवाय परमाथीच्या बाबतींत दुसऱ्या कोणाचाहि 
अधिकार मान्य करीत नाहीं, आणि ल्यांच्या क्रिया व कर्मे दीँ 
ब्राह्मणपद्धतीवर आहेत. महाराष्ट्रामध्ये संकीर्तनें आणि 
भजन यांस प्रामुख्य देण्याकडे ख्रिखी मंडळीनीं प्रदर्ति 
दाखविली आहे. ल्याप्रमाणेचे भारतीय पोषाख करण्याचा १ 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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आपल्या मुलांनां यूरोपीय नांवें ठेवण्यापेक्षा भारतीय नांवेंच 
ठेवावी अशा प्रकारचा उपदेशहि इकडील विद्वान ख्रिस्ती 
देश्य ख्रिस्ल्यांस व्याख्यानद्वारा करतांना आढळतात. 

ख्रिस्ती संप्रदायाच्या प्रसाराविषयीं आपणांपैकीं पुष्कळांस 
जें वैषम्य वाटतें त्याचें कारण पारमार्थिक नसून सामाजिक 
आहे. ख्रिस्ताने केलेला उपदेश अनीतीचा प्रवर्तक आहे असें 
आपलें मत नाहीं व त्याचें अवलंबन केल्यानें मनुष्य खास 
दुर्गतीस जाईल असं आपणांस वाटतें असेंहि नाहीं. ख्रिस्ती 
संप्रदायाचा द्वेष व त्या संप्रदायाच्या प्रसाराचा? द्वेष य़ा 
दोन गोष्टी भिन्न आहेत. आमचें भांडण संप्रदायाशीं नाहीं. 
त्याच्या प्रसाराशीं आहे; व ल्याचें मुख्य कारण हें आहे कीं, 
या संप्रदायाच्या प्रसारावरोवर एक सामाजिक अनिष्ट परिणाम 
घडून येतो. तो हा की, आमचें वौद्धिक स्वावलंवन नाहींसे 
होऊन परावलंबन उत्पन्न होतें व परके लोक सामाजिक- 
दृष्ट्या उच्च वगात मोडतात. आमच्यांतील नास्तिक व हिंदूंच्या 
परंपरागत दैवत्मंवर विश्वास न ठेवणाऱ्या लोकांस देखील 
ख्रिस्ती संप्रदायाचा हिंदुस्थानांत प्रसार झाळेला आवडणार नाहीं. 

गोवानीज ख्रिसौ आणि' प्रॅटेस्टंट ख्रिस्ती यांची तुलना 
केली असतां आपणांस आढळून येईल कीं, देशी भाषेशी 
प्रेटेस्टंटांचा अधिक परिचय असतो. रेव्हरंड टिळकांसारखा 
चांगल्या योग्यतेचा कवि प्रॉटेस्टंटांत झाला आहे. प्रॉटेस्टंट 
ख्रिरी स्रियांनी देशी पोषाख सोडला नाहीं व पुष्कळ पुरुषहि 


उच्च हिंदूप्रमाणे पोषाख व आचार ठेवण्याचा प्रयत्न करितात. 


मराठ्यांच्या इतिहासाबद्दह अभिमान बाळगणारे अनेक लोक 
ख्रिस्ती महाराष्ट्रीयांत सांपडतात. मराठी भाषा बरोबर येत 
नाहीं म्हणून ज्या महाराष्ट्रीय ख्रिस्ल्यांस पूर्वी गवे वाटत असे 
त्यांचा गवे कमी कमी होऊं लागला आहे. मराठी नाठकें, 
मराठी कादंबर्‍या, मराठी वर्तमानपत्रे, इल्यादिकांचें वाचन 
जसे हिंदूत होतें तसें ख्रिस्त्यांतहि होतें. राजकीय चळवळी- 
संबंधाने महाराष्ट्रीय हिंदू आणि ख्रिस्ती या दोहोंमध्ये एक- 
प्रकारची समानवृत्ति देखील दृग्गोचर होते. 
आजचें जें मराठी वाड्यय आहे ल्याचा अभ्यासक वग 
मात्र ख्रिस्ती मंडळांत फारसा आढळत नाहीं. उदाहरणार्थ, 
के. विष्णुशास्री चिपळुणकर यांच्या निबंधमालेचें वाचन 
करणारा, तुकारामाच्या अभंगांस आनंदानें गाणारा, इतिहास- 
संशोधक रा. राजवाडे यांच्या ऐतिहासिक लेखांकडे दष्टि 
फिरविणारा, मराठी वाझ्ययाचें तात्त्विकदृष्ट्या विवेचन 
वीत 50) बहना व महाराद्रीय संस्कृतीचा अभिमान धरून महा- 
द पुन्हां संस्थापित करावें म्हणून 
र अगर निदान बोलणारा मनुष्य 
ख्रिसी समाजांत क्वचितच आढळेल व महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
ख्रिस्त्यांमध्यें खखाभिमानाची ज्योत जरी धीं धीं 
पडते तरी ती जितकी तेजोमय दिस ती 
रड वी तितकी दिसत नाहीं. 


देशाभिमानशून्यता नव्हे; तर ख्रिसी मंडळींपैकी वराचसा वग 

असा आहे कीं, त्यांस अगर त्यांच्या वाडवडिलांस ख्रिस्ती 

होण्यापूवी उच्च प्रकारचा महाराष्ट्रीय संस्कारच प्राप्त झाला 

नव्हता. शिवाय अवोचीन ग्रंथकारांपेकीं व त्यांमध्यें विरोषें- 

करून देशाभिमानी म्हणून पुढें आळेल्या ग्रंथकारांपैकी पुष्कळ 

लोकांच्या लेखांत ख्रिस्ती मंडळींसंबंधानें दवेषबुद्धि व मत्सर- 

भाव आहे, असा ख्रिस्ती मडळींचा समज झाल्याकारणानें 

त्यांनीं हिंदूंनी लिहिलेले ग्रंथ वाचले नाहींत. यामुळें 

महाराष्ट्रीय व्राह्मयांत व इतर उच्चजातीय हिंदूत अवोचीन 

मराठी वाड्ययाने ज्या प्रकारच्या कल्पना पसरल्या त्या कल्पना 

ख्तरिस्त्यांमध्यें पसरल्या नाहींत. शिवाय १८१८ सालापूर्वीचे 
जें मराठी वाह्मय झालें त्यांत पारमार्थिक अंश प्रासुख्याने 
असल्यामुळें व “ हिंदूंचे पारमार्थिक वाझ्यय वाचणें हें 
ख्रिखी संप्रदायाच्या विरुद्ध आहे, कारण त्याच्या योगानें खुळी 
मूर्तिपूजा, खोटीं दैवते, यांजकडे मनाचा ओढा होईल ” 
अशी ख्रिस्ती लोकांस भीति वाटत असल्यामुळें त्यांच्याकडून 
त्याहि मराठी वाड्ययाची उपेक्षा झाली. येथें एवढेंच सांगितलें 
पाहिजे कीं, खिरीसंप्रदायानें अगर तदंतर्गेत मठांनीं हिंदु 
वाड्य़याचा विटाळ ख्रिस्ती लोकांस बिलकुल होऊं द्यावयाचा 
नाहीं असा पक्का आग्रह धरिला नाहीं. यास प्रत्यक्ष प्रमाण. 
पाहिजे असेळ तर, तुकारामादि हिंदू कवींच्या कृतीतील 
निवडक पद्ये ख्रिस्ती लोकांच्या उपासनाप्रसंगीं म्हणावयाच्या 
गीतांमध्ये आढळून येतात हें आहे. 


महाराष्ट्रीय परॉटेस्टंट' खिस्ती लोकांस ( जे लोक आपणांस 
मराठी ख्रिस्ती म्हणवितात त्यांस ) उत्तम प्रकारचे महाराष्ट्रीय 
बनविण्यास आपणांस अतिशय आयास पडतील असें नाहीं. 
जें वाड्यय़ पारमार्थिक नाहीं म्हणजे ललित, राजकीय अगर 
सामाजिक आहे ल्या वाड्ययाचा प्रसार ख्रिसी संडळींमध्यें 
करावयाचा म्हटला व जीं राजकीय व सामाजिक ध्येये 
आपणांपुढें असतील तीं मराठी ख्िस््यांपुढें ठेवण्याचा प्रयत्न 
केला, तर त्यांत यश येईल असें वाटतें. यासंबंधाने आपणांस 
जें मिशनरी कार्ये करावें लागणार तें फारसें कठिण. नाहीं. 
मराठी वाड्ययांतील जातिद्वेष कमी केला, ख्रिखीसंप्रदाया- 
बद्दल चीड आणणारी भाषा आमच्या लेखांतून वगळली व 
ख्रिस्ती मंडळींपेकी जे सुशिक्षित आहेत त्यांच्याशीं सामाजिक 
दळणवळण अधिक वाढविले, तर ख्रिसी लोकांची सामाजिक 
व राजकीय वृत्ति 'आपुणासारखी तत्काळ करण्यास काळवेळ 
आपुणांलागीं) लागणार नाहीं. 


येथें आणखी एक गोष्ट सांगितली पाहिजे. ती ही कीं, 
महाराष्ट्रीय खिस्लयांमध्यें देखील महाराष्ट्रभाव डु आहे, ही 
गोष्ट दाखविण्यासाठीं एक दोन उदाहरणें देतो. 


मराठी भाषेत “ बायबल “चें भाषांतर जें झालें ते भ्रष्ट 


या स्थितीचे कारण केवळ ख्रिस्ती मंडळीचा देकेखोरपणा व । मराठींत झाळें, त्याच्या वाचनाने नीट अर्थबोध होत नाहीं व 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


टपली र8353353्5र्5्ारर्..13् अ अ अ य 


भाषेच्या द्टीने तें कमी योग्यतेचें आहे ही गोष्ट अलीकडे 
राष्ट्रीय ख्रिस्ती लोकांस जाणवू लागली आहे. चांगल्या मराठी 
भाषेंत “बायबल? उतरावें यासाठीं त्यांची खटपट सुरू आहे. 
दुसरी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे, खिस्ती प्रार्थनामंदिरांचें 
व तदंतर्गत प्रार्थनांचें खरूप महाराष्ट्रीय नाहीं इकडे लांचें 
लक्ष गेळें आहे; व ख्रिस्ती प्रार्थना आपल्या भजनाच्या 
पद्धतीवर आणण्यासाठी त्यांची खटपट सुरू आहे. मधूनमधून 
मराठी चालीचीं भजनें व कीर्तने करण्याचा ख्रिस्ती मंडळी 
प्रयत्नं करितात; शिवाय सध्यां ख्रिसी “चच” मधून जीं मराठी 
गीते गाइलीं जातात तीं देखील इंग्रजी चालींवर तयार केलेलीं 
असतात; त्यांच्या ऐवजीं मराठी चालींवर गीतें तयार करून तीं 
भजनाच्या वेळीं म्हणण्याची ख्रिस्ती मंडळींत खटपट सुरू आहे. 
मराठी ख्रिरी वाड्ययांतून चर्च शब्द काहून दुसरा कोणता 
तरी शब्द वापरावा यासंवंधींची चळवळ ज्ञानोदयाचे अंक 
चाळले असतां दिसेल. 
गोवानीज ख्रिसी लोकांचें महाराष्ट्रीयल बहुतेक नष्ट 
झाल्यासारखे आहे. त्यांस मराठी वाड्ययाचा व भाषेचा 
बिलकुळ गंध नाहीं, व अगदीं सोपेंसे मराठी पुस्तक जर 
त्यांच्या हातीं टाकळे तर ज्यांस तें समजेळ असा वर्स 
त्यांच्यामध्यें फारच थोडा आहे. माझा कमींत कमी दोन 
अडीचरशेंवर गोवानिजांशीं प्रत्यक्ष संबंध आला, तथापि या 
इतक्य़ा समूहांत ज्यांनां साधारणपणें शुद्ध मराठी बोलतां 
येतें, व ज्यांनीं एखादें तरी मराठी पुस्तक वाचळें असेल असे 
गोवानीज दोनतीन आढळले असें डॉ. केतकर म्हणतात. 
मराठी पुस्तकेंच जर हे लोक वाचीत नाहींत व होईल 
तितके करून प्रारंभापासूनच इंग्रजी शिकण्याचा व नंतर 
लॅटिन शिकण्याचा प्रचार जर त्यांच्यामध्यें आहे, तर ल्यांच्या- 
मध्यें महाराष्ट्रीय कल्पना कितपत उतरणार ! 
पोषाखाच्या बाबतींत गोवानीज लोक बरेचसे पाश्चात्त्य 
झाळे आहेत. कांहीं गोवानीज स्रिया साड्या वापरतात; परंतु 
बर्‍याचशा इंग्रजी पद्धतीचा पोषाख करितात. मुसुलमानी 
संम्रदायांत प्रवेश झाल्यानंतर मूळचे हिंदू लोक जसे अगदी 
पालटून गेले व संस्कृतीने व अंतःकरणाने हिंदूंपासून अगदीं 
भिन्न झाले त्याचप्रमाणें गोवानीज लोकांचीहि गोष्ट होय. 
महाराष्ट्रीय प्रॅटेस्टंट ख्रिस्ती लोक आमच्यामध्ये पुढेंमागें 
सहज मिसळून जाण्यासारखे आहेत; परंतु गोवानीज लोकांस 
महाराष्ट्रीय बनवणें हें काम अधिक कठिण आहे व यासाठीं 
आपणास विशेष खटपट करावी ठागेळ, ग्रा खटपटीमधील 
मुख्य अंगें येणेंप्रमाणें:-- 
एक तर खुद्द गोव्यास व जेथें जेथें कोंकणी भाषा आहे 
अशा ठिकाणीं शुद्ध मराठीच्या शाळा उघडावयाच्या. दुसरें 
काम म्हटळें म्हणजे महाराष्ट्रीय प्रॉटेस्टंट ख्रिखी लोकांत 
“गोवानीज ख्िस्त्यांनां महाराष्ट्रीय करणें” हें आपलें कर्तव्य- 
करगे आहे ही भावना उत्पन्न करून द्यावयाची. 


पुढें आपल्या इतिहासाचें व राष्ट्रीय कल्पनांचें वाड्यय 
गोवानीज ख्रिस्ती लोकांस समजावें म्हणून कोंकणी भाषेंत 
तयार करावयाचें व शक्‍य़ असल्यास कोंकणी भाषा रोमन 
लरिपींत न लिहितां नागरी म्हणजे मराठी लिपींत लिहावी 
या वावतींत गोवानिजांचें मन वळवावयाचें व युनिव्हर्सिव्यां- 
तून यासंबंधाने गडवड करावयाची. गोवानीज श्रीपुरुषांस 
मराठी भाषेच्या प्रावीण्यावद्दळ स्कॉलार्शिपा देऊं करावयाच्या. 
ख्रिस्ती संप्रदायाची पुरके चांगल्या मराठी भाषेंत जर 
निर्माण ज्ञालीं तर ख्रिस्ती लोकांमध्यें मराठी भाषेवरील 
आसक्ति वाढेळ. हिंदु समाज व गोवानीज समाज हे पूर्वी 
एक असतां ख्विस्ती संप्रदायाच्या प्रसारामुळें त्यांच्यांत जें 
एक मोठें खिंडार पडळें आहे तें खिंडार भरून काढण्यासाठी 
ज्यांचा मराठेपणा पूर्णपणें गेला नाहीं असा अवीचीन 
महाराष्ट्रीय म्हणजे प्रॉटेस्टंट ख्रिस्ती समूहच उपयोगास 
लाविला पाहिजे. 


ख्रिरी लोकांस महाराष्ट्रीय करण्यासाठीं जे उपाय 
योजावयाचे तेच वेने-इख्लायळ लोकांस महाराष्ट्रीय करण्यास 
योजितां येतील, जर कोणी एखाद्या महाराष्ट्रीय विद्वानाने हिब्रू 
भाषेचा अभ्यास करून व यहुदी लोकांच्या इतिहासाचे 
अवलोकन करून, निदानपक्षीं यहुदी लोकांसंवंधाने इंग्रजींत 
जें वाड्मय झाळें आहे त्याचा अभ्यास करून, किंवा हेंहि 
झाळें नाहीं तर “दि ज्यूइश एन्‌सायक्लोपिडिआ? सारख्य़ा 
ग्रंथांचा आधार घेऊन यहुदी लोकांच्या संस्कृतीवर जर 
मराठींत ग्रंथ लिहिले तर इख्चायळ लोकांची मराठी भाषेवर 
आसक्ति वाढविण्यास त्यांचा उपयोग होईल. खिस्ती, 
यहुदी, मुसुलमान, पारशी इत्यादि लोकांवरोबर लम्नसंबंध 
करण्यास आपला महाराष्ट्रीय समाज तयार होईल आणि या 
लोकांवरोबर एखाद्या हिंदूने लमव्यवहार केला असतां त्यास 
हिंदुसमाजास सुकावें लागणार नाहीं, असा काळ केव्हां 
येईल तो येवो; सध्यां ती गोष्ट शक्‍य नाहीं व वरील वाह्य 
समाज देखील आपल्याशीं ल्न लावावयास तंयार होईल 
असें वाटत नाहीं. याबरोबर हेंहि एक तत्त्व लक्षांत 
ठेविळें पाहिजे की, जेव्हां या लोकांशीं शरीरसंबंध केल्यानें 
हिंदूंच्या समाजाचें बळ कमी न होतां गृडिंगत होईल तेव्हांच 
असले संबंध केले पाहिजेत; नाही. तर आपलीं माणसें 
गमावून त्या माणसांचा समावेश परक्या समाजांत करवून 
आपल्या समाजास दुवैलत्व आणणें हे आपल्याच नाशास 
कारणीभूत होईल. आपणांपेकीं जे लोक वाह्यांशीं लमव्यवहार 
करितील त्यांनीं आपल्या लोकांच्या मताची पवी करावयाची 
नाहीं असें करूं नये. उलट खजनांशीं अधिक निकट संबंध 
ठेवण्याचा प्रयत्न करावा. हिंदूंच्या लोकमताला तुच्छ 
लेखावया'चें ग यापासून अलग रहावयाचे व आम्ही लोक- 
मताची पवी न करणारे सुधारक आहों असा टैभा 
मिरवावयाचा, असल्या गोष्टी खऱ्या सुधारकास न शोभर्ती 


स्पधक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 
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केवळ खोट्या सुधारकांसच शोभतील. अमुक आचरण 
जनतेच्या विरुद्ध असलें तरी चांगळें आहे म्हणून ज्या लोकांस 
तें करावयाचें आहे व ज्या लोकांस लोकमताची पवा न करितां 
पुढें जावयाचें आहे त्यांनीं लोकांस न भितां लोकांच्या मता- 
विरुद्ध जें आचरण ल्यांनां करावयाचें असेल तें बेधडक 
करावें; पण त्यांनीं लोकांपासून अलेप्त न राहतां ठोकांतच 
मिसळण्याचा व लोकांमधील आपलें स्थान कायम राखण्याचा 
प्रयत्न केला पाहिजे. या प्रयत्नांत खजनांनीं कितीहि मान- 
खंडना केली. तरी ती सोसून समाजांतच राहण्याची व 
समाजांत मिसळण्याची स्वटपट खऱ्या समाजभक्ताने केली' 
पाहिजे, 


सुधारकांची यासंबंधाने कतेव्यवुद्धि अधिक जागत व्हाव- 
यास पाहिजे. गेल्या पिढींतील कांहीं सुधारकांनीं उपदेशाने 
व आचरणानें खसमाजापासून अलिप्त राहण्याची व केवळ 


ख्रिसीपारशांत मिसळण्याची व पुन्हां आम्ही समाजापासून 


अलेप्त राहण्याचा “खार्थत्याग करतों म्हणून ऐट मारण्याची 
शक्कळ काढली होती. ल्यांच्या ल्या प्रवृत्तीचा स्पष्ट व कठोर 
अशा राब्दांनीं निषेध केला पाहिजे. गेल्या पिढींतील सुधारक 
लोक असें म्हणत असतील कीं, समाजापासून अलिप्त राहणें 
हा स्वार्थत्याग होय; तर आम्ही उलट असें म्हणतों कीं, 
समाजापासून अलिप्त राहणें व या रीतीनें अपमानाचे प्रसंग 
खुकविणें हा भर्यकर समाजद्रोह होय. खऱ्या सुधारकांनी 
एकीकडे बाह्यांबरोबर आपला संबंध वाढवावा व दुसरीकडे 
जुन्या लोकांवरोवरचा संबंध होईल तितकें करून पूर्ववत्‌ 
कायम ठेवावा. 


पारशी लोकांची देशी भाषेवर आसक्ति वाढविली पाहिजे. 
पारशी लोक संस्कृतीने इंग्रज बनण्याची खटपट करीत 
आहेत व हिंदूंच्या संस्कृतीचा त्यांस गंधहि नाहीं. जे 
पारशी अवेस्ता भाषा शिकत नाहींत, ते फारशी अगर फ्रेंच 
शिकण्याचा प्रयत्न करितात; ल्यांनां स्वभाषा देखील बरोबर 
येत नाहीं. गुजराथी भाषा अुद्ध तर्‍हेने लिहितां येण्यास 
निदान आज तरी संस्कृत भाषेच्या ज्ञानाची आवरय़कता 
आहे. आज पारशांस संस्कृत येत नाहीं व संस्कृत शब्दांचा 
उपयोग त्यांस गुजराथी लिहिण्यांत करितां येत नाहीं. जो 
पारशी संस्कृत शिकतो त्याचा हिंदूंसंबंधाने आदरभाव व 
प्रेमभाव वाढतो असा अनुभव आहे; यासाठीं पारशी लोकांत 


कोय भाषेचा अधिक प्रसार करण्यासाठीं खटपट केली 
पाहिजे. ु 


दुसर्‍यांमध्यें आपल्या संस्कृतीचा प्रसार करावयाचा 
हैं जर आपल्या मनांत असेल, तर आपण एक गोष्ट 
केली पाहिजे ती ही की, ज्या लोकांत आपण आपलीं मतें 
अगर संस्था पसरविणार ल्या लोकांच्या संस्कृतीची व मनो- 
रवनेची आपणांस उत्तम प्रकारें ओळख पाहिजे व त्यांच्या 


संस्कृतीचा आपण इतका अभ्यास केला पाहिजे की, त्यांच्या 
संस्कृतीसंबंधाने आपणच मोठे पंडित होऊन बसू. 
इंग्रजांनीं व इतर यूरोपियनांनीं संस्कृत विद्येची इतकी 

ओळख करून घेतली आहे व संस्कृत वाड्ययासंवंधानें इ्तके 
ग्रंथ लिहिळे आहेत की, आज जर एखाद्यास संस्कृताचा 
उत्तम पंडित बनावयाचें असेल, तर ल्यास पाश्चात्त्य लोकांच्या 
ग्रंथांची ओळख करून घेणें भाग आहे. जो वर्ग एखाद्या 
विषयासंवंधानें परिश्रम करीत आहे किंवा ग्रंथ लिहीत आहे. 
त्या वगात आपली मान्यता व्हावी असें नवीन प्रयत्न करणा- 
रास वाटतें. संस्कृतादि पौरस्त्य वाद्ययाचा अभ्यास करतांना 
आपल्या ग्रंथांची पूर्वीच्या शास्त्रीपंडितांमध्यें मान्यता होऊन 
त्यांच्याकडून आपणांस शावासकी मिळावी असें पाश्चात्त्य 
पंडितांस वाटत असे; व शास्री लोकांस ज्यामुळें राग येईल 
अशीं कृत्यें अगर सुधारणा आपण करू नयेत असेंहि त्यांस 
वाटत असे. मोनियर वुइल्यम्सूनें आपला संस्कृत कोश जेव्हां 
प्रसिद्ध केला व त्यांत संस्कृत शब्द लिहिण्यास पवित्र नागरी 
ठिपी सोडून “म्लेच्छ” रोमन लिपीचा उपयोग केला तेव्हां 
शास्री लोकांच्या समजुतीखातर कांहीं वाक्यें लिहिलीं व या 
प्रयक्नाबद्दद शाक्ली लोकांनीं राग मानूं नये म्हणून विनंति- 
रूपाने आपल्या कृतीचें समर्थन केलें. 


हावडे युनिव्हरसिटीचे प्रो. लानमत यांनीं कांहीं संस्कृत 
ग्रंथ प्रसिद्ध केळे व त्यांत लांबलचक संधियुक्त अक्षरसमूह न 
ठेवतां निरनिराळे शब्द तोडून लिहिले; या त्यांच्या सुधारणे- 
वर टीका बरीच झाली. इतर पाश्चात्त्य संस्कृतज्ञ असें म्हणाले 
कीं, हीं पुस्तकें जर शास्रीमंडळीच्या दृष्टीस पडतील तर ते 
काय म्हणतील ! आज हा मनु पालटला आहे. एतद्देशीय 
विठ्ठानांस असें वाटतें कीं, आपल्या प्राचीन भारतविषयक 
ग्रंथांची मान्यता पाश्चात्त्य विद्वानांकडून व्हावी. कै० लो० 
टिळकांसारख्या खाभिमानी लेखकासहि वेदांसंबंधीं ग्र्थ 
लिहितांना तो परभाषेंत लिहावा लागला. यावरून विवक्षित 
प्रकारें जम बसलेल्या व अगोदरच मान्यता पावलेल्या 
लेखकांचें महत्त्व लक्षांत येईल. 

पारशी लोकांच्या पुरातन संस्कृतीसंबंधानें जर बरेचसे 
विद्रतत्वपू्णे ठिखाण मराठींत झाळें तर पारशी लोकांसहि 
मराठी ग्रंथ आपल्या धमोसंबंधानें व परमाथासंबंधानें ज्ञान 
मिळविण्याकरिता वाचावे ढागतील. हिंदू लोकांकडून पारश्ली 
लोकांच्या पवित्र ग्रंथांसंबंधाने उत्तम प्रकारचें वाछ्यय निर्माण 
होण्यास एक अवश्य गोष्ट म्हटली म्हणजे नागरी लिपीत 
झंदावेस्ताची आवृत्ति तयार करणें ही होय. नागरी ठिपींत 
'ज्ंदावेसता? तयार झाला म्हणजे लाच्या अभ्यासाकडे 
आपल्या संस्कृतज्ञ सुशिक्षितांचे लक्ष वेधेल व ते त्याचा 
“तोलनिक? पद्धतीनें अभ्यास करून जे ग्रंथ निमोण करतील 
ते ग्रंथ पारशी लोकांस वाचावे लागतील, त्यांस स्वतःच्या 
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ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


पवित्र ग्रंथांचे ज्ञान व्हावें यासाठीं हिंदू सुशिक्षितांनीं लिहि- | कोल्हटकर यांनीं जे लेख लिहिले व ल्यानंतर "केसरीत 


लेल्या ग्रंथांचे अवलोकन करावें लागेल व संस्कृत म्रेथांचें 
ज्ञानह्ि वाढवावे लागेल. असें झालें म्हणजे हिंदूंतील वुद्धि- 
मान्‌ लोकांचा व संस्कृत ग्रंथांचा पगडा पारशी लोकांवर 
वाढावयास लागून पारशांस हिंदूतीळ विद्वान्‌ वर्गाविषयीं 
शिष्यभाव उत्पन्न होईल 


आपल्या समाजास पचनीं पाडण्यास अत्यंत कठिण वग 
म्हटला म्हणजे सुसुलमानांचा होय. मुसुलमान' लोक अजून- 
देखील अरवी भाषेंतून'च प्रार्थना करितात. विशेष सुशिक्षित 
व ज्यांस आपल्या सांप्रदायिक ग्रंथांची चाड आहे असे 
सुसुलमान अरवी भाषेंतूनच कुराण वाचतात, मग त्यांस 
त्या भाषेचें जरी ज्ञान नसळें व आपण काय वाचले 
यांतळें त्यांस एकहि अक्षर समजळें नाहीं तरी देखील 
चालतें. ज्याप्रमाणें आपल्यांतील कांहीं लोक संस्कृतचे 
एक अवाक्षरहि येत नसले तरी गीता वाचण्यांत पुण्य 
मानतात, ल्ाप्रमाणें वऱ्याच मुसुलमानांची वृत्ति झालेली 
असते. मुसुलमान लोकांच्या पारमार्थिक ग्रंथांवर व 
कायद्यावर अधिकारयुक्त वाणीने आपण परके असल्यामुळें 
जरी आपणांस वोलतां येणें शक्य नाहीं तरी तुम्ही 
आपलें धर्मशास्र नीट समजून घ्या व जें काय करा- 
वयाचें तें अडाण्यासारखें न करितां सुशिक्षिताप्रमाणे करा, 
हें मुसलमानांस सांगण्याचा आपला अधिकार आहे. जर 
आपणांतीळ कांहीं लोक कुराण व इस्लामी कायदा व अरवी 
वाड्यय व इस्लामीयांचें तत्त्वज्ञान उत्तम प्रकारें पढले व 
मुसुलमानी संप्रदायावर सहा नुभूतिपूर्वक ग्रंथ लिहूं लागले तर 
आपल्यांतील विद्ठानांसहि थोडावहुत अधिकार येईल. 
सुसुलळमान लोकांस 'तुम्ही आपला धर्म समजून घ्या, व 
असुकच आपला धर्मे, आणि अमुकच आपलें कर्तव्य, अज्ञा 
कल्पना डोळे मिटून ग्रंथावळोकन न करितां करून घेऊं 
नका, हे सांगणें आपलें कर्तव्यकर्म आहे. कारण, मुसुल- 
मानांसहि आपणांस चांगळे नागरिक वनवावयाचे आहेत. 
कुराणाचे जर आपण अवलोकन केलें तर आपणांस असें 
दिसून येईल कीं, उत्तम नागरिक होण्यास जो उपदेश 
मनुष्यास केला पाहिजे त्या प्रकारचा उपदेश मुसुलमान 
ज्यास पॅगंवर ( शास््रदृट्या) मानितात ल्या महंमदानेंहि 
आपल्या ग्रंथांत केला आहे. जर आपणांस कित्येक ठिकाणीं 
दिसून येणारा उपदेश अयोग्य वाटला तर आपण त्याचा 
निषेधदि करावा; पण आपले जे समान नागरिक मुसुलमान 
त्यांच्या मनोवृत्तीचे वती मनोवृत्ति घडवून आणणाऱ्या 
विचारपरंपरेचें, आणि त्या परंपरेचा मूलभूत ग्रंथ जो कुराण 
त्याचें आपणांमध्यँ जें पूर्ण अज्ञान आहे, तें आपणांस 
लांछनास्पद आहे. सुसुलमांन व व्निस्ती यांच्या ग्रंथांचे 
आपल्यांतीळ सुक्षिक्षित म्हणविणारांतहि किती अज्ञान आहे 
यांची कल्पना य़ा दोन संप्रदा्यार्सयबधान रा, अच्युतराव 


जो वादविवाद उपस्थित ज्ञाला त्यावरून दिसून येईल. 


मुसुलमान लोकांस धर्सग्रंथांचें अक्षरज्ञान आहे ल्याच्या 
ऐवजीं धर्मज्ञान म्हणजे धर्मग्रंथांत गत विचारांचे ज्ञान व्हावें, 
यासाठीं त्यांस देशी भाषेंतून प्रार्थना करण्यास व देशी भाषां- 
तील ग्रंथांतून धर्मज्ञान मिळविण्यास उत्तेजन दिलें पाहिजे. 
औरंगजेवाने पूर्वी या प्रश्नाकडे लक्ष दिळें होतें. ““धमंग्रंथज्ञान 
जन्मभाषेंतून न मिळवितां व प्रार्थना देशी भाषेंतून न करितां 
परभाषेंतून करावी लागते हे अवशय आहे काय १” असा 
आक्षेपरूपी प्रश्न त्यानं आपल्या शिक्षकास एका पत्रांत केला 
होता. त्याचे उदार आज वर्नियरच्या प्रवासवरृत्तांत उपलब्ध 
आहेत. आपणास आजच्या मुसुल्मानांपुढें तोच प्रश्न 
ठेवावयाचा आहे. 


आज मुसुलमानांची आसक्ति अथीवर नसून अक्षरावर 
आहे. याचे दुष्परिणाम अनेक आहेत. एकतर मुसुलमानां- 
मध्यें समजूतदारपणाऐवजीं धर्मवेडेपणा असतो. दुसरा 
दुष्परिणाम म्हटला म्हणजे इस्लामी उपदेशाचे ते शिष्य न 
वनतां विदेशी संस्कृतीचे ते आग्रही वनतात; ल्यांचें स्वरूप 
विदेशी वनतें; व एतद्देशीय भाषांचे व लिपींचे ते दवेटे 
वनतात. नागरी लिपीचा प्रसार ल्ांच्यामध्यें कमी आहे व 
फारसी आणि अरबी शब्द हिंदुस्थानी भाषेंत मिसळून ती 
अधिक कठिण बनविण्यास ते कारण झाळे आहेत. मुसुल- 
मानांस जर देशी भाषांतून कुराणाचें भाषांतर करण्यास व 
त्याचाच पाठ परमार्थसाधनासाठीं करण्यास आपण प्रवृत्त केलें 
तर भाषाविषयक रणें कमी माजतील व मुसलमानांची देशी 
भाषेवर आसक्ति वाढेल. या हेतूच्या सिद्धीसाठीं आपलें कर्तव्य 
म्हटलें म्हणजे मुसुलमानांस पूज्य असलेल्या कुराणादि ग्रंथांची 
भाषांतरे देशी भाषांतून करवावी, व संस्कृत भाषेमध्ये 
प्रावीण्य मिळवीण्यासाठीं सुसुलमानांकरितां कांहीं स्कॉलशिंपा 
राखून ठेवाव्या; हिंदूंनी देखीळ मुसुलमानी ध॑मीचा व अरबी 
वगेरे भाषांचा व्यासंग करावा. 


हीं वाह्यांसंबंधाचीं जीं कर्तव्यें वर दिलीं आहेत तीं कांहीं 
अंशीं वाह्यांच्याच उन्नतीसाठी आहेत, कांहीं अंशीं 
हिंदूच्या उन्नतीसाठी आहेत व कांहीं अंशीं बाह्य 
आणि हिंदू हे दोन्ही मिळून जें हिंदी राष्ट्र बनतें त्या हिंदी 
राष्ट्राच्या उन्नतीसाठी आहेत. बाह्यांचें आपणांशीं जितकें 
साइृश्य वाढेळ तितका आपलाच फायदा होणार आहे. एक 
तर महाराष्ट्रीयांपेकी सध्यां जो लेखकवर्ग आहे तो वर्ग 
बाह्यांचा शिक्षक व पुढारी होईल. या ठेखकवगीस सख्तःची 
अंतःकरणे जातिद्रेष टाकून अधिक शुद्ध करून घ्य़ावीं 
लागतील. आमच्यांतील सुशिक्षित व ळेखक मंडळीस केवळ 
हिंदूचे अगर महाराष्ट्रीय प्राह्मणांचेंच पुढारीपण करावयाचें 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हा एकदां. 
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नाहीं तर सर्व राष्ट्राचे पुढारी व्हावयाचे आहे. या आपल्या 
आकांक्षांनुसार आपणांस वर्तन ठेविलें पाहिजे. “केसरी” 
पत्राचा खप कितीहि असो, लो. टिळक हे कितीहि विठ्ठान्‌ 
ग्रह्स्थ असोत, त्यांचे आचरण कितीहि चांगळें असो, आज 
त्यांनीं आपल्या लेखांतून ज्या कल्पना पसरविल्या असतील 
त्या कल्पनांचा प्रसार यहुदी, ख्रिस्ती, गोवानीज, पारशी, 
मुसुलमान यांच्यामध्यें कितपतसा झाला आहे? फार कशाला 2 
मुंबईचे शेणवी, पाठारे प्रभु, चोकळशी, पांचकळशी, देवज्ञ 
ब्राह्मण, या जातींपैकी कितीसे लोक केसरीच्या लेखांस 
स्वतःच्या मतांचे आदरे समजतात व केसरी पत्रास 
स्वतःचा प्रतिनिथि समजतात £ कायस्थ प्रभूमध्यें केसरी- 
संबंधाने कितपतसे प्रेम आहे? जो समाज कोंकणस्थ त्राह्मणां- 
पासून अधिक दूर तितकी त्याची केसरीसंबंधाने कमी भक्ति, 
असा एक ठोकळ नियम घालण्यास हरकत नाहीं. एवंच, 
महाराष्ट्रांतील प्रसुख पत्राचा परिणाम ज्या क्षेत्रांत होतो तें 
क्षेत्र किती नियमित आहे हें कळून येईल. 


समाजांतील सर्व लोक एकाच विचारी लोकसमूहाकडे 
शिष्यद्टटीनें पाहूं लागळे म्हणजे समाजाचें विचारेक्य होतें, 
व कवी, नाटककार, निवंधकार व इतर प्रकारचे लेखक 
जें लोकमत उत्पन्न करितील तें खरेंखुरें सार्वजनिक मत 
होतें. सर्व जनतेला मान्य असें लोकमत वनविणारांचा 
वर्ग अजून उत्पन्न व्हावयाचा आहे. मुसुलमान व हिंदू लोक 
पुष्कळ गोष्टींमध्ये समोरासमोर उभे राहून वादविवाद करू 
लागले, म्हणजे सर्व जनांवर परिणाम घडवून आणणाऱ्या 
कविजञजनसमूहाची संस्थापना होईल. परंतु जोपर्यंत दोन्ही 
लोक आपापल्या पथकापुरती खळबळ करीत आहेत, व 
एका पथकांत काय चालतें याची शुद्धि दुसऱ्या पथकास 
नाहीं असें जोंपर्यंत आहे, तोंपयेत समाजाची एकरूपत्वाकडे 
प्रगति होणें अशक्‍य आहे. 

वर्तमानपत्रांचें क्षेत्र केवळ एका पथकापुरतें नसून कांहीं 
अंशीं सर्व राष्ट्रापुरतें असतें. लेखक जें लिहील तें एका 
लहानशा जातींतील माणसंच न वाचतां सर्व जातींच्या 
लोकांच्या नजरेसमोर येईल अश्ञी लेखकास भीति पडते व 
त्यामुळें त्याच्या लेखणीवर दाब पडतो. यामुळें साधारण 
जनतेचीं मतें व अंतःकरणे बदलण्यास थोडीबहुत मदत 
होते. निरनिराळ्या जातीचे लोक समोरासमोर उभे राहून 
शांतपणाने वादविवाद करूं लागले म्हणजे सर्व लोकांस मान्य 
होतीळ अशा तर्‍हेच्या नीतितत्त्वांचा उद्भव होतो व कालां- 
तरानें या सर्व लोकांच्या वादविवादामुळें उत्पन्न झालेल्या 
नीतितत्त्वांचा परिणाम राष्ट्रावर होऊन राष्ट्रास एकसरूप 
येण्यास मदत होते. 

या सर्वसामान्य नीति उत्पन्न करण्याच्या 


व ध्येयाच्या पूर्ती- 
साठीं एक अवर्यर गोष्ट म्हटली म्हणजे 


लोकांनीं आपले 


विचार स्पष्टपणें मांडण्यास शिकळें पाहिजे. आपलीं जीं खरां 
सते व भावना असतील लांचें सकारण समर्थन करतां येतें 
कीं नाहीं हें पाहण्याचाहि लोकांनीं प्रयतन केला पाहिजे व 
आपल्या मतांचें आणि भावनांचें लोकांकडून परीक्षण होऊं 
दिलें पाहिजे. केवळ शिष्ट लोकांच्या भीतीनें खरे विचार 
लपवू नयेत. आपल्या ज्या भावना असतील ल्यांची लपवा- 
लपव करण्यांत अर्थ नाहीं. कारण, नीतिशास्राच्या मुळाशी 
मनुष्यखभावाचें ज्ञान असलेंच पाहिजे, व मनुष्यखभावाचें 
आविष्करण आपण जर निःशंकपणाने केलें नाहीं तर आपलें 
नीतिश्ास्र मनुष्यस्वभावाच्या अल्प ज्ञानावर उभारले जाईल, 
व तेणेंकरून सदोष असे नीतिनियम उत्पन्न होतील. 


हिंदू व वाह्य हे दोन्ही लोक सिळून जो समाज उत्पन्न 
होतो ल्या सर्व समाजास सामान्य अशीं नीतितत्त्वें उत्पन्न 
होतील अशी व्यवस्था झाल्यास दोन्ही समाजांस परस्परांशी 
व्यवहारसंवंध ठेवण्यास सोयीचें होईल. इंग्रजी कायदा 
म्हणजे हिंदुस्थानांतील शासनसंस्थांनीं उत्पन्न केलेला कायदा 
परस्परांतील देवघेवीचा व्यवहार नियमित करितो. तथापि 
हिंदूंस व वाह्यांस सारखेंच बंधनरूप होईल असे लोकमत 
आपल्या येथें निमोण झालेळें नाहीं व तें निमोण करणारा 
वगेहि झालेला नाहीं. जो तत्त्ववेत्ता सर्व लोकांस मान्य होतील 
अशीं नीतितत्त्वे उत्पन्न करील, व सर्व जनांत त्याचा प्रसार 
करण्यासाठीं खटपट करून सर्वे जातींतील व संप्रदायांतील 
लोकांमध्यें आपल्या तत्त्वांस मान्यता मिळविण्याचा प्रयत्न 
करील तोच तत्त्ववेत्ता राष्ट्रामध्ये सामान्य नीति उत्पन्न करु 
शकेल. सामान्य लोकमत उत्पन्न झाल्याशिवाय सामाजिक 
दळणवळण व व्यवहार शक्‍य नाहीं. 


आतांपर्यंत बाह्यांसंबंधानें आपलें कर्तव्यकर्म सांगितळें व 
त्यांस आपल्यासारखें करण्यासाठीं आपण कोणल्या गोष्टी 
लांच्याकरितां केल्या पाहिजेत त्यांची यादी' दिली; तथापि 
बाह्यांनीं आपणांसारखें वर्तन ठेवण्यास आपण काय केलें 
पाहिजे यासंबंधाचें अलंत महत्त्वाचें कार्य म्हटलें म्हणजे 
खतःचें शक्तिवधेन हं होय. आम्हीं इतरांस आसची भाषा 
शिका म्हणून सांगितलें तरी त्यांनीं ती कां शिकावी १ आम्ही 
इतरांस आमच्यासारखे होण्यास सवलती दिल्या तरी पयत 
फायदा इतरांनीं कां ध्यावा? जर आपण बलवान्‌ झालों 
तरच आपण दिलेल्या सवलतीचा फायदा इतर लोक घेतील. 
नाहीं तर कोणीहि त्यांचा फायदा घेणार नाहीं. ख्रिस्ती लोक 
आपणांस ल्यांच्यासारखें वनविण्यासाठीं जे ग्रंथ लिहितात 
ते आपण कितपत वाचतो? जर आपणांस कांहीं ताह्श 
फायदा दिसेल तरच आपण ते वाचू; एरवीं वाचणार नाहीं. 
इतर लोकांनीं आपणांशीं मिसळावे म्हणून जरी आपण 
सवलती दिल्या तरी जोपर्यत आपण बलवानू झालों 


२६८ 


'ज्ञानकोश-प्रस्तांवनाखंड, 


नाहीं तोंपर्यत आपणांशीं लेहसंवथन करण्यास कोण प्रत्रत्त 
होईल बरें १ » 

सुदेवानं, हिंदुस्थानास आज अंशाने खराज्याचा लाभ 
झाला आहे, आणि ल्यामुळें सर्वजनतेच्या भाषेस व 
तीवरोवर ल्या भाषेच्या सुशिक्षित वगीस अधिक महत्त्व 
येऊन बाह्यांसंवंधानें खटपट करण्याची आव्यकता पूर्वीपेक्षा 
अधिक झाली आहे. आपली व्यापारांत प्रगति ज्ञाली व 
आपला वर्ग श्रीमंत झाला म्हणजे आपण इतरांस दूर सारले 
तरी देखील ते लोक आपल्याकडे येण्याची खटपट करतील. 
आपण आपल्या समाजाची सुव्यवस्थित घटना केली व 
आपली समाजशक्ति व सत्ता वाढविली तर इतर लोक्रांस 
आपल्यासारखे व्हावेंच लागेल. 


आपण आपल्या भाषांचे सामित्व युनिव्हर्सिय्यांतून व 
प्रांतिक सरकाराच्या कामांत गाजविळें तर इतरांस आपल्या- 
सारखें खास व्हावें लागणार. आपलें व्यवहारध्येय व राजकीय 
तत्त्व ह॑ असलें पाहिजे की, आपण एकीकडे बलवान्‌ 
होण्याचा प्रय्न करावयाचा व इतर आपल्यासारखे होण्याचा 
प्रयत्न करू लागळे तर तुसड्याप्रमाणे त्यांस दूर्‌ न लोटतां 
उत्तेजन द्यावयाचें. पेशवाईत त्राह्मण व ब्राह्मणेतर यांच्यामध्यें 
आचारभेदाची भिंत वांधण्याचा प्रय्न चालत होता. आज 
आपणांस त्यांच्या अगदीं उलट प्रयत्न केला पाहिजे. आज 
महाराष्ट्रीय संस्कृतीच्या सरहद्दीवर ज्या ज्ञाती आहेत लांस 
आपल्यांत ओढून आणण्याचा, आल्यानंतर ल्ांस पक्के 
सहाराष्ट्रीय वनविण्याचा, आणि त्यांस आपणांत येण्यामध्यें 
कोणताहि कमीपणा वाटं नये म्हणून आपणांत आल्यावर 
सहानुभूतीने वागविण्याचा व ल्याच्याबरोबरच स्वतःस अधि 
काधिक वलवानू करण्याचा प्रयत्न झाला पाहिजे. राष्ट्राचे 
एकीकरण जें होतें ते, म्हणजे निरनिराळीं राष्ट्रकें एकत्र 
आणण्याचें काम, सर्वात जो वर्ग संख्येने व राजकीय महत्त्वानें 
बलाढ्य असेल ल्याने इतरांस एकत्र आणल्यानेंच होतें 
बलाढ्य वर्ग हा समाजकेंद्र होय, व बलाढ्य वगीनें इतर 
वर्गास व समाजांस आपणांशीं चिकटवून घेतल्यानेंच राष्ट्री- 
करण होईल. 


राष्ट्रीयवभावना ख्रिस्ती जगांत उत्पन्न होऊन परमार्थ- 
विषयक विचारांनी उत्पन्न केळेढी आणि भिश्षुकांच्या प्रयत्नाने 
राखलेली 'माणसामाणसांतील ताटातूट ख्लिस्ती जगांत कमी 
कमी होत आहे आणि लोकमतमूलक शासनाचा आणि तत्त्व- 
वेक्त्यांनीं निमाण केलेल्या विचारांचा _ पगडा जनतेवर बसून 
की यूरोपांतील व अमेरिकेतील राष्ट्रं शासित होऊं लागलीं 
आहेत. ख्रिरी जगांत पारमार्थिक सत्तावर्द्ध राजकीय सत्ता 
असा प्रकार झाल्यासुळें पारमार्थिककल्पनामूलक सत्तेने 
लवकरच लयास जाण्याच्या पंथोस 


माजविळेला घोंटाळा हॉ, तेथे 
लागला, मुसुलमानांची गोष्ट मात्र तशी नाहीं, तेर्थे शासन- 


संस्था आणि पारमार्थिक सत्ता यांचें ऐक्य असल्यामुळें आणि' 
खलीफ हाच चक्रवर्ती राजा आणि मुसुलमानी जगाचा नेता 
सांप्रदायिक कल्पनांनीं असल्यामुळें परमार्थमूलक संप्रदायामुळें 
होणारा घोंटाळा राजसत्ताच ढांसळल्याशिवाय नष्ट होणें अशवय 
होतें. सर्व सुसुलमान हे एक आहेत आणि इतर जगावर राज्य 
करण्यासाठीं किंवा त्याची संपत्ति लुटण्यासाठी लांनी वद्धपरिकर्‌ 
असावें अशा तर्‍हेची परमार्थप्रचारार्थ उत्पन्न झालेल्या शासन- 
तत्त्वांची मांडणी झालेली आहे. त्यामुळें केंद्र जें खिलाफत त्याचे 
पूर्ण तुकडे झाल्याशिवाय मुसुलमानांचें लक्ष खेवर घाटापलीकडे 
न जातां देशांतच स्थिर होणें शक्‍य नव्हतें. एका विरिष्ट 
कायार्थ उत्पन्न झाळेली गति मुळाशीं असलेला जोर अजीवात 
तुटेपर्यंत चाळूच होती आणि ती आपल्या स्वतःच्या कायी- 
साठींच स्थानिक सत्तेचा उपयोग करून घेई असे मुसुलमानां- 
च्या समाजाविषयी. म्हणतां येईल. खिळाफतीचे आतां जवळ 
जवळ पूर्णपणें तुकडे झाठेले आहेत, आणि ल्यामुळें संप्रदाया- 
भिमानाऐवजीं स्वदेशाभिमान मुसुलमानांत अधिक जाग्रत 
होईल अशी अपेक्षा आहे. जर्मनांच्या साहास्य़ाने तुकांनीं 
चुक्ते आटपलेलें युद्ध म्हणजे मुसुलमानांच्या जगज्यिष्णु 
कल्पनेचा शेवटचा उमाळा होय. 


मुसुलमानी संप्रदायामध्ये संप्रदायभावना जाग्रत रहावी 
आणि लांचे प्रेम गोजारच्या हिंदूवर असण्याऐवजी डोंगरां- 
पलीकडच्या राष्ट्रांशी बद्ध व्हावें ही गोष्ट देशास हितावह 
नाहीं. खिलाफत ठार मेल्याने राष्ट्रीय भावनेस जर जोर 
मिळणार आहे तर खिलाफत प्रश्न हातीं घेऊन सध्यां कांही 
पुढारी म्हणविणारे हिंदू देखील चळवळ करितात याचें बीज 
काय ६ हें करण्यामध्ये महात्मा गांधींचा कोणता हेतु आहे ६ 
ही चळवळ करणारे हिंदू छे आहेत कीं मूर्ख आहेत 
असा प्रश्न वारंवार उपस्थित होतो. व्यक्तींच्या मनांत कोणास' 
शिरतां येत नाहीं, तथापि कृत्यांवरून आणि परिस्थितीच्या 
शक्‍य परिणामांच्या एथक्करणाने कार्यकत्यींच्य़ा मनांतील हेतू 
काढावयाचे ठरविल्यास असें म्हणतां येईल कीं, पॅन- 
इस्लामिझम नांवाने ठाऊक असलेली राजकीय चळवळ इतकी' 
आदोपलीकडे गेली आहे कीं, तिळा आतां हिंदून देखील 
मदत करण्यास हरकत नाहीं, असें या चळवळींत पडणाऱ्या 
हिंदूंस वाटत असावें आणि कितीहि आक्रोश केला तरी 
खिलाफत जर जिवंत होणार नाहीं तर मग फुकटचा 
शाब्दिक आशिवीद देण्यास माघार कां घ्या अशी लांची 
विचारसरणी असावी. केलेल्या आक्रोशामुळें इस्तंवूळ सर- 
कारचा जरी कांहीं फायदा जाला तरी तो इतका होणार नाहीं 
कीं, त्यानें उुझल्मानांची राजकीय सत्ता बळावून ते पुन्हां 
जगज्ञयिष्णु बनू पहातील, या चळवळीने मुसुलमानी संभदाय 
राजकीय दृष्टीनें बळकट होण्याचा संभव नसतां यूरोपीथ 
राष्ट्रांच्या अधाशी थडपडींत तुकीचें राज्य जितकें अश्रि्क 
टिकेल तितकें टिकवावे, हळवायाच्या दुकानावर संत 


स्पधोक्षेत्राकडे पुन्हां एकदां. 


करावयाचें आहे तर ख्रिस्ती राष्ट्रे विरुद्ध मुसुलमान या 


लढ्यांत आपण सुसुलमानास शाव्दिक मदत. करण्यास । 


कोणती हरकत आहे १ शिवाय केवळ मुसुलमानी हिताच्या 
बाबतींत हिंदूंनीं साहाय्य केलें, आणि एवढेंच केवळ नव्हे तर 
या चळवळींत हिंदूनीं पुढारीपण घेतंळें तर दुसऱ्या अनेक 
चळवळींत मुसुलमानांचें साहाय्य मागण्याचा हक्क हिंदू पुढा- 
ऱ्यांस सहज उत्पन्न होणार. या द्टीनें विचार केला तर महात्मा 
गांधींची कृति अगदींच वेडी व गेरधोरणी दिसणार नाहीं. 


स्पधाक्षेत्राचें अवलोकन करून भारताबाहेर हिंदुलाचे 
अवशेष शोधून आपली कर्तेव्यमीमांसा करतांना भारती- 
यांच्या भारतवाह्य लोकांशीं असणाऱ्या संबंधांचें ज्या 
वावतींत रक्षण करणें शक्‍य आहे ल्या गोष्टी मागें वणिल्या 
आहेत. भारतीय साहित्याचा भारतवाह्य भाषांवर व 
संगीतावर परिणाम घडविणें, ज्योतिःशास्र आणि आयुवेद 
यांविषयींच्या आपल्या चळवळींत भारतवाह्य भारतीयांस 
सामीळ करून घेणें एवढेच संबंध ठेवण्याचा आपणांस 
प्रयत्न करतां येईल. व्यापारानें संबंध ठेवण्याच्या कल्पनेचा 
आणि राजकीय ऐक्याच्य़ा कल्पनेचा थोडासा विचार सागें 
केलाच आहे. जो विचार लावेळीं वगळला तो सामाजिक 
होय. हा सामाजिक विचार हातीं घेण्यापूर्वी भारतीयांच्या 
एकराष्ट्रीयल्वाचें विवेचन अवऱ्य असल्याने लाच्यासाटीं, 
जेणेकरून देशांतील अपसृष्टांस जवळ ओढून आत्सवत्‌ 
करतां येईल असे कोणते फरक हिंदुसमाजामध्यें होणें राक्‍य 
आहे याचा विचार करावा लागला. आतां याच विचाराच्या 
पूर्तीसाठीं समुच्चयरक्षणाच्या नीतिशास्त्राचे नियम तपासा- 
“वयाचे आहेत. विशिष्टसमुच्चयरक्षणाला समाजशास्त्रीय 
तत्त्वज्ञानाचा कांहीं पाठिंबा मिळतो काय याचा विचार 
होणें अवश्य आहे. भारतीय समाजव्यवस्था आणि भारत- 
बाह्य भारतीयांची समाजव्यवस्था यांचा संबंध एकसंस्कृति- 
तत्त्वावर जोडतां येईल किंवा नाहीं हा विचार करण्यासाठीं 


भारतीय समाजव्यवस्था कितपत टिकेल, ती टिकवण्याचा । 
प्रय्न कां करावा, भारतीय समाज व इतर समाज जोडण्या- । 


इतकी भारतीय समाजाच्या आधुनिक खरूपाची स्थिरता 
आहे काय, आणि अशी स्थिरता नसल्यास निदान असें 
- शक्‍य आहे काय कीं पुढें शेंपन्नास वर्षापर्यत दोन्ही 
समाजांची विशिष्ट तर्‍हेने प्रगति होत होत ते समाज एक- 
स्वरूपी होऊं शकतील, हा विचार अवश्य होतो. जे थोडेसे 
जवळ आहेत त्यांस पक्के जवळ करण्याचा प्रयक्ष करणें किंवा 
भारतीय समाजास विश्वबंधुत्वावर एकदम उडी मारावयास 
उत्तेजन देणें यांपेकी करावें तरी काय याविषयीचे कार्यसिद्धांत 
बांधण्यासाठी आपल्या संस्कृतीचा नाश अथवा रक्षण करण्या- 
संबंधींचे नीतिनियम तपासले पाहिजेत. आपणांस असा विचार 
करेला पाहिजे कीं आपणच मोडक्या समाजाचे छिन्नभिन्न 


झालेले अवयव, आपला समाजच आपणांस संभाळतां येत 
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नाहीं तर क्‍्य़ांवोडियाच्या चामलोकांविषयीं आपण फिकीर 
बाळगीत बसावें कां १ याशिवाय दुसरेहि विचार प्राप्त होतात 
ते असे. आपल्या समाजाचें खरूप जर पुष्कळसे पालटत 
आहे तर तें वाटेल तसें पालट कां देऊं नये? विशिष्ट 
लोकसमूहांस कोणत्या तरी प्रकारच्या हिंदुल्वाखालीं एकत्र 
करून आपलें मध्यवतित्व ठेवण्यांत इतर लोकांचा फायदा 
आहे कायई£ या अब्र्हासानें आपला स्वतःचा तरी कितपत 
फायदा आहे? आपली समाजव्यवस्था मोडून आपणच 
दुसर्‍या संघांत कां मिळू नये १ 


समाजांतील असंतुष्ट वर्गाने स्वसमाजत्याग 
करावा काय £--जगांतील स्पर्धेविषयीं विचार करतांना 
ससुःचचयांमधील स्पधा जेव्हां आपण विचारांत घेतों त्यावेळेस 
विशिष्ट समुचय जगावा आणि त्या ससुच्चयाशीं स्पधी करणाऱ्या 
इतर ससुच्चयांविरुद्ध त्यास जय यावा या तऱ्हेची आपली वृत्ति 
नेहमींच असते.. समुच्चय जर व्यक्तिहितासाठीं आहेत तर 
आपलें हित साधावयास अधिक सवड देणाऱ्या समुच्चयास 
मिळण्यासाठी व्यक्तींनी आपल्या ससुच्चयास सोडून कां जाऊं 
नयें याचा विचार केला पाहिजे, आणि त्या विचाराच्या 
अनुषंगानं व्यक्तीस समुच्चयाचा अभिमान धरावयास लावण्या- 
साटों ससुः्वयाचे हितचिंतक, अभिमानी किंवा कार्यकर्ते 
यांच्या समुः्चयांतगेत व्यक्तीसंवंधाने ज्या अपेक्षा असतील 
त्या अपेक्षांचे नियमन केलें पाहिजे. हिंदूंनी ख्रिस्ती अगर 
मुसुलमान कां होऊं नये£ त्यांत नुकसान कोणाचें होणार १ 
देशाच्या राज्यव्यवस्थेसाठीं कर दोघांसहि द्यावा लागतो; आणि 
देशांतील आर्थिक व आरोग्यविषयक सुधारणा मुसुलमानांच्या 
हातीं राज्यकारभार आला किंवा हिंदूंच्या हातीं राज्यकारभार 
आला तरी कारभारी वुद्धिमान असल्यास सारख्याच होतील 
अशी स्थिति असतां एखादा मजुष्य जर मुसुलमान झाला 
तर त्यांत त्याचा दोष काय १ मुसुलमान होण्यांत त्याचा फायदा 
होत असेल तर त्यानें मुसुलमान तरी कां होऊं नये? ज्या 
हिंदूंच्या कायद्यांचे लिंगाड फार त्रासदायक आहे, आणि ज्या 
हिंदूंना एकमेकांचे हित साधण्यासाठी संघीभूत होतां येत 
नाहीं, आणि ज्या समाजास चिकटून राहण्याने जगांतील 
अनेक रुचिकर मांसे खाण्यास प्रतिबंध होतो किंवा ज्या 
समाजांत राहिल्याने वाटेळ त्या जातीशीं अगर वगीशी 
लम लावावयास प्रतिबंध होतो, जेथें उच्च कुलांतील विधर्वांस 
इच्छेप्रमाणे पुनर्विवाह करावयास त्रास पडतो आणि एकंदर 
मोकळेपणाने व्यवहार करावयास अडचणी येतात, ल्या 
गचाळ हिंदुसमाजांत राहण्यांत आणि खतःचें नुकसान 
करून घेण्यांत व्यक्ति कोणाचें हित साधणार आहे? आणि 
ख्रिस्ती अगर मुसुलमान झाल्यानें तरी काय नुकसान होणार 
आहे १ महारांनीं खिस्ती अगर सुसुलमांन न होतां हिंदूच 
राहण्याचा मूख हट्ट कां करावा? त्राह्मणांतील देखण्या 
। विधवांनीं त्यांनां अरसिंक हिंदू पतकरीत नसतील तर खिस्ती 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 
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अगर मुसुल्मान नवरे कां करूं नयेत १ याचा खुल्या दिलानं 
विचार झाला पाहिजे. शेकराची पूजा केल्यानें मनुष्य स्वगोस 
जात नाहीं किंवा बिसमिल्ला म्हटल्याने नरकास जात नाहीं. 
तर विदिष्ट उपासनेचा किंवा आचाराचा अभिमान तरी 
कां धरा? आम्ही जे ग्रंथ कोणीहि वाचीत नाहींत ल्या 
वेदांचे, पुराणांचे वगेरे उगाच शाब्दिक म्हणजे खोटें 
अनुयायित कां पतकरावें£ त्यांची उपासना करणें हा आमच्या 
बापदाद्यांचा धर्म असेळ पण तसें असलें म्हणून काय झालें ६ 
आम्ही मुसुलमान होऊन वापदाद्यांचें श्राद्ध करावयाचें चुकविळें 
तर आमचे पितर नरकांत पडणार अशी आपटली खात्रीच 
असती तर मेलेल्यांचें हित पहावयाचें कीं जिवंतांचें हित 
पहावयाचें याचा विचार पडला असता. पण ती खात्री तरी 
आज आहे काय? पितृगणांच्या अद्इ्यसृष्टिविषयींच्या कल्पनां- 
वर तरी आज कितपत विश्वास आहे ६ पितृतपणाच्या 
उपयोगासंबंधाने खात्री नाही, तर मग आचार्यंतर्पण 
कशास पाहिजे आणि अमभ्नीच्या धुराने डोळे दुखविणारी 
श्रावणी तरी कशाला करा£ चार वायका करण्यास अनुकूल 
असा मुसुलमानी संप्रदाय ख्रिस्त्यांनीं कां घेऊं नये? किंवा दारू 
प्यावयास अनुकूल असा ख्रिस्ती संप्रदाय हिंदुसुसुलमानांनीं 
कां स्वीकारू नये ९2 ज्याला जो समाज अनुकूल वाटेलल्या 
समाजांत शिरावयाच्या इच्छेस गेर काय म्हणून म्हणतां ज्या 
कुलांत अगर प्रदेशांत आपला जन्म झाला त्या कुलाशीं 
संबद्ध असलेल्या समाजाचें किंवा देशाचे नागरिक आपण 
राहिळेंच पाहिजे असा तुमचा हट्ट आहे काय? आपण 
कोणत्या समाजाचें नागरिक व्हावें हे आपल्या इच्छेनं 
आपण कां ठरवू नये £ जन्मसिद्ध स्थिति चांगली समजणे हें 
कर्तव्य आहे काय? आणि ल्या जन्मसिद्ध स्थितीशी श्रद्धामय 
अन्तःकरणानें तादात्म्य ठेवणें ह॑जर मजुष्य़ाचें कर्तव्य 
असेळ तर गरीवानें श्रीमंत व्हावयाची तरी इच्छा कां 
करावी ९ आणि अशिक्षितांनीं सुशिक्षित व्हावयाची इच्छा 
कां करावी £ धघमोभिमान, देशाभिमान हे शब्द ठछ्चांचे 
अंगर मूढांचे नव्हेत काय? ज्याप्रमाणें शिक्षकवगीस 
अधेपोटीं काम करावयास लावण्यास ल्यांच्या खार्थत्यागाची 
तारीफ करण्याची आपण घूर्तता दाखवितो, हलाप्रमाणें 
धमीभिमान इत्यादि शब्द कमी किंमतीचा माळ अधिक 
किंमतीस विकण्यासाठीं योजिलेले नव्हेत काय १ ख्रिस्ती 
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संप्रदायाचा अवलंब केल्याने हिंदुसमाजघटनेच्या सिद्धांता- 


प्रमाणें जरी समाजांतील कनिष्ठता मनुष्यास प्राप्त होते तरी 


व्यावहारिक्र द्दय प्रमाण पाहिलें असतां कनिष्टताच प्राप्त 
होते असें म्हणवत नाहीं. आज आपण खिस्ती झालेल्या 
एतदेशीयांची स्थिति लक्षांत घेतली तर त्यांची स्थिति ज्या 
वर्गातून ते ख्रिसी झाले त्या हिंदूंच्या वगापेक्षां वाईट आहे 


किंवा शिंप्यांपेक्षां गोवानीज दिंप्यांची आणि खंंपाक्यांची 


रहाणी वाईट आहे असे म्हणतां येणार नाहीं. पुष्कळ हिंदू 
असे कवूल करतात कीं गोव्यांतील खालच्या वर्गाच्या हिंदू 
ख्रियांपेक्षां खिस्ती स्त्रियांत पातित्रत्य अधिक चांगलें आहे. 
नायर स्र्रियांपेक्षां मलवारांतील सीरियन ख्रिस्ती श्रियांमध्यें 
अधिक पवित्राचरण आहे. सांपत्तिक दष्छा पाहिलें तर 
गोवानीज खैंपाकी आपल्या खेंपाक्यापेक्षां अधिक पेसे 
मिळवितो आणि अधिक चांगल्या स्थितींत असतो अस 
म्हणतां येईल. आपल्या रिंप्यांपेक्षांगोवानीज शिंपी जास्त 
पेसे मिळवितात हे आपणांस दिसून येतें. याशिवाय 
व्यापारांत कोंकणांतीळ हिंदुंपेक्षां गोवानीज अधिक पुढें 
गेळेळे आहेत असं दिसून येतें. महाराचे प्रेटिस्टंट ख्रिस्ती 
झालेले लोक पाहिले आणि त्यांची आपल्या महारांशीं 
तुळना केळी तर आपणांस हें खास कवूल केलें पाहिजे 
कीं सांपत्तिक दृष्टीने, रहाणीच्या द्टीनें आणि कतृताच्या व 
शिक्षणाच्या दृष्टीनं हे ख्रिसी आपल्या तत्सम वगोपेक्षां 
अधिक चांगल्या स्थितींत आहेत. असें जर आहे तर मग 
ते खिरी झाले यावद्दढ आपणांस दुःख तरी कां वाटावे, 
आणि त्यांस तुम्ही ख्रिस्ती होऊं नका म्हणून सांगण्यांत 
आपला शहाणपणा कोणता १ जें हित त्यांस आपण देऊं 
शकत नाहीं तें त्यांनी जर दुसरीकडून मिळविळें तर 
आपण ल्याबद्दळ खेद कां मानावा १ आणि वाह्यांसंबंधानं 
कर्तव्यकर्म म्हणून सांगण्यांत जीं पानें खर्च केलीं ल्यांत 
शहाणपणा कोणता १ खखहिताकरतां स्वसमाजाचा त्याग करणें 
व परसमाजांत प्रवेशा करणें या गोष्टींचा तात्त्विक विचार 
झाला पाहिजे. असा तात्त्विक विचार करणें म्हणजे स्समाज- 
त्यागाची तयारी करणें असें मात्र खास नव्हे. हा विचार . 
व्यक्तींच्या अपेक्षा आणि समाजाच्या अपेक्षा यांचें परस्परां- 
कडून नियमन होण्यास उपयोगी पडेल. 

स्वसमाजत्यागास अडचणी.-र्‍योग्यायोग्यतेच्या 
कल्पना शक्‍यारक्‍यतेच्या नियमांनीं बद्ध होत असतात. 
मनुष्यास परकीय समाजाचें सदस्यल् पत्करणे अशक्य 
किंवा कठिण करणाऱ्या तरी कांहीं गोष्टी आहेत काय£ 
तसेंच आपल्या हिंदुत्ववधैनाच्या इच्छेने आपण जाळें पसरू 
लागलों तर त्या जाळ्यांत किती लोक सांपडतील या गोष्टींचा 
विचार आपली समाजशास्त्रीय नीति ठरवितांना केला पाहिजे. 
प्रथम मनुष्यास स्वसमाजास चिकटवून ठेवणाऱ्या गोष्टी 
कोणल्या या प्रश्नाचा विचार करू. 
: व्यक्तीची प्रवृत्ति खससुव्वययांतच रहाण्याकडे व्हावयाची 
यास जी स्वाभाविक कारणें आहेत तीं येणेंप्रमाणे:--- 

मनुष्य हा निसर्गतः सहवासप्रिय प्राणी आहे व तो ज्या 
समुः्चयांत जन्मास येतो त्यामध्यें राहून त्यास आपली व 


! आपल्या बांधवांची सुखप्राप्ति जी सेहज करून येता येते 
असे आपणांस म्हणतां येईल काय £ आपल्या कुणब्यांपेक्षां 


ती परकीय समुचयांत जाऊन करून घेण्यास त्यास अलर्त 
त्रास पडतो असा अनुभव आहे. 


मनुष्य जर आपल्या वृत्तींत कांहीं स्थैये न ठेवतां काल्पनिक 
सुखाच्या पाठीमागें लागून समुःचयांची वारंवार धरसोड करू 
लागेल, तर कोणल्याहि समुच्यांत मिसळणें त्यास अशक्‍य होईल. 


ज्या समुच्ययांत मनुष्य जन्मास आलेला आहे त्यांत 
अनुकूल परिस्थिति असून जर ल्यास सुखप्राप्ति करून घेतां 
येत नसेळ तर परकीय समुः्चयाच्या परिस्थितींत पडून सुख 
मिळविणे त्याला ल्याहूनहि कमी शक्‍य आहे. 

परकीय समाजाचें सदस्यत्व पत्करतांना मनुष्य तरतमभाव 
पाहतो. समुच्चय सोडून केवळ खतःच्या जबाबदारीने सुख 
मिळविणे प्रथलेकास शक्‍य नाहीं. आणि म्हणून दुसरा समुचयच 
स्वीकारावयाचा तर अगदीं परकीय प्रकृतीचा समुच्चय 
स्वीकारण्यापेक्षां सद्शप्रकृतीचा स्त्रीकारणें जास्त इष्ट आहे. 


समाजाच्या व्यक्तिविषयक अपेक्षांचे ज्ञान आणि त्यांच्या 
पूर्तीसंबंधानें करावयाच्या कर्तव्यांची जाणीव ज्या मानानें 
मनुष्यास असेल त्या मानानें समाजलय[गास त्याचें मन 
माघार घेईल. 

मनुष्याला नागरिकलाच्या निवडीचे ज्ञान प्राप्त होण्यापूर्वी 
त्यावर जे कांहीं पूर्वसंस्कार झाळेळे असतात त्यांचा त्याग 
त्याच्याने एकदम होत नाहीं. 

मातृभूमीचें किंवा समाजाचें क्रण मनुष्याला प्रत्यक्ष दिसत 
नसले तरी त्याच्या ठिकाणीं त्यासंबंधाची भावना जागत असते. 

बाटलेल्या महारास ख्रिस्ती अगर मुसुलमान समाजांतहि 
त्याच्या शेक्षणिक स्थितीमुळें कनिष्ठ स्थानच मिळणार. ख्िस्त्यां- 
तीळ जातिभेद हा या ठिकाणीं लक्षांत घेण्यासारखा आहे. 

सवतः: पेक्षां संस्कृतीने, ज्ञानाने, बुद्धिमत्तेनें, द्रव्याने वगेरे 
कोणत्याहि एका प्रकाराने श्रेष्ठ अश्या समाजांत . 
नवख्या ग्रहस्थास उचपद॒मिळणें अशक्‍य असतें. 

श्रेष्ठ पदवीचा मनुष्य कनिष्ठ समाजांत गेल्यास श्रेष्ठ 
पदावर गेला तरच जातो. 

धंद्यांची आनुवंशिक होण्याची सामान्य प्रवृत्ति हेंहि एक 
महत्त्वाचें कारण आहे. दुकानदाराचा मुलगा दुकानदार 
न झाल्यास दुकानाची गिऱ्हाइकी, इभ्रत, पत वगेरे फुकट 
जातात, व सहज शिक्षणाचा फायदा फुकट जाऊन नवीन शिक्षण 
घेण्यास जास्त श्रम, वेळ व द्रव्य हीं लागतात. 


एका समाजांत अनेक दिवस राहिल्याचा एक प्रकारचा 
हक ओळखी, नातेवाइक वगैरे असतो तो नवीन 
समाजांत मिळत नाहीं आणि ल्या मानाने सात्मीकरण होण्यास 


काळ लागतो. नवखा हा कोठेंहि थोड्याफार प्रमाणानें 
एकाकी असतो. 


खसमाजल्याग करण्यास मनुष्य नाखूष कां होईल त्याचीं 
कारणें दिलीं, आतां त्यागाकडे प्रद्रत्ति कोणत्या कारणांनी होईल 
याचा विचार करू, 
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स्वसमाजत्यागास प्रवृत्तिकारक कारणें.-- 
कोणल्याहि दुःखाच्या अगर अपमानाच्या प्रसंगीं व्यक्तीची 
प्रवृत्ति दुःखाचे प्रसंग खतःपुरते चुकविण्याकडे असते. 
सार्वजनिक प्रश्न हातीं घेऊन त्यांजशीं लढण्याकडे नसते, 
राजकारण हा ज्यांचा धंदा आहे ल्यांस तत्त्वासाठीं भांड- 
ण्यास अवकाश सांपडेल पण इतरांची तशी गोष्ट नाहीं, 
ज्या वगाचा अपमान होत असेल त्या वगोचें सदस्यत्व 
चुकवावयाचें हा सामान्य प्रकार. हा प्रकार पुष्कळ स्वरूपांत 
दृष्टीस पडतो. कै० उमेशचंद्र वानर्जी यांनीं कांग्रेसच्या चळ- 
बळीपूर्वी एक पंथ काढला होता तो असा कीं, बायको गरोदर 
झाल्यानंतर तिला प्रसतीसाठीं इंग्लंडला पाठवून द्यावयाचें. 
याचा हेतु असा होता कीं, मुलगा इंग्लंडमध्यें जन्मला म्हणजे 
त्यास इंग्रजाचे हक मिळतील. हिंदुस्थानांतील पार्शांपैकी कांहीं 
वग आपण नेटिव नाहीं असं प्रतिपादीत असे. यांत त्यांचा हेतु 
असा होता कीं, नेटिवास जे अपमानाचे प्रसंग येतात त्यांपासून 
आपली जात सुटावी. त्यांनीं आपण यूरोपीयांचे वंशज 
आहोंत असें सिद्ध करण्यासाठीं, हजारों म्रीक इराणांत राहिले 
होते ल्या वेळीं लयांचें म्हणजे यूरोपीय रक्त पारशी जनतेत 
मिसळळें असावें असे विचार व्यक्त करण्यास सुरुवात केली. 
या अथौचा एक लेख इस्ट अँण्ड वेस्ट' या मुंबईस प्रसिद्ध 
होणाऱ्या नियतकालिकांत प्रसिद्ध क्ञाला होता. हिंदुस्थानांत 
नेटिवांचा अपमान होतो तर हिंदुस्थानांत रहा तरी कशाला, 
परदेशींच कायमची वसाहत करून कां राहूं नये, या 
प्रकारचा मोह परदेशी गेलेल्या भारतीयांस पडतो, हें ल्यांशीं 
संबंध येणाऱ्या लोकांस ठाऊक आहेच. समाज पुढें सुधारेल 
या भावनेनं आपला ख्ार्थ सोडणें हें प्रत्येकास करतां येणार 
नाहीं. आपण मेलों आणि पुढें समाजाला चांगली स्थिति 
आली तर तिचा आपणांस उपयोग काय हा विचार सामान्य 
लोकांच्या पुढें येतो. | 

स्वसमाजनिष्टा.--आतां नुकसान सोसूनहि समा- 
जास अभिमानाने चिकटून रहाणें या गोष्टीचें समर्थन 
कसे करतां येईल याचा विचार करू. धमोभिमान, 
देशाभिमान इत्यादि उच्च भावनांचे समाजांत कार्य 
कोणतें आहे देशाभिमानी मनुष्य इतर राष्ट्राचे नागरि- 
कत्व अधिक फायदेशीर असतांहि आपल्या राष्ट्रास 
चिकटून राहील. राजा पराभूत झाला असतांहि राजनिष्ठ 
मनुष्य ल्याला सोडणार नाहीं. राष्ट्रत्यागापेक्षांहि संस्कृतित्याग 
अथवा धर्सत्याग हा लोकांस अप्रिय आहे. राजनिष्टा, 
देशनिष्टा, धर्मनिष्ठा या सवीची तारीफ चोहोकडे होते. 
जेव्हां राजा दुर्बल असेल, जेव्हां देश खखकर नसेल, 
जेव्हां धर्म अनिश्वित आणि असुखकारक असतील, तेव्हां 
त्यांस चिकटून राहिल्याने कांहीं फायदा नसतो; परतु जेव्हां 
चिकटून राहिल्याने फायदा नाहीं तेव्हांच निष्ठेची खरी परीक्षा 
होते. कठिण प्रसंगांतून तरून जावयास निष्ठा पाहिजे, 
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' ज्ञानकोद-प्रस्तावनाखंड, 


स्पधामय जगांत समुःयांनीं जिवंत रहावयाचें तर व्यक्तींची 
समुचयांच्या ठायीं निष्ठा असणें हें अत्यंत आवरय़रक आहे. 


स्वजनांस सोडून परकीय जनतेचे आपण अंश व्हावें 


अशा वृत्तीची निंदा जे करितात ह्यांच्या निंदेंत काय अर्थ  - ी का 
। हा विचार मात्र समाजांत जाग्रत पाहिजे. कां कीं, त्यागिवाय 


आहे हें पाहूं. राजनिष्टा, धर्मनिष्ठा, आणि कर्तेव्य म्हणून 
एखादी गोष्ट आपण केली पाहिजे, त्यांत नुकसान आलें 
तरी पत्करले, ही वुद्धि आणि यासारख्या केवळ रुपये, आणे, 
पेकडे लक्ष न ठेवण्याच्या उदार भावना समाजास अवइ्य 
आहेत किंवा नाहींत? आसक्ति केवळ व्यक्तीच्या फायद्या- 
तोठ्यावर ठेवली तर अनवस्था उत्पन्न होते. गरीव नवऱ्यास 
सोडून स्रीनें दुसर्‍या एखाद्या श्रीमंताकडे जाऊन कां राहूं 
नये ९ आपल्या राजाचा पराभव झाला तर परकीय राजास 
आपल्या राजाविरुद्ध लढण्यासाठीं सावकारांनी अधिक 
व्याजासाठीं द्रव्य कां देऊं नये? राजभक्तीचें प्रयोजन तरी 
काय? 


या प्रश्नांना असें उत्तर आहे कीं, समुचयाच्या द्वारा 
व्यक्तीचे हित साधावयाचें आहे आणि तें साध्य होत रहावें 
म्हणून समुः्चयाला तदंतर्गत व्यक्तींच्या भक्तीची आवश्यकता 
आहे. समुच्चयास वाईट दिवस आले तरी ल्यांतून ससुचचय- 
संस्था पार पाडावी आणि व्यक्तींनी समुच्चयाचा त्याग करू 
नये. कां कीं सामुचयिक स्थिति एकदां नष्ट झाली म्हणजे 
पुन्हां ती जुळविण्यास त्रास पडतो, आणि व्यक्तींना आपलें 
सामुचचयिक हित साधणें कठिण होतें. राज्य गेळें म्हणजे 
तें पुन्हां मिळविणे कठिण होतें. जेव्हां समुच्चय कार्य 
करण्यास असमर्थ होतील तेव्हां ते जिवंत ठेवावे आणि 
ल्यांजकडून काम करवून घ्यावें किंवा ते मरू द्यावे आणि 
व्यक्तिहित साधण्यासाठीं निराळी संस्था निमाण करावी 
हा एक विचार करण्यासारख्या प्रश्न आहे. 


आपला समाज दुबळ आहे तर त्याचा त्याग न करितां 
त्या समाजामध्येंच राहून आपल्या ज्ञातिबांधवांस अधिक 
महत्त्वाचें स्थान प्राप्त करून देण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 
हा उच्च प्रकारचा देशाभिमान आहे. येथें कोणी असें 
म्हणतील कीं विशिष्ट समाजास व्िकटून राहून तो वाढ- 
विण्याची इच्छा तरी कशाला हवी ९ जो समाज जगावयास 
योग्य आहे तो जगेल, त्याला इतर लोक मिळतील. या 
पद्धतीने श्रेष्ठ समाज तेवढे टिकतीळ आणि हेंच झालेलें 
चांगळें. आपण विश्ववंधुल् ठेवावें आणि अधिक फायदेशीर 
समाजास मिळावें. याला उत्तर असें आहे कीं विश्ववंधुलाच्या 
दृष्टीनें देखील नियमित समाजावर जडलेली आसक्ति 
नाहीं. कां कीं, विश्वबंधुत्वाचें बीज 
रुजावयास निरनिराळे समाज बर्‍याच ञंशी सारख्याच 
स्थितींत असावे लागतात, बलवान आण दुबल याचं 
सख्य होत नाहीं. अल्पसमुच्ययाच्या सदस्यत्वाविषयीं उदासीन 


अश्रेयस्कर ठरणार 


रहाण्याचा वाणा बाळगणाऱ्या व विश्ववंधुत्वाचा वहाणा 


' करणाऱ्या वक्त्यांसहि आपल्या दुर्वेळ जातीविषयीं उदासीनता 


दाखविणें शोभणार नाहीं. 
- आपला समाज सुधारला पाहिजे किंवा सोडला पाहिजे 


समाजसुधारणा होणार नाहीं. 

जर एखादा विशिष्ट समुः्चय इतर, समुच्चय़ांपेक्षां आपल्या 
सभासदांची काळजी विशेष घेत असेल, तर ल्या समुच्यां- 
तीळ लोकांस त्या समुच्चयय़ाच्या सदस्यताबद्दह अभिमान 
राहील. तसंच तो समुच्चय जर विशेष संपन्न स्थितींत 
असला व ल्या समुच्चयांतीळ लोक कतेतवान झाले तर 
त्यामुळें सवे ससुव्चयास मोठेपणा येतो. जो ससुच्चय़ 
आपल्यासाठीं घटना उत्पन्न करीत नाहीं आणि व्यक्तींची 
काळजी घेत नाहीं, तो समुच्चय जिवंत राहण्यास नालायक 
होय. ससुच्चयानें आपण कांहीं एक न करतां सदस्यांच्या 
निष्टेची अपेक्षा वाळगणें हे. अत्यंत बरेजवावदारपणाचें 
द्योतक आहे. असो. 


समाजनिष्टेचा प्रश्न एवढ्या विवेचनानं सुटत नार्ही. 
असाहि एक वाद उपस्थित होतो कीं, देशाभिमान हा 
व्यक्तींस पूवीपार आलेल्या लहान समुःच्चययाचे अभिमानी 
वनवून मोठा समुच्चय करण्याची क्रिया दूर ढकलील. 
अमेरिकेंत यादवी चाळू असतां दक्षिणेतील संस्थानें 
आपल्या संस्थानांचा अभिमान धरून मोठे ससुचय 
घडवून आणण्याचे कार्य दूर टाकीत नव्हतीं काय १ देशा- 
भिमान धरून जगद्विकासकार्य दूर ढकलणें योग्य आहे 
काय? कायीचें सहत्त्वमापन करतांना जर आपण जगाचा 
अंतिम किंवा आज तागाईत झाळेला विकास ग्रहीत धरून 
त्यास साधक किंवा नाशक अशा कोणल्या गोष्टी झाल्या 
यावरून क्रियांची युक्तायुक्तता ठरवितों आणि त्या जगद्विका- 
सास जितपत साधक झाल्या असतील ला प्रमाणाने त्यांचें 
हत्त्व ठरवितो तर देशाभिमानास महत्त्व कां द्यावें १ 
या तऱ्हेच्या वादास उत्तर देण्याच्या पूर्वी जगद्रिकासाचे 
नियम काय आणि ल्याचें अंतिम स्वरूप काय हें तपासले 
पाहिजे आणि देशाभिमानादि तत्त्वांची पुन्हां. उजळणी 
केली' पाहिजे. 

प्रकरण १५ वें, 
सामाजिक डढीकरण व समाजविस्तार या 
क्रियांचे जगड्विकासांत स्थान. 

विवक्षित समाजाच्या अस्तित्राचें समर्थन करतां येईल 
किंवा नाहीं या प्रश्नाचा विचार करतांना कित्येक गोष्टींचा 
विचार करणें प्राप्त होतें. जगद्विकासाची एकंद्र क्रिया 
कल्या स्वरूपाची आहे ६ तिचा आज दऱ्य होतो असा अंतिम 


“ 


सामाजिक टढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान, 


हेतु कोणता? समाजाच्या विस्ताराचा हेंतु काय £ समाज- 
हढीकरणाची क्रिया म्हणजे काय £ या प्रकारचे प्रश्न हिंदु- 
: समाजाच्या भवितव्याच्या नियमनाच्या ढ्टीनें हातीं घेण्यापूर्वी 
बरेचसे तात्त्विक विवेचन करणें जरूर आहे. विवेचनसो- 
कथयासाठीं समाजदटढीकरणाची क्रिया प्रथम स्पष्ट करू 

समाजदढीकरण.--समाजाचा विस्तार झाला म्हणजे 
त्याचें दृढीकरण करण्याची आवद्यकता उत्पन्न होते, आणि 
समाजाचें दृढीकरण झालें म्हणजे समाज आणखी विस्तार- 
क्षम होतो असा विस्तार व दृढीकरण या दोन कार्यांचा संबंध 
आहे. समाजद्ढीकरण आणि समाजविस्तार यांचीं तत्त्वें 
समजलीं म्हणजे पुष्कळ प्रकारच्या कार्याची युक्तायुक्तता 
तपासण्यास आपण समर्थ होऊं. | 

समाजाच्या निरनिराळ्या स्थितींत समाजद्ढीकरणाचें 
कार्म अव्याहत चाळू. असतें. प्राणिशास्त्र, वनस्पतिशास्त्र यांचा 
विषय जे जीव त्यांच्या सादृऱ्याच्या दृटटीनं आणि सह्शांत 
महत्त्व आणि सावयवल यांच्या दृष्टीनें बनविलेल्या परंपरा 
तपासल्या असतां आणि सामाजिक घटना अवलोकिल्या 
असतां ही दढीकरणाची क्रिया त्या ठिकाणीं चालू दिसते. 
सामाजिक घटनेवद्दळ कित्येक विशेष गोष्टी हवेर्ट स्पेन्सर यानें 
लोकांच्या नजरेस आणल्या आहेत. तो म्हणतो, वैयक्तिक 
घटना आणि सामाजिक घटना यांमध्यें सामान्य असे चार 
धर्म आहेत. 

१. घटनेचा आरंभ भ्रूणत्वापासून किंवा अतिशय लहान 
पुंजक्यांपासून होऊन त्यांची वाढ नकळत होत जाते. 
कांहींचा आकार वाहून मूळच्या आकाराच्या दहा हजारपट 
होतो. 


२, या पुंजक्य़ांची रचना आरंभीं इतकी साधी असते | 


कीं, त्यांनां कांही अवयवयुक्तता असेल असें वाटत नाहीं. 
परंतु ते जसजसे वाढत जातात तसतशी ल्यांची रचना 
जास गुंतागुंतीची होत जाते. 


३. आरंभीं जेव्हां त्यांची वाढ अधेवट झालेठी असते, | 


तेव्हां त्यांच्या घटकांमध्ये परस्परावलंबिल फारच थोडें 
असतें. तें हळूहळू वाढत जाऊन पुढें इतकें पूर्णतेस येतें 
कीं, प्रत्येक घटकाचे जीवित अथवा चलनवलन हें सर्वेखीं 
दुसऱ्या घटकाच्या जीवितावर व चलनवलनावर अवलंबून 
राहतं. 


४ समाजाचें आयुष्य हें त्यांतील घटकांच्या आयुष्यावर 
अवलंबून नसून बरेंच दीघ कालीन असतें. प्रत्येक घटक 
हा खतंत्रपणें जन्मतो, वाढतो, काय करतो, उत्पादन करतो 
आणि मरून जातो. परंतु या घटकांचा झालेला समूह 
पिढ्यानूपिढ्या जगतो. त्याची आकारामध्ये, रचनेच्या 
पूर्णतेमध्यें आणि क्रिया करणाच्या शक्तीमध्यें सारखी वाढ 
होत असते. 
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वर दिलेल्या चार गोष्टींपैकी तिसऱ्या गोष्टीकडे आपणांस 
विशेष लक्ष दिलें पाहिजे. समाजद्ढीकरणाचें मर्म याच गोष्टींत 
असल्यामुळें तिचें विस्तृत विवेचन करणें अवश्य आहे. 


जेव्हां अनेक लहानलहान सामाजिक घटक एक मोठा 
एकरूपी समाज वबनविण्याकरतां एकत्र येतात, तेव्हां या 
निरनिराळ्य़ा घटकांमध्ये एक नवीन रचना करण्याच्या 
हेतूने जी अंतःक्रिया होते तिला दृढीकरण असें म्हणतात. 
जे निरनिराळे समाज अशा दृष्टीनें एक होतात ल्यांनां 
नेहमींच टढीकरणाच्या बाबतींत यश येतें असे नाहीं. 
व्यक्तीवरील जातीचें बंधन तोडून टाकून तिला राष्ट्राच्या 
समूहामध्ये प्र्यक्ष सामील करण्याकरितां बरेच श्रम करावे 
लागतात. अनेक जाती एका ठिकाणीं मिळून त्यांची एक 
मोठी एकस्वरूपी जात किंवा एक राष्ट्र होण्यापूर्वी त्या 
जातींनां अनेक स्थितींतून जावें लागतें. या स्थित्यंतरांतील 
पायऱ्या जगांतील अनेक निरनिराळ्या लोकांचें निरीक्षण 
केळें असतां सहज नजरेस येतील. या पायऱ्यांची, 
जातिभेद, साम्राज्ये . आणि वंशपरंपरागत वरगभेद हीं 
उदाहरणें होत. आधुनिक जगांत या पायर्‍्यांचें अस्तित्र 
समाजाच्या दृ्ढीकरणाची क्रिया अपूर्ण राहिली आहे अशी 
साक्ष देतें. य 


जो समाज विविध राष्ट्रे एक प्रदेशांत आल्यामुळें बनला 
असेल त्याच्या घटकांत एक प्रकारचा उच्चनीच भाव उत्पन्न 
होतो, आणि या निरनिराळ्य़ा घटकांत राष्ट्रमयोदेचें वैवाहिक 
बाबतींत अतिक्रमण झालें नाहीं म्हणजे जातिभेद उत्पन्न होतो. 


जेव्हां अनेक जाती अगर राष्ट्रं एका राजकीय स्त्तेखालीं 
येतात आणि ती राजसत्ता या निरनिराळ्य़ा भाषा बोलणाऱ्या 
व निरनिराळे संप्रदाय मानणाऱ्या जातींनां एकाच सामाजिक 
संघांत आणण्यास अपुरी पडते तेव्हां त्या सामाजिक रचनेस 
साम्राज्य असं म्हणतां येईल. 


केव्हां केव्हां साम्राज्यांतील सत्ताधारी जात खसमाजामध्यें 
परजनप्रवेशास विरोध. करीत नाहीं. अशा प्रसंगीं या जातीचा 
आनुवंशिक वगे बनतो. 

जेव्हां अश्या निरनिराळ्या जातींनां सांस्कृतिक आणि 
सामाजिक दृष्टीने एकाच दज्योवर आणलें जातें, तेव्हां 
त्यांची एकच जात वनणें शक्‍य होऊं लागतें. अश्या वेळीं 
य्यांचें दृढीकरण होण्यास सुरुवात. झाली असें म्हणतां येईल. 


जीविशास््रामध्ये ज्या क्रियेमुळे गुंतागुंतीचा रचना 
असणारा अवयवी साध्या रचनेचा परंठु चिरकाठीन असा 
होतो ल्या क्रियेस दृढीकरण असें म्हणतात. समाजशास्त्रामध्ये 
हा शब्द याच अथौनें वापरतां येईलळः हा शब्द वास्तविक 
कोणत्याहि एका विशिष्ट शास्त्रांतला नसून उत्क्रांतिविषयक 
सामान्य तत्त्वज्ञानांतील आहे. सामाजिक उत्कांतीमध्यें 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


-17->>“1_ मकी कड कडन मम क ामममाामाचाामातयकनयाककवलयया्यमम्याकयधधा काक कभमाका्वासधासाभळळककडआळाळयकााया--->. 
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टढीकरणाची' क्रिया म्हणजे निरनिराळ्या जातींच्या समुः्चया- 
पासून एकरूपी जात उत्पन्न होणें ही होय, निरनिराळ्य़ा 
जातींच्या भाषा, संस्कृती, पोषाख, आचार, हे निरनिराळे 
असतां लांचे एकीकरण करणें म्हणजेच दृढीकरण होय. 
या दृढीकरणास अनेक गोष्टी उपकारक होतात. 

राजकीय सत्तेची स्थापना, अनेक राष्ट्रांचे संघ वनणें, 
संप्रदायाचा प्रसार, एक मोठा समाज वनवावा ही 
इच्छा व दळणवळण वाढल्यामुळे संस्कृतींत उत्पन्न झालेला 


सारखेपणा, निरनिराळ्या जातींमध्ये अथवा वर्गामध्ये मिश्र । 


विवाहाची वाढ, एक भाषा होणें, जाती, वंश, अथवा राष्ट्र 
यांच्या जीवनाची सांपत्तिक पुनघेटना, या सर्वामुळे 
सामाजिक टृढीकरणास मदत होते. सामाजिक दढीकरणास 
साह्यभूत होणाऱ्या सर्व क्रियांची यादी देतां येणार नाहीं. 
त्याप्रमाणेंच वर दिलेल्या सर्व गोष्टींची सर्व कार्ये विस्तृतपणे 
देणें हेंहि शक्‍य नाहीं. तथापि एक दोन गोष्टींचा येथें 
विचार करू. 

सामाजिक दढीकरणाचीं अंगें पुढें दिल्याप्रमाणें आहेत. 
प्रथमतः ज्यांचे टढीकरण करून नवीन समाज बनवावयाचचा 
आहे असे निरनिराळे मनुष्यसमूह पाहिजेत. दुसरें, ल्यांचें 
टृढीकरण होण्यास पोषक अक्शा गोष्टी व कारणें पाहिजेत. 
दोन अथवा अधिक मूलतः भिन्न अशा समूहांनीं आपलें 
यृथक्तव सोडून एक समाजांत. येण्यास कांहीं तरी निश्चित 
असें कारण पाहिजे. सामान्यतः दोन. अथवा अधिक समाज 
एकत्र येऊन त्यांचें एका समाजांत दढीकरण होणें हं साव- 
काह व वहुतेक नाखुषीनेंच होतें. बहुतकरून एखाद्या 
संघाच्या राजकीय सत्तेची द्रद्धि अथवा एखाद्या सामान्य 
शत्रूविरुद्ध राजकीय सत्तांचें संघीकरण या गोष्टी एक मोठा 
समाज वनण्याच्या क्रियेचा पाया घालतात. प्रसरणश्ील 
संप्रदाय आणि संस्कृती याहि कांहीं प्रसंगीं हें काये करतात. 
अक्या तऱ्हेने दृढीकरणास प्रारंभ झाल्यानंतर त्या कायास 
मदत करणाऱ्या गोटटी पुष्कळच असतात. 

जुने समुच्चय नष्ट करून नव्या एकच आणि एकरूप 
अक्ष ससुःच्चयाची घटना करणें फार कठिण काम आहे. अशा 
कायात कमीअधिक यश येणें हें कायाच्या विखारावर 
अवलंबून असतें. जर एकत्र आणावयाचे दोन समुत्चय 
एकच भाषा बोलणारे, एकाच पारमार्थिक परंपरेंतील 
अथवा एकाच वद्यांतीलळ असले तर हें काम बरेंच सोपें 
जातें; परंतु ते जर या सर्वे बाबतींत भिन्न असतीळ तर 
हें कार्य बरेंच कठिण होतें 

जगांतीळ निरनिराळ्या लोकांचें दूरीकरण होणे व 
त्यांच्यांतील फरक वाढत जाणें या क्रिया आतां बहुतेक 
बंद्‌ झाल्या आहेत. जगामध्ये एकल उत्पन्न होण्याची क्रिया 
आतां सुरू झाली आहे. 


अमेरिकेचा यूरोपीयांस लागलेला । 


शोध व यूरोपमधून हिंदुस्थानास जाण्याकरिता लागणाऱ्या 
समुद्रमागीचें त्यांस ज्ञालेळें ज्ञान या एकत्वोत्पादन क्रियेंतील 
दोन महत्त्वाच्या पायऱ्या होत. सध्यांच्या युगांत देशा- 
देशामध्ये दळणवळण वाढणें, सांस्कृतिक गोष्टींची अदला- 
बदल होणे, आणि मिश्रविवाह होणें या गोष्टी सामान्य होत 
चालल्या आहेत. सर्वे जगाची प्रत्रत्ति सारख्याच वि-ारांकडे, 
आचारांकडे व चालीरीतींकडे, अथीत्‌ थोडक्यांत सांगा- 
वयाचें म्हणजे एकाच संस्कृतीकडे होऊं लागली आहे. 

या एकीकरणाच्या क्रियेमध्ये प्रमुख कोणत्या गोष्टीकडे 
यावयाचे हें काल व स्थल यांवर अवलंबून असतें. कांहीं देशां- 
मध्यें संप्रदायप्रसारानें वरेंच कार्ये केळे, तर कांहीं देशामध्ये 
परराष्ट्रीय सत्तेने हें काये वजावलें. राजकीय सत्तेचा विजय 
आणि सांप्रदायिक सत्तेचा विजय हीं दोन महत्त्वाची कारणें 
आहेत. पण यांखेरीज आणखींहि कारणें आहेत. राजकीय 
सत्तेच्या विजयामुळे निरनिराळ्या राजकीय सत्तांखालीं 
असलेले समूह एका सत्तेखाली येतात, पण त्यामुळें नेहमींच 
समाजदढीकरण होतें असें नाहीं. कित्येक वेळां एकाच 
सत्तेखाली आणलेल्या निरनिराळ्य़ा समूहांचे राष्ट्रीकरण 
करण्याच्या कामांत त्या सत्तेस यश येत नाहीं. तरी पण 
राजकीय वचेखाची या क्रियेस. मदत होते एवढें खरें. 
या गोष्टी कश्या होतात तें आपण पाहूं. 

जित आणि जेते यांचा संबंध.--प्रथमतः 
परकीय सत्ता जुन्या संस्कृतीचा पूर्ण नाश करून टाक- 
ण्याचा प्रयत्न करते. कित्येकदां ती जित राष्ट्रावर 
आपला संप्रदाय लादण्याचा प्रयत्न करते. ही संप्रदाय- 
प्रस्थापनेची कल्पना पूर्ययुगांत फार बळावळेली होती. 
परंतु आतां ती स्थिति राहिलेली नाहीं. परकीय राजकीय 
सत्ता बहुतकरून जित लोकांच्या भाषेचा नाश करून तेथें 
आपली म्हणजे जेल्यांची भाषा प्रस्थापित करते. जित 
राष्ट्रांतीळ लोकांचा देशाभिमान कांहींसा या गोष्टीस विरोध 
करतो. परंतु त्याला आपला पराभव कवूल करून खस्थ 
बसावें लागतें. जित राष्ट्राच्या भाषेचें उन्मूलन व जेत्या 
राष्ट्राच्या भाषेचें प्रस्यापन याचा परिणाम जित व जेते 
यांच्या विचारांत व कल्पनांत साम्य आणण्याच्या कामीं 
होतो. उच्च शिक्षण बहुतकरून जित राष्ट्राच्या भाषेंत न 
देतां जेल्या राष्ट्राच्या भाषेंत दिळें जाते, आणि याला 
कारण असें सांगितळें जातें की, जित लोकांच्या भाषेंत 
उच्च विचार आणि ल्याचप्रमार्णे प्रगति पावलेळें शास्र व 
श्रेष्ठ संस्कृति यांतील कल्पना प्रदरित करण्याचें सामर्थ्य 
नाहीं. राज्यकारभारहि जेल्यांच्या भाषेंत चालतो. 

जित राष्ट्र जेला राष्ट्राचे अनुकरण करू लागतात. बहुत" 
करून जेल्यांच्या जातीला जित व जेते मिळून होणाऱ्या 
एकंदर समाजांतील उच्च पदवी प्राप्त होते. आणि ज्याप्रमाणे 
समाजांतील कनिष्ठ वगग उच्च वगीचे अनुकरण कररत 


सामाजिक हृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. 


-_--------------चन्चाचाच्च चाचाचा 


त्याप्रमाणें या जेल्या जातीचें अनुकरण जित लोक करू 
लागतात. ज्या देशांत समाजांतील लोकांच्या कल्पनांप्रमाणें 
जेल्यांची जात समाजवाह्य समजली जात असेल या देशांतहि 
त्यांचें अनुकरण करणारे वरेचसे लोक आढळतात. ज्या अर्थी 
अनुकरण करणें ही एक प्रकारची खुषामत आहे, त्या अथी 
सत्ताधारी लोकांचें अनुकरण करणाऱ्या लोकांवर सत्ता- 
धघाऱ्यांचा अनुग्रह होतो. जे लोक खाभिमानाच्या कल्पना 
बाजूस सारून जेल्यांचें अनुकरण करतात लांनां जेल्यां- 
कडून “प्रागतिक असें विशेषण मिळतें. एखाद्या गोषाची 
चाळ पाळणाऱ्या राष्ट्राने जर दुसरें राष्ट्र जिंकले तर ते 
जित लोकहि आपल्या बायकांनां गोषांत घालतील. जर 
जेल्या राष्ट्राच्या स्रिया खतंत्र व धीट असतील तर जित 
राष्ट्रांतील लोकहि आपल्या समाजांतील स्रीपुरुषव्यवहारा- 
संबंधींच्या नियमांत सुधारणा करूं लागतील. र 


वरील गोष्टींखेरीज आणखीहि कांहीं गोष्टी जित लोक करू 
लांगतात. बाह्य खरूपामध्यें जेल्या राष्ट्राशीं साम्य असल्यास 
जित राष्ट्रांतील व्यक्तीस अपमान व मानखंडना सोसण्याचे 
बरेचसे प्रसंग टाळतां येतात. जित राष्ट्रांतील व्यक्तीस 
जेत्यांचें अनुकरण करून आपण जेल राष्ट्रांतील आहों असें 
. पुष्कळ वेळां भासवितां येतं. 


या अनुकरणप्रवृत्तींचा उगम नेहमीं खुषामतींतच होतो 
असे नाहीं. कित्येक वेळां जित राष्ट्रांतील मनुष्यास जेल्या 
राष्ट्रांतील संस्थांच्या गुणाधिक्याची जाणीव झाल्यामुळें 
तो त्या संस्थांचा खीकार करतो. राजकीय वर्चखस्थापनेचा 
मनावर परिणाम इतका मोठा होतो कीं, जेल्ा राष्ट्रांतील 
खुळेपणाहि जित राष्ट्रांतील लोकांस सद्गुणासारखा वाटूं 
लागून त्याचा ते अंगीकार करूं लागतात. 


जेल्या राष्ट्रास जित राष्ट्रापेक्षां आपला परमार्थसंप्रदाय 
व देवते हीं भ्रे्ठ आहेत असें भासविण्यास फारसे श्रम पडत 
नाहींत. जित लोक जेल्या लोकांच्या देवांनां वस्तुतः 
पिशाच म्हणत असले तरी ते देव आपल्या देवांपेक्षां 
बलवान आहेत अशी ल्यांची थोडीफार समजूत होऊं 
लागते. जर जेल्या राष्ट्रांतील लोक एका विशिष्ट देवत- 
संप्रदायाचे अनुयायी असतील तर ल्या संप्रदायाचा अनुयायी 
होणाऱ्या जित राष्ट्रांतील मनुष्यास थोडाफार फायदा होतो. 
जर ल्या दैवतसंप्रदायांतीळ लोकांत संप्रदायबंधुत्वाची 
कल्पना विशेष दृढ असेल तर ल्या संप्रदायांत शिरणारे 
जित राष्ट्रांतील लोक जेल्या राष्ट्रांत मिळून जाण्याचा पुष्कळ 
संभव असतो. जर ही संप्रदायबंधुल्ताची कल्पना विरोष 
बलवत्तर नसेल तर ला जेल्यांच्या संप्रदायांत शिरणाऱय़ा जित 
ठोकांचा तिरस्कारच होतो, तथापि संप्रदायाबाहेर असणाऱ्या 
होकांपेक्षां यांनां थोड्या जास्त सहदयतेनें वागविले जातें. 


२३७५ 


गायचा 


संप्रदायप्रसार.--आतां आपण संस्कृतीवर परिणाम 
करणाऱ्या आणि जगाच्या एका भागामध्यें सारखेपणा उत्पन्न 
करणाऱ्या दुसऱ्या एका कारणाचें महत्त्वमापन करण्याचा 
प्रयत्न करूं. हें कारण म्हटलें म्हणजे संप्रदायप्रसार हे होय. 


| येथें संप्रदाय याचा अर्थ विशिष्ट तत्त्वज्ञानपद्धति अथवा 


विशिष्ट परमार्थसाधनपद्धति असा नव्हे तर खिस्तीधर्म अथवा 
ख्रिश्र्यानिटी म्हणून जो एक रिलिजन अथवा कांहीं समजुती व 
आचार यांचें कोडबोळें आहे तसल्या प्रकारच्या कोडबोळ्यास 
येथें संप्रदाय हा शब्द लावला आहे. कोणत्याहि संप्रदायाने 
आयुष्याच्या श्रेष्ठ प्रकारच्या अंतिम ध्येयाचाच केवळ प्रसार 
करण्याच्या इच्छेने प्रेरित होऊन आजपर्यंत चळवळ केली 
नाहीं, व प्रचारहि केला नाहीं. लिस्ती संप्रदायांतील नेतिक 
कल्पनांवर आणि आयुष्याच्या श्रेष्ट प्रतीच्या ध्येयावर विशेष 
लक्ष देण्याचें काम त्या संप्रदायांतहि केवळ अलीकडेच 
सुरू झाळें आहे. अद्यापहि नेतिक कल्पनांची निवड 
करून केवळ ल्यांचाच प्रचारकांमार्फत प्रसार करण्याची 
कल्पना ल्या संप्रदायांत निघालेली नाहीं. खिस्ती संप्रदायांतील 
जुन्या कल्पना धरून वसलेले लोक अद्यापहि रानटीपणा 
म्हणजे अधार्मिकपणा अथवा ख्तिस्ती कळपापासून दूर्‌ 
राहणें असें समजतात. त्यांचा आशय असा वीं, ख्रिस्ती 


| संप्रदायाच्या बाहेर राहणें अथवा परमार्थकल्पनांमध्यें 


मतभेद असणें किंवा भिन्न संप्रदायाचा अनुयायी असणें 
ही गोष्ट केवळ दुलैक्षिण्यासारखी नव्हे, कारण लोक निराळय़ा 
संप्रदायाचे अनुयायी झाल्यामुळें कित्येक ठिकाणीं त्यांच्या 
संस्कृतीमध्येंहि बदल झालेला आहे. आतां आपण ख्रिस्ती 
संप्रदायाच्या प्रसाराचे उदाहरण घेऊन ह्या गोषी कशा 
होतात ते पाहूं. 

परंतु या मुद्द्याचा विचार करण्यापूर्वी आपण या संप्रदा- 
याच्या निरनिराळ्य़ा अंगांचा विचार करून व्याचें स्वरूप स्पष्ट 
करर आणि मग या परकीय संप्रदायाचा स्वीकार म्हणजे काय 
व त्याचा व्यक्तीवर काय परिणाम होतो तें पाहूं. 


एखाद्या संस्थेच्या प्रसाराचे परिणाम मोजण्याकरिता 


। प्रथम त्या संस्थेच्या निरनिराळय़ा घटकांचे परिणाम मोजण्या- 


पासून आरंभ करणें चांगलें. कोणत्याहि संप्रदायाचा प्रसार 
करणारे लोक पुष्कळदां हे विसरतात कीं, एखाद्या विशिष्ट 


| संप्रदायाचा प्रसार करणें योग्य आहे. की नाहीं हें पहावयाचे 


म्हणजे त्या संप्रदायांतील सवे कल्पना दुसऱ्या एका समाजा- 
वर लादल्या असतां त्यांचा एकंदर परिणाम काय होईल हँ. 
पहावयाचे असतें. * 


खिस्ती संप्रदाय .-ख्िखी संग्रदाय हा कोणकोणत्या गोष्टी 
मिळून बनला आहे हे आपण पाहूं. प्रथमतः खेस्त्य म्हणजे 
ख्रिस्ताचे शिष्यल्ल किंवा खिस्ताळा देव अथवा देवाचा पुत्र मानणें 
हे मत होय. हे शिष्यत्व पत्करण्यामध्यें बाघिस्मा घेण्यासारखे 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड, 


अनेक विधी येतात. .नाताळ व इस्टरचे सण पाळणें या 
गोष्टीहि त्यांतच येतात. ईश्वर, पिक्याच, “सोल?, स्वर्ग, आणि 
नरक यांच्यावद्दलच्या कल्पनांवरील विश्वास हींहि त्यांतच 
अंतभूत होतात, पुन्हां ख्रैस्त्य यामध्यें केवळ ख्रिसाचें शिष्य 
येत नाहीं तर परंपरागत यहुदी कथा व वायवलमधीलळ कथा 
यांचाहि. त्यांत अंतभोव होतो. अलीकडे पुष्कळ 'चर्च? मधून 
असें जाहीर करण्यांत येऊं लागलें आहे कीं, सखरेस्त्य यामध्ये ' 
यहुदी इतिंहासकथांचा अंतभीव होऊं शकत नाहीं, तर 
फक्त खिसताच्या. वारा प्रथमणिष्यांच्या ( अँपॉसल्सच्या ) 
तत्त्वांचा. अंतभाव होतो. परंतु जर कोणीं सध्यांच्या ख्रिस्ती 
चर्चेमधील स्थिति व प्रचारकसंस्थांची प्रत्रत्ति-मग ल्या 
प्रॉटेस्टंट असोत किंवा कॅथोलिक असोत-पाहिठी तर 
जाहीर केलेल्या तत्त्वांपेक्षां आचारांत असलेलीं तत्त्वें 
-निराळीं आहेत असें दिसून येईल. जुन्या कराराचा अंतभाव 
बायवलमध्यें केला आहे ही एकच गोष्ट या प्रचारकांच्या 


बोलण्याचे असलत्व सिद्ध करील. असो. 


आतां स्रैस्त्याचा स्वीकार म्हणजें वायवलमध्यें उठ्ठेखि- 
लेल्या, त्यानें संमति दिलेल्या व पसंत केलेल्या कल्पना, 
तत्त्वें व संस्था यांच्याशी विरोधी असणाऱ्या सर्व 
कल्पना वगेरेंचा त्याग करणें होय. श्रद्धावान ख्रिस्त्याने 
ख्रिस्ती धर्मशास्राविरुद्धु असणाऱ्या आपल्या जातीच्या, 
राष्ट्राच्या व. वंशाच्या सर्वे जुन्या संस्थांचा त्याग 
केला पाहिजे. यावरून ख्रिस्ती संप्रदायाच्या स्ीकाराचा 
सामान्य परिणाम निश्चित करणें कठिण नाहीं. खस्थ 
स्वीकार करणाऱ्या व्यक्तीच्या आपल्या मूळ राष्ट्रासंवंधीं 
असलेल्या सर्वे परंपरागत' भावनांचा नाश होऊन ल्या 
ठिकाणीं यहुदी व बायबली कल्पना स्थापित होतात. हा 
ख्रिस्ती संप्रदायाच्या खीकाराचा सामान्य परिणाम होय. परंतु 
हा परिणाम केव्हांहि प्रचारकांच्या आकांक्षेप्रमाणें घट्टन येत 
नाहीं. खेस्त्येतर संप्रदायांतील अनेक संस्था थोडेसे लेस्याचें 
आवरण घेतल्यावर ख्रिस्ती संप्रदायाच्या अंगभूत होतात. 
अन्यसंप्रदायी देवता ख्रिस्यांचे महंत ( सेंट ) बनतात, 
आणि अन्य संम्रदायांतील कांहीं चाली ख्रिस्ती संप्रदायांत 
मिळून जातात.. तंथापि ग्रा सर्वे गोष्टी होऊनहि नव्या 
जुन्या ख्रिस्ययांमध्यें बाह्य स्वरूपांत कांहीं सारखेपणा उत्पन्न 
होतो. पुन्हा, जेव्हा एखादें राष्ट्र ख्रिसी संप्रदायाचा 
स्वीकार करतें तेव्हां ते विकृत खल्पांत त्याचा प्रसार 
करतें. अशा वेळीं तें राष्ट्र खरोखर मूळ संप्रदायाचा प्रसार 
न करतां खरेल्त्याचें पांघरुण घातलेल्या आपल्याच राष्ट्राच्या 
कल्पनांचा व संस्थ्रांचा प्रसार करतें. यूरोपांतीळ खिस्ती । 
संप्रदायांतीळ बराचसा भाग प्रीस आणि रोम येथील 
संप्रदायांतून आळेला आहे; आणि ल्या संप्रदायाबरोबर 
श्रीक आणि रोमन संस्थांचा प्रसार झालेला आहे. जरी 
कांहीं पंडितांच्या मताप्रमाणे येशू, खतः अरेमाइक भाषा 


वोलत असे आणि वहुतकरून मूळचें ख्रिसी धर्मशास्त्र हित्र्यू 
भाषेमध्ये लिहिलें गेळें होतें तरी ग्रीक आणि रोमन या 
भाषांस वरेंच पावित्र्य प्राप्त झाळें आहे. यूरोपियन राष्ट्रांनीं 
आतां ख्रिस्ती संप्रदायाचा स्वीकार केला आहे, आणि जेव्हां 
तीं राष्ट्रॅ्या संप्रदायाचा प्रसार करतात तेव्हां. तीं ख्रिस्ताच्या 
कल्पनांचा प्रसार करण्याच्या ऐवजीं ख्रस्ल्मप्रसाराच्या नांवा- 
खाली स्वतःच्याच देशांतील कल्पनांचा व संस्थांचा प्रसार 


: करण्याचा प्रय्न करतात. या गोष्टीचें स्पष्ट उदाहरण 


हिंदुस्थानांत आढळतें. दक्षिण हिंदुस्थानांत नवरीच्या गळ्या- 
मध्यें एक मंगळसूत्र वांधण्याची चाळ आहे. ख्रिखी 


सिदानर्‍्यांस ही ताली म्हणजे मंगळसूत्र आवडत नसल्या- : 


मुळें ते तिच्य़ाऐवजीं एक आंगठी घालण्याचा उपदेश 
करतात. परंतु ही आंगठी घालण्याची चालहि यूरोपांतील 
एका ख्तरिस्तपूर्वे खुळ्या समजुतीचा अथवा चालीचा अवशेष 
आहे. हिंदूची मद्य व मांस याबद्दल तिरस्कारवुद्धि ही 
देखील एक अन्यसांप्रदायिक खुळी समजूत म्हणून समजली 
जात असे. परंतु सुदैवाने उच्च नेतिक कल्पनांच्या वाढीमुळे 
आतां ख्रिसी मिशनरी हिंदूस आपल्या कळपांत घेतांना 
त्यांची ही “खुळी समजूत' काहून टाकण्याचा प्रय्न अलीकडे 
करीत नाहींत. 

ख्रिस्ती संप्रदायाने आपल्या संप्रदायांत येणाऱ्या लोकांच्या 
मनावरील पूर्वे संस्कार काढून टाकून सारखेपणा आण- 
ण्याचा प्रयत्न केला एवढेंच नव्हे तर संप्रदायांतील लोकांत 
बंधुत्वाच्या कल्पनेचाहि प्रसार केला. चर्चचा असा 
आग्रह असतो कीं, ख्रिसी संप्रदायांत येणाऱ्या सर्व लोकांनीं 
एकमेकांस बंधुतखाच्या नाल्यानें वागवावे. त्याचप्रमाणें सर्वे 
ख्रिस्ती लोक चर्चमध्ये एकत्र जमतात व ल्यामुळें ल्यांच्यांतील 
परस्पर दळणवळण वाढतें. ख्रिस्ती जनतेमध्यें बऱ्याच गोष्टी 
सामान्य असतात. लांची पूर्वेपरंपरा एकच असते व ल्यांचे 
सण, चालीरीती, देवतें व कांहीं कल्पना एकच असतात. 
एकाच चर्चचे अनुयायी असणाऱ्या लोकांमध्यें जर वंरा- 
विषयक फारसा भेद॒नसेळ तर लांत असणाऱ्या निर- 
निराळ्या जाती एक होऊं शकतात. 

देवतसंप्रदाय एकरूपता आणण्याचे काम करतात असं 
वर म्हटळं आहे; आणि हे देवतसंप्रदाय स्वभावतःच 
समाजविघातक आहेत असेंहि प्रतिपादन केलें आहे. परंठु 


या दोन विधानांत विसंगतपणा आहे असें समजूं नये. . 


देवतसंप्रदायापेक्षां संघद्र्नपद्धतींत जास सोयरी आहेत. 
केवळ संघद्नपद्धतीने - समाजांत एकरूपता आणणें या 
क्रियेचा समाज विरशिष्टप्रदेशमयीदित असावे या कल्पनेस 
वाध येत नाहीं. परंतु दैवतसंप्रदायाच्या प्रसाराची किया 
मात्र प्रादेगिक समाजाच्या कल्पनेला विरोधी 
देवतसंप्रदायाचा थसार हा ढोक कोणल्या प्रदेक्यांत राह” 
तात यांचा विचार न करतां कांहीं विशिष्ट गोष्टींव 


_ अ आका काशा 


सामाजिक दहंटीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत सान. 
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श्रद्धा आणि विशिष्ट उपासनापद्धति यांच्या साहाय्याने 
एक समाज वबनवावयास पाहतो. यामुळें दैवतसंप्रदाय हा 
खरोखर एखाद्या विशिष्ट प्रदेशांतील समाजाचें संघद््न 
करण्यापेक्षा विघटर्नच करीत असतो. ज्यांनां एखाद्या 
प्रदेशांतील समाजाचें राष्ट्रीय अथवा साम्राज्याच्या द्टीने 
दृढीकरण करावयाचें असेल ल्यांनीं या देवतसंप्रदायां- 
पासून सावध राहावें. कारण आजपर्यंतच्या इतिहासांत 


हे संप्रदाय मनुष्यजातीस शापरूपच होऊन राहिले आहेत. 


पूर्ण दढीकरणाचा समाज'.-ऱज्याचें पूर्णलानें टढी- 
करण झाळें आहे असा समाज आढळणें अशक्‍य आहे. 
बहुतेक प्रचलित समाजांमध्ये कोणतीना कोणती उणीव 
आढळून येते. लहान लहान समुच्चय एकत्र होऊन 
त्यांचा मोठा समुच्चय होण्याची क्रिया सतत चाळू असल्या- 
मुळें कोणत्याहि एका समाजाचें पूर्ण दृढीकरण होण्यास 
अवकारशच मिळत नाहीं. ज्या समाजामध्ये निरनिराळ्या 
व परस्परविरुद्ध अश्या टढीकरणाच्या क्रिया ल्या समाजांतील 
व्यक्तींच्या दुभोग्यासुळें चाळू असतील त्यांच्या दढीकरणा- 
मध्यें अधिकच अडचणी उत्पन्न होतात. असो. आजची 
टढीकरणाची स्थिति पाहिली तर असे दिसतें की, एका 
वंशांतील लोकांनीं आपली राजकीय सत्ता दुसऱ्या एका 
अगदींच भिन्न भाषा बोलणाऱ्या, मिन्न चालीरीतींच्या 
व भिन्न संस्कृतीच्या लोकांवर प्रस्थापित केली आहे आणि 
एकच भाषा बोलणारे व सारख्याच चालीरीती असणारे 
लोक निरनिराळ्य़ा सत्तांखालीं गेळे आहेत. तसेंच वंश, 
चचालीरीती व आचार हे ज्यांचे एकमेकांपासून अगदीं 
विसद्दा आहेत असे लोक एकाच संप्रदायाचे अनुयायी झाले 
आहेत आणि अनेक बाबतींत सद्हा असणारे लोक 
भिन्न संप्रदायांत गेळे आहेत, किंवा एकाच राज्यामध्ये 
अनेक संप्रदाय प्रचलित आहेत. 


जरी पूर्णत्लाने टढीकरण झालेला समाज सांपडणें अशक्य 
आहे तरी अशा समाजाचीं कांहीं लक्षणें आपणांस सांगतां 
येतील. 


ज्या समाजामध्ये हृढीकरणाची क्रिया पूर्ण झाली आहे 
त्या समाजाचे घटक असणारे निरनिराळ्य़ा वंशांतील लोक 
रक्ताने, चाठीरीतींनीं व संस्कृतीने एकमेकांशीं पूर्णपणें 
मिसळून गेळे पाहिजेत. अश्या समाजांत पूर्वीची वंशविषयक 
कल्पना पूर्णपर्णे मावळून तिच्या जागीं या संयुक्त समाजाची 
कल्पना स्थापित झाली पाहिजे. सदरील वंशविषयक कल्पनेची 
जाणीव पूर्णपणें बुजून गेली असली पाहिजे, नाहीं तर ती 
प्रेम अथवा द्वेष उत्पन्न करण्यास कारणीभूत होईल. 


जेव्हां निरनिराळ्या संस्कृतींचें ऐक्य होईल तेव्हां 


पूर्वीची श्रमविभागणी नाहींशी होऊन तिच्या जागीं नवीन 
झट 


श्रमविभागाचीं तत्त्वे येतील. ऐक्यापूर्वीचा जातींचा आयुष्यक्रम, 
चालीरीती व वागणूक भिन्न असल्यामुळें त्यांच्या गरजाहि 
मित्न असतील. त्या गरजा पुरविणारे लोकहि भिन्न असतील. 
उदाहरणार्थ, दोन परस्परांपासून मित्न असणाऱ्या जातींचा 
शिंप्यांचा वर्गहि निरनिराळा असतो. कधीं कधीं एका जातींत 
खप होणाऱ्या वस्तूंचा दुसऱ्या जातींत खप होत नाही. 


। अशा स्थितींत त्या वस्तू तयार करणाऱ्यां लोकांचा संबंध 


एका जातीशीं येईल, दुसर्‍या जातीशीं येणार नाहीं. परंतु 
संस्कृतींचें ऐक्य झालें म्हणजे या जातींच्या वंशजांचा 
आयुष्यक्रम सारखाच होईल आणि ल्यामुळें भ्रमविभागणीची 
पुनेघटना करावी लागेल. 


संस्कृतींच्या ऐक्याचा दुसरा एक परिणाम म्हटलां म्हणजे 
समाजांतील उच्च वर्ग एकच असणें हा होय. जेव्हां 
समाजांतील एक विभाग एका विशिष्ट वगोला श्ररेष्टपणा 
देतो व दुसरा विभाग तो मान्य करीत नाहीं किंवा उलट 
एका घटकाच्या सत्ताधाऱ्यास अथवा समाजधुरीणास 
दुसरा एखादा घटक विधर्मी किंवा समाजबाह्य समजतो 
तेव्हां अशा समाजामध्ये एकाच वगोकडे सामाजिक 
श्रेष्ठ्व येणार नाहीं. राजकीय सत्ताधारी वगेच समाजधुरीण 
असला पाहिजे असे नाहीं. एखाद्या पूर्ण दृढीकरण झालेल्या 
समाजामध्ये सत्ताधारी वगोपासून समाजधुरीण वग मिन्न 
असू शकेल. त्याच्या धुरीणत्वाच्या अधिकारास व पदवीस 
यया सत्तेखालीं असलेल्या सर्वे लोकांकडून अनुमति असली 
म्हणजे झालें 


डढीकरणास प्रत्यवाय.-र्‍्याप्रमाणे समाजाचें 
पूर्णपणें - हडढीकरण होण्यास जनतेमध्ये निरनिराळे भेद्‌ 
असणें हानिकारक आहे. अशा तर्‍हेचे सुख्य भेद पुढें 
दिले आहेत. 


१. लोकांच्या उपासनापद्धती, देवतें व परंपरागत चालत 
आलेले विचार यांमध्यें पूर्वीच्या विशिष्ट जातींच्या संस्कृतींचे 
अवशेष म्हणून राहिलेले फरक. 


२. लोकांच्या भाषांत असणारे फरकहि त्यांनां एकमेकां- 
पासून दूर ठेवण्यास व' समाजविघद्र्न करण्यास कारणीभूत 
होतात. 


३. चालीरीती, पोषाख, उपभोग्य वस्तू आणि मनावर 
झालेले. संस्कार-जे पूर्वीच्या जातिविशिष्ट संस्कृतीतून आळे 
असल्यामुळे आनुवंशिक झाले असतीळ ते-समाजास 
विघातक होतात. 


जातिभेद हें अपूर्ण डढीकरण आहे.--कांही 
लोकांची अशी कल्पना असते की, सध्यांचा अतिशय 
वाढलेला व गुंतागुंतीचा जातिभेंद हा पूर्वीच्या चांगल्या 
आणि साध्या स्थितीचे अवनत स्वरूप होय. ही 


े७ट 


ज्ञानकोशप्रस्तावनाखंड. 


वन्न्न्च्न्च्च्च्च्च्च्न्त्च्न्न्त््च्?््््न्च्किफ्फणनााम--ःःःत_>_____>--->>>- 


कल्पना विद्वान व अज्ञान या दोहोंमध्येहि सारखीच । असते की, ल्यांचें एथकरण करणें जवळजवळ अशक्य 


आढळून येते. यूरोपीय व भारतीय ग्रंथकारांच्या ग्रंथा- 
मध्येंहि ही कल्पना आढळून येते. ख्रिसी मिानर्‍यांनीं 
या कल्पनेचा फायदा घेऊन लोकांच्या मनांत असें 
भरविळें आहे की, हा परिणाम त्राह्मणी वर्चखामुळें उत्पन्न 
झाला आहे. तसेंच ही चुकीची कल्पना आपल्या संप्रदाय- 
'असारास एक कारण म्हणून ते पुढें आणतात. ज्याला 
'वस्तुस्थितीचें वास्तविक ज्ञान आहे आणि ज्याला निरनिराळ्या 
गोष्टींचा संबंध पाहून त्यांची संगति लावण्याचे व त्यापासून 
'नियम काढण्याचें ज्ञान आहे लाला जुन्या इतिहासावरून 
निराळ्याच गोष्टींचा बोध होतो. त्याला असें स्पष्ट दिसेल 
कीं, सध्यांची स्थिति हे पूर्वीच्या चांगल्या स्थितीचे 
अवनत स्वरूप नसून केवळ हृढीकरणाची क्रिया अपुरी 
राहिल्याने अथवा एकत्र आलेल्या समुच्ययांची एकरूपता 
नीट न झाल्यामुळें घडलेला परिणाम आहे. सध्यांचा 
हिंडुसमाज, म्हणजे परकीय संप्रदायांत प्रवेश करून परकीय 
समाजांत गेळेळे लोक सोडून वाकीचे भरतखंडांतीह सर्व 
ठोक, अनेक जातींमध्ये विभागठे गेल्यामुळें परथक्‌ भासत 
असले तरी ते आंतांच्या इतके पूर्वी केव्हांहि संघटित 
झाले नव्हते. अनेक विभाग अलीकडेच पडले आहेत, 
व अद्यापहि कांहीं नवीन विभाग.पडत असतील. परंतु हे 
सर्वे विभाग समता आणि ऐक्य उत्पन्न करण्याच्या प्रयत्ना- 
मध्यें खाभाविकतःच उत्पन्न होणारे-व कांहीं तर उत्पन्न होणें 
अवऱ्य असलेले असेच-विभाग आहेत असें दाखवितां ये येईल. 
भरतखडांतील जातिभेदाचा इतिहास म्हणजे ' अधिकाधिक 
वाढत जाणाऱ्या विभागांचा व असमतेचा इतिहास नव्हे, 
तर हळूहळू होणाऱ्या आणि अपूर्ण , राहिलेल्या वाढीचा, 
संघटनेचा आणि हढीकरणाचा इतिहास होय. 


जातिभेदाचा इतिहास हें नांव देखील हिंदुसमाजाच्या 
इतिहासास अप्रयोजक दिसतें. याठा योग्य नांव 
म्हटलें म्हणजे हिंदुसमाजाच्या परिणतीचा इतिहास हें होय. 
जातिभेदाचा इतिहास खतंत्रपणे ठिहिणें अप्रयोजक होतें 
समाजामधील वर्ग आणि जाती यांचे परस्परसंबंध राजकीय 
उलाढाली, निरनिराळे संप्रदाय, राज्यक्रांत्या, सांपत्तिक 
स्थ्रितींतील फरक आणि समाजविषयक तत्त्वज्ञान यांमध्यें 
होणाऱया फरकांवरून निश्चित होतात. त्यांच्यावर परकीय 
लोकांच्या आगमंनाचाहि वराच परिणाम होतो. अशा 


स्थितीमध्ये जातिभेद अथवा यासारखाच दुसरा एखादा ' 


सामाजिक प्रश्न एकटाच घेऊन त्याचा विचार करणें अशक्‍य 
होतें. कोणत्याहि एका विदिष्ट कालांतील एका विशिष्ट 
सामाजिक प्रश्नाचा कांहीं अंशीं एथकपणें विचार करणें 
शक्‍य असतें. परंतु जेव्हां एखाद्या लेखकाला तीन चार 
सहृस्वकांपर्यंत पसरळेल्या कालाचा विचार करावयाचा 
असतो तेव्हां निरनिराळ्या प्रश्नांची इतकी' गुंतागुंत झालेली 


| 
| 


। 


| कांत झालें असतें तर आनंद 


होतें. राष्ट्रीकरणाकरितां अथवा समाजदढीकरणाकरितां 
योजावयाच्या उपायांचे अज्ञान व या उपाययोजनेचा 


हिंदुस्थानांत दिसून येणारा अभाव या दोन गोष्टींवरून 
आपणांस पूर्वीचे जातिभेद मोडण्याचे वास्तविक अथवा 
काल्पनिक, प्रामाणिक अथवा अप्रामाणिक प्रयत्न कां व्यर्थ 
झाले हं दिसून येतें. ते व्यर्थ होण्याचें कारण हें एकच कीं, 
आतांपर्यंत योग्य वेळ आठी नव्हती. जातिभेदाचा नाश 
करण्याच्या प्रयत्नास जोंपर्यंत सर्वे हिंदुस्थानभर एकाच कालीं 
प्रयत्न होणार नाहीं तोंपर्यंत केव्हांहि यश यावयाचे नाहीं. 
अक्या तऱ्हेचा सर्वे हिंदुस्थानभर एकाच वेळीं प्रयत्न होणें 
जेव्हां सर्व .हिंदुस्यान एका सत्तेखाली असेल आणि 
हिंदुस्थानांतील सर्ब लोकांत एकत्वाची भावना उत्पन्न 
झालेली असेळ आणि एकाच तऱ्हेची उपाययोजना कर- 
ण्याच्या कामीं परस्परांस साहाय्य करण्यास मिळण्याची 
संधि प्राप्त होईल तेव्हांच शक्‍य आहे. याखेरीज अक्ा 
तऱ्हेच्या कायस ज्यांचें सर्व देशावर वजन पडेल व ज्यांनां 
मोठमोठीं साम्राज्ये चालविण्याची योग्यता असेळ व जे समाज- 
सुधारणेच्या प्रामाणिक इच्छेने प्रवृत्त झाळे असतील अश्या 
का्येकल्या पुरुषांची जरूरी आहे. 

पूर्वीचे समाजसुधारक .--पूर्वीचे समाजसुधारणेचे 
प्रयत्न व्यर्थ झाळे याचें कारण तसा काळ आला नव्ह्ता असें वर 
म्हटळें आहे, यावरून पूर्वीचे सर्व प्रयत्न सद्धेतुपूवेक व सुयोजित 
होते असें म्हणतां येणार नाहीं. त्यांपैकी बरेच असे नव्हते. 
धर्मसुधारक म्हणून म्हणविणार्‍्यांपेकी बहुतेकःलोक सामाजिक 
सुधारणेच्या हेतूनं मुळींच प्रेरित झालेळे नव्हते. त्यांपैकी 
काहींचा ज्यांनां 'ब्राम्हणांचें मौर्य उघड करून दाखविण्याकरितां 
टपून वसलेल्या यूरोपीय पंडितांनीं धर्मसुधारक असे म्हटलें 
आहे त्यांचा, या चळवळींत केवळ स्वतःपुढें धूप जाळून 
घेण्याच्या पलीकडे कोणताहि हेतु नव्हता. ह्यांपैकी कांहीं 
असल्यवादी व धूर्त होते आणि कांहीं परमाथोच्या मागाने 
महत्त्व मिळविणाच्या व्यापारांत दांडगाई करू पहाणारे गुंड 
होते. एखाद्या संप्रदायाच्या स्थापनेमध्यें यश येण्यास नेहमींच 
मोठीशी विठ्ठत्ता अथवा मनुष्यजातीचे भवितव्य सुधारण्याची 
उत्कट इच्छा किंवा उच्च सद्ुण लागतात असें नाहीं. बहुतेक 
प्रसंगीं अश्या कामांत ज्या लोकांनां यश' येतें लांच्या अंगीं 


| बरंचसं धाध्ये, अविनय, सन्मानाची हांव आणि लोकांस 


फसविण्याची म्हणजे चमत्कार करून दाखविण्याची शर्क्ति 


' असते. कांहीं धार्मिक लोक व कांहीं “धर्मसुधारक? आपल्या 
| अनुयायांची मनें जगांतील नश्वर वस्तूंवरून काढून टाक 


ण्याचा प्रयत्न करीत. ल्यांनां या प्रथ्वीचें रूपांतर जर नरा 
1 झाढा असता असें दिसतें. 
कारण, या स्थ्रित्यंतरामुळें लोकांची मने ऐहिक वस्तूपासून 
आणि जगांतील सुखांपासून दूर होऊन ल्यांच्या मताने अँ 


सामाजिक चढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. 


२७९ 


क क र २२२0 कन्नन 


क 2 च वळली ला... 5 य उसंतीः ॥। 
कांहीं उच व शहारत अस हात तिकडे वळलीं असतीं. 


अक्या तर्‍हेची विचारपद्धति असणाऱ्या लोकांपासून सामा- । 
जिक हिताची अपेक्षा करणें जवळजवळ मूखपणाचें आहे. 


ज्यांनां समाजघटनंत खरोखरच कांहीं फेरफार करावयाचे ' 
होते असेहि कांहीं धार्मिक सुधारक वरील वगोखेरीज होते, 
परंतु त्यांनीं समाजांतील व्यंगे काहून टाकण्याच्या बावतींत 
उत्तम वैद्य अथवा शस्त्रक्रिया करणार्‍या डॉक्टराच्य़ा ऐवजीं 
वैदू किंवा न्हावी यांचें काम केलें. 


आपल्या रुचीला न आवडणारी अथवा आपल्या सामि- 
मानाळा कमीपणा आणणारी अशी एक गोष्ट आपणांला कवूल 
केली पाहिजे ती ही कीं, आपल्या समाजाचें दृढीकरण 
करण्याच्या बावतींत फार महत्त्वाचें असं काम एका 
परकीय सत्तेने केळें आहे. या परकीयांनी सवे हिंदुस्थानाला 
एका बलिष्ट सत्तेखालीं एकत्रित करून देशांतील निरनिराळ्या 
वंशांनां व राष्ट्रकांनां पारतंत्र्याच्या सामान्य जाणीवेने आप- 
आपसांतीळ वैर वाजूस ठेवण्यास शिकविले आहे. त्यांनीं 
राजकीय सत्तेत बहुतेक एकरूपता आणून आपणांस साहाय्य 
केळे एवढेंच नव्हे, तर त्यांनीं पाश्चात्त्य सुधारणेची फळें 
आमच्या दारांत आणून ठेवलीं. त्यांनीं हिंदुस्थानांतील सर्वे 
लोकांस एकत्र जमण्यास व परस्परांची ओळख करून घेण्यास 
शिकविले. या परकीयांच्या प्रतिनिधींनी केलेल्या गेरमुत्सददी- 
पणाच्या कृत्याबद्दल सर्व लोकांस वाटणारा त्वेष आपणांस 
एकत्र आणतो. याखेरीज यूरोपियन राष्ट्रांची स्पष्ट उदाहरणें 
डोळ्यापुढे ठेऊन आपणांस जातिभेद मोडणे म्हणजे काय | 
याची यथार्थ कल्पना येऊं लागली आहे. हें यूरोपियन राष्ट्रांचे 
निरीक्षण आपणांस या परकीयांमुळेंच सुकर झाळें आहे. 
आपण जर पूर्वीच्या काळाकडे थोडी नजर दिली तर 
आपणांस असे दिसून येदवेल कीं, जातिभेद मोडावा म्हणून 
ओरड करणाऱ्या लोकांनां जातिभेद मोडणें म्हणजे काय 
याची यथार्थ कल्पनाच नव्हती. पुष्कळ लोकांनां जातिभेद 
मोडणे याचा अर्थ ब्राह्मणांचे वर्चस्त नाहींसें करणें असाच 
वाटे, आणि ब्राह्मणांचे वर्चख ही तर जातिभेदांतील सर्वांत 
निरुपद्रवी गोष्ट आहे. 


या वरीळ एकंदर विवेचनावरून आपणांस काय 
दिसून येतें १ प्रथम हे विवेचन आपणांस आशावादी 
ब्रनण्यास वरेंचसं सबळ कारण देतं. जातिभेद मोडणें हे 
कांही एकंदरींत मनुष्याच्या शक्तीच्या पलीकडीळ काम | 
नाहीं असें आपणांस वाढ लागतें. पूर्वीच्या सुधारकांस यश | 
आलें नाहीं याचें कारण त्यांची पद्धति चुकीची होती आणि 
व्या वेळीं योग्य समय प्राप्त झाला नव्हता हें होय. आ. 
गोष्टींचे ज्ञान होण्यानेंच आपणांला अशी आशा करण्यास 


आधार मिळतो कीं, आपल्या प्रयत्नास यरा येण्याचा पुष्कळच 
संभव आहे; सात आपण पूर्वीच्या गोतंगापासून राममोहन” 


रायापर्यमंत होऊन गेलेल्या लोकांनीं केलेल्या घोडचुका करतां. 
कामा नये. अथीत्‌ या कामाला उच दजीचा खार्थल्याग, वंधु- 
लाची व्यापक कल्पना यांची आणि यापुढें उत्पन्न होणार्‍या 
सामाजिक शास्त्रांच्या धोरणाने अनेक तर्‍हेचे प्रयल्ल 
बर्‍याच मोठ्या प्रमाणावर करण्याची आव्यकता आहे. 


जातिभेद मोडणें म्हणजे हिंदुत्लाचा उच्छेद करणें नाहीं. 
जातिभेद मोडण्याचा अथवा समाजद्ढीकरणाचा प्रश्न 
म्हणजे समाज अनेक क्रिया करण्यास समर्थ करण्याचा प्रश्न 
होय. हे सामधथ्ये हिंदुस्थानच्या समाजांत हिंदुखाच्या उच्छेदानं 
नव्हे तर ल्याच्या प्रसारानेंच येणारे असल्यानें आतां 
हिंदुत्वाच्या भवितव्याकडे वळणें इष्ट आहे. १ 


हिंदुत्वाचे भवितव्य.-हिंडुलाचा प्रसार होईल 
किंवा नाहीं १ या प्रश्नाचे उत्तर देण्यापूर्वी त्याला कांहीं तरी 
निश्चित अर्थ देणें जरूर आहे. वरील प्रश्नाचे अनेक अर्थ 
होऊं शकतात. एक अर्थ हिंदू कल्पनांचा प्रसार होईल काय, 


। असा होऊं शकतो. दुसरा, हिंदुसमाजाबाहेरील लोक भविष्य 


काळीं या समाजांत येतील काय असा होऊं शकतो. वरील 
प्रश्न दोनहि अर्थी घेऊन ल्याला होकाराथी उत्तर देतां येईल. 
मात्र या उत्तरांतील कल्पना नीट लक्षांत याव्यात म्हणून या 
विधानाबरोवर समाजघटनाविषयक दोन शब्द सांगितले 
पाहिजेत. 'ख्रैस्त्याचा प्रसार या शब्दसमुच्चयाचा जो अर्थ 
आपण घेतों, तसा अर्थ हिंदुखाचा प्रसार या शब्दांचा 
घ्यावयाचा नाहीं. खैस्त्याचा प्रसार म्हणजे इतर जातींतून 
कांहीं लोक ख्रिस्ती संप्रदायांत घेऊन त्या संप्रदायाचा 
अनुयायी वगे वाढविणे होय. उलटपक्षीं, हिंदुखाचा प्रसार 
होणें याचा अर्थच असा आहे की, जे लोक हिंदुसंस्कृतीचें 
अंग बनले नाहींत अशा लोकांत हिंडुसंस्कृतीचा प्रसार करणें 
म्हणजे हिंदू व इतर यांमध्यें असं साव्र्य उत्पन्न करणें की, 
ज्या साठऱ्याने हिंदूंना हे दुसरे लोक आपल्या जवळचे 
वाटावेत व ल्ाचप्रमाणें हिंदूंच्या सनिंथ आलेल्या या लोकांनां 
हिंदू हे इतरांपेक्षा आपल्या जवळचे आहेत अशी जाणीव 
व्हावी. प्रत्यक्ष काये करावयाचें तें साव्र्य उत्पन्न करावयाचें 
कार्य होय. शास्त्राथीच्या द्टीने जें काये करावयाचें ते निराळें 
आहे. तें कार्ये म्हणजे धर्मशास्त्राची समाजनियामक तत्त्वें 
तपासून, परक्यांचा समावेश स्वजनांत कोणत्या नियमांच्या 
अनुषंगाने होईल तें ठरविण्याचे आहे. 

हिंदुसमाजाच्या स्वरूपाचे जें वर्णन वर आलेलें आहे 
त्यावरून आणि समाजस्थितिमूळक कल्पनांचे निरीक्षण केलं 
असतां त्यावरून हिंदूंची सामान्य सामाजिक कल्पना जी दिसते 
ती ही की, जगांतील सर्वे जाती व कुळें मिळन एकच समाज 
असून त्या समाजाचे ब्राह्मण व डुसरे आते ( म्हणजे थोर व 
चगेडे लोक अथोत. 8), अणि. म्ठेच्छयवनादि बाहा 
लोक हे घटक आहेत. बाह्य शब्दांत हिंदुस्थानांतील जंगली 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


जाती व हिंदुस्थानावाहेरीलळ परकीय लोक यांचा अंतभोव 
होतो. या.समाजवेविध्याच्या वर्णनांत जें तल लावलें आहे तें 
वस्तुस्थितीचें नसून चातुर्वण्यीचें आहे. यासाठीं वस्तुस्थितीची 
आणिं तत्त्वाची जुळणी करून घेतली पाहिजे. समाजाची 
स्थिति आणि लाचें चातुर्वर्ण्यांनं नियमन या दोन गोष्टींची संगाति 
इतपत झाली आहे कीं, त्राह्मण हा वर्ग निश्चित आहे व बाह्य 
हाहि वर्ग निश्रित आहे. मधला वर्ग पुष्कळ अंशीं अनि- 
श्रितपद आहे. तथापि या वर्गातील व्यक्तींची आपलें चातुर्वण्यांत 
कांहीं तरी स्थान आहे अशी समजूत आहे आणि त्राह्मणांस 
देखील ही गोष्ट देखील मान्य आहे. समाजाची ही घटना अथवा 
धटनाविषयक कल्पना लक्षांत घेतली असतां हँ प्रथमच स्पष्ट 
होईल कीं, अहिंदूनां हिंदू करणें याचा अर्व परकीय कुलांनां 
चातुर्वर्ण्यांत स्थान देणें अथवा विशेषेकरून लयांनां आर्यल्ाची 
पदवी प्राप्त करून देणें इतकाच काय तो आहे. इच्छिलेल्या 
फेरफारांची चातुर्वर्ण्यंतत्त्वांशीं जुळणी कशी करावयाची हा 
कायद्याचा अथवा धर्मशात्रीय विचार एका बाजूस ठेवून 
प्रथम वस्तुस्थितीच्या दृष्टीने इषटस्थळीं कसें पोंचतां येईल तें पाहूं. 


साल्निध्यानें हिंदुत्वप्रसार.--हिंदुलसाथक साद्य 
उत्पन्न करण्याचें काये कसे करावयाचें याला उत्तर 
“केवळ सान्निध्याने' हे आहे. कांहीं हिंदू लोक एकत्र 
होऊन ते प्रगल्भसंस्कृतिविहीन लोकांत मिसळून ल्यांजमध्यें 
महत्त्वाचें स्थान व्यापून बसले म्हणजे कालांतराने ते 
असंस्कृत लोक हिंदू चालीरीती स्वीकारतील. असं झाल्याने 
ज्या असंस्कृत लोकांत हिंदू महत्त्वाची जागा व्यापितील 
त्या लोकांनां हिंडु जनतेचें स्वरूप येऊन “कनिष्ट हिंदू जाती” 
हें नांव जगाकडून त्यांस मिळण्यास ते लायक होतील. पुष्कळ 
प्रसंगी हिंदु या नांवाची अधिक जाहिरात करण्याचेंच काम 
उरलेळें असतें. पुष्कळ लोकांनां आपली जात कोणल्या 
मोठ्या समुच्ययांत मोडते त्याची माहिती नसते. सिलोन- 
मधील पुष्कळ शेवधर्मी तामिळ लोकांस आपण हिंदू हें 
ठाऊक नाहीं. क्‍्यांबोडियांतील शेवधर्मी ब्राह्मणांस देखील 
हिंदु या नांवाचा परिचय कोठें आहे? आपल्याकडे 
अडाणी किंवा वन्य जातींपैकी बऱ्याचश्या लोकांस आपण 
“हिंदू. आहोंत हे ठाऊक नसते. या लोकांत हिंदु या 
शब्दाचा प्रचार झाला म्हणजे ते हिंदू झाळे अस होईल. 
सादृ्र्यावरच केवळ समाजसदस्यत्र अवलंबून नाहीं. कां की, 
गोंडांसारख्या जातींपेकी जे लोक आपणांस हिंदू म्हणवितात 
आणि जे आपणांस तसे म्हणवीत नाहीत त्यांच्यामध्ये मोठे 
बैसदृद्य उत्पन्न झालेलें नाहीं, किंवा गोंड हिंदूंत आणि इतर 
हिंदूंत सादइृर्य फार आहे' असेंहि नाही. एका वगीला हिंदु हें 
नांव परिचित झालें आहे आणि आवडले आहे आणि दुसऱया 
ब्रर्गीस तें परिचित झालेलें नाहीं एवढेंच. कधीं कधीं मनाची 
समजूत करून घेतांना “नांबांत काय आहे य प्रश्न ढोक 
व्रिचारतात आणि “कांहीं नाही” अस उत्तर देतात. पण 


या ठिकाणीं उत्तर दिळें पाहिजे ते हे की, जे कांहीं आहे तें 


नांवांतच आहे. 

हिंदूची संख्या वाढविण्याची सान्निध्यात्मक शक्ति असंस्कृत 
जातींच्या वाबतींत यशस्त्री झाली, परंतु कमीअधिक प्रगल्भ 
संस्कृतीने युक्त अश्या परकीय लोकांच्या बावतींत तिला 
यश आलें नाहीं याचें कारण काय? हिंदुस्थानांतील मुसुल- 
मान लोक व ख्लिसी लोक यांच्या चालीरीती व कल्पना 
हिंदू लोकांशीं सद्शा झालेल्या नाहींत असे नाहीं. परंतु 
यांवरोवर हेहि खरें आहे कीं, भारतीय मुसलमान 
किंवा श्िसती स्वतःस हिंदू म्हणवीत नाहींत. हिंदु शब्द 
नाकारण्याचें त्यांचें एक कारण हें दिसतें कीं, हिंदूंची समाज- 
पद्धति आपली म्हणून जर त्यांनीं स्वीकारली तर .ल्यायोगें 
ते लोक हिंदू समाजाच्या कनिष्ठ जातींत मोडले जातील. 
जीं कुलें असंस्कृत आहेत तीं अनन्यगतिक असतात, आणि 
यामुळें हिंदूंच्या सान्निव्याने तीं हिंदु समाजांत अंतभूत होतात; 
परंतु मुसुलमान व ख्रिसी यांची अथातच अशी स्थिति नाही. 
हिंदु समाजाहून आपण वेगळें आहोंत ही वृत्ति राखण्याची 
या लोकांत इच्छा आहे. शिवाय हिंदु म्हणून एक मूर्तिपूजक 
पारमार्थिक संप्रदाय आहे अशी त्यांची कल्पना झाली ही गोष्ट 
देखील त्यांनीं हिंदु या नांवाचा त्याग करण्यास कारण आहे. 

हिंडुसमाजाची संत्राहकता.-टवाह्यांनां आपल्या 
समाजाचे अंद करावयाचे झाल्यास त्यांस तुम्ही अत्यंत 
कनिष्ठ पद स्वीकारा असें म्हणून चालणार नाहीं. यूरोपीय, 
विनी व जपानी यांसारखीं सुधारलेली राष्ट्र व मिह, 
तोडा, गारो यांसारख्या हिंदुस्थानांतील रानवट जाती यांमध्यें 
संस्कारावरून वर्ण ठरविणारा हिंदु समाज भेद करीत नाहीं. 
हिंदूंस हे सर्वच म्ठेच्छ अथवा वर्बर आहेत. हिंदूंच्या दृष्टीने 
जगांत एकच संस्कृति आहे; आणि ती हिंदु किंवा त्राह्मण 
संस्कृति होय. या संस्कृतीबाहेर ज्या समाजव्यवस्था आहेत 
त्या हिंदूंच्या दृष्टीनें रानवट पंथ, भ्रष्ट आचरण अथवा 
पतितांचे मार्ग होत. पूर्वीच्या काळीं परकीय लोक आपल्या 
समाजांत येऊन केवळ शूद्रस्थान किंवा अंत्यजस्थान पावलें 
असं मात्र नाहीं. कित्येकानीं क्षत्रियस्थान मिळविले आहे; 
आणि शातवाहनासारख्या कुळाने ल्यांच्यांशीं लमसंबंध केले 
आहेत.” समाजाची संग्राहकता अलीकडे कमी ज्ञाली आहे. 
याचा अर्थ बाहेरून येणाऱ्या लोकांनां समाजांत मानाचें स्थान 
देण्याची समाजाची शक्ति गेढी असा आहे. ही शक्ति एकटीच 
गेली नाहीं तर समाजांतील व्यक्तींचा कसमीप्रमाणें वर्णनिर्णय 
करण्याच्या शक्तीवरोवर ही गेली, समाज स्वतःच्या स्थितीमध्ये 
कोणतेहि फेरफार करण्यास आज असमर्थ आहे. समाजाची 


% हें विधान खोडून न काढतां जातिभेद व चावुर्वर्ण्य हीं 
एकच समजणाऱ्या रा. विश्वनाथपंत राजवाड्यांनी “बाटेगिरीचे 
सिद्धांत काढण्यांत भूषण मानणारे?? असें डॉ० भांडारकरांस 
दूपण दिळें आहे ( ज्ञानेश्वरीची प्रस्तावना पहा ), 


सामाजिक हढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगट्विकासांत स्थान, 


व क क क २ ळा स््स््ा 
अक्षी असहाय स्थिति झाल्यानें एखाद्या परकीय समाजांतील 
चांगल्या माणसांनां हिंदु समाजांत येण्याला एकच मागे 
आहे तो हा कीं, आर्यसमाज, ब्रह्मसमाज, व यांसारखे 
बराह्यांनां आपले दरवाजे खुळे ठेवणारे जे दुसरे संप्रदाय 
आहेत ल्या संम्रदायांपेकी एखाद्यांत त्यांनीं शिरावें. 
क्रेवळ अवीचीन संप्रदायच मोकळ्या तोंडाचे असतात असे 
नाहीं. एका मुसुलमानाला महानुभावांनीं आपल्यांत 
घेतल्याचे व एका पारशाला जैनांनीं आपल्यांत ओढल्याचें 
उदाहरण मधून. मधून ऐकू येते. असो. याप्रमाणें 
संप्रदायांच्य़ा दारांतून आंत येणें हा एकच मार्ग सुधारलेल्या 
कुलाला हिंदुत्व खीकारण्यास म्हणजे हिंदु समाजाचे घटक 
होण्यास आज मोकळा आहे. पुनसद्धुत झालेल्या ब्राद्यसोमानें 
आणखी एक मार्ग खुला करून दिला, त्याप्रमाणें भविष्यत्‌ 
“काळीं परकीयांस अन्य मार्गहि खुळे होतील र. 3 वाटतें. 
परंतु ते होण्यास हिंदुवाची सुधारणा घडून येणें जरूर आहे. 
या ठिकाणीं एवढें सांगणें उचित होईल की, आर्यसमाज, 
ब्रह्मसमाज यांनां व इतर संप्रदारयांनां ब्राह्मण कितीहि नांवें 
ठेवोत, पण आज हे समाज उपरिनिर्दिष्ट जी सेवा करीत 
आहेत तिजबद्दळ त्यांचे ब्राह्मणांनी उपकार मानणेंच 
युक्त आहे. 

हिंडुसमाजव्यवस्थेतील दोष.--आपल्या खतःचें 
भवितव्यनियमन करणें ज्या समाजाच्या हातीं असेल 
तो समाज दुसऱयांपेक्षां अधिक सुधारलेला समजावा. 
हिंदुस्थानाच्या समाजाला स्वेच्छेने भवितव्यनियमन करण्याची 
शक्ति आज. दिसत नाहीं. समाज जाणत होऊन स्वेच्छेने 
समाजखरूपनियमनाची चळवळ करण्यासाठीं कंबर बांधू 
लागला तर ल्यास गुणदोषविषयक विचार आणि 
त्यांतल्या त्यांत दोषशोध अगोदर केला पाहिजे. 


दोष शोधून काढण्याचे काम कांहीं सोपें नाहीं, तरी पण 
कांहीं ढोबळ दोषांचा आपण परामशी घेऊं. 

हिंदुसमाजव्यवस्थ्रेतांल सवोत मोठा दोष म्हटला म्हणजे 
दृढीकरणाची अल्पता हा होय. हिंदुसमाजांत परस्परांपासून 
विभक्त अशा तीन हजारांहून अधिक जाती व त्याही- 
पेक्षां अधिक पोटजाती आहेत. हा प्रकार म्हणजे अलीकडे 
उत्पन्न झालेळें अत्यंत भयंकर द्वैत असे जगाला दिसतें. 
पण जै हे द्वैत दिसतें त्याचा अर्थ एक समाजाचे अनेक 
तुकडे पडळे असा नाहीं, तर दढीकरणाचें काये अपूर्ण राहिल 
असा आहे. हें इृढीकरणाचें कार्य व्हावयापूर्वीचं काय 
म्हणजे अनेक जनसमाज एका सामान्य संस्कृतीखालीं आणा- 
वयाचे. तें कार्ये झालें. हे उत्पन्न केलेलें साव्य वढ 
करावयाचें कार्य उरळें. तें कार्य करण्याचा प्रयल् 
अनेक संस्थांनी केला परंतु तें करण्यांत या संस्था 
दुबळ ठरल्या, 
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निरनिराळ्या जाती व मनुष्यवगे यांचें ऐक्य़ घडवून 
आणणारी जी संप्रदाय नांवाची एकीकरणपद्धति आहे, 
तिच्या योगानें मुसुलमानी व ख्रिस्ती देशांत लोकांची 
एकी घडून आलेली आहे. या एकीला मुसुलमानी संप्रदाय 
व ख्रिसी संप्रदाय हे दोन बलिष्ठ संप्रदाय कारण झालेले 
आहेत. हिंदुस्थानांतहि संप्रदायसंस्था उद्भूत झाली. परंतु 
या संम्रदायांनां हिंदुस्थानांत एकी घडवून आणतां. आली 
नाहीं. हिंदुस्थानांतील संप्रदायाचे संस्थापक . ख्रिस्त 
अथवा महंमद ॒ यांच्या दजीचे नव्हते म्हणून हल्यांना 
ऐक्याच्या कायीत अपयश आलें असंच केवळ. म्हणतां 
येणार नाहीं. त्यांच्या अपयशाचे. कारण या देशांत पूवोपार 
चाळत आलेली बोद्धिक संपत्तीची परंपरा होय. ही परंपरा 
इतकी सार्वत्रिक असून श्रेष्ठ दजीची होती की, येथें जे 
संप्रदाय उत्पन्न. झाळे ते या. परंपरागत बोद्धिक संपत्तीशीं 
तुलना करितां फार आकुंचित असेच वाटले. पाश्चात्त्य 
जगताला रिलिजन्सनीं ज्या गोष्टी दिल्या त्या हिंड जगताला 
संप्रदायांकडून प्राप्त होणें अशक्‍य होतें. 


यूरोपांतील लोकांनां न्यायशासत्र आणि इश्वरविषयक व 
इतर व्यापक विचार संप्रदायसंस्थेकडून प्राप्त झाले. उलटपक्षीं, 
भारतीयांनां या गोष्टी संप्रदायांबाहेरील सामान्य संस्कृती- 
मधूनच प्राप्त झाल्या होत्या. भारतीय तात्त्विक विचार व 
कल्पना, खिस्ती संप्रदाय व महंमदी संग्रदाय या दोघांच्या 
हत्र्यांतून आजला टिकून राहिल्या आहेत - त्याचें कारण 
कोणताहि संप्रदाय त्यांच्या मुळाशीं नव्हता हे आहे. 
ख्रिस्ताच्या व महंमदाच्या संप्रदायांनीं हिंदुस्थानांतील अडाणी 
समाजांतून माणसं उचलली हे खरें आहे. परंतु अडाणी 
लोकांखेरीज. इतरांनां म्हणजे बुद्धिमान वर्गाला या संप्रदा- 
यांच्या तत्त्वांची फारशी किंमत वाटली नाहीं हें तितर्केच खरें 
आहे. ख्रैस्त्य व इस्लाम हे संप्रदाय म्हणजे केवळ अधे- 
संस्कृत टोळ्यांचे पंथ असून त्यांत परस्परविसंगत अशाच 
गोष्टी पुष्कळ आहेत, त्यांत मोल्यवान्‌ असें नवें तत्त्व कांहीं 
नाहीं, अशी हिंदुस्थानांतील बुद्धिमान वगांची सदरील संप्र- 
दायांसंबंधाने ठाम कल्पना आहे; व म्हणून त्याजवर ल्या 
संप्रदायांच्या उपदेशकांचा कांहींच परिणाम होत नाहीं. 
याशिवाय हिंदूंची वृत्ति अशी आहे की, जर एखादें 
मत चांगळें असेळ तर तें ध्यावे, ज्ञान कोठूनहि घ्यावें, 
त्याकरितां जात बदलावयास लावणाऱ्या संप्रदायास मिळावयाचें 
कारण नाहीं. असो; या आणि दुसऱ्या अनेक कारणा 
संप्रदायसंस्थेस हिंदुस्थानांत एकी करण्याच्या कामी यश 
आलें नाहीं. तेव्हां याखेरीज कांहीं इसरी संघटित योजना 
एकीकरणाच्या कायीसाठीं आपण केली पाहिजे. | 


क ह मूळ कारणें तरी काय याचा 
येथीळ ऐक्याच्या अभावाचा (यी 
रा देशांतील निरनिराळ्या 


विचार करितां असे दिसतें की. 
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. _. ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


टोळ्या व राष्ट्रकें यांनां आत्मसात करून आपलें व 
यांचें. मिळून एक मोठें वलिष्ट राष्ट्र निमोण करण्याचा 
उपदेश करणारे व्यापक विचार आणि भावना हिंदुस्थानांत 
उद्य न पावल्याने येथें पाहिजें तें ऐक्य घट्टडन आले नाहीं. 
कोणत्याहि प्रकारची राष्ट्रीय भावना म्हणून हिंदुत्वांत उत्पन्न 
झाली नाहीं. जातीची कल्पना व त्यानंतर एकदम मान- 
व्याची कल्पना अश्या दोनच ऐक्याच्या कल्पना प्राचीन हिंदू 
लोकांस अवगत होत्या. एथ्वीवरील सर्व मनुष्यांचा एकच 
समाज असावा, या समाजांत श्रेष्टकनिष्ठ असे चार वर्ण 
असावेत, व या वणात ब्राह्मण सर्वांच्या वर असावेत, ही 
हिंदूंची समाजघटनेची कल्पना होती. हें त्यांचें सामाजिक 
ध्येय होतें. परंतु, हं ध्येय व्यवहारांत आणतांना जो मार्ग 
त्यांनीं पत्करला] त्यायोगें हिंदुस्थानांत व शेजारच्या देशांत म्हणजे 
हिंदी महासागरांतीळ द्वीपे व पूर्वेकडील उपभारत वगेरे 
प्रदेशांत पुण्कळशा जातींची सोपानपरंपरा निर्माण होऊन 


त्यांत त्राह्मण जात सर्वश्रेष्ठ व वाकीच्या उच्चनीचतेच्या ' 
कल्पनेने एकाखालीं एक अश्या पायरीने लाविलेल्या ही । 
स्थिति कायमची रूढ .होण्यापलीकडे कांहीं झाळें नाहीं. 


त्राह्मणांचें व्येय जाती कायम टिकाव्या हं नव्हतेंच. लांचे 
ध्येय मनुष्यसमाजांत चार वर्ण किंबहुना शक्‍य तर ब्राह्मण 
व शट्ट हे दोनच वर्ण रहावे असे होतें. वर्णभावना जागृत 
- करून जातिभावना कमी करावी आणि चातुर्वण्येसंस्थापना 
करावी म्हणजे जातिभेद नष्ट करावा हं ब्राह्मणांचें प्राचीन ध्येय 
जसें विफळ झाळें तसेंच व्राह्मणेतर निरनिराळ्या जाती आपलें 
जातिवेशिष्य गौण मानून ज्या एका नांवाखालीं एकत्र होतीळ 
अशी पदवी 'शूद्ट' ही खास नसल्यानें ब्राह्मणांचे दोन वणीचें 
व्येयहि फळास आलें नाहीं. 
महंमदी संप्रदायाचा उदय होऊन मुसुलमान लोकांच्या 
टोळ्या जेते या नाल्यानें हिंदुस्थानांत घुसून येथें वसी करी- 
पावेतो भारतीय म्हणून आपण अभारतीयांहून वेगळे आहोंत 
ही जाणीव भारतीयांनां नव्हती, व लांनां तसें वैशिष््य- 
दृदहेक नांवहि नव्हते. मुसुलमान आल्यावरहि आपली 
ब्राह्मणप्रमुख उच्चनीच जातिपरंपरेची कल्पना हिंदूंनी टाकली 
नाहीं. देशांत घुसळेल्या मुसुलमानांनां त्यांनीं म्लेच्छ अथवा 
अनार्य जात असं नांव देऊन आपल्या समाजाच्या अगदीं 
तळाच्या खालीं एक नीच जात म्हणून तिला आपल्या 
सामाजिक विचारांत स्थान देऊन टाकळे. आतां खिरी 
संप्रदायाचे ढोक राज्य करीत आहेत तरी भारतीयांनी 
आपली जुनी समाजकल्पना टाकलेली नाहीं. खालच्या नीच 
जाती म्हणून इंप्रज व दुसरे खिरी ठोक यांची आजहि ते 
एकत्र गणना करितात, अ, 
याप्रमाणें हिंदूंनी जरी आपल्यापुरतं सर्वव्यापी असें 
समाजव्यवस्थाशास्र निम 


इहणून खीकारील असें या व्यवस्थेचे खरूप नव्हतें व नाहीं, 


॥ण केळें तरी सर्वे जग आपलें ! पहा. या सर्व ठिकाणी 


हिंदू लोकांमध्यें आपली समाजव्यवस्था जगावर जवरदस्तीनं 


(५) 


| लादण्याइतकें सामथ्यंहि नव्हतें. हिंदुस्थानांतील राजेरज- 


वाडे ब्राह्मणांच्या ज्ञानाची मदत घेऊन जग जिंकू शकले 
| असते तर, किंवा ब्राह्मण सर्व जगावर.जाऊन ते भारतीयांचे 
| पुरोहित ज्ञाळे तसे जगांतील इतर सर्व लोकांचे पुरोहित 
! झाले असते तर, त्यांच्या सामाजिक विचारांनां सर्व जगभर 
मान्यता मिळाली असती. परंतु हिंदूंच्या इतिहासांत त्यांच्या 
सामथ्यीभावामुळें असाहि योग घडून आला नाहीं. 


हिंदुस्थानांत वाह्य संप्रदाय शिरून लांच्या सानिभ्याने 
व हल््यानं हिंदु संस्कृतीचा समूळ नाश होतो कीं काय 
अशी भीति उत्पन्न होईपावेतों हिंदूंमध्ये सवीचें ऐक्य करून 
खसमाजवधेन या एका ध्येयाची साधना करण्याची विचार- 
पद्धति व वृत्ति उत्पन्न झाली नाहीं. ख्रिस्त आणि महंमद 
यांच्या संप्रदायांत ज्या जाती ओढल्या गेल्या लांच्या ठिकाणीं 
स्वसमाजवधनाची प्रेरणा करणारी भावना जागत होती आणि 
यामुळें पुष्कळ लोकांचें ऐक्य़ या जाती करूं शकल्या. 


आपलें साध्य.--भारतीय लोकांचें ऐक्य व्हावें 
यासाठीं कांहीं सुधारणा करावयाचा आपण विचार करितों, 
! तेव्हां आपल्याला साधावयाचें कायं त्याची नीट कल्पना 
करून देणारी समाजविषयक विचारपद्धति आपल्या 
समोर असली पाहिजे. आपल्याला साधावयाचें काय त्याची 
स्पष्ट कल्पना आपल्या समोर असल्याशिवाय तें साध्य करून 
| घेण्यासाठी सुविवेकसंमत आणि सुव्यवस्थित अशी उपाययोजना 
। आपणांस करितां येणार नाहीं. हिंदु समाजाच्या स्वरूपांत 
। फेरफार करणें जरूर आहे, एवढी गोष्ट कोणीहि सहज मान्य 
करील. परंतु यानंतर आपणांपुढें प्रश्न उभा राहतो तो हा की, 
जुन्या व्यवस्थंतील कोणता भाग ठेवावयाचा व कोणता काहून 
टाकावयाचा आणि या व्यवस्थेत कोणत्या नव्या गोष्टींची भरं 
टाकावयाची', या प्रकारची निवड करण्यासाठीं आपणांस प्रथम 
जगाच्या संस्कृतीचे भवितव्य. काय होणार यासंवंधानें कांहीं 
अंदाज बांधून ठेवला पाहिजे. हा अंदाज बरोबर यावा म्हणून 
आजच्या संस्कृतींतील अनेक अंगांची कोणत्या प्रकारची 
भवितव्यता आहे तें तपासळें पाहिजे व त्याचप्रमाणें जागतिक 
संस्कृतीला विवक्षित इष्ट वळण मिळावे यासाठीं तिच्यांत 
कोणते फेरवदळू करणें शक्‍य आहे तेंहि आपणांस ठरविलें 
' पाहिजे. 


_ जगांतील सर्व मनुष्यांचा एक समाज बनवावयाचा हँ 
: ध्येय आपणांसमोर ठेविल्यास लयाला कोणी विरोध करीळ 
असें वाटत नाही. अगदीं प्राचीन काळापासूनच्या मनुष्याच्या 
| राजकीय इतिहासाकडे' पहा, ताच्या सांपत्तिक इतिहासाकडे 
: पहा, सामाजिक व्यवहारशास्रे व कला यांच्या इतिहासाकडे 
या गोष्टींचा भरपूर पुरावा आढळून 


। येईल की, जगाची प्रदत्त त्यांतील मनुष्यांचा एक गोर्टी 


सामाजिक टढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत सात. 
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समाज होण्याकडे आहे. लहान राजकीय समूहांचे मोठाले 
राजकीय समूह होणे, जीवनकलहांत दुर्बलांचा विनाश होणें, 
संप्रदाय अथवा रिलिजन ह्यांच्या पायावर मोठाळे समाज 
बनणे, वरिष्ट संस्कृतींचा सर्वत्र प्रसार होणें, या सर्वे क्रियांचा 
रोख जगाचा एक समाज घडवून आणण्याकडे आहे. 


या दृष्टीनं हिंदुाच्या सुधारणेचा विचार करावयाचा तर 
या ठिकाणीं आपलें सुख्य कार्ये, ज्या समुच्चयाचें घटनातत्त्व 
जागतिक समाजघटनेच्या तत्त्वाशी अगर पद्धतीशीं विरोधी 
होणार नाहीं व जो अंतर्गत व्यवस्थेच्या दृष्टीनं एक, पूर्ण व 
दृढ असेल असा समुच्चय निमोण करण्याचें आहे. 

येथे हे सांगणें अवरय आहे कीं, भूतकालीन गोष्टींचे 
अंतरंग बघतांना किंवा भविष्यकालची कोणतीहि यो- 
जना करतांना मानवी सभावांतील एका विशेषाकडे 
आपणांस दुलेक्ष करतां कामा नये. आपणांस व कित्येक 
वेळां आढळून आळे आहे की, फार मोठें ध्येय पुढे 
ठेवणारांपेक्षां बेताचे ध्येयं ठेवणारांच्या हातून जास्त काये 
घडलेले आहे. महंमदी संप्रदाय आणि ख्रिस्ती संप्रदाय 
यांनी आपल्या संप्रदायांतील लोक एकमेकांचे बंधू 
असून ल्यांनां समान हक आहेत ही भावना 'झपआपल्या 
सांप्रदायिकांत जाणत करण्याच व्यय ठेवून तदचनुरूप प्रयत्न 
केळे वया संभ्रदायांचे हे प्रयत्न पुष्कळ अंशाने यशस्वी झाले 
आहेत. उलट पक्षीं, हिंदूंनी जे तत्त्वज्ञान निमोण केलेंव लोकांनां 
शिकविलें ते वस्तुतः वरील संप्रदायांपेक्षां कितीतरी अधिक 
थोर असतां लांच्या हातून ऐक्याचे कार्य झालें नाहीं. हिंदूंचा 
वेदांत सर्व हिंदू एकमेकांचे बंधू आहेत एवढेंच सांगून रहात 
नाहीं, तर सर्व मनुष्यें एकमेकांचे बंधू आहेत-इतकेंच नव्हे 
तर तुम्ही आणि मी एकच आहोंत-असें सांगतो; बंधुता 
आणि समानता या भावनांच्या ऐवजीं आमूलाग्र एकतेची 
भावना वेदांत आमच्या ठिकाणीं उत्पन्न करूं पाहतो; तथापि 
हिंदूंचे अश्या प्रकारचें थोर तत्त्वज्ञान असतांहि हिंदुस्थानांत 
एकी उत्पन्न झाली नाहीं. याचें कारण काय १६ कारण 
असं आहे कीं, जगांतील सर्वे माणसे भाऊभाऊ आहेत 
किंवा एखाद्या लहान समुदायांतीळ घटक बंधुभावानें बांधलेले 
आहेत असलें तत्त्वज्ञान कोणा तत्त्ववेत्त्याने कितीहि कुशलतेने 
विवेचन करून सांगितलें तरी सामान्य जनसमूहावर व लाच्या 
कृतीवर त्याचा परिणाम होण्यापूर्वी त्या जनसमूहाला ह 
तत्त्वज्ञान आपल्या कृतींत उतरविण्याची अत्यंत न 
भासावी लागते. वरील प्रकारचें तत्त्वज्ञान व्यवहारांत आण- 
एयाची आवश्यकता ळूट मिळविण्याच्या हव्यासाने भास. लागेल, 
किंवा खसंरक्षणाची इच्छा अथवा एखाद्या दवेवतेचा किंवा 
उपासनामता'चा प्रचार करण्याची इच्छा सदरील आवरय” 
कतेची जाणीव उत्पन करील. ठग लोक आणि निरनिराळ्या 
संप्रदायांतील मिशनरी लोक यांच्यामध्यें परस्परांसंबंधानें 
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सामान्यतः तीव्र अशी बंधुभावना असते, कारण एक 
वगीला स्वेतरांच्या खिश्यांतून पेसे चोरावयाचे असतात 
व॒ दुसऱ्या वगोला इतर वर्गातून माणसे चोरावयाचीं 
असतात. १ - 


केवळ विश्ववंधुत्वाच्या कल्पनेने सर्व हिंदूंचा एकोपा 
होणें शक्‍य नाहीं. केवळ ह्या कल्पनेच्या आधारानें निर- 
निराळ्या हिंदू जाती व वर्ग हे एकांत एक मिसळून जाऊन 
त्यांचा खरोखरीचा एक समाज होणें अशक्य आहे. असा 
समाज होणें हे आपलें ध्येय असेल तर तें साध्य होण्यासाठीं 
कांहीं काळपावेतो. तरी विश्रवंधुलापेक्षां कमी कक्षेची 
अशी समाजभावना आपणांत जागृत झाली पाहिजे. या 
संकुचित क्षेत्राच्या समाजतत्त्वज्ञानाची उभारणी पारमार्थिक 
अथवा जातिविषयक भावना यांजवर केलेली नसावी. 
आपल्याला जी भावना पाहिजे आहे ती भूमिविषयक 
भावना होय. संप्रदाय अथवा जात, कुळ, वंश यांसंवंधाचा 
सर्व विचार बाजूला ठेऊन अगदीं दुद्ध अशी देशभावना 
आपणांस हवी आहे. हिंदुस्थान हॅ माझें राष्ट्र, हिंदुस्थान 
हा माझा मायदेरा, असं मनापासून वदविणारी राष्ट्रभक्त 
अथवा देशभक्ति भारतीयांत उत्पन झाली पाहिजे. अशी 
राष्ट्रभावना उत्पन्न करणें हे भारतीय कवींचे, लेखकांचे 
व मुत्सद्यांचें कर्तव्य आहे. अशा प्रकारची बलवत्तर राष्ट्र- 
भावना उत्पन्न होऊन भारतीयांना आपण सगळे एका 
समाजाचे अवयव आहोंत, रक्ताच्या, ऐतिहासिक परंपरेच्या 
आणि हिताहिताच्या बंधनांनीं आम्ही सवे एकत्र बांधलेले 
आहोंत, असें जेव्हां वाटूं लागेल तेव्हां सग पुढें विश्वबंधुलाची 
कल्पना येथील जनसमूहांत पेरून तिचा विस्तार करणें 
हिताचं होईल. 


भारतीय ऐक्‍यास उ'पाय.--वरील विवेचनावरून 
भारतीयांत ऐक्य घडून येण्याचे मुख्य उपाय उघड 
होतात ते येणेंप्रमाणे:--पारमार्थिक बाबतींत उदारपणाच्या 
तत्त्वज्ञानाचा प्रसार आम्हीं करीत रहावें. हिंडुस्थानांत 
या तत्त्वज्ञानाचा प्रसार करीत असतां आमच्याकडून सर्व 
जगताची' महत्त्वाची सेवा घडेल. राजकीय आणि 
सामाजिक बाबतींत माझा संप्रदाय अमुक, माझी 
उपासना अमुक, इल्यादि प्रकारचे विचार पुढें आणणें 
हळूहळू बंद होत जाईल अशी व्यवस्था झाली पाहिजे. 
मुसुलमान व ख्रिस्ती हे म्लेच्छ आहेत हें आपलें मत हिंड 
समाजाने टाकून दिलें पाहिजे. समाजाच्या द्टीनें सर्व जाती 
व वग सारखेच आहेत ही कल्पना आमच्यामध्ये निमोण 
झाली पाहिजे. जातींचा हा तात्त्विक सारखेपणा व्यवहारांत 
यावा म्हणून आमच्या सोंवळ्यांच्या व विटाळाच्या ज्या 
अश्रौत आणि अनार्य कल्पना आहेत त्यांचा आम्ही त्याग 
केला पाहिजे. आमच्यांतील भित जातींचे पूर्ण ऐक्य व्हावें 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


व उच्चनीचतेच्या कल्पना आमच्यामध्ये. राहूं नयेत यासाठीं 
लममासंबंधाचे निवेधहि आम्हीं काढून टाकळे पाहिजेत. 


: हिंदुलांत हे सर्व फेरवदल करतांना मुख्य गोष्ट आपण 
केली पाहिजे ती ही कीं, हे सर्व फेरफार जुन्या पुराणसंर- 
क्षणंप्रिय लोकांच्या पद्धतीनं आपण घडवून आणले पाहिजेत, 
म्हणजे एखाद्या जातीचें रूप घेणारा कोणताहि नवा संप्रदाय 
उत्पन्न न करितां किंवा कोणत्याहि चालू संप्रदायाला उत्तेजन 
न देतां वर निर्दिष्ट केलेले फेरबदल झाले पाहिजेत. 


याप्रमाणे हिंदु्लाची पुनधेटना करणें याचा अर्थ हिंदु 
या भावनेच्या ऐवजीं लोकांच्या ठिकाणीं भारतीय ही बुद्धि 
उत्पन्न करणें किंवा हिंडु संस्कृतीचे रूपांतर भारतीय राष्ट्र- 
धर्मात घडवून आणणें हा होय. हें काम सोपें नाहीं. 
वर्वमानपत्री चळवळ करून प्रत्येक हिंदी माणसाच्या कानावर 
भारतीयत्ल अथवा भारतीय राष्ट्रधर्म हे शब्द पुनःपुनः 
आदळणें, प्रत्येकाला मराठा, वंगाठी, हिंदु, मुसुलमान, 
पारशी ही संकुचित समूहनामें टाकावयास सांगून मी हिंदी 
अथवा भारतीय आहे ही वृत्ति धरावयास शिकविणें एवढ्याने 
कांहीं इष्ट फेरफार घडून येणार नाहींत. कारण प्रश्न नांवांचा 
नाहीं, तर निरनिराळ्या समूहांनां विभागणाऱ्या सामाजिक 
बंधनांचा आहे. वस्तुस्थितीकडे पाहतां असें दिसून येईल 
कीं, फ्रेंच लोक आणि रशियन लोक यांजमध्यें त्यांनां एक- 
भेकांपासून दूर ठेवणारे जितके सामाजिक निर्बध आहेत, 
त्यांहून मराठे व बंगाली ह्यांच्यामध्ये दूरीभाव उत्पन्न करणारे 
निबंध अधिक आहेत. मराठे लोक व वंगाठी लोक 
स्वतःला भारतीय म्हणविण्यास उत्सुक आहेत एवढेंच नव्हे, 
तर ल्यांनां त्या नांवाचा अभिमान वाटतो असें असून आणि 
राजकीय व आर्थिक हितसंबंधांच्या सूत्रांनी ते एकत्र बांधलेले 
असतांहि समाजवंधनांची स्थिति वरील प्रकारची आहे 
हें ध्यानांत ठेवळें पाहिजे. हिंदुस्थानच्या लोकांत जर 
राष्ट्रीयव उत्पन्न व्हावयाचें असेल तर त्यांनां यूरोपियन 
लोक ज्या ज्या स्थितींतून' गेले ल्या त्या स्थितींतून क्रमाक्रमाने 
परंतु यूरोपियनांपेक्षां अधिक तरेन पार झालें पाहिजे. 


समाजाचे दोन प्रकार.--यूरोपियन राष्ट्रे सध्यांच्या 
राषट्रपदाळा जीं पोहोंचलीं तीं कोणकोणत्या पायऱ्या चढून 
पोहोंचलीं ह॑ आपण नीट समजून घेतलें पाहिजे. 
यूरोपियन लोकांचीं राष्ट्रे बनावयास जी गोष्ट सर्वात 
अधिक कारणीभूत झाली ती ही कीं, त्यांनी आपले 
समाज जालवळंबी होते ते क्षेत्रावठंबी केळे. समाजाची 
जातिबद्धता काहून लाला क्षेत्रबद्धतेचें खरूप देणें या 
गोष्टीचें क्रिती महत्त्व आहे याची बरोबर कल्पना रॉचेस्टर 
येथील डॉक्टर मॉर्गन यांच्य़ाखेरीज इतर कोणाहि समाज- 
श्ास्रज्ञास झालेली दिसत नाहीं. समाजाच्या 4&--. 
यूरोपमध्यें हा जो फरक झाला, वयाच्या योगानेंच त्या ठिकाणीं 


हिंदूंसारखी जातिव्यवस्था वाढ पावू शकली नाहीं. जाति- 
मूलक समाज आणि प्रादेणिक समाज हे भिन्न प्रकारचे समाज 
आहेत. जातिभावना आणि प्रादेशिक भावना यांचें कार्य ज्या 
समुःयांत होतें ते समुच्चय राजकीय असं शकतात त्याप्रमाणे 
केवळ सामाजिकहि असू दाकतात. 


एखाद्या प्रदेशांत तेथील विशिष्ट जातींवरच केवळ नव्हे 
तर सर्वांवर सारखीच जर राजकीय सत्ता चालत असेल तर 
त्या प्रदेशांतील समाजाला राजकीय स्वरूपा'चा प्रादेशिक समाज 
म्हणावें. निरनिराळ्या प्रदेशांत राहणाऱ्या निरनिराळ्या लोक- 
समूहांवर कोणातरी एकाच प्रमुखाची अनेक सामाजिक वावतींत 
जर सत्ता चालत असेल आणि या लोकांच्या सामाजिक रूढींत 
त्या त्या ठिकाणची राजसत्ता जर कोणल्याहि प्रकारें हात घाठीत 
नसेळ तर असल्या संस्थेला जातिखरूपी सामाजिक समुच्चय 
म्हणतां येईल. रोमन कॅथोलिक चर्च हें असल्या समुच्चयाचें 
'वांगळें उदाहरण आहे. चीन आणि इराण यांसारख्या पोरस्त्य 
देशांत व हिंदुस्थानांतील देशी संस्थानांत असलेल्या ब्रिटिश 
प्रजाजनांवर त्रिटिश्ांचा अधिकार चालतो हें राजकीय सखरू- 
पाच्या जातिघटित समाजाचें उदाहरण आहे. एखाद्या 
देशांत एखाद्या लोकसमूहाला फक्त जातीचे कायदे व वहिवाटी 
याच जर बंधनकारक असतील आणि तेथें असलेली राज- 
सत्ता जर ह्या जातीच्या रूढींचा अंमल करण्याच्या कामीं लक्ष 
देत नसेल तर तेथें जातिघटित शासनसंस्था आहे असें 
म्हणतां येईल. ज्या लोकांनां हक्काची समानता हें ध्येय 
आवडते त्यांनीं अशी जातिस्वरूपी शासनसंस्था नाहींशी 
करण्याचा प्रयत्न करणें व तिच्या जागीं प्रादेशिक शासन- 
संस्था निमोण करण्यास झटणें हें लांचें कर्तव्य आहे. 


मानवी विकासामध्ये प्रादेरोिक समाज ही कांहीं शेवटची 
पायरी नव्हे. शिवाय ही प्रादेशिक भावना नेहमींच 
कायम राहते असेंहि नाहीं. कोणताहि प्रादेशिक समाज 
संकुचित व्रत्तीचा होऊन जातीच्या स्वरूपाचा होण्याचें भय 
नेहमींच असते. जातीला जसा जातीचा अभिमान असतो व 
आपल्यापेक्षा कमी दजोच्या जातींत मिसळण्याची जशी तिची 
तयारी नसते तशीच प्रदेशामूलक समाजांची गोष्ट आहे. ह्या 
समाजांनां एकदां राष्ट्रस्वरूप प्राप्त झाळें म्हणजे त्यांच्यामध्यें 
राष्ट्राभिमान वाढतो, व त्यायोगें ते अहंमन्य आणि एकल- 
कोंडे बनतात. कोणत्याहि देशांत जर निरनिराळे समाज 
एकत्र झाळे व हे समाज परस्परांत मिसळून जाण्यासारखे 
नसले तर ल्या देशांत प्रदेशमूलक समाज व प्रादेशिक 
भावना टिकून राहण्याची गोष्ट फार अवघड होते. देशांत 
येणारे बाहेरचे लोक पोषाख, चालीरीती, उपासनासंप्रदाय 
व संस्कृतीच्या इतर गोष्टी या बाबतींत आणि रंगारूपाच्या 
बाबतींत देशांतील लोकांहून निराळे असळे तर तेथील 
प्रादेशिक समाजाला या बाहेरच्या लोकांनां आपल्याशी 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्रिकासांत स्थान. 
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एकरूप करून घेण्याच्या कामांत फारच अडचण पडते. 
हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या विभागांत. प्रादेशिक समाज पूर्वी 
झाले असतील यांत कांहीं अशक्‍य दिसत नाहीं. परंतु हे 
समाज पुढें पुन्हां जातिस्वरूप झाले असं दिसतें. उदाहरणार्थ 
कलिंगादि राष्रे आज जातिस्वरूपी बनलेलीं आहेत. 
जगांतील सर्वे समाजांचा जर आपण हिशोब घेतला तर 
एक समाज पूर्णपणे जातिखरूपाचा व दुसरा पूर्णपणें प्रादेशिक 
असें आढळत नाहीं.जातकुळीवार वनठेले समाज व प्रदेशवार 
बनलेले समाज यांची भेसळ जगांत सांपडते. असुक देशांत 
क्रेवळ क्षेत्रवार बनलेले समाज आहेत व अमुक देशांत केवळ 
जातीवार समाज आहेत या प्रकारें जगाचे दोन विभाग 
करतां येतील अशी स्थिति नाहीं. इंग्लंड, फ्रान्स व 
पूर्वेकडीळ जपानी साम्राज्य हीं क्षेत्रनिश्वित समाजाची 
उदाहरणें म्हणतां येतील. यूरोपियन राष्ट्रांतील लोक ज्या देशां- 
तून व वसाहतींतून राहत आहेत तेथें त्यांनीं आपल्या बरोबर 
क्षेत्रनिश्वित समाजाची कल्पना नेलेली आहे, परंतु या 
प्रदेशांत ज्या निरनिराळ्या भिन्न वंशांतील जातींवरोवर राहण्याचा 
प्रसंग येतो, त्यांची चालरीत अगदीं वेगळी असल्यानं आपलं 
क्षेत्रनिश्रित अथवा प्रादेशिक समाजाचें ध्येय अंमलांत आणतांना 
त्यांची फार त्रेथा उडते. संयुक्त संस्थानांतील लोक आपल्या 
समाजाचें प्रादेशिक स्वरूप कायम राखण्याचा आटोकाट प्रयत्न 
करीत आहेत व ल्यांच्या मार्गातील. अडचणींतून ते केव्हां तरी 
यदास्वितेने पार निघून जातील असा पुष्कळ संभव दिसतो. 
उलट पक्षीं, हिंदुस्थानचा समाज हा जातिविशिष्ट समाजाच्या 
अमयीद वाढीचें एक थोरलें उदाहरण म्हणून देतां येईल. 
प्रादेशिक समाज कसा वनतो ?---जातिस्वरूपी 
समाजाला प्रादेशिक समाजाचें स्वरूप कसें येते हें 
समजण्यासाठीं आपण एक भटकणारी जात घेऊं. या भटक्या 
लोकांचा एक नायक आहे, त्यांत उच्च समजला जाणारा एक 
वर्ग आहे आणि लांनां बंधनकारक असे जे कायदे आहेत ते 
त्यांच्या जुन्या रुढीच आहेत असें आपण समजू. यानंतर 
ही भटकी जात एका प्रदेशांत बरेच दिवस टिकून राहिली व 
तेथें थोडाफार स्थिर असा जीवनक्रम पतकरून शेतकी व 
दुसरे कांहीं उद्योगधंदे यांत मन घालून तिनें लांची 
थोडीफार वाढ केली असें आपण ससजूं. सदरील जातीच्या 
राहणींत अश्या तऱ्हेचा फरक झाल्यानें त्या जातीच्या 
इतर व्यवस्थेंत काय फरक होतील ते पहा. एक फरक 
असा होण्याचा संभव आहे कीं, परकी .जातींतला मनुष्य 
आपल्या जातींत घेण्याचें काम तिला सोपें होईल. जात भटक्या 
स्वरूपाची असतांना परकी लोक तिच्यांत येण्याचें अगदींच 
असंभवनीय नसळं तरी फार थोड्या प्रमाणांत तें संभवनीय 
असतें. असं कित्येकदा होतें की, भटक्या जातींत तिच्याशी 
विरोध असलेल्या जातीतून कांहीं लोक पळून येऊन 
मिसळतात; तसेंच इतर जातींतील मुळें पळवून आणून किंवा 
४९, 


मोठीं माणसें गुलाम करून आणून तीं आपल्या जातींत कायम 


करून टाकण्याचें कामहि भटक्या जाती करितात. या रीतीनें 
त्यांच्यांत परकीयांचा समावेश होतो.” परंतु आपलें भटकणे 
सोडून या जाती एखाद्या प्रदेशांत लहानमोठ्या गांवांतून स्थिर- 
पणें राहूं लागल्या म्हणजे त्यांच्या ज्या जातीच्या वहिवाटी व 
कायदे असतात ल्यांनां हळूहळू प्रादेणिक कायद्यांचे व 
वहिवाटींचें स्वरूप येतें. त्या जातीचा जो नायक असेल तो त्या 
प्रदेशाचा राजा होतो. तो परकीयांकडून कर घेतो आणि लांचे 
संरक्षण करितो. हीं परकीं माणसं त्या देशांतील लोकांत लमे 
करितात व त्यांच्या देशी कायद्याप्रमाणे वागून तेथील देय 
समाजाशीं एकरूप होऊन जातात 

या परकीय लोकांनां पुष्कळ वेळां अनेक तऱ्हेच्या अपा- 
त्रतेचा डाग मारला जातो. कांहीं नागरिकी हक्क ल्यांनां देण्याचें 
नाकारिळें जातें. त्यांचें सामाजिक जीवन इुलेक्षिळें जातें. 
आपल्या सामाजिक गोष्टी परकीय लोकांनीं आपल्या 
मर्जीप्रमाणे चालवाव्या, विवाह, वारसा, सृत्युपत्र, इल्यादि 
बाबतींत त्यांच्या रुढी असतील ल्यांप्रमाणें त्यांनीं वागावें अद्ा 
तऱ्हेची जेथें व्यवस्था असेल परंतु समाजामध्यें' वरेवाइट 
नियम करण्यास काणीच अधिकारी नाहीं असे असेल तर ल्या 
समाजाचें जातिस्वरूप पुष्कळच संरक्षिळें जातें. विजातीय 
म्हणून त्यांकरितां सरकारनें कायदा करावयाचा नाहीं, आणि 
वांच्यामध्यें कायदे करण्यास अधिकारीच नाहीं ही स्थिति 
समाजास जुन्या नियमांनीं गच्च बांधणारी आणि समाजाची 
प्रगाति बंद करणारी आहे. उलट पक्षीं रोमन लोकांमध्यें 
जातींचा (7५ लग्रांए1 ) म्हणून जो कायदा निमाण 
ज्ञाला त्या कायद्याच्या निर्माणपद्धतीप्रमाणे जेथें परकी 
जातींच्या कांहीं रूढी निवडून घेऊन ल्या निवडक रूढींचाच 
अंमल प्रथमतः त्या परकी लोकांत करावयाचा, अश्या रीतीनें 
ज्या देशांतील परकी लोकांसाठीं नवे कायदे निर्माण होतात 
त्या देशांतील तत्रत्य ससाजाशीं देशांत आलेले परकीय लोक 
थोडेबहुत दढतेनें वद्ध होतात. या परकीय लोकांकरितां तयार 
केलेले नवे कायदे बंधनकारक म्हणून देऱ्यांनींहि मान्य केल्यास 
परकी व देशी लोकांतील अंतर आणखी कमी होतें. पुढें 
परकीयांची सामाजिक अपात्रता सवेस्वी दूर केली गेली 
म्हणजे ल्यांनां पूर्वी खालची जात म्हणून जें लेखिळें जात 
असतें तें तसें लेखणें नाहींस होतें 

जातिविशिष्ट समाज़.--उलट पक्षीं परकीय लोकांनां 
त्यांच्या चाली व कायदे असतील ल्याप्रमाणें चाळ दिलें तर 
समाजाचें जातिबद्ध स्वरूप कायम राहतें आणि. जातिभेदाची 
व्यवस्था समाजांत निमीण होण्यास मदत होते. परकी 
लोकांच्या चालीरीतींकडे अतिशय विरोधबुद्धीनें पहावयाचे हाच 


२-२ 


% क्वेकाडी नांवाच्या जातींत पूर्वी कऱहाडा त्राह्मण असलेला 
महाजनी आडनांवाचा एक सुल्गा शिरून तो पूणे केकाडी व 
त्यांचा पुढारी बनला असें एक पोठिसचे अधिकारी कळवितात. 


३८६ ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


लोकसत्ताक समाजांचा सामान्यतः स्वभाव दिसतो. आपल्या व 
परकी लोकांच्या चाठीरीतींत फरक जितका जास्त तितकें 
त्यांनां आपल्यांत मिळवून घेणें अधिक कठिण असा अनुभव 
आल्याने लोकसत्ताक समाजांची ही अशी वाह्यताविद्वेषी 
तीव्र वृत्ति दिसून येते. 
आपलेपणा वंद्यानुरूप धरावयाचा या सामाजिक वृत्तीचा 
अंतिम परिणाम उघड आहे. या वृत्तीमुळे विशिष्ट प्रदेशांत 
असलेल्या जाती कमी अधिक कायम राहून जातिभेद ज्या 
समाजांत असतो त्या समाजाची सर्वे पद्धति तेथें उत्पन्न होईल. 
इंग्रज, अमेरिकन व यांसारखे दुसरे जे क्षेत्रनिश्वित समाज 
आहेत ते जर सावधानतेने वागळे नाहींत तर तेहि जातिवद्ध 
समाज होऊन ल्या समाजांप्रमाणें भविष्यत्‌ काळीं त्यांच्यांत 
जातिभेद रूढ होईल. माणसे जोपर्यंत एका देशांतून दुसऱ्या 
देशांत जातात तोंपर्यंत विवक्षित समाज आज देशकृत आहे 
कीं जातिकृत आहे यावर त्याची पुढची भवितव्यता अवलंबून 
राहत नाहीं. तो समाज आपल्यापुढें ध्येय कोणतें ठेवितो, 
प्रादेशिक समाजाचें किंवा जातिखरूपी समाजाचें, यावर 
त्याची भवितव्यता अवलंवून असते. इंग्रज आणि गोरे 
अमेरिकन स्वतःला अँग्लोसाक्सन जातीचे म्हणवितात. 
त्यांजमध्यें नवीनच प्रकारचा रक्ताचा गर्वे वाढत आहे; आणि 
यांचें प्रादेणिकसमाजाचें स्वरूप जाऊन त्यांनां जातिसमाजाचचें 
स्वरूप प्राप्त होण्याचीं लक्षणें दिसत आहेत. जातां जातां हें 
सांगणें उचित होईल कीं, अमेरिकन नीग्रो लोकांनां खतःला 
अँग्लोसाक्सन म्हणवून घेण्याचा जितका हक्क पोहोंचतो, 
वयापेक्षा जास्त गोऱ्या अमेरिकन लोकांनां तसें म्हणविण्य़ाचा 
हक बिलकुल पोहोंचत नाहीं. 
प्रदेशविशिष्ट सत्तेस मुख्य अडथळा एकमेकांत न मिसळ- 
णाऱ्या निरनिराळ्या वंशांतील व जातींतील लोकांचा एखाद्या 
प्रदेशांत अंतभाव होणें हा होय. लोकांचें एकमेकांत 
मिसळून जाणें त्यांच्यांत असणाऱ्या साम्यावर अवलंवून 
असतें. तेव्हां ज्या गोष्टींमुळे लोकांत विषमता उत्पन्न 
होऊन त्यांनां एकमेकांपासून दूर राहण्याची प्रवृत्ति होते त्या 
गोष्टी प्रदेशनिश्वित समाजास विघातक होत हें उघड आहे. 
समाजांतील भेद.-_सर्व मनुष्यजातीची उत्पत्ति एकाच 
मूळापासून झाठेठी आहे असें प्रतिपादन करणाऱ्या तत्त्व- 
घेतत्यांस हे एकाच ठिकाणाहून उत्पन्न झाळेळे निरनिराळे लोक 
आतां एकमेकांत मिसळून जाण्यास नाखुष असतात या गोष्टीचें 
आश्चर्य वाटतें. परंतु वाराविक यांत आश्रये करण्यासारखे 
कांहींच नाहीं. कोणतेहि ठोक घेतले तरी ते आपल्या शेजारच्या 
लोकांडून फारसे भिन्न नसतात. आपण जर आश्ट्रेलिया- 
पासून आरंभ करून उत्तरेच्या बाजूने हिंदी महासागरांतील 
निरनिराळ्या बेटांतीळ लोकांचें निरीक्षण करीत करीत सयाम, 


"चीन, जपान, कामश्वाटका इत्यादि िकाणा गळा ब तथून | 


कारमीरपर्यंत जाऊन नंतर यूरोपकडे गेलों तर आपणांस असें 

आढळून येईल कीं, कोणल्या विशिष्ट रेषेपासून एका जात्तीचे 

लोक संपून दुसऱ्या जातीचे लागले हे सांगणे फार कठिण आहे. 

आपणांला लोकांच्या पोषाखांत, चालीरीतींत ब वागणुकीत 

अंतराप्रमाणें हळृहळू फरक होत गेलेला सर्वत्र दिसेळ. कोण- 

त्याहि एका ठिकाणचे लोक त्यांच्या अलीकडच्या लोकांसारखेच 

जवळजवळ दिसतील व त्यांच्या पठीकडील लोक जत्रळजवळ 

लांच्या सारखे दिसतील. मात्र आपण दोन टोंकांकडीळ 

लोकांची तुलना केली तर आपणांस पुष्कळ फरक आढळून 

येईल. समतेचें तत्त्व बोळत असणाऱ्या अमेरिकन लोकां- 

मध्येंहि उच्चनीचभावनात्मक जातिसमुच्चयांमध्यें सोपान- 
परंपरा तयार झाली आहे. मात्र ही परंपरा लावण्यामध्यें व 
निरनिराळ्या जातींचा समाजांतील दजा ठरविण्याच्या कामीं 
त्या जातीच्या मूलस्थानाचें अतलांतिक महासागरापासूनचें 
अंतर लक्षांत घेतलें जातें. जातिपरंपरा उत्पन्न होण्याचें कारण 
शोधण्यास आपणांस फार दूर जावयास नको. प्रगतीच्या 
प्रथमावस्थेंत मनुष्यांचें स्थलांतर फार सावकाश होत असे व 
यामुळें त्यांच्यामध्ये फरकहि फार थोडा पडत असे, परंतु 
हा फरक जरी जवळजवळच्या लोकांत फारसा नसला तरी 
बऱ्याच अंतरावर राहणाऱ्या लोकांत फार वाढला आहे. जर 
मनुष्यें एकत्र होण्याचा क्म सारखा चालला असता व एका 
जातीचे लोक शेजारच्या व फारसा फरक नसलेल्या लोकांशीं. 
संघटद्र्नाने मिसळून जाऊन ल्यांच्यामध्यें एक प्रकारचें शारीरिक 
व सांस्कृतिक ऐक्य उत्पन्न झालें असतें तर सध्यां दिसतात 
इतके जातिभेद व वंदभेद राहिळे नसते. याम्रमाणें अमे- 
रिकेंत जो जातिभेद दिसतो लाचे कारण एकमेकांपासून 
फार भिन्न अश्या निरनिराळ्या प्रदेशांतील जाती तेथें 
एकत्र झाल्या आहेत हें होय. या जातींचे एकत्र येणे हे 
आकस्मिक कारणांनीं झाळेळें आहे. लाची पूर्वतयारी 
मुळींच ज्ञालेली नव्हती. 


जगाचा बराचसा भाग कांहीं थोड्या यूरोपांतील 
राष्ट्रांनी व्यापिलळा आहे. ल्यामुळें कांहीं उच्च संस्कृतीं- 
तील लोकांचा कांहीं कनिष्ट दजाच्या संस्कृतींतील लोकांशी 
व कांहीं सर्वेतः भिन्न संस्कृतींतीळ लोकांशीं संबंध 
आला आहे. ज्या वेळीं चिनी. व जपानी लोकांनीं 
परदेशगमनास सुरुवात केली त्या वेळीं लांचा लांच्या- 
पासून अनेक रीतींनीं भिन्न अशा गोऱ्या लोकांशीं संबंध 
आला. याप्रमाणें या एकत्र येणाऱ्या लोकांमध्यें इतके भेद 
आहेत कीं लांचें सर्वथा एकीकरण होणें अशक्य आहे. 


अनेक जातोंच्या लोकांच्या संघट्टनाची क्रिया चाळू. 
असतांना या लोकांच्या कल्पनांत, योग्यायोग्यतेंत व यांच्या 


सामाजिक संस्थांत बदळ होत असतो. 


ध्श 


सामाजिक दृढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. 
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वा या 


मनुष्य दिवसेंदिवस अधिकाधिक सख्वतंत्र विचाराचा होऊं 
लागला आहे. सर्वे लोकांच्या आचारांत आणि विचारांत 
साम्य असावें अशी आतां फारसे लोक अपेक्षा करीत नाहींत. 
रानटी लोक व हिंदू (या दोहोंमध्यें सध्यां फारसा फरक 
नाहीं ! ) अतिशय श्रुठक भेद असलेल्या लोकांशींहि लम्नव्यवहार 
करण्याचें नाकारतात. सध्यांचे यूरोपीय लम्मव्यवहाराच्या 
बाबतींत परकीयांत व ल्यांच्यांत शारीरिक व सांस्कृतिक 
फरक पुष्कळच असेल तरच मिश्रविवाहास प्रतिकूल असतात. 


कालमानाने व संस्कृतीच्या प्रगतीवरोबर मनुष्याची 
एकमेकांत मिसळून जाण्याची शक्तीहि वाढत चालली आहे. 
अमेरिकेंतील संयुक्त संस्थानांतील लोकांइतकी परस्पर- 
संमिश्रणाची शक्ति दुसऱ्या कोणल्याहि लोकांनीं दाखविलेली 
नाहीं. अमेरिकेंतील लोकांनीं परकीय लोकांस अमेरिकन 
बनविण्याच्या बावतींत इतके यश संपादन केळं आहे कीं, 
यासंबंधींच्या वर्णनावर प्रत्यक्ष तेथें जाऊन पाहून आलेल्या 
मनुंष्याशिवाय इतराचा विश्वास वसणें शक्‍य नाहीं. अमेरिकन 
लोकांचा परकीयांस आपल्यासारखे बनविण्याच्या स्वतःच्या 
शक्तीवर इतका विश्वास आहे कीं, ते अमेरिकेंत पांच किंवा 
अधिक वर्षे राहिलेल्या परकीयांस आपल्या राज्याच्या 
कारभारामध्यें आणि संस्थांच्या कारभारामध्यें भाग घेऊं 
देतात. ही त्यांची मुक्तद्ठारपद्धति त्यांच्या सात्मीकरणाच्या 
शक्तींत भर टाकते. 


सात्मीकरण.--सात्मीकरण म्हणजे परकीय लोकांस 
आपणांसारखे करणें आणि खकीयांचीं मने परकीय लोकांचा 
खसमाजांत खीकार करण्यास तयार करणें. या गोष्टीला 
दोन्हीहि वाजूंकडून तयारी करावी लागते. या गोष्टीचें 
स्वकीय व परकीय या दोघांसहि शिक्षण द्यावें लागतें. जर 
परकीय लोक देऱ्य लोकांसारखे सहज बनण्यासारखे 
असतील तर देश्य लोकांत लांच्या संबंधानें परकीयभाव 
बराचसा कमी राहील. उलट पक्षी, सत्ताधारी देश्‍्य समाज 
आपलें सभासदत्व व तत्संबंधी सामाजिक आणि राजकीय 
हक्क परकीयांस देण्यास तयार असेल तर परकीय मनुष्यांस 
देय लोकांची राहणी व त्यांचे आचारविचार यांचा स्वीकार 
करण्याची जास्त प्रवृत्ति होते. सात्मीकरणाची शक्ति जितकी 
वाढत जाते तितका देऱ्य व परकीय यांजमधीळ विरोध कमी 
होत जातो. 


परदेशगमन जर विशेष सुलभ होत जाईल तर या प्रदेर- 
विशिष्ट समाजपद्धतीचा शेवटीं एक परिणाम हा होईल काँ; 
मनुष्याची प्रब्रत्ति अधिकाधिक व्यक्तिहितवादी होत जाईल; तो 
कोणत्याहि देशांत जन्मला असला तरी जन्मभूमिविषयक विचार 
बाजूस ठेवून आपण कोणत्या समाजाचें घटक व्हावें हें ठरविणे 
त्याला शक्‍य होईल; तो ज्या प्रदेशांत राहत असेल त्या प्रदेशां- 
तीळ समाजाशीं त्याला एकरूप होतां येईल. त्याचप्रमाणें सर्व 


| त्यांचाहि अंमळ करतात. 


जगांतील मनुष्यांमध्यें एक प्रकारचें साम्य उत्पन्न होईल आणि 
लामुळें एका समाजांत जन्मलेल्या मनुष्यास जगांतील 
दुसऱ्या कोणत्याहि समाजांतील संस्कृतीचा स्वीकार करणें 
सुलभ होईल. लोकांतील शारीरिक फरकहि कमी होत 
जातील अगर ल्यांचें महत्त्व तरी कमी होत जाईल. तसेंच निर- 
निराळ्या राष्ट्रांतील, संप्रदायांतील अथवा वंशांतील लोकांमध्यें 
परस्परविवाह होऊ लागतील आणि ल्यासुळें जगांतील 
निरनिराळ्या लोकांचे सामाजिक संवंध वरेचसे कमी गुंता- 
युंतीचे होतील. 


हिंडुसमाजाचें रूपांतर.-_ हिंदुस्थानांतील जाति- 
विशिष्ट समुच्चयांनां प्रदेशविशिष्ट समुच्चयांचें रूप कसे देतां 
येईल या गोष्टींचा विचार करतांना असें दिसतें की, या बाबतींत 
ब्रिटिश सरकारनें वरेंचसें कार्ये आधींच करून ठेविलें आहे. 
हिंदुस्थानांतील हायकोटांची सत्ता कांहीं विशिष्ट प्रदेशांवर चालते. 
त्या प्रदेशांतील लोकांवर हीं हायकोटें हिंदुधमशास्रांतील कांहीं 
नियमांचा जातगोत वगेरे न पाहतां सारखाच अंमल करतात. 
परंतु तीं विशिष्ट जातींतील कांहीं सामाजिक चालींस मान देऊन 
याप्रमाणे ब्रिटिश कोटांनीं 
कांहीं काये केलें आहे. तरी पण वरेंचसे अद्यापि व्हावयाचे 
आहे. असं असण्याचे कारण प्रादेशिक समाजाची ग्राह्यता 
पूर्णपणें सान्य झालेली नाहीं हें होय. 


हिंडुस्थानांतीळ जातिविशिष्ट समाजांचे प्रदेशविशिष्ट 
समाजांत रूपांतर करावयाचें तर हिंदुस्थानाचे राजकीय 
विभाग प्रत्येक विभागांत वस्तीचा मोठा अंश सामान्यतः 
एकाच जातीच्या लोकांचा येईल या धोरणाने पाडले 
पाहिजेत. सध्यांचे हिंदुस्थानाचे विभाग केवळ ऐतिहासिक 
यछ्च्छात्मक गोष्टींस अनुसरून पाडल्यामुळें वेडगळ 
झालेले आहेत. भाषेनुसार हिंडुस्थानचे विभाग पडावे ही 
कल्पना इष्ट रूपांतराच्या द्टीनें सर्वात उपयुक्त आहे. आतां 
अशा विभागणीमध्यें कांहीं थोड्या जाती निरनिराळ्या प्रांतांत 
समाविष्ट होतील हं खरें आहे, तथापि या गोष्टीस इलाज 
नाहीं. अश्या तर्‍हेचे हिंदुस्थानचे विभाग पडले आणि 
हिंडुस्थानास पूर्णे खराज्य मिळालें म्हणजे हिंदू लोक सामाजिक 
बाबतींतहि बरेचसे कायदे तयार करतील. सध्यां अशा 
कायद्यांचा अगदींच अभाव आहे. हिंदु समाजाची व हिंदु 
कायद्याची वाढ सध्यां मनुष्यांच्या गरजांप्रमाणे नवीन कायदे 
होत नसल्यानें खुटली आहे. भाषावार प्रांत झाल्यावर कायदे 
करण्या'च्या बाबतींत हल्लीपेक्षां लोकांच्या म्हणण्यांकडे जास्त लक्ष 
दिलें जाईल. तेव्हां नवीन तयार होणारे सामाजिक कायदे 
प्रांतांतील सवे लोकांस सारखेच लागू होतील आणि यामुळें 
लोकांमध्यें अधिक साम्य उत्पन्न होईल. सध्यां निरनिराळे 
समाज आपल्या जातिविशिष्ट कायद्यां्रमाणे चालतात. परंतु 


' पुढें लांना प्रदेशविरिष्ट कायदे असुसरावे छागतील. 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


ब्रिटिश सरकार सखतःच भाषेनुसार राजकीय विभाग 
पाडण्याचें काम हातीं घेईल असं दिसत नाहीं, परंतु योग्य 
चळवळ करून त्यांस हें काम हातीं घेण्यास भाग पाडले 
पाहिजे. या नवीन व्यवस्थेमुळे प्रत्येक प्रांतांत संख्येने अधिक 
असलेली जात आपल्या कल्पना चालीरीती व संस्था तेथील 
दुसऱ्या अल्पसंख्याक व परकीय जातींवर लादण्याचा प्रयत्न 
करील यांत शंका नाहीं. परंतु असं होईल म्हणून भाषावार 
देशाचे विभाग पाडणें गेर आहे असें म्हणतां येणार 
नाहीं. कारण असे' प्रकार सर्वच देशांत चाळू असतात. 
राष्ट्रीरणामधीळ ही एक आवश्यक क्रियाच आहे. 
सत्ताधारी समूहाने समाजांत ऐक्य उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न 
केला पाहिजे. यूरोपमधील देशांत जे राष्ट्रीकरणाचे प्रयत्न 
झाले त्यांच्या पाठीमागें अन्यसांप्रदायिक लोकांचा छल, 
परकीय पोषाखावर निर्बध, परकींय भाषा व चालीरीती 
यांच्या विरुद्ध कायद्यांचे नियमन इत्यादि गोष्टी होल्या हें 
आपणांस विसरतां कामा नये. यासंबंधीं आणखी विचार पुढें 
यावयाचा आहे. 


देशामध्ये निरनिराळ्या प्रांतांत कांहीं स्थानिक वेशिष्ट्य 
उत्पन्न होण्याचा संभव आहे, परंतु हे वेशिख्य निरनिराळ्या 
जातींतील वेशिष्ट्यापेक्षां पुष्कळ बरें. कारण जातींतील 
वेदिष्ट्यामुळें निरनिराळ्या लोकांत कायमचे भेद उत्पन्न 
होतात. हिंदी राष्ट्र तयार करण्याच्या कत्पनेसुळेंहि हिंदुस्था- 
नांतील लोकांत एकरूपता होण्याचा बराच संभव आहे. 
एकीकरणामध्यें साहाय्यभूत होणारी आणखी एक महत्त्वाची 
गोष्ट म्हणजे सर्व प्रदेशांत मान्य होईल असा एक उच्च वर्ग 
तयार करणें ही होय. अक्षा तऱ्हेचा समाजांतील उच्च वर्ग 
समाजामध्यें कितीहि भिन्न प्रकारचे वर्ग असले तरी राष्ट्री- 


करणाच्या कामांत वरेंच साहाय्य करतो आणि 
पा अस्तित्रामुळें जातिभेद कमी होण्याची शक्‍यता 
असते. 


हा उच्च वर्ग उत्पन्न होण्याची क्रिया कशी होईल यासंवं- 
धाने आज भविष्य करणें फार धोक्याचे आहे, तथापि 
क्रियांचे स्वरूप समजण्यासाठी सोदाहरण विवेचन म्हणून 
भविष्यकालांत प्रवेश करण्यास हरकत नाहीं; आणि त्याप्रमाणे 
आपण पुढें प्रवेश करूं. 
पारमार्थिक संम्रदायसंस्थरा हिंदुस्थानाचे एकराष्ट्रीयल्ल 
स्थापित करण्यास असमर्थ ठरढी तथापि लहान समुदायांचे 
मोठे समुदाय करणें आणि अत्यंत अप्रगत अक्णा लोकांस 
सर्व समाजांत ओढण्यास थोडीशी मदत करणें आसारखें 
उपयुक्त कार्य संप्रदायसंस्थेनें केलेळेंच आहे. तथापि हें 
विसरतां कामा नये कीं संप्रदाय व रार या दोन संस्थांचा 
हेतु भिन्न आहे व ल्यासुळें या दोन संस्था एकमेकींस थोड्या 
फार विरोधीच आहेत. 


संप्रदायांची' आवदयकता.-र्‍यापुढें राष्ट्रीकरणाचा 
विकास होऊन संप्रदाय नष्ट होणार. प्रस्तुत भविष्यात्मक 
विधान जेव्हां आम्ही करतों तेव्हां समाजाला संप्रदायाची 
आवद्यकता आहे काय असा एक प्रश्न विचारण्यांत येतो; 
या प्रश्नाला स्पष्टपणें उत्तर द्यावयाचें म्हणजे नकाराथी देतां 
येईल. परंतु या उत्तरामुळें गेरसमज होऊं नये म्हणून कांहीं 
स्पष्टीकरण दिलें पाहिजे. 

संप्रदायांनीं आजपर्यंत जीं नेतिक तत्त्वे उपदेशिलीं त्यांनीं 
आप्रळें काम केलेलें आहे. त्यांनीं जगांतील नेतिक विचाराचा 
पाया 'घातला आहे. या बाबतींत त्यांनीं केलेलें कार्य 
कायम राहील आणि त्याचा समाजाला मार्ग दाखविण्याच्या 
कामीं उपयोग होत राहील. स्वर्ग, नरक, निवीण, यांसारख्या 
कल्पनाहि कायम राहतीळ आणि ल्यांचा सामान्य लोकांस 
थोडासा उपयोगहि होईल. सर्व लोकांमध्यें सामान्य असणाऱ्या 
कांहीं अद्भुत कल्पनाहि कायम राहतील धव ल्यांचाहि उपयोग 
आहे. समाजाला अनवऱ्यक असा जो भाग आहे तो एखाद्या 
विशिष्ट ग्रंथांतील कल्पनांवर श्रद्धा ठेवून आपलें एरथक्‌ सामाजिक 
अस्तित्व ठेवणें हा होय. हा भाग म्हणजेच संप्रदायघटना 
व म्हणूनच संप्रदायाच्या म्हणजे घटनेच्या नाशानें समाजाचें 
यापुढें नुकसान होणार नाहीं असें आम्ही म्हणतों. 


हिंदुसमाज हा अनेक जाती एकत्र मिळून झालेला व परं- 
परागत विचारांनीं चालत आलेला समाज होय. यामध्यें आणि 
ख्रिस्ती व महंमदी यांसारख्या शास्त्रग्रंथप्रधान समाजांमध्ये 
वराच फरक आहे. त्रिटिश राज्यघटना म्हणून जिला 
म्हणतात त्या परंपरागत राज्यपद्धतीमध्यें आणि संयुक्त 
संस्थानांच्या पूर्वेळिखितानें चालणाऱ्या घटनेमध्ये जितकें अंतर 
आहे तितकेंच वरील दोन प्रकारच्या समाजांमध्ये आहे. 
परंपरागत कल्पनांप्रमाणे चालणाऱ्या समाजामध्ये एक पिढी 
पूर्वीपासून चाळत आलेल्या 'चालीरीतींचा व कल्पनांचा स्वीकार 
करून त्यांमध्यें आपंल्या सोयीनं कांहीं फेरफार करिते व या 
बदललेल्या स्वरूपांत ती त्या कल्पना व चालीदीती पुढच्या 
पिढीस देते. निरनिराळ्या जाती एकत्र येऊन एका ठिकाणीं 
मिसळतात, आपल्या परंपरागत समजुतींची देवघेव करितात 
आणि याप्रमाणें एक सामान्य अक्ली परंपरा उत्पन्न करितात. 

एखाद्या संप्रदायामध्ये, उपासकसंघामध्यें, गुप्तमंडळामध्यें, 
किंवा पवित्र द्विजवगोमध्यें समावेश होण्याकरितां कांहीं 
संस्कार करावे छागत असतील, परंतु कोणत्याहि व्यक्तीला 
अगर संघाळा परंपरेमध्ये समावेश करून घेण्यास कोणताहि 
संस्कार करावा ढागत नाहीं. परकीय परंपरेचा सखीकार 
करण्याची किया फार सावकाश किंवा नकळत चाळू असते. 
कानेष्ट सस्छेताच्या जातींनी हिंदु संस्कृतीचा स्वीकार अश्याच 
तर्‍हेने केला आहे. जेव्हां ब्राह्मण आणि जद्यणालुयायी' 
हिंदू आपल्या परंपरेचा प्रसार करीत होते तेव्हां ते आपल्या” 


सामाजिक टढीकरण व समाजविस्तार या क्रियांचे जगद्विकासांत स्थान. 


पेक्षां संस्कृतीने कनिष्ठ असलेल्या जातींच्या कल्पनांचा 
आणि संस्कृतींचा खीकारहि करीत होते. 
हिंडुधमीचें का्य.-हिंडुधमोच्या बाबतींत यापुढे 
करावयाचें कार्य म्हणजे सर्वे जगास सामान्य अशी एक 
परंपरा अगर मानवधर्म निमीण करावयाचा, हें होय. हें काये 
आपण यापूर्वी एकदां हातीं घेतलें होतें पण तें अपूर्ण राहिलें. 
पश्चिम एशिया आणि यूरोप या देशांमध्ये जी संस्कृतीची वाढ 
झाली तींत आणि हिंदुस्थान व पूर्वैकडील देश यांमध्यें जी वाढ 
झाली तींत बराच फरक आहे. एका काळीं हिंडु संस्कृति स्व 
जगावर पसरण्याच्या बेतांत होती, आणि ती सर्व जगामध्ये 
सांस्कृतिक ऐक्य उत्पन्न करणार होती. परंतु या कायोत तिला 
मानवांमध्यें भेद वाढविणाऱ्या महंमदी व ख्रिस्ती या संप्रदायांच्या 
उत्पत्तीमुळें अडथळा आला. ख्रिसी व सुसुल्मान या दोन 
सेमिटिक संप्रदायांनीं आपआपसांत तीन्न भेद उत्पन्न केला 
आणि सर्वे जगापासून आपणां दोघांस निराळे समजून 
मनुष्यांची एकदिल होण्याची क्रिया अधिक कष्टसाध्य करून 
ठेविली. जेव्हां यूरोपीय लोकांनीं हिंडुस्थानामध्यें देश्य 
संस्कृतीच्या विकासाचें कार्य पाहिलें तेव्हां त्याला य्यांनीं 
“हिंदुइझ्षम? असें नांव दिले; व तो एक पारमार्थिक संप्रदायच 
आहे अश्ली आपली चुकीची समजूत करून घेतली. 
सर्व हिंडुस्थानास आणि पाश्चात्त्य जगास एकच सामान्य 
परंपरा निमाण होण्याच्या कायीस सुरुवात झाली आहे. या 
कायीचे परिणाम हिंदुस्थानच्या बाबतींत पुढें दिल्याप्रमाण 
सांगतां येतील. १. दिवसेंदिवस सोंवळ्याओंवळ्याच्या 
कल्पना कमी होत चालल्याच आहेत. २. पूर्वीच्या 
समजुती व कल्पना यांच्या सल्यावद्दल संशय येऊं 
लागळा आहे, आणि आधुनिक शास्रांच्या साहाय्याने 
त्या कल्पनांतील सल्य हुडकून काढण्याचा प्रय्न चालला आहे. 
३. नवीन नवीन कल्पनांमुळे आणि सांपत्तिक परिस्थितीसुळें 
हिंदू लोकांच्या कुटुंबव्यवस्थेमध्यें फरक होत आहेत. वहु- 
भाताची चाल नाहींशी होत आहे. ४. पोषाख, राहणी 
आणि खाणेपिणे या बाबतींत हिंदूंमध्ये वराच फरक होत 
चालला आहे. ५. नास्तिकवाद, निरीश्वरवाद आणि भोतिक- 
वाद यांचा प्रसार होत आहे. ६. ज्याच्या योगानें हिंदू लोक 
जगांतीळ दुसऱ्या सर्व लोकांस रानटी आणि अपवित्र समजत 
असत तो जाल्यभिमान बराचसा कमी झाला आहे. निदान 
त्याला वराचसा धक्का बसला आहे. बरेचसे लोक यूरोपीयांचें 
भय बाळगून त्यांचा द्वेषहि करूं लागळे आहेत. यूरोपीयांच्या 
शाक्तीय ज्ञानाबद्दह आदर वाढत आहे. खिरी मिशनऱ्यांच्या 
चळवळीमुळे ख्रिस्ती संप्रदायाबद्दढ द्वेषहि वाढत आहे. 
७. इतिहासपुराणांतीळ बऱ्याच कथा केवळ कल्पना म्हणून 
वाढु लागल्या आहेत. प्राचीन हिंदू शास्रांचा आणि | 
ज्ञानाचा आतां निराळ्या तऱ्हेने अभ्यास सुरू झाला आहे. 
जगांत एकच सल असतें म्हणजे दोन परस्परब्रिरुद्ध गोष्टी 


सल्य असं शकत नाहींत या तत्त्वास अनुसरून शास्त्रांच्या दोन 
विरुद्ध दिशांनीं झालेल्या प्रगतीची संगति लावण्याचा प्रयल्ल 
चाळू आहे. ज्ञानकोश हें त्यांतीलच एक कार्य होय. 

याप्रमाणें जगाला सामान्य अशी परंपरा उत्पन्न करण्याचें 
काम हट्टी हिंदू लोकांच्या विचारांमध्ये जो अलीकडे फरक 
झाला आहे लामुळें आणि हिंदुस्थानानेंच दोन हजार अथवा 
ल्याहूनहि अधिक वर्षांपूर्वी जी दिशा घाळून दिली ल्या दिशेनें 
जी हल्लीं यूरोपीय विचाराची वाढ होत आहे तीमुळें बरेंच 
सोपें झालें आहे. 

यूरोपीयांच्या देवतकल्पना आणि तत्त्वज्ञान याकडे 
काळजीपूर्वक रीतीने पाहणाऱ्या हिंदूस असं वाटतें की, हे 
पाश्चात्य लोक देवतविषयक कल्पनांच्या सुग्धभावांतून 
जुकतेच कोठें वाहेर येऊं लागळे आहेत. हिंदूंनी फार 
प्राचीनकालापासून प्रदार्गित केलेले देवतविषयक उच्च विचार 
पाश्चात्य अभ्यासकांस आतां फार आवड्टं लागळे आहेत; 
परंतु सामान्यतः यूरोपीयांमध्यें स्वतःच्या परमार्थपर कल्पनां- 
बद्दळ असलेला फाजील आदर आणि उच्च तत्त्वज्ञान समजून 
घेण्यास आवश्‍यक अशा बौद्धिक पूर्व तयारीचा असलेला अभाव 
यांमुळें इकडील विचारांतील मर्म त्यांस कळणें शक्‍य नाहीं. 
आजकालहि ज्या यूरोपीय तत्त्ववेत्त्यांचे विचार लांच्या 
बौद्धिक प्रगतीसुळें हिंदू विचारांच्याच वळणावर येऊं लागले 
आहेत ल्यांचा श्रद्धाळू यूरोपीयांकडून गोरव होत नाहीं. 
यूरोपीय तत्त्ववेत्यांस आतां असे. कळू लागलें आहे कीं, 
हिंदूंमधील ज्या गोष्टींची ते मूतिंपूजकांचा खुळेपणा म्हणून 
चेट करीत असत तसलेच प्रकार ख्रिस्ती संप्रदायांतहि 
आहेत. त्यांनां आतां हेंहि वाटूं लागलें आहे कीं, ईश्वराने 
वाकीच्या सर्वे जाती वगळून एखाद्या विशिष्ट जातीलाच 
आपला साक्षात्कार दाखविला असें म्हणणें म्हणजे हद्ट होईल 

बायबल्मधीळ देवविषयक कल्पना विशेषतः सेतानवाद 
मागें पडत चालला आहे. इश्वरावद्दलच्या कल्पना जास्त 
विस्तृत होत चालल्या आहेत. इश्वरासंबंधीं व्यक्तिविषयक 
कल्पना आतां नष्ट होत चालल्या आहेत. 'सोल' अथवा आत्मा 
स्हणून एक चीज इतर प्राण्यांत नसून मनुष्यप्राण्यांतच आहे 
ही कल्पनाहिं आतां जुन्या काळची समजली जाते. 

हिंडु तत्त्वज्ञानांतील कांहीं कल्पना पश्चिमेकडे प्रसृत झाल्या 
आहेत. बोद्ध संप्रदाय व बोद्ध तत्त्वज्ञानाचा प्रसार यूरोप व 
अमेरिकेमध्ये होत आहे. वेदांत तत्त्वज्ञानाचे अनुयायीडहि 
पाश्चात्य देशांत आढळतात. हिंदूंचे पवित्र ग्रंथ आणि त्यांचे 
धर्मोपदेशक यांनां पाश्चात्त्य देशांत वराच मान मिळत आहे. 

संस्कृत भाषेच्या ज्ञानाने आणि मनोरचना व भाषा यांमध्यें 
असलेल्या नाल्यावरून पाश्चात्य लोकांस यांच्याप्रमाणेच 
हिंदू हे कॉकेशियन वंद्यांतीह आहेत ही गोष्ट समजूं 
लागली आहे व हिंडुस्थानासंबंधीं त्यांच्या कतेव्याची त्यांनां 
जाणीव्र होऊं लागली आहे. 


शै 


३९० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड; 


वि म क म स्पायडर्स णाय फयपणपयडीप यप य पप पळदक्यामकसक्यधसकककर सळया 


हिंडु संस्कृतीचा परिणाम पाश्चात्त्य संस्कृतीवर झाला आहे 
त्यापेक्षां पाश्चात्त्य संस्कृतीचा परिणाम हिंडुसंस्कृतीवर अधिक 
झाला आहे. याचें कारण शोधावयास फार दूर्‌ जावयास नको. 
प्रथमतः, यूरोपीयांनीं आपलें राजकीय वर्चख सर्व जगा- 
वर प्रस्थापित केलें आहे. सत्ताधिष्टित जातीच्या कल्पना 
खऱ्याखोट्या काहि असल्या आणि त्यांच्या चालीरीती हितकर 
अथवा अहितकर असल्या तरी दुसऱ्या जातीवर त्या परिणाम 
करितात. दुसरें, हिंदुस्थान देश परतंत्र असल्यामुळें त्याला स्वतंत्र 
असें राजकीय अस्तित्वच नाहीं. लामुळें सावराष्ट्रीय धर्मशास्त्र 
व' राजकीय नीति ठरविण्याच्या कामांत ल्याला बोलतांच येत 
नाहीं. याशिवाय, भोतिक शास्त्रांमध्ये यूरोपीयांनीं फारच 
आघाडी मारली आहे. तेव्हां यूरोपियन संस्कृतीने घेण्यासारख्या 
गोष्टींपेक्षा तिच्याकडून हिंडुसंस्कृतीस मिळावयाच्याच गोष्टी 
अधिक आहेत. हिंदुस्थानानें भोतिक शास्त्रांत खतंत्रपणें भर 
घालण्याचे दिवस अद्यापि यावयाचे आहेत. या गोष्टीस आतां 
आरंभ झाला आहे, हें मात्र नाकवूल करतां यावयाचे नाहीं. 
संस्कृतींचें ऐक्य.--जेव्हां आम्ही सर्व जगांतील 
संस्कृतीच्या ऐक्याची कल्पना करतों तेव्हां सवे जग अगदीं 
एकसारखेंच होईल असं आमचें म्हणणें नसतें. कारण तसें 
होणें अगदींच अशक्‍य आहे. कारण निरनिराळ्या देशांतील 
नैसर्गिक परिस्थितीच पुष्कळ मिन्न असते. तथापि निर- 
निराळ्या संस्कृतींच्या सन्निकषामुळें एक तर्‍हेची सामान्य 
संस्कृति उत्पन्न होणें शकय आहे. निरनिराळ्या ठिकाणच्या 
व राष्ट्रांच्या संस्कृतींची वाढ होत असतांना जी एका संस्कृतींत 
उणीव असेल ती टुसऱर्‍या संस्कृतींतून भरून निघण्याचा संभव 
आहें. पूर्ण कार्यक्षम पद्धति आणि कला यांच्या पुढें अधेवट 

कार्यक्षम पद्धतींचा आणि कलांचा टिकाव लागणार नाहीं. 
संस्कृतींचें एक अंग असें आहे कीं, त्यामध्यें इतरांपेक्षां 
लवकर ऐक्य़ होण्याचा संभव आहे आणि लांचा परिणामहि 
इतर अंगांवर होण्यासारखा आहे. हें अंग म्हटलें म्हणजे 
जगांतीळ ज्ञान आणि विचार हें होय. या बाबतींतील सुख्य 
तत्त्व म्हणजे सत्यें परस्परविरुद्ध असू शकत नाहींत हें होय. 
या एकीकरणाच्या बावतींत बरीचक्षी प्रगति आजच झाली 
आहे. पाश्चात्त्य देशांत वाढळेलीं वरींचशीं शात्रें पोरस्त्य 
देशांनी उचललेली आहेत. यूरोपियन रसायनशास््रापेक्षां 
निराळें असं पूर्वेकडील रसायनशास्त्र असू शकणार नाहीं, दोन 
परस्परविरुद्ध गोष्टी प्रतिपादन करणारीं निरनिराळीं पदार्थ- 
वि्ञानश्याख्रें असं शकणार नाहींत, हें आतां सवीस पटळें आहे. 
तथायि आजहि निरनिराळ्या लोकांच्या कल्पनांमध्ये आणि 
समजुतींमध्यें बराच विरोध असतो, हा विरोध बहुधा ज्या 
गोष्टींत सह्य अज्ञात असतें अश्या बाबतींत असतो. य़ा विरोधाचे 
खरूप विशेषतः परमार्थविषयक कल्पनांमध्ये दिसून येतें. 
बतींतीळ विचाराचा प्रसार केल्यास हा 


सुशिक्षित हिंदूंच्या या वाबताती€ (५ , कमी ददल 
बिरोध आणि त्यापासून उत्पन्न होणारा द्रष बराचसा कमी होरड, 


मतें आणि उपास्यें याबहल सुशिक्षित हिंदू लोकांच्या कल्पना 
येणेंप्रमाणें आहेत. इश्वर ही अनंतलाची कल्पना असल्यामुळें 
याचें वास्तविक ज्ञान होणें शाक्य नाहीं. एखाद्या आकस्मिक व 
चमत्कृतिजनक आविष्करणानं या अनंतत्ाचें सामर्थ्य, अद्भुतता 
वगेरे एखाद्या अंगाच्या रूपानें कांहींसे ज्ञान होतें. एखाद्या 
मलुष्याने या शक्तीच्या एकाच दृश्य स्वरूपाचा अभिमान 
बाळगून वाकीच्या खरूपांकडे दुलक्ष करणें अयोग्य आहे. 
तेव्हां उपासनेच्या सर्वे प्रकारांना मुभा असावी. उपासकाची 
इेश्वराबद्दलची कल्पना जर विस्तृत झालेली असेल तर ल्याने 
कोणल्याहि देवतेची उपासना केली तरी हरकत नाहीं. एक 
देवता काहून टाकून तिच्या ठिकाणीं दुसरी देवता स्थापन' 
करण्याचें कारण नाहीं. कारण, इश्वरावद्दळची अनंतलाची 
आणि केवलत्वाची कल्पना शिव, विष्णु, दुगा अथवा बुद्ध 
यांपैकीं कोणत्याहि नांवांनीं ओळखली गेली तरी हरकत नाहीं. 
मनुष्य सूय्रीची, वृहस्पतीची, शनीची अथवा एखाद्या ऐति- 
हासिक व्यक्तीची उपासना करतो किंवा एखादा साधु अथवा 
गंगेसारखी नदी किंवा ज्या एखाद्या वस्तूबद्दल त्याला भीति किंवा 
आदर वाटेल अशी एखादी वस्तु यांपैकी कोणाची उपासना करतो 
या गोष्टीस कांहीं महत्त्व नाहीं. हीं सर्व देवतें अथवा ईश्वराची 
वाह्य स्वरूपे या फक्त उपासनेमधीळ आरंभींच्या पायर्‍या 
आहेत. मनुष्याच्या मनाची जोपर्यंत उच्च कल्पनांचा खीकार 
करण्याइतकी तयारी झाली नाहीं तोंपर्थेत त्याचा सगुण 
देवतावरीळ विश्वास उडविणें मूर्खपणाचे होईेळ. इश्वर सर्वत्र 
असून एकच आहे हींच कल्पना ईश्वराच्या बावतींत नेहमीं 
टिकाव धरून राहूं शकेल. परंतु ही कल्पना मनांत ठसणें 
फार कठिण आहे. कारण ही कल्पना समजून घ्यावयाची 
म्हणजे मनुष्याला फार कठिण आणि गूढ असे नियम, अत्यंत 
दुर्बोध तत्त्वें आणि अतिशय अमूर्त कल्पना व लांचे एकीकरण 
यांचें ज्ञान व्हावें लागतें. या तऱ्हेच्या अद्वेताची कल्पना पूर्ण 
वाणली म्हणजे मनुष्याचा पापपुण्याबद्दलच्या कल्पनांवरील 
विश्वास नाहींसा होईल आणि अशा वेळीं जर त्याच्या मनाची 
चांगली तयारी झाली नसेल तर त्या मनुष्याचे व ल्याच्या 
समाजाचें अहित होईल. 

दिवसेंदिवस जगाची प्ररत्ति अशी दिसते की, समाज- 
घटनेच्या बाबतींत मत अथवा उपास्य याला कमी महत्त्व 
द्यावयाचें, पुढे मागें सवे जगाचा एक समाज होईल. 
मलुष्यांच्या नेतिक कल्पना एकसारख्या होत जातील. 
बर्‍याचशा चालीरीती सारख्याच होतील. जगांतील बुद्धिमान. 
लोकांकडून हिंदुस्थान, अरबस्थान व जूडिया या देशांत 
होऊन गेलेल्या महात्म्यांस कमी अधिक प्रमाणानें सर्वत्र 
सो. पेकत- डोदि _परठोक आणि अगम्य वस्तूंबद्दलच्या 
७०44७, गवळ री. म्हणून समजलीं जातील. त्यांनां 
तत्त्व म्हणून सवानी मान्य केलींच पाहिजेत असे कोणी 
प्रतिपादणार नाहीं, या सतांच्या बाबतींत हिंडुस्थानांत अँ 


इतिकर्तेव्यता-राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 


२९९ 


आ यत क किस क क म कका मकती काकाकाकककायककयाकाकयाककककणकभककसकधयशयाककेश्कयकळळ मवतकनय यक कासया पी 


खातंत्र्य आजपर्यंत चाळत आलें आहे तें पुढें सवीनांच 
राहील. निरनिराळ्या देशांतील धार्मिक चालीरीती तशाच 
चाळू राहतील, पण त्या केवळ पूर्वीपासून चालत आलेल्या आणि 
परंपरागत म्हणून मौजेकरितां राहतील. अश्या रीतीनें ज्याकरितां 
हिंदुसमाजाची स्थापना झाठी ती क्रिया हळूहळू पूर्ण होईल. 

पूर्वोक्त विवेचन सूत्ररूपाने थोडक्यांत मांडून इतिकतेव्यतेचा 
प्रथम शब्द बोलला पाहिजे. या दोन्ही क्रिया खालील सूत्रांत 
केल्या आहेत. 

(१) हिंदुसमाजाला राष्ट्ररूपास जाण्याइतकें आत्मविकासाचें 
सामथ्ये आहे. ण 

(२) पाश्चात्त्य संस्कृति व हिंदु संस्क्वाति यांचें खरूपेक्य 
होत आहे. जागतिक संस्कृति स्थापन होऊन हिंदुस्थान 
हा तिचा एक भाग होईल 

(३) हिंदु समाजाला हें जें जागतिक समाजामध्ये स्थान 
मिळणार आहे तें त्यास अगोदर आपलें राट्रीकरण करूनच 
मिळवावें लागेल. 

(४) अशा तर्‍हेचें राष्ट्रीकरण करावयाचें म्हणजे हिंडुला'चें 
रूपांतर राष्ट्रीयलामध्यें करण्याचा प्रयत्न करणें होय. 

(५) हैं राष्ट्रीकरण हिंडुसमाजाचें व हिंडुसंस्कृतीचें सामथ्ये 
वाढविळें असतां घडवून आणणें जाख सोपें जाईल. 

(६) एखाद्या भारतीयाने आपण हिंदु समाजाचें नागरिक 
असावें अगर नसावें हें ठरवितांना सर्वे जगाचें 
सांस्कृतिक ऐक्य हिंदुसमाजाचें सामथ्ये वाढविले असतांनाच 
घडवून आणणें शक्‍य आहे ही गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे. 


प्रकरण १७ वे. 


पि 
इतिकतेव्यता, 
उपप्रकरण १ ठे. 
राष्ट्रधर्मसंस्थापना- 

जगद्विकासाची दिशा समजून घेतल्यानंतर भारतीय 
समाजासंबंधानें आपणांस व्यवहारनीति ठरवावी लागते. पुढें 
मागें सर्ये जग मिळून एक समाज होणार, ल्याची ज्ञानपरंपरा 
एकच होणार म्हणजे जगांतील सर्वे समाजांनां जवळजवळ एक- 
तर्‍हेचें खरूप येणार हे आपण ठरविलें. आपणांस आतां 
हें पाहिळें पाहिजे की, आपण जगाच्या बरोबर सहकाय 
करण्यास कसे समर्थ होऊं£ आपले व सर्व जगाचे व्यवहार यांची 
जुळणी कशी करून घ्यावयाची? हे प्रश्न सोडविण्यासाठी 
आपणांस अनेक बाबतींत कार्ये करावयाचें आहे. 

आपल्यापुढे सवीत महत्त्वाचा प्रश्न म्हटला म्हणजे सामाजिक 
होय. आपणांस जगाच्या इतर लोकांशीं जगाचा एक अवयव 
या नात्यानें सहकार्य करावयाचें म्हणजे वाटेल तो मनुष्य वाटेळ 
ह्या देशांत गेला तरी लया देशाचें आणि त्या देशाच्या जनतेचे 


नागरिकत्व सिळण्या'ची संथि त्यास सिळाली पाहिजे अशी स्थिति 
उत्पन्न करावयाची. आपले लोक इतर देशांत गेळे तर त्या 
लोकांस जगाने समतेनें वागवावे यासाठीं आपण धडपडतो, 
चचळवळी करतों, तर परकीय लोकांस आपल्या समाजाचें 
सदस्यत्न देण्यास आपण काय खटपट केली आहे याचा 
विचार आपणांस पाहिजे. आपणांस आपल्या संस्कृतीस 
जितकी अधिकाधिक एकरूपता आणतां येईल म्हणजे आप- 
णांस जितके राष्ट्रीय आचार उत्पन्न करतां येतील तितकें 
परकीयांस भारतीयत्व ग्रहण करणें सोपें जाईल. 

भारतीयांस जगांतील इतर राष्ट्रांप्रमाणं एकराष्ट्र ही पदवी 
उत्पन्न करून घेण्यास जें काय केलें पाहिजे ते येणेंप्रमाणें. 

(१) देशांतील समाजास एकरूपता यावी म्हणून राष्ट्रधर्म 
संव्रद्ध केला पाहिजे. 

(२) देशांतील लोकांचें राजकीय वळू वाढविळें पाहिजे. 

(३ ) देशांतील निरनिराळ्या संस्कृतींस एकरूपता यावी 
म्हणून त्या संस्कृतींत राहणाऱ्या जातींस आणि राष्ट्रास 
राष्ट्रममोचें शिक्षण दिलें पाहिजे. 

(४) देशांतील सर्वे लोक ज्या सामाजिक योजनेने 
एकत्र होऊं शकतील अशी सामाजिक योजना अथवा 
धर्मशास्रीय सिद्धांत प्रसृत झाला पाहिजे. 

समाजास एकरूपता येण्यासाठी अवश्य असणारी इदी- 
करणा'ची क्रिया मागें सामान्यतः वरणिलीच आहे. येथें त्या 
क्रियेच्या आर्थिक स्वरूपाकडे विशेष लक्ष देण्याचें योजिले 


आहे. 


आर्थिक स्थितीचें पर्यालोचन.--आज जी समा- 
जास विवच्चित्र स्वरूप देणारी, आणि उत्पादनविनिसयास 
अवरोध करणारी आर्थिक स्थिति समोर दिसत आहे तिचें 
पूर्वरूप नीट लक्षांत येण्यासाठीं, ज्यांचा परिणाम फार दूरवर 
झाठेला आहे अशा गोष्टींच्या ऐतिहासिक स्वरूपाचे ज्ञान 
होणें अवश्य आहे. लाप्रमाणेंच भारतांत जे समाजविकास- 
नियम कार्य करीत आहेत लांचेंहि ज्ञान असणें जरूर 
आहे. आजच्या आर्थिक स्थितीचा प्रारंभ शोधावयाचा 
व त्याजबरोबर या स्थितीशी काये अथवा कारणभावानें 
संबद्ध अशा समाजस्थितीचेंहि मूळ शोधावयाचें असें जर 
आपण मनांत आणलें तर कल्पनातीत अशा प्राचीन 
काळाचें आपणांस ज्ञान करून घेतलें पाहिजे. सध्यांचा 
जातिभेद कोणत्या राजकीय व आर्थिक स्थितीशी कार्ये- 
कारणरूपानं संबद्ध आहे याची आपणांस फारच अल्प व अस्पष्ट 
माहिती आहे. जातिभेदाशीं बऱ्याच अंशीं झगडत असलेल्या 
व समाजास विचाराच्या द्वारा विशिष्ट खरूप देणाऱ्या वर्णे- 
व्यवस्थेची कांहीं अंगें आपणांस क्रग्वेदमंत्रांच्या रचनेच्या 
काळांत उपलब्ध होतात एवढेंच नव्हे तर तीं त्यापूर्वीच्या 
इंडोयूरोपीय काळांतहि सांपडतात. पुरातन काळच्या 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
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पुष्कळशा संस्थांचे अवशेष आज राहिलेळे आहेत व अनेक 
घेळां आजच्या आर्थिक जीवनाचे स्वरूप ठरविण्याच्या कार्यांत 
या केवळ अवशेषभूत गोष्टींकडेच निणीयक सामथ्ये अस- 
ल्याचें अनुभवास येतें. 
लहान समाज मोठ्याच्या पोटांत सात्मीकृत होऊन किंवा 
दुसऱ्या ल्हानांशीं संलझ़ होऊन महान्‌ समाज उत्पन्न व्हावे 
अश्या प्रकारचें जगाच्या विकासाचें धोरण दिसत आहे. अनेक 
भिन्नसखरूपी समाज एक भाषा किंवा एक पंडितवग अथवा 
एक पुरोहितवर्ग अथवा एक राजकीय छत्र अशा प्रकारच्या 
कोणत्या तरी अधिक व्यापक शक्तीच्या तावडींत आठे 
म्हणजे ल्या सिन्नगुणसमाजांत एकरूपता उत्पन्न होण्याची 
क्रिया सुरू होते. ही एकरूपता वाढत जाते तशी आर्थिक 
संबंधांची पुनधेटना तिच्या मागोमाग येते. सामाजिक एक- 
रूपतेची वाढ म्हणजेच आर्थिक पुनधटना होय. ज्या गोधटी 
ही एकल्पवृद्धि खुंटविण्यास कारणीभूत होतात ल्या आर्थिक 
जीवनाच्या पुनथटनेच्या वावतींतहि अपायकारक होतात. 
यासाठीं आर्थिक इतिहासाच्या अभ्यासकाला ज्या घडा- 
मोडींचा अभ्यास विशेष महत्त्वाचा आहे त्या घडामोडी 
म्हटल्या म्हणजे देशांत जीवनाची अथवा राहणीची समानता 
किंवा भिन्नता उत्पन्न करणाऱ्या गोष्टी होत. राहणीमध्यें 
पणाची वाढ झाल्यानें म्हणजे सवेसामान्य गरजांची वाढ 
झाल्यानें समाजाच्या आर्थिक जीवनावर कसा परिणाम होतो, 
त्यायोगे उत्पादन मोठ्या प्रमाणावर करण्याची क्रिया कशी 
जोरानें चाळू होते यासंबंधाचें वर्णन मागें आलेळेंच आहे. 
तेव्हां, आपण अत्यंत वारकाईनें जो सामाजिक, राजकीय 
व॒आर्थिक इतिहासाचा भाग कोणत्याहि देशांत लक्षांत 
घेतला पाहिजे तो भाग म्हणजे या देशांत सिन्न घटकांतून 
सर्वसामान्य अशी संस्कृति कशी उदयास आली ल्यासंबंधाचा 
भाग होय. अक्या प्रकारची सामान्य प्रादेशिक संस्कृति जेथें 
उदयास आलेली नसेल, तेथें ती उदयास न येण्याचीं कारणें 
कोणतीं आहेत तीं शोधून काढण्याकडे आम्हीं लक्ष पुरविळें 
पाहिजे. देशांत सर्वसामान्य संस्कृति उदयास कशी येते 
याचे जे नियम आहेत ल्यांचें ज्ञान तात्त्विक दृष्टीने 
महत्त्वाचें आहे एवढेंच नव्हे तर या नियमांचें क्ञान 
व्यवहारदष्ट्याहि वहुमोळ आहे. कारण, या ज्ञानाच्या 
आधारावर आपणांस देशांत जे संस्कृतीचे थर असतात व 
या थरांचे प्रतिनिधि जे लोकसमाज असतात ल्या समाजांनां 
व त्या थरांनां असुक धोरणाने वागिवणें श्रेयस्कर होईल 
हें ठरवितां येतें. संस्क्रतीच्या प्रत्येक थराला तत्संवद्ध अशी 
एक आर्थिक जीवनपद्धाति असते. एखाद्या प्र देशांत अनेक 
सांस्कृतिक थर असतीळ तर लांचा एकमेकांवर परिणाम 
होत. असतो. मात्र, असेट पुष्कळ तेळा धंढते क. ही 
परसरांवर परिणाम करण्याची किया कांही कारणपरंपरा 
उद्भूवून संमित होते. 


भारतीय समाजांतील घटक.-र्‍समाजाच्या आर्थिक 


जीवनाच्या या अंगाचा अभ्यास करावयाचा तर देशांतील 
लोकसमुदायांत निरनिराळे घटक कोणते आहेत त्यांचें ज्ञान 
आपणांस करून घेतलें पाहिजे व देश्यांतीळ सर्वसामान्य 
संस्कृतीच्या वाढीस या प्रत्येक घटकाकडून कोणल्या प्रकारची 
मदत किंवा अडचण होण्याची लक्षणें दिसत आहेत 
त्यांचेंहि ज्ञान आम्हांला पाहिजे, अश्या अभ्यासासाठीं 
जीवनभेदाच्या तत्त्वावर दिंदुस्थानांतील लोकांचे वर्ग खालील- 
प्रमाणे पाडतां येतील. 


(१) इंग्रज लोक. हिंदुस्थानांत इंग्रज वगे हा राज्यकती 


वगे असून हिंदुस्थानच्या संस्कृतीला ब्रिटिश वळण लावण्याचा 
या'चा प्रयत्न आहे. 


(२) हिंदू लोक. देशांत सर्वात मोठी संख्या यांची असून 


आज आपली संस्कृति अभंग राखण्यासाठीं यांनां क्षगडावें 
लागत आहे. 


(३) मुसुलमान लोक. संख्येच्या ब्टीनें यांचा नंबर 


हिंदूंच्या खालीं लागतो. यांची संस्कृति हिंदूंच्या संस्कृतीपासून 
अगदीं भिन्न असून हे लोक ही आपली सिन्न संस्काति 
संरक्षिण्याच्या प्रयत्नांत आहेत. 


(४) पारशी, यहुदी व इतर अप्रधान समाज. देशांत यांची 


कोणाचीहि स्वतंत्र व संरक्षणा्ह अशी संस्कृति नाहीं. 


या मिन्न समाजांचे व संस्कृतींचे एकमेकांवर व हिंदुस्थानच्या 


सर्वसामान्य संस्कृतीवर काय परिणाम होतात तें पाहूं. दिंड 
संस्कृति जी उदयास आली ती अनेक घटकांच्या आचार- 
विचारांच्या दीधैकालपर्यंत चाललेल्या तडजोडींतून उदयास 
आली. 'हिंदु' या नांवाच्या समूहांत जे लोक अंतभूत 
होतात ते लोक निरनिराळ्या वंद्यांतील आहेत आणि 
त्यांच्या संस्कृतीहि खभावतःच निरनिराळ्या आहेत. यासाठीं 
आपण लोकसमाजांचीं भ्रमणें आणि या भ्रमणांचा संस्कृतीवर 
होणारा परिणाम विचारांत घेऊं. आपल्या विवेचनाला पूर्णता 
येण्यासाठी अगदीं प्राचीन काळापासून हिंदुस्थानांत जे निर” 


निराळे लोकसमूह आले त्यांचें ज्ञान आपण करून घेऊं. 
क्रग्वेदावरून आपल्याला हिंदुस्थानांत कोणीतरी मोठा समूह 
आल्याचें दिसून येतें. आयेन म्हणून ज्यांनां आपण म्हणतों 
ते या देशांत आपल्याला बरोबर माहीत नाहीं अशा अति- 
प्राचीन कोणत्या तरी काळांत आलेले आहेत. ह्या आयेनांच्या 
आगमनापूर्वी एक, दोन अथवा तीन बाह्य समाजांची आगमन 
झालीं. हे समाज म्हणजे निम्निटो, कोळेरियन्‌ आणि 
द्राविड समाज होत. या टोकांसंबंधाचें वर्णन तिसऱ्या 
प्रकरणांत येऊन गेठेंच आहे. या ठोकांनंतर जे आर्येरव- 
ठोक येथें आठे ते वायव्येकडून येऊन यांनीं दिंदुस्थाना 
एक नवीन संस्कृति दिठी. त्यांनी आपणांपूर्वी असलेल्या 
संस्कृती अगदींच ल्याळा नेल्या नाहींत. ह्यांनी जें काग 


इतिकतेव्यता--राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
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केळें तें या सर्व संस्कृतींनां आपल्या संस्कृतीचें पुट चढवून 
एकरूपता आणण्याचें होय. पूर्वी ज्या निरनिराळ्या स्थानिक 
आणि लहान ल्हान टोळ्य़ांपुरत्या संस्कृती होत्या त्यांनां 
एंकत्र करून नव्याजुन्यांची मिळून एक नवीन व सवागपूर्ण 
अशी संस्कृति त्यांनीं बनविली. या आयेन्‌ लोकांनंतर 
मंगोलियन लोकांचें आगमन या देशांत झालें. हे जे 
मंगोलियन लोक आले ते ह्यांच्या वंशांतील सुधारलेले 
लोक नसून कमीअधिक रानटी लोकच असावेत असें 
दिसतें. अथोत्‌ यांनीं येथें आपली सतंत्र संस्कृति न स्थापितां 
ग्रेथीळ “आर्यन? संस्कृंतीचाच प्रामुख्यानें खीकार केला. 
आजची जी हिंदु संस्कृति झालेली आहे ती उदयास येण्यास 
यांचा हातभार लागलेला आहे. दक्षिणेंत आयेन आणि 
द्राविड आचारविचारपरंपरा जशा सिश्रित झाल्या तशाच 
पूर्वयमारतांत आर्यन आणि मंगोलियन परंपरा एकमेकांत 
मिसळून गेल्या आहेत. 


वर सांगितलेळे पांच अथवा तीन वंश या सर्वानीं मिळून 
आज हिंडु नांवानें संबोधिली जाणारी संस्कृति निमोण 
केलेढी आहे आणि या कार्यात प्रमुखवाचा भाग आयेन 
संस्कृतीने घेतला आहे. हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या संस्कृती 
एकत्र होऊन त्यांची परस्पर देवघेव व तडजोड ज्या दीधे 
काळाच्या मुदतींत सारखी चाललेली होती ल्या | 
आरंभ आर्यन आगमनाच्या पूर्वी अतिप्राचीन अज्ञात 
काळांत होत असून तिचा शेवट ख्रिस्ती शकाच्या पहिल्या 
सहस्वकाच्या अखेर झाला, या देवघेवींतून व तडजोडींतून 
आजची हिंदु संस्कृति निमीण झाली, 


प्रत्येक वंशाच्या हातून कोणतातरी एक प्रकारचा संस्कृतीचा 
नमुना तयार होत असतो. हा नसुना जर बराच सुव्यवस्थित 
असेल तर दुसरे जे वंश या नमुन्याच्या कक्षेंत येतात ते 
या नसुन्याप्रमाणें आपली राहणी करण्याचा प्रयत्न करतात. 
मात्र येणारे लोक जर जेते म्हणून आले असतील तर 
समोरील जित लोकांची संस्कृति विघ्वसून टाकणें हें आपलें 
कर्तव्य असें ते सामान्यतः समजतात व अथोतच ह्या जित 
संस्कृतीप्रमाणे आपली राहणी बदलण्याच्या भानगडींत 
ते पडत नाहींत. सामान्य नियम असा आहे कीं, दोन सिन्न 
संस्कृती एकत्र आल्या असतां त्या एकमेकीची उचलबांगडी 
र पाहतात. जुन्या संस्कृतीचे प्रतिनिधी जर राजकीय 
त्तेने संपन्न असतीळ तर नवे येणारे लोक या जुन्या राष्ट्राची 
संस्कृति पत्करतात. ही जुनी संस्कृति पत्करतांना आपल्या 
पूर्वीच्या चालीरीती या नवीनांनां सामान्यतः टाकून द्याव्या 
लागतात. मात्र कांहीं बळकट अशी वाढ्ययपरंपरा जर नवीनां- 
जवळ असली तर लाच्यापुढ स्वीकारार्थ आलेल्या संस्कृतीचा 
ते पूर्णपणें अंगीकार करीत नाहींत. एखाद्या लोकांनीं एखादा 


देश ताब्य़ांत घेतला व तो कांहीं दिवस आपल्या ताब्यांत 
प्५्७ 


ठेवून आणि त्यांतील लोकांवर आपली संस्कृति लादून जर 
हे लोक सत्ताच्युत झाले, तर अशा देशांत दोन संस्कृती 
परस्परांशी झगडत असतात. या संस्कृती आरंभीं जरी 
एकमेकाला विरोधी असल्या तरी सात्निघ्यानें शेवटीं या 
दोन संस्कृतींतून नवीच एक संस्कृति निमाण होते. ही 
नवी संस्कृति जुन्या दोहोंच्या मिश्रणाने झालेली असते 
व या मिश्रणांत संख्येने अगर बळाने अधिक समर्थ अशी 
जी संस्कृति असेल तिचा भाग अधिक असतो. शक व 
श्वेत हूण लोक यांच्या ज्या टोळ्या देशांत आल्या व अलीकडे 
यहुदी, पार्शी, आर्मीनियन व न्िनीलोक जे येथे आले 
ते अल्पसंख्याक असल्यानें ल्यांसंबंधाने दोन शब्द सांगितले 
म्हणजे पुरे आहे. 

वरील लोकांसंबंधानें सामान्यतः असें स्हणतां येईल कीं 
यांनीं देशी लोकांची संस्कृति कमी अधिक प्रमाणाने पत्करेली. 
येथें हें एक सर्वसाधारण विधान करण्यास हरकत नाहीं कीं, 
जेव्हां एखाद्या देशांत बाह्य लोकांची टोळी येते तेव्हां जर 
देश्य लोक राजकीय दृष्टीने प्रमुखपदाधिष्टित असतील तर हे 
बाह्य लोक त्यांच्यासारखी राहणी करण्याचा प्रयत्न करितात. 


देइय आणि परकीय संस्कृतींचें दंद्व.-जर 
एखाद्या देशांत परकीयांचा अंमळ सुरू झाला तर मात्र 
देश्यांच्या संस्कृतीने जो समाज निमोण झालेला असेल त्या 
समाजाचे अंश्भूत हे परकी जेते लोक होऊन राहणें फारसें 
संभवनीय नसतें. देऱ्यांच्या चालीरीती ह्या परक्यांकडून 
उचलल्या जाण्याचा संभव फार कमी असतो. देश्य 
संस्कृति बलिष्ठ नाहीं अशा स्थितींत ल्या संस्कृतींचें सामधथ्ये 
कमी कमी करण्याचा प्रयत्न करणें आणि आपल्या संस्कृतीचे 
सामर्थ्य वाढविण्याचा प्रयत्न करणें हेच त्या देशांत शिरलेल्या 
परकीयांचें धोरण होतें. जर देऱ्य संस्कृतीमध्ये फार प्रकार 
असतील किंवा जर देशांत सिन्न भिन्न संस्कृती वास करीत 
असतील तर अश्या देश्य संस्कृतीचे बळ परकीयांच्या सानत्निध्यानं 
पुष्कळच कमी होतें. परकीय संस्कृतीचे लोक वरील प्रकारच्या 
भेदपूर्ण देशांत थोडे जरी असले तरी लांचा देशांत वरचष्मा 
होतो. या परकीयांनीं देऱ्य संस्कृति स्वीकारण्याच्या आड जी 
एक गोष्ट येते ती म्हणजे त्या संस्कृतींतील नाना प्रकार व 
भेद यांचें अस्तित्व होय. 


हे परके लोक त्यांनीं आणलेल्या बाह्य संस्कृतीचे जर 
जोरदार पुरस्कर्ते नसतीळ तर जेते असूनहि ते देऱ्यांची 
संस्कृति कदाचित्‌ पत्करतील. बाहेरून आलेल्या जेते लोकांनीं 
देऱ्यांची संस्कृति खीकारल्याचीं उदाहरणें आपल्या इतिहा- 
सांत सांपडतात तीं शक आणि हण लोकांचीं होत. हे लोक 
हिंदु समाजांत अगदीं मिसळून गेळे आहेत. 

बाह्यांचे जे अल्पसंख्याक समूह येथे आले त्यांचा 
आपल्या देशावर काय काय परिणाम झाला ताची उदाहरणें 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


कि 


पुढें देणार आहों. येथें आतां मुसुलमानी संस्कृतीचा 
इतिहास विचारांत घेऊं. 

आठव्या शतकांत अरव मुसुलमानांची जी खारी हिंदुस्थानावर 
झाली तिचा हिंदु संस्कृतीवर फारसा परिणाम न झाल्यानें ती 
फारशी विचाराहे नाहीं. मुसलमानी संस्कृति जी हिंदुस्थानांत 
आली ती अकराव्या शतकांत आली. या काळापासून १५७व्या 
शतकाच्या अखेरीपावेतो मुसुलमान संस्कृतीचा जोर 
वाढत होता. हिंदुस्थानांतील जुन्या संस्कृतीचा नाश 
करण्याचेंच काम मुसुलमानी संस्कृतीने केळे. अठराव्या 
शतकांत मुसुलमानी सत्ता ल्यास गेली. मुसुलमानी सत्तेच्या 
नाशाला जे लोक कारणीभूत झाले त्यांत मराठे, शीख आणि 
इंग्रज हे प्रमुख होत. इंग्लंडांतील लोकांनीं शेवटीं हिंदुस्थान 
जिंकला आणि येथें देऱ्य भाषांनां वाजूस सारून त्यांच्या जागीं 
इंग्रजी भाषेचा अभ्यास लोकांकडून करवून इंग्रजांनीं या 
देशांत ब्रिटिश संस्कृति लादण्याचा प्रयत्न चालविला आहे. 
हिंडुस्थानाला त्रिटिश लोक आंग्लळरूप करून टाकतील हं 


संभवनीय नाहीं; तथापि त्यांनीं आपल्या वाह्य संस्कृतीचा । 
रोया येथें ठावण्याचा जो प्रयत्न चालविला आहे त्या यांच्या ' 
प्रयत्नाचे जे महत्त्वाचे परिणाम आहेत ल्यांकडे लक्ष दिलें . 


पाहिजे. त्याचप्रमाणें आपल्या देशांत ज्या अल्पसंख्याक 
परकीय जाती राहिलेल्या आहेत व रहात आहेत लांचे 


हिंदी संस्कृतीवर काय परिणाम झाले आहेत व होत 


आहेत हॅहि आपण लक्षांत घेतलें पाहिजे. 

ब्रिटिश संस्कृतींचें हिंदुस्थानांतील वर्चख आणि या वर्चे- 
खाचा व ब्रिटिश राजसत्तेचा संबंध यांचा साकल्याने 
विचार पुढें करूं. हिंदुस्थानांत इतर ज्या लहान लहान 
टोळ्या येऊन राहिल्या ल्ांच्या सात्रिध्याचा येथील 
संस्कृतीवर काय परिणाम झाला त्याकडे सध्यां लक्ष देऊं 
देशांत येऊन वसी करणारांसंबंधानें आम्ही फारच थोडा 
विचार करतों. देशांतून बाहेर जाणारे जे आमचे नातेवाईक 
आहेत ल्यांचा-विशेषतः त्यांनां परदेशांत ज्या रीतीनें लोक 
वागवितात त्या रीतीचा-विचार आमच्याकडून जितका होतो 
तितका आमच्या येथें येऊन राहणाऱ्यांसंबंधींचा होत नाहीं. 

अल्पसंख्याक बाह्य समाज.--देश्यांत येऊन वस्ती 
करणाऱ्या बाह्यांसंबंधानें कांहीं विचारणीय प्रश्नच नाहींत 
अशी गोष्ट नाहीं. असे प्रश्न पुष्कळ आहेत. परंतु आमची 
समाजस्त्रिति कांहीं एका विशेष प्रकारची असल्यानें या 
ग्रश्नांचें अस्तितत जोरानें आम्हांस भासत नाहीं. हिंदुस्थानांत 
चिनी लोक आले तरी येथें ज्या अनेक जाती आहेत यांत 
आणखी एका जातीची भर पडते एवढेंच. अमेरिकेसारख्या 
देशांत चिनी लोक गेळे तर मिन्न प्रकार होतो. 


अमेरिकन लोक या लोकांनां आपल्या समाजांत खीकारू 


त्यांची जोराची भावना असते. आजच्या अमेरिकन समाजांत 
चिनीअमेरिकन विवाह मोकळेपणाने होत नाहींत. अमेरिकेंत 
पश्चिम संस्थानांत चिनी व जपानी लोकांशीं गोऱ्यांचीं लमे 
होऊं नयेत असे स्पष्ट कायदे आहेत. पूर्वेकडील संस्थानांत 
असे गोरेतर जातींशीं गोरांच्या विवाहास प्रतिवंध करणारे 
कायदे नसले तरी सामाजिक मतें व भावना असल्या विवाहाच्या 
बाबतींत इतकीं विरुद्ध आहेत कीं असले विवाह तेथेंहि होत 
नाहींत. केव्हां केव्हां असे प्रश्न केळे जातात कीं, विवाहास 
अमेरिकन लोक नाखुष आहेत कीं चिनी लोक नाखुष़ आहेत? 
अमेरिकेंतील पूर्व संस्थानांत खालच्या जातीच्या गोऱ्या वाय- 
कांशीं ल्न करण्याची संधि चिनी लोक प्राय: घेतात यावरून 
नाखुषी अधिकांशानं अमेरिकन लोकांचीच आहे य़ांत संगय 
राहत नाहीं. जातां जातां हेंहि सांगितळें पाहिजे की, चिनी 
पुरुष आणि नीग्रो बायको असे विवाह कांहीं थोडे होत 
नाहींत. ब्रिटिश गियानामध्यें हिंदु कूली नीग्रो बाईशीं 
व्यभिचार करण्याचें देखील टाळतो, परंतु चिनी मनुष्य नीग्रो 
बाईशीं विवाह करण्यालाहि मागें पुढें पहात नाहीं, ल्यांतल्या 
त्यांत चांगढीशी नीग्रो बाई पाहून तिच्याशीं चिनी मनुष्य 
विवाह करतो, अशी साक्ष हेनरी कर्क देतो. तेव्हां 
विनी व गोरे यांच्यामध्यें विवाह होत नसेळ तर त्याचा 
दोष चिनी लोकांकडे नाही. आधींच अनेक रक्तांचें मिश्रण 
असलेल्या अमेरिकन समाजांत आपण सर्वखीं मिळून जावें या 
ध्येयाला चिनी लोक कांहीं प्रतिकूल नाहींत. चिनी लोकांशीं 
मिळून जाणें हे अमेरिकन लोकांच्या मनाला अतिशय जड 
वाटतें म्हणूनच या चिनी लोकांनां आपल्या समाजापासून दूर्‌ 
ठेवण्याचें धोरण राष्ट्राने पत्करावें असें अमेरिकन लोकांनां वाटतें. 
स्वसमाजाशीं मिसळून टाकण्याला अपात्र असे हे लोक जर 
देशांत येऊं दिळे तर देशांत जातिभेद उत्पन्न होईल व ल्या 
योगानें अमेरिकन लोकराज्यामध्यें जें ऐक्य व जी समता 
आज आहे तिला बाधा येईल अशी अमेरिकन लोकांनां भीति 
वाटत असल्यानें चिनी लोकांस बहिष्कार घालावयाचे 
धोरण त्यांनां पसंत वाटतें. हिंदुस्थानांत बाह्यांच्या सात्मी- 
करणाचा प्रश्न फार दूरचा आहे. हिंदुस्थानांतील सर्व 
लोकांची तर गोष्टच नको, येथील केवळ हिंदूच घेतळे तरी 
यांच्यांत एक रक्ताच्या म्हणजे परस्परविवाहाच्या बंधनानें 
निमोण होणारें एकराष्ट्रीयव अस्तिल्ांत नाहीं, व यांचे जे 
कायमचे मुसुलमान शेजारी आहेत यांच्याशी तयांचे फारच 
थोड्या बाबतींत ऐक्य आहे. बाजारांत एकत्र येणारे लोक एक 
भाषा बोलतात ह्याप्रमाणें हे हिंदुमुसुठमान एक भाषा बोलत 
असतील पण यापलीकडे दोघांनां सामान्य असे वाब्यय 
देखीक नाही. देऱ्य ठिपींचा पुरस्कार हिंदू लोक करितात 
तर झडळ्मान एका बाह्य लिपीचा पुरस्कार करितात. 
सामाजिक कायदे हेहि हिंदूचे आणि सुसुलमानांचे मित्न भित्न 


शकत नाहींत व म्हणून यांच्यावर प्रादेरिकबहिव्कार घाळण्याकडे । आहेत. परंपरागत आचार, चालीरीती, खार्येपेयें, हींदि 


इतिकतेव्यत्ता--राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
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४. 0 2 ट्क 


दोघांचीं तत्त्वतः भिन्नभिन्न आहेत. एकंदरीने आपण हिंदी- 
लोक फारच थोड्या अंशाने एकरूप आहोंत. तेव्हां आपल्या 
येथें येणाऱ्या वाह्यांनां आपल्या समाजांत आत्मसात करून 
घेण्याची कल्पना हें आज केवळ मनोराज्य आहे. भारतीय 
म्हणून आपली कांहीं सर्वांना सामान्य अशी विचारपरंपरा 


नाहीं, भारतीय अशा सर्वसामान्य चाली किंवा पोषाख नाहींत. 
अशी जोपर्यत आमची स्थिति आहे तोंपर्यंत बाह्यांनां 
आमची विचारपरंपरा देणें व आमचा पोषाख देणें, आणि 
आमच्या चाठीरीती देणें या गोष्टींच्या कल्पना करण्यांत 
काय अर्थ आहे? 


भारतीय संस्कृतीवर वाद्यांचा परिणाम.-र्‍या ठि- 
काणीं असा प्रश्न कोणी करील कीं, जर हिंदुस्थानची स्थिति वर 
वर्णिल्याप्रमाणे आहे तर हिंदुस्थानांत येऊन राहणाऱ्या लोकां- 
संबंधाचा प्रश्न इतक्या विस्ताराने विचारांत घेण्यापासून फायदा 
काय होणार? या प्रश्नाच्या उत्तरार्थ येवढें सांगून ठेवणें पुरे 
आहे कीं देशांत येणारांच्या संबंधानें लोकांनीं विचार करण्यास 
लागावें असे म्हणण्यांत आमचा हेतु असा आहे कीं हिंडुस्थानची 
भवितव्यता अमुकच प्रकारची होईल अशी कल्पना करतांना 
आपण फार सावध राहिलें पाहिजे. हिंदुस्थानच्या राष्ट्री- 
करणाकडे आपण लक्ष्य देऊं तेव्हां देशांत असलेल्या साधक 
बाधक गोष्टींकडे आपण फार सावधानतेने पाहिळें पाहिजे. 
पहिल्यापासूनच आपण अशी काळजी घेतली पाहिजे कीं, 


राष्ट्रीकरणाच्या मागीवर पाऊळ टाकून आपण पुढें चाळू 


लागलों असतां आपल्या मनांतील उद्दिष्ट साध्य होण्याच्या 
आड कांहीं विशेष विघ्ने येऊन आपलें राष्ट्रीकरणाचें काये 
अवघड होऊं नये. आमचें म्हणणें असं कीं, हिंदुस्थानांत 
आपल्या प्रयत्नाने एक सर्वसामान्य संस्कृति आपण करू 
शकलो ( अथात्‌ ही संस्कृति शद्ध महंमदी, शुद्ध हिंदु 
शुद्ध पाश्चात्य असणार नाहीं तर ही या सर्वांची मिळवणी 
असणार ) तर अशी सर्वसामान्य संस्कराति निमोण झाल्यावर 
आपल्या देद्यांत असा कोणताहि लोकसमूह असूं नये कीं 
ज्याला या आपल्या उद्दिष्ट संस्कृतीच्या गोटांत आणतां येणार 
नाहीं. राष्ट्रीकरणाचे प्रश्न सोडवितांना मुख्य जी गोष्ट 
करावयाची असते ती ही की, देशांत जे निरनिराळे समाज 
असतात त्या सवौनां सामान्य असें काय आहे, किंवा 
सवोतच' नाहीं असे काय आहे, तें शोधून काहून त्यांचा 
सामान्य संस्कृति निमीण करण्याच्या कामीं उपयोग करावयाचा 
असतो. अथोत्‌ हें काम चांगळें व्हावें यासाठीं आणि 
सामान्य संस्कृति तयार करण्याचें काम विशेष अवघड 
'होऊं नये एतदर्थ देशांत एकमेकांपासून अगदीं मिद्न असे 
समाज जितके कमी असतील तितकें सोईचे होतें. उद्यां 
धाडसी चिनी लोकांचे थवेच्या थवे येथें येऊन राहूं लागले, 
तर व्यायोगें भारतीय राष्ट्र बनविण्याचें आमचें काम अवघड 
होईळ, कारण चिनी समाज आमच्यापासून महत्त्वाच्या 


बाबतींत अगदीं भिन्न आहे. ब्रिटिश लोक या अशा सिन्न 
विनी लोकांचें आगमन खतःच्या देशांत होण्याच्या जरी 
विरुद्ध आहेत तरी हिंडुस्थानांत त्यांची वस्ती होण्यास उत्तेजन 
देऊन येथील लोकांत आधींच जी सिन्नता वावरत आहे 
तिच्यांत भर टाकण्याला ते निश्चितपणे मदत करतील. अठराव्या 
शतकाच्या शेवटीं शेवटीं आणि एकोणिसाव्या शतकाच्या 
आरंभी मराठ्यांशीं केलेल्या पहिल्या युद्धानंतर प्राप्त 
झालेल्या साष्टी बेटांत चिनी लोकांची वसाहत करवि- 
ण्याचा इस्ट इंडिया कंपनीचा विचार होता ही गोष्ट इति- 
हासांत नमूद आहे. कंपनीचा हा बेत साधला नाहीं ही गोष्ट 
वेगळी. मद्रासेकडे तर गुन्हेगार चिनी लोकांची वसाहत 
स्थापितहि झाली होती, आणि चिनी-तामिळ या नांवाची 
नवी संकरजाति आज तेथें दिसत आहे ती या वसाहतीमुळेंच 
उत्पन्न झालेली आहे. कलकत्त्यांत पुष्कळ चिनी लोक आज 
चांभाराचा धंदा करीत आहेत. हे कलकत्त्यांत येणारे चिनी 
लोक बहुधा एकटे येतात आणि येथें हिंदी-खिखी बायकांशी 
लञें करतात असा मजकूर कांहीं वृत्तपत्रांतून प्रसिद्ध झाला 
होता तो खरा असेळ तर ही एक गोष्ट राष्ट्रीकरणदृष्या 
आम्हांला सोईची आहे व या गोष्टीमुळे चिनी लोकांची 
आमच्या देशांतील वस्ती आमच्या ध्येयाला विशेष 
अपायकारक होणार नाहीं असं म्हटलें पाहिजे. 

परंतु चिनी लोक आणि दुसरे अल्पसंख्याक समाज जे 
आमच्या देशांत येऊन राहतात त्यांच्या संबंधाने एक अड- 
चणीची गोष्ट उपस्थित होते की, आजच्या परिस्थितींत हे सवे 
बाह्य लोक आमची देशी संस्कृति आणि विचारपरंपरा दुर्बल 
करण्याचा प्रयत्न करतात. आज जर हिंदुस्थानांत देशी 
राजाचें राज्य असतें तर येथें वस्तीस आलेल्या बाह्य लोकां- 
कडून आमच्या संस्कृतीला बाधा पोंचळी नसती. कित्येक 
शतकांपूर्वी सीरियन ख्रिस्ती लोक येथें आले ते येथे खराज्य 
असल्यामुळें पोषाख, राहणी, भाषा या सर्व बाबतींत हिंदीच 
वनून गेळे आहेत. कोचीन आणि त्रावणकोर येथें सामान्य 
हिंदु आणि सीरियन ख्रिश्चन माणसें, विशेषेकरून बायका, हीं 
इतकीं सदृश दिसतात कीं अमकी बाई ख्रिस्ती आहे अगर हिंदु 
आहे हें एकाएकी ओळखतां येत नाहीं. कित्येक शतकां- 
पूर्वी यहुदी लोक दक्षिणेंत आळे ते आज मराठीच बोलतात, 
मराठीच लिहितात, त्यांची धार्मिक गीतेंहि मराठींतच 
आहेत. एवढेंच नव्हे तर महाराष्ट्रीय वाद्मयसूचीवरून हें 
स्पष्ट होईल कीं या लोकांनीं कित्येक काव्यें व नाटकें लहून 
मराठी वाढ्ययांत भर टाकळेलो आहे. भाषेप्रमाणे ह्यांच्या 
स्रिया पोषाखाच्या बाबतींतहि हिंदू झाल्या आहेत. बेने 
इख्रायळू ( यहुदी ) ्ली व हिंदु ख्री यांत फरक एवढाच दिसतो 
कीं हिंडु स्रीच्या कपाळावर कंकू असतें व यहुदी स्रीच्या नसतें. 
पाद्यांचीहि गोष्ट थोडीफार यहुदी लोकांसारखीच आहे. 
गुजराथी ही त्यांनीं आपली भाषा म्हणून खीकारली आहे, 
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हिंदु देवतांना ते नवस करतात, लग्न वगेरे संस्कारांच्या 
बाबतींत त्राह्मयाजवळून मुहूर्त वगेरे काढतात. गायक- 
वाडींतील कांही पारशी मराठेशाही पागोटे घालतांना 
आढळतात. लांच्या स्त्रिया खुभ प्रसंगीं कुकू लावतात व 
यांच्या लयांत जरी त्राह्मण पुरोहित लागत नसले तरी लांचे 
विवाहमंत्र पुष्कळसे संस्कृत असतात. गोमांसहि ल्यांनीं 
टाकलें आहे व गोरक्षणाचा पुरस्कार करणाऱ्या मंडळींत 
शेट जसावाला यांसारखे कांहीं पारशीहि आहेत. ही सख्रा- 
ज्याच्या दिवसांत येथें येऊन. राहिलेल्या वाह्य लोकांची 
गोष्ट झाली. 


सध्यांचे पारशी.--अठराशें अठरा सालीं महाराष्ट्र देश 
जिंकला जाऊन तेथें व हिंदुस्थानांत इतर सर्वत्र ठिकाणीं ब्रिटिश 
सत्ता जशी हळू हळू पसरली तशी या वाह्य जातींच्या मनांत 
देऱ्य संस्कृति व चाठीरीती यासंबंधाने पूर्वीची जी भावना 
होती ती बदलली. आज पुष्कळ पार्शी लोकांनां इंग्रजी भाषा 
गुजराथीपेक्षां जास्त संवईची झाली आहे. ते घरीं इंग्रजी 
बोलत नाहींत, गुजराथीच बोलतात, परंतु त्यांची बोलण्याची 
व लिहिण्याची गुजराथी आतां पूर्वीसारखी अुद्ध राहिली 
नसून' ती तशी व्हावी अशी ल्यांनां इच्छाहि दिसत नाहीं. 
त्यांची लिहिण्याची गुजराथी ही एक अपभ्रष्ट भाषा असून 
तिला पारशी युजराथी असें नांव ते देतात. 'संसारिका? 
नांवाचें एक गुजराथी काव्य लिहिणारे शेट मलबारी 
यांसारखे लोक अ्रुद्ध गुजराथी लिहितां येतें याचा अभिमान 
मानीत. परंतु ते दिवस गेले. मलबारी यांची पिढी आज 
नाहींशी झालेली आहे. मलबारी यांनीं वरील कविता प्रसिद्ध 
केली ल्या वेळीं देशी भाषेंत प्रसिद्ध होणाऱ्या छेखांचे व 
ग्रंथांचे रिपोटेर यांनीं असा एक शेरा मारला होता कीं, 
“कवितेची भाषा अगदीं थुद्ध गुजराथी आहे, अथीत्‌ मलवारी 
हे पारशी असल्याने त्यांच्या हातून ही कविता लिहिली गेली 
नसावी”. या रिपोर्टरानें असेंहि आणखी म्हटळें होतें की, 
“कवितेंतील भाषासरणी व भावनांचा ओघ पाहतां कोणातरी 
पेट्रियटने म्हणजे देशभक्ताने हौ कविता लिहिली असली 
पाहिजे”. अथीतू्‌ या रिपोर्टरानें पारशी देशभक्त असणार 
नाहीं अशी आपली समजूत प्रदर्शित केली आहे ! असो. पारशी 
लोक हरएक बाबतींत बहुतेक पाश्रात्त्यांसारखे झाले आहेत ही 
गोष्ट सामान्य द्टटीलाहि स्पष्ट दिसते. हिंदुस्थानांत सामाजिक 
आणि' राजकीय विषयांत लक्ष घालणाऱ्या समाजांत इंग्रजी 
भाषेचा जोरानें पुरस्कार करणारे असे हे पारशी 
लोकच होत. 


आमींनियन.-_पार्थी ढोकांनंतर आर्मीनियन लोकांची 

द च क... हे 

स्थिति पाहतां हे ढोक त्रिटिश सत्तेच्या स्थापनेपूर्वी 
कित्येक वर्षे येथ वसीळा असूनहि आज ते सर्वी इंग्रजरूप 
होण्याच्या प्रयत्नांत आहेत. पुष्कळ आर्मींनियन लोक घरीं इंग्रजी 


बोलतात व इंग्रज ग्रहस्थांची जेवण्याराहण्याची सोय आपल्या 
घरीं करतात. कलकत्त्यांत एक मोठें व अत्यंत प्रसिद्ध 
हॉटेल एका आर्मीनियन ग्रहस्थाचें आहे. वऱ्याच आरसा- 
नियन लोकांनीं इंग्रजांशीं लमे केलेलीं आहेत. ही ल्म्नांची 
संख्या फार मोठी नाहीं तरी हिंदू लोक आणि आमीनियन लोक 
यांच्या मध्यें जितका सामाजिक व्यवहार आहे लापेक्षां 
इंग्रजांचा व आर्मीनियनांचा सामाजिक व्यवहार मोठ्या 
प्रमाणावर चाळतो ही गोष्ट स्पष्ट करण्यास ही लम्तसंख्या 
पुरेशी आहे. इंग्रजांना लागू असणारा कायदा आर्मीनियन 
लोकांनीं आपला म्हणून मान्य केलेला आहे. असो. 


यडुदी.--आतां यहुदी लोकांकडे वळूं. हिंदुस्थानांत आठेले 

यहुदी लोक दोन वर्गात पडतात. पूर्वी येऊन राहिलेले ते बेने 
इस्रायळ लोक होत. हे लोक बहुतेक बावतींत मराठेच 
झालेले आहेत. त्रिटिश सत्ता स्थापित झाल्यानंतर जे 
यहुदी ठोक येथें आले ते नेटिवांच्या चालीरीती घेत नाहींत, 
तर राज्यकत्यांची राहणी स्वीकारतात. ल्यांनीं अरबी 
भाषेलाहि सोडचिद्री देण्याचा प्रयत्न चालविला आहे व तिच्या 
जागीं ते कोणतीहि देशभाषा न खीकारतां इंग्रजीचा स्त्रीकार 
करतात. यांपेकी कांहीं लोक यूरोपियन यहुदी आणि ख्रिस्ती 
लोकांशीं ल्न करतात परंतु आपले जातभाई बेने इस्रायळ 
यांजशींदेखील लमव्यवहार करीत नाहींत. बेने इखरायलांत 
घटस्फोट मंजूर नाहीं. आणि यहुदी धमाचे घटस्फोट हे 
आदितत्त्व आहे असेंहि तत्त्व एक सासून घराण्यांतील तरुण 
ज्ञानकोशकारांपुढें मांडूं लागला. बेने इ्लायल काळे म्हणून 
जर या नव्या यहुदींस नकोत तर मग हिंदुस्थानांतील एकाद्या 
जातींत लग्न करण्याची गोष्ट दूरच आहे. कलकत्त्यांतील एका 
बेने इख्रायळ खाणावळवाल्याचे दोन मुलगे कळकत्त्यांत 
वाढल्याने त्यांनां त्यांची मराठी भाषा येत नव्हती. मराठी 
येत नाहीं म्हणून त्या मुलांनीं कोंकणांतील मुठी न करतां 
कलकत्त्यांतीलच कराव्यात असें मनांत आणलें, परंतु कलक- 
त्यांत मागाहून आलेल्या म्हणजे गोऱ्या यहुदी लोकांच्या 
सुलींतून बायका मिळविणें त्यांनां अत्यंत दुर्धर झालें. 
मोठ्या कशाने एका कुटुंबांतल्या दोन मुठी बहिणीबहिणी 
या दोन भावांनीं आपल्या बायका करून घेतल्या. पुढें या 
विवाहाचा परिणाम असा झाला कीं ह्या दोन मुलींनां लांच्या 
गोऱ्या यहुदी जातीनें वाळींत टाकलें. 


सासून नांवाच्या ग्रहस्थांनीं आपल्या जातीच्या मदतीसाठी 


ज्या मोठमोठ्या देणग्या देऊन ठेवल्या आहेत व जे धमोदाय . 


काढळे आहेत लांचा फाथदा बेने इख्रायळ लोकांनां फारच 
थोडा दिला जातो. कारण काय तर बेने इख्रायळ है 
मागून आलढेल्या यहुदी लोकांपेक्षा काळसर वणीचे आहेत. 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्णजे घेने इस्रायळ लोक 
आणि बगदादडून आलेले नंतरचे यहुदी ढोक यांचे संबंध 


डा 


इतिकर्तव्यता--राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 


22... २२ पपपणणणणणणणयणणणणाणणणणणणणणणपण यण 
इंग्रज आणि नेटिव्ह ख्रिसी यांच्या संबंधाप्रमाणें जवळ 
जवळ आहेत. कोचीन येथें ज्यू लोकांतच काळी आणि 
गोरी अद्या दोन जाती आहेत. गोरी जात काळ्या जातीला 
तुच्छतेने वागविते. 

विनी.--आतां चिनी लोकांची गोष्ट घेऊं. हे चिनी लोक 
हिंदी लोकांप्रमाणे वागण्याचा कितपत मरयत्न करतात? मुळींच 
करीत नाहींत म्हटळें तरी चालेल. सत्ताधारी ढोकांचा पोषाख 
आणि चालीरीती यांनांच ते जवळ करतात असें द्सितें. 
झुळक फायद्यासाठी खिस्ती पंथ किंवा दुसरा कोणताहि. पंथ 
पत्करावयास ते मागेपुढे पहात नाहींत. हिंदी लोकांचें 
अनुकरण करणें हे चिनी लोकांनां आज फायद्याचे नाहीं 
म्हणून ते त्या भानगडींत पडत नाहींत. वेस्ट इंडीज बेटांत 
किंग्स्ठे नांवाचे एक गृहस्थ राहिळे होते. त्यांनीं आपला 
असा अनुभव लिहून ठेवला आहे कीं, चिनी पुरूष आपली 
बायको चर्चमध्ये पाठवितो ती केवळ नवी टूम ( फॅशन ) म्हणून 
पाठवितो. आज चिनी पुरूष इंग्रजी हॅट घालतात व पुष्कळ 
विनी बायका यूरोपियन तर्‍हेचा पोषाखहि करतात. ही 
आजची गोष्ट झाली. कांहीं दिवसांनीं आपल्या नव्या 
ठोकराज्याविषयीं विनी लोकांनां अभिमान वाटेल. हें लांचे 
लोकराज्य दिवसानुदिवस बलिष्ठ होत जाऊन अभिमान 
वाटण्याजोगें होईल आणि मग हे चिनी लोक आज आम्हांला 
कित्येक यूरोपियन राष्ट्रांचे लोक वागवितात त्याप्रमाणें 
तिरस्काराने वागवितील. ते हिंदुस्थानांत राहतील पण मनानें 
हिंदुस्थानचे नागरिक असं खतःलठा समजणार नाहींत, तर 
आपल्या लोकराज्याचेच नागरिक राहून हिंदुस्थानांत नेहमीं 
परक्यांप्रमाणें वागतील. आतांपर्यंत या ज्या गोष्टी सांगितल्या 
या उद्यां होणाऱ्या गोष्टी आहेत व म्हणून आजच्या | 
कारणांत त्यांचा विचार करण्याचें विशेष कारण नाहीं. तरी 
पण उद्यांच्या होण्यासारख्या गोष्टी म्हणून त्या आम्हीं ध्यानांत 
ठेवणें बरें. चिनी लोकांची काम करण्याची ताकद अमेरिकन 
लोकापेक्षांहि अधिक आहे. चीन देशांत मजूरवगीची लोक 
संख्या फार मोठी आहे. हिंदुस्थानांत कुशळ कारागिरांचा 
तुटवडा आहे. आमचे कारागीर लोक खभावतः आळशी 

असतात. या सर्व गोष्टी लक्षांत घेतल्या आणि हिंदुस्थान व 
चीन देश हे एकमेकाला लागून आहेत ही गोष्ट लक्षांत 

घेतली म्हणजे हिंदुस्थानांत वसतीला येणाऱ्या चिनी लोकांची 

संख्या यापुढें वाढत जाणार हॅ आपल्यास कळून येईल. 
असेंहि संभवनीय दिसतें की, चिनी लोक हे आमच्या 
देशांत कायमचीच वस्ती करून राहणारे होतील. अत 
झाल्यास आमच्या राजकारणांत अनेक अल्पसंख्याक समाज 


ज्या धोरणाने वागतात त्या धोरणाने तेहि वागण्याचा संभव 


(4. 


आहे. एकसुखी अनियंत्रित सत्ताधारी सरकार असलेल्या 
देशांत अल्पसंख्याक समाज नेहमीं सत्ताधारी 
संगनमत करतात आणि आप 


ठोकांशीं 
ल्या समाजासाठी विशेष हर 


३९७ 


मिळावे म्हणून देद्यांतील बहुसंख्याक जनतेपासून अलग 


राहण्याचा प्रयत्न करतात. हें अल्पसंख्याकांचे सामान्य 
धोरण चिनी लोकहि पतकरतील यांत नवल नाहीं. 


खेस्त्यप्रसार.--आतांपर्यंत चिनी, यहुदी, पार्शी आणि 
आमींनियन यांच्या वृत्तीसंबंधाने जें वर्णन केलें आहे त्यावरून. 
हं लक्षांत येईेल की, या समाजांचे धोरण इंग्रजी संस्कृति 
स्वीकारावी किंवा आपली स्वतःची संस्कृति धरून ठेवावी अश्या 
प्रकारचेंच असणार. यांपैकीं कोगतीहि गोष्ट त्यांनीं केली तरी 
देश्य संस्कृतीला त्यापासून फायदा नसून.या संस्कृतींचें वळ 
कमी होणें हा एक ल्यांच्या राहणीचा परिणाम होणार आहे. 
ब्रिटिश लोक या देशांत आपल्या ब्रिटिश संस्कृतीचा पुरस्कार 
करीत आहेत; व अल्पसंख्याक बाह्यजातीयांचें वर्तन या 
पुरस्काराला साहाय्यक होत आहे; या दोन गोष्टी तर हिंदी 
संस्कृतीला अपायकारक आहेतच पण याखेरीज आणखी 
एक जवरदस्त अपायकारी शक्ति आपल्या संस्कृतीविरुद्ध 
कार्य करीत आहे. ही शक्ति म्हणजे खेस्त्याचा हिंडुस्थानांत 
केला जाणारा प्रचार होय. प्रत्येकाला वाटेल त्या गोष्टीवर 
विश्वास ठेवण्या न ठेवण्याचें स्वातंत्र्य आहे व वाटेल ल्या 
मताचा प्रचार करण्याचें खातंत्र्य आहे. हीं तत्त्वें कवूल 
करूनहि आम्हांला आमच्या देशांत होणाऱ्या स्रेस्त्यप्रचारा- 
विरुद्ध बोलतां येईल. या खिसतपंथप्रचारानें आमचे देशबंधू 
देशभावनेला पारखे होतात, आमच्या ज्या जुन्या शिष्टमान्य 
आचारपरंपरा आहेत त्यांकडे तिरस्कारवुद्धीनं पाहण्याची 
संवय ख्रिसपंथ आमच्या देशबांधवांनां लावतो, या प्रकारच्या 
हरकती या पंथाच्या प्रचाराविरुद्ध आम्हांला आतांच घेतां येतात. 
पुष्कळसे ख्रिस्ती झालेले लोक साहेब बनावयास पाहतात, 
आपला पोषाख टाकून ते परकी पोषाख घेतात. पुष्कळ 
खिरी कुटुंबांत देशी भाषा बाजूस सारून इंग्रजी भाषेचा 
घरच्या व्यवहारांत उपयोग करण्याचा प्रचार सुरू झालेला 
आहे. संताळ वगेरे सारख्या जातींत ख्रिस्ती मिशनरी लोक 
आपल्या सिशनरी कामासाठीं जातात तेव्हां लांच्यामध्यें 
रोमनलिपीचा प्रचार करण्याचा यत्न करितात. हेतु हा कीं, 
ख्रिस्ती वाड्यय ह्यांच्या भाषेंतून त्यांनां शिकवितां यावें. 
। सिशनऱ्यांच्या या चळवळीचा परिणाम असा होईल कीं, 
! आमच्यांतीळ कांहीं लोक रोमन लिपी लिहावयास शिकतील 
' व॒या लिपीचीच त्यांनां संवय लागून आमच्या देऱ्य लिपीचे 
। संख्याबळ कमी होईल. गोव्यामधीळ खिस्ती लोकांनीं 
! आपल्या कोंकणी मराठी भाषेंत पोतुगीज आणि लॅटिन, शब्द 
मिसळून व ही भाषा लिहिण्याला रोमन ठिपीचा उपयोग 
करून आपल्यापुरती एक नवीनच उपभाषा निमोण केलो हें 
प्रसिद्ध आहे. असो. 
आपल्याला हिंदुस्थानांत जी सामाजिक व आर्थिक उन्नति 
घडवून आणावयाची आहे. ल्या उत्तीच्या कायोसाठी जें 


ययायगायाायानामायनयाकककळण 


- २१९८ 


ज्ञानकोश-प्रसावनाखंड. 


प्वार 


सुख्य काम आपणाला करावें लागणार आहे' तें हिंदुस्थानांत 
असलेल्या निरनिराळ्या संस्कृतींचें एकीकरण होय. या 
एकीकरणानें जी नवीन संस्क्ाते उत्पन्न करावयाची तिचें 
स्वरूप ठरवितांना हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं, हिंदी लोकांनां 
सर्वतोपरी पाश्चात्त्य रूप देणें हे केवळ अवघडच नव्हे तर 
अशक्‍य कोटींतळें आहे. अथात्‌ येथील देश्य भाषा रक्षण 
केल्या पाहिजेत. त्या नाहीशा करून टाकतां उपयोगी नाहीं 
व असें करणेंहि शक्‍य नाहीं. या देशांत येथील भाषाच 
प्रमुखतेनें प्रचारांत असल्या पाहिजेत. अथात्‌ खिस्ती मिशनरी 
लोक वर सांगितल्याम्रमाणें भाषांच्या कामांत जी अनवस्था 
उत्पन्न करूं पाहत आहेत तिला कायद्यानें किंवा जोरदार 
लोकमत उत्पन्न करून प्रतिबंध केला पाहिजे. 

येथें जे वाह्य लोकांचे अल्पसंख्याक समाज आहेत व जे 
परकीय उपासनासंप्रदाय आहेत त्यांचे आपल्या देऱ्य 
समाजावर होणारे परिणाम कोणत्या उपायानें टाळतां येतील, 
आमच्या राष्ट्रीयवृत्तींत हे पंथ व समाज जे दोष उत्पन्न करू 


पाहत आहेत ते उत्पन्न होण्याचें टाळण्यास काय उपाय | 


योजणें जरूर आहे, या प्रश्नांचा विचार करतां आम्हांला 
जो उत्तम उपाय सुचतो तो हा की प्रांतोप्रांतीं आमच्या ज्या 
देय भाषा आहेत ल्यांचें सामर्थ्य आम्हीं वाढवावे आणि हं 
सामथ्ये वाढण्यासाठी जरूर ते सामाजिक आणि राजकीय 
फरक आम्ही घडवून आणावे. 


भाषावार देशविभाग.--आमच्या मतें हिंदुस्थानच्या 
कारभारांत जो फरक आज अगदीं जरुर झालाच पाहिजे तो 
या देशाची भाषावार विभागणी हा होय. आज देश्याचे जे 
राजकीय विभाग आहेत ते निरनिराळ्या परिस्थितीप्रमाणे 
सहज घडून आलेले आहेत. ईस्ट इंडिया कंपनी जसा देश 
काबीज करीत गेली तसा कवजांत असलेल्या मुल्खांत 
नवा मिळालेला मुलूख त्याचाच एक भाग म्हणून अंतभूत केला 
गेला. मुंबई इठाख्याकडेच पाहतां या इलाख्यांत मराठी, 
गुजराथी, सिंधी व कानडी या चार अगदीं भिन्न भाषा 
बोलणारे मिन्न भाग सामिल केले गेळे आहेत. कानडी भाषा 
बोलणारे लोक कांहीं मद्रास इछाख्यांत तर कांहीं मुंबई 
इलाख्य़ांत वांटळे गेळे आहेत. मराठी बोलणारा मोठा 
समाज मुंबई इलाखा, वऱ्हाड, मध्यप्रांत व निजामचें राज्य 
या चार ठिकाणीं विभागला गेला आहे. 


परवां परवांपर्यंत बंगाली लोक पूर्ववंगाळ आणि पश्चिम- 
धंगाळ अश्या दोन ठिकाणीं विभागले गेळे होते व या प्रांतां- 
तून बिहारी व आसामी यांसारख्या भिन्न भाषा बोलणाऱ्या 
लोकांशीं सरकारानें त्यांची जोड केलेली होती. अल्ा 
प्रकारची भाषांना न मानणारी देशविभागणी सामाजिक 
हिताच्या दृष्टीनें उपकारक होऊं शकत नाहीं. उलट ही 
विभागणी' पुष्कळशी सहजगत्या घट्टून आलेल्या कारणामुळें 


जरी प्रथम ठरली गेली' असली तरी ती तशीच कायम 
ठेवल्यापासून लोकांत असा सकारण समज उत्पन्न होतो की, 
ब्रिटिश सरकारनें ही जी विभागणी केली आहे ती वुद्धिपुरःसर 
केली असून तिचा हेतु लोकांत भेदवुद्धि माजावी 
असा आहे. 


हिंदुस्थानांत काय किंवा यूरोपीय देशांत काय निर- 
निराळ्या लोकांमध्यें सामाजिक दळणवळण कमीअधिक 
होणें हें त्यांच्या भाषेवर अवलंबून असतें. ज्यांची भाषा एक, 
त्यांच्या भावना व कल्पना पुष्कळशा सारख्या सारख्या 
असतात. मग ते निरनिराळ्या प्रांतांत रहात असले तरी 
हरकत नाहीं. मुंबई इलाख्यांत मराठी बोलणारे जे लोक 
आहेत त्यांची गुजराथ्यांशीं जितकी सहानुभूति असते 
यापेक्षां वऱ्हाडांतीलळ आणि नागपूर प्रांतांतीळ मराठी 
बोलणारांशीं अधिक सहानुभूति असते. हिंदुस्थानांतील 
जातींची वांटणी पहावी तर तीहि भाषावारीनेंच झाळेली दिसते. 
मराठा जात मराठी बोलणाऱ्या देशांतच सांपडते. मराठी 
बोलणाऱ्या देशाबाहेर ही जात फक्त बडोदा आणि इंदूर 
या संस्थानांत सांपडते. पण हीं संस्थाने मराठ्यांचींच 
आहेत. लोकांच्या राजकीय वृत्ती आणि भावना तपासल्या 
तर त्याहि भाषेप्रमाणे मित्न मिज्ञ आढळून येतात. सामाजिक 
चालीरीती भाषावारच वांटलेल्या दिसतात, म्हणजे ज्यांची 
भाषा एक त्यांच्या चालीरीती व राजकीय कल्पना वगेरे 


“सारख्याच असतात. लोकांमध्यें कोणत्याहि तऱ्हेचा सारखे- 


पणा असणें ह्याला सामाजिकदृष्ट्या पुष्कळ किंमत आहे. या 
सारखेपणापासून समाजाचें पुष्कळ प्रकारचें हित होतें म्हणून 
भलत्याच रीतीनें राजकीय विभागणी करून देशांतील 
विवक्षित लोकांमध्यें असलेलें साम्य नाहींसे करण्याचा प्रयत्न 
करणें बरें नव्हे व असें करण्याची खरोखरी जरूरहि नसते. 

आज जी देशाची वांटणी झालेली आहे ती बदळून 
त्याची भाषावार पुनर्विभागणी करणें हें लोकांनां व 
सरकारलाहि पुष्कळ फायदेशीर होईल. प्रथम आपण सरकारला 
अश्या विभागणीपासून कोणते फायदे होतील हें पाहूं. 


सरकारचें हित.--सरकारळा पहिला फायदा हा 
कीं सिव्हिल सर्विसमधल्या लोकांनां एकच भाषा शिकावी 
लागेळ व त्यामुळें ती त्यांनां चांगली शिकतां येईल. 
सध्यां असे होतें की, अंमलदार एखाद्या जागेवर 
नेमला गेला म्हणजे तेथील स्थानिक भाषा मोठ्या 
मेहनतीने शिकू लागतो. एक दोन वंषीत त्याची तेथून 
दुसरीकडे अगदीं वेगळी भाषा असणाऱ्या ठिकाणीं 
बदली होते. असें झाल्यानें सिव्हिलियन अंमलदारांनां 
कोणतीच देशी भाषा मन लावून शिकावीसे वाटत नाहीं. 
हाचे असलदार जर एक भाषा बोलणाऱ्या प्रांतांत नेमला 
जाईल तर तो तेथील भाषा नीट शिकून घेईल व ल्या 


इतिकतेव्यता><राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
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भाषेच्या वाड्ययाचाहि चांगला अभ्यास करील. हिंदी वाढ्यय, 
हिंदी नाटकें वगेरे यांजकडे तो अधिक लक्ष देऊं लागेल व 
त्यायोगे ल्याला लोकप्रियता प्राप्त होऊन त्याचा परकीपणा 
ठोकांनां फारसा भासणार नाहीं. सरकारचे अंमलदार 
लोकग्रिय झाळे म्हणजे त्यायोगें सरकारसत्ताहि लोकप्रिय 
होण्यास बरीच मदत होते. भाषा अंमलदारांनां नीट आल्या- 
कारणानें त्यांचें मनो गत हिंदुस्थानच्या लोकांनां नीट उमजेल 
आणि ल्यांनांहि येथील लोकांचें म्हणणें नीट समजून 
घेतां येईल. 

दुसरा फायदा असा होईल कीं, सरकारला विद्याखात्यांत 
पुष्कळ सुधारणा करतां येईल. आजच्या परिस्थितींत विद्या- 
खाल्याचें झेत्र फार नियमित झालें आहे. एकदां भाषावार 
प्रांतरचना झाली म्हणजे या प्रान्तिक भाषेच्या द्वारा 
लोकांनां अधिक शिक्षण देतां येईल. आज विद्याखाल्याला 
फारसें काम करितां येत नाहीं व ल्यामुळें लोकांचा समज असा 
झाळा आहे कीं, देशांतल्या भाषा नाहीशा करण्याचा ब्रिटिश 
संरकारचा प्रय्न आहे. कांहीं ब्रिटिश अंमलदारांनीं येथील 
भाषांसंबंधानें आपलें विरोधी मत पूर्वी व्यक्त केलेलें आहे 
यामुळें आणि ब्रिटिश सरकारच्या अडचणी छोकांनां न 
कळल्यामुळे त्यांचा वरीलप्रमाणे समज होतो. अथोतू , 
देशी भाषांत चालणारीं पुष्कळशीं वर्तमानपत्रे सरकारशी | 
फार विरोध करतात. 


आयर्ठुड व स्काटलंड येथील भाषांनां इंग्लंडने नामशेष 
करून टाकलें आहे ही गोष्ट लक्षांत घेऊन हिंदुस्थानांतील 
भाषांची तीच वाट लावून हिंदुस्थानांतील लोकांनां 
राष्ट्रभावनाहून्य करण्याचा इंग्रजांचा बेत आहे असें ते 
अनुमान काढतात. 


वर सरकारला भाषावार प्रांतरचना केल्यापासून जे 
फायदे. दाखविले *आहेत त्यांत आणखी एका गोष्टीची भर 
घातली पाहिजे ती ही की, सरकारला आपले सरकारी 
'कागदपत्र देशी भाषेतून प्रसिद्ध करून आपली बाजू लोकां- 
पुढें मांडण्याचे काम अधिक जोरानें करतां येईल. प्रांतांत 
चार पांच भाषा असल्या म्हणजे प्रत्येक भाषेंत सरकारचें 
म्हणणें प्रसिद्ध करणें अवघड होतें. ल्याच प्रांतांत एकच 
भाषा असल्यास प्रांतिक सरकारास हें काम सोपें होऊन 
मोठ्या प्रमाणावर करतां येईल. 


लठोकहित.-आतां लोकांनां जे फायदे होतील ते पाहू. 
एकतर एका प्रांतांतील लोकांमध्यें परस्परांचे म्हणणें स्‌वीनां नीट 
समजून सठोखा अधिक उत्पन्न होईल व त्यायोगें सवाचे पुष्कळ 
हित होदैल. दुसरें, हिंदुस्थानच्या भाषांची अधिक 
घेतली जाईल व त्यायोगें त्यांची वाढ नीट होईल. तिसरें 
ट्रेशी भाषांच्या द्वारा ब्रिक्षण देण्याची व्यवस्था अधिकाधिक 


झाल्यानें उच्च शिक्षण देणाऱ्या संस्थांचा फायदा घेणारे लोक 
अधिकाधिक निघतील व त्यायोगें लोकसमाजाचें पाउल 
जोरानें पुढें पडत जाईल. 


देशाचे राजकीय विभाग चांगल्या तत्त्वावर केले जातील 
व देशीभाषांनां योग्य तें स्थान दिलें जाईल तेव्हांच सर्व 
देशाला सामान्य अशा राष्ट्रीय संस्कृतीची इमारत बांधावयाला 
आरंभ झाला असें होईल. पाश्व्यात्त्यांपासून ज्या शास्त्रीय 
शोधांचा फायदा आपण घेणार ते शोध आपल्या लोकांनां 
परिचित करावयाचे तर त्यांच्या मातृभाषांच्या द्वाराच हे काम 
झाळें पाहिजे. देशभाषांचा दजा जसा आपण वाढवू तसे देशांतील 
बहुसंख्याक लोक महत्त्वाळा चढतील. राजकीय दृष्टीनें 
आणि सामाजिक दृष्टीनें देशांतील बहुजनसमाज ' आपलें 
स्वत्व' प्रस्थापित करू लागला म्हणजे देशांत राहणीचा 
सारखेपणा वेगानें वाढत जाईल आणि जी एक सामान्य 
राहाणी म्हणून ठरेळ ती देशांतील अल्पसंख्याक लोकहि 
वहुतांशाने स्वीकारतीलळ. असें झाळें म्हणजे देशांतील 
आर्थिक संबंध बदलतील व त्यांची पुनधेटना करावी लागेल 
अथवा दुसर्‍या शब्दांत सांगावयाचें म्हटलं म्हणजे आज 
जं अर्थशास्र जातवारीनें बांधलं आहे त्याच्या जागां 


| भारतीय अर्थशाख्राची उभारणी होऊन नव्या आर्थिक 


युगाला आरंभ होईल. 


वर वर्णन केलेल्या विकासास अधिक लरित गति देण्या- 
साठीं राष्ट्रीकरणाचें व्यावहारिक स्वरूप समजलें पाहिजे. 
दोन विविध संस्कृती नष्ट होऊन तिसरी संस्कृति उत्पन्न 
होईल किंवा एक संस्कृति दुसर्‍या संस्कृतीस आत्मसात्‌ करून 
सवीस सामान्य अशी एक संस्कृति देशांत उत्पन्न होईल हा 
प्रश्न भवितव्याच्या काळोखांत लपला गेला आहे. राष्ट्रीकरण 
किंवा एकसंस्कृतिकरण साममूलक नसून दंडमूलक आहे. 
यांचा अर्थ असा नव्हे कीं जें काय एकीकरण होणार तें 
रक्तपातामुळेंच उत्पन्न होईल, तर दोन बाजूच्या लोकांनीं 
तडजोडीने तुमचें काय ठेवावयाचें व आमचें काय ठेवावयाचें 
या विषयींचा तहनामा करून सामान्याचार उत्पन्न करावयाचे 
ही कल्पना यश पावणें अशक्‍य आहे. जें काय शक्‍य दिसतें 
तें हें कीं दोन ससुच्चयांपेकी प्रत्येक समुच्चर्‍याच्या संस्कृतीच्या 
ज्या अंगास अधिक बल असेल तें त्या समुच्चयाच्या संस्कृतीचे 
अंग टिकेल आणि विरुद्ध संस्कृतीचे तत्सटशा अंग विल्यास 
जाईल. तसेंच जो समाज अधिक बलवान्‌. त्याचीं अधिक 
अंगें टिकतील. म्हणजे नवसंस्कृतींत जीं पूर्वसंस्कृतीचीं अंगे 
शिछूक राहतील तां संग्रामांतगेत बळासुळें टिकून राहतील. 

तडजोडीचा संप्रदाय उत्पन्न होऊन तो कधीं कधीं मूलसिन्ञ 


समुच्र्‍यांच्या संस्कृतींचें एकीकरण करू पहातो पण त्यास 
देखील प्रत्येक संस्कृतीवर छाप टाकण्यासाठी झगडाचेंच लागतें. 
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उदारमतवाद.- संस्कृतीच्या एकीकरणाचीं वरील 
तत्त्वें लक्षांत घेऊन आपलें कर्तव्य काय ठरतें तें पाहूं. दोन 
समुच्चयांच्या ठिकाणीं राष्ट्रर्पी एक समुच्चय उत्पन्न करावा या 
इच्छेने जो उपदेश हिंदुस्थानांत न्यायमूर्ती रानड्यासारख्या 
विद्वान्‌ ग्रहस्थांनीं प्रस्त केला तो ज्या एका वाक्यांत सांठविला 
आहे असें “मी हिंदु नाहीं, मी मुसुलमान नाहीं, मी हिंदी 
आहे” हें उदारमताचें वाक्य होय. 


राष्ट्रीकरणाचा यापेक्षां निराळा मार्ग रामदासांनी उप- 
देशिळा. “मराठा तेवढा मेळवावा आणि महाराष्ट्रधमे 
वाढवावा? हें रामदासांचें वाक्य वारंवार उच्चारिलें जातें. 
त्या उपदे्याचा थोडक्यांत अर्थ म्हटला म्हणजे सद्श 
समाज एकत्र करावा आणि ल्या सद्दा समाजाचें साद्ह्य 
इतरांवर लादावें. राष्ट्रीकरणासाठीं एका समुच्र्‍यास संग्राहक 
वनळें पाहिजे आणि दुसऱ्या समुच्चयास संग्राह्य म्ह्णजे 
संग्रहणाचा विषय ज्ञाळें पाहिजे. एका पक्षास आपला 
समाज वाढविण्याची इच्छा पाहिजे आणि दुसर्‍या समाजास 
त्या समाजाच्या समुच्यांत शिरण्याची महत्त्वाकांक्षा पाहिजे. 
समाजवर्धिष्णु इच्छेगोवाय जो उदारमतवाद पसरतो तो 
स्वसमाजनाशक आहे. स्वसमाजवधनाची चळवळ जोराची 
नसतां जेव्हां उदारमतवाद सुरू होतो तेव्हां तो कोणा परक्या 
जयिष्णु समाजाच्या शिकवणीमुळें सुरु झाला आहे कीं 
काय इकडे लक्ष दिलें पाहिजे. 


उदारमतवाद आपल्या देशांत “सुधारक? नांवाच्या 
संप्रदायाशी बराच संलम्न आहे. पूर्वीच्या अनेक रूढींशीं 
झगडण्यामध्यें या संप्रदायाने आपलें वरेंच बल खर्च केलें 
आहे, तथापि या संप्रदायाच्या मतांचे ऐतिहासिक स्थान 
लक्षांत घेऊन विवेचन केळे पाहिजे आणि उदारमतवादानें 
ज्या मोकळिकी उत्पन्न करण्याची खटपट केली आहे ल्यांची 
राष्ट्रीकरणाच्या तत्त्वाशी कितपत संगति किंवा असंगति 
आहे याचा विचार केला पाहिजे. 


एखाद्या विचारपद्धतीच्या ग्राद्याग्राह्मतेचें परीक्षण 
करतांना स्वतःची सामाजिक परिस्थिति अवलोकन करूनल्या 


विचाराच्या अवलंबनानें त्या सामाजिक परिस्थितीवर म्हणजे । 


व्यक्तिविषयक आणि समूहविषयक आयुष्यावर काय परिणाम 
होईल हें निरीक्षिळें पाहिजे. तसेंच आपला विचार अधिक 
सूक्ष्मपणे करण्यासाठीं ज्या कालीं, आणि ज्या स्थ्रलीं उर्फ 
समाजांत विशिष्ट विचारपद्धति उत्पन्न झाली असेल त्या कालीं 
त्या समाजांत ल्या विचारपद्धतीच्या अवलंबनानें कसा काय 
फायदा झाला अगर होण्याचा संभव आहे हें तपासून नंतर 
मग ती परिस्त्रिति आपल्या समाजांत आहे कीं काय हें 
पहावें, आणि मग त्या वाद्य विचारांची ग्राह्यामराद्मता ठरवावी. 
तची व्याजाची, आणि बाह्य समाजाची तुलना करीत 


1: फक... अ १ स्वर हीं व्यंगे <१॥ है 
असतां दोन्ही ठिकाणी एकसारखीच लग हेत आणि 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


क 


बटण 


तीं व्यंगे दूर करण्यासाठीं कोणते सामाजिक उपाय योजिले 
जातात एवढेंच पाहून चालावयाचें नाहीं. तर समाज- 
नियंत्रणाची आणि समाजप्रगतीचीं करणयंत्रें आणि त्यांची 
शक्ति यांजविषयीं विचार केला पाहिजे. जेथें समाज.प्रगतीचीं 
करणें जव्यत आहेत तेथें खटाटोप थोडा लागतो, आणि 
जेथे तीं करणें अस्तिलांत नाहींत अगर नष्ट झ्लार्ली आहेत 
तेथें अनेक खटपटी फुकट जातात. एवढेंच केवळ नाहीं 
तर कार्याच्या रकक्‍य़ारक्‍यतेवरूनच विचारांची म्राह्याग्राह्यता 
म्हणजे व्रृद्धिकारकता अगर नाशकारकता ठरते. जेथें 
लोकांच्या हातीं सत्ता असते तेथें कांहीं वावतींत ओदाये 
दाखविलें तर तें उपयोगी पडतें, जेव्हां लोकांच्या हातीं 
सत्ता नसते तेव्हां औदार्य अनेक प्रसंगीं नाशकारक होतें. 
सामान्य सिद्धांत प्रथम सांगून कालव्यय न करितां इंग्रजी 
“उदारमतवादाचा? स्वीकार आपण कितपत करावा हे 
हिंडुस्थानीय परिस्थितींत त्या औओदायीनें अकल्याण होईल की 
फायदा होईल हें पाहून ठरवू आणि या वावतींत समाजशास्र- 
विषयक काय सिद्धांत बांधणें शक्‍य आहे हें मागाहून पाहूं. 


इंग्लंडमध्यें प्रागतिक लोकांमध्यें उदारमतवाद पसरत 
आहे आणि या मतवादामुळें इंग्लंडचे आणि साम्राज्याचे 
पुष्कळ कल्याण झालें आहे ही गोष्ट निर्विवाद आहे. 
उदाहरणार्थ, हिंदुस्थानामध्यें मतस्वातंत्र्यास मिळालेली वांव, 
ख्रिस्ती संप्रदायाचें शिक्षण इंग्लंडने आम्हांवर लादलें नाहीं 
ही गोष्ट, तसेंच कॅथोलिक, ज्यू, इत्यादि संप्रदायांस 
इंग्लंडांत मिळालेले उपासनास्वातंत्रय आणि संस्कारस्वातंत्र्य 
इत्यादि गोष्टी लक्षांत घेतल्या म्हणजे इंग्लंडमधील 
अन्याय नष्ट करण्यास आणि साम्राज्यांत सुखत्रद्धि होऊन 
साम्राज्य बळकट करण्यास उदारमतवाद कारण झाला 
आहे हें उघड होतें. तथापि तेवढ्यावरून आपल्या देशांत 
सामाजिक आणि राजकीय सुधारणांचें प्रवर्तन करण्यास ही 
“वउदारमतवाद” नांवाची विचारपद्धति उपयोगी पडेल असें 
मात्र नाहीं. उलट पक्षीं हिच्यावर जर अंधश्रद्धा वसली तर 
त्याच्या योगानें देशाचे आणि त्यांतल्या त्यांत हिंदुसमाजाचें 
मोठें नुकसान होणार आहे. तें नुकसान कसें होणार याचें 
स्पष्टीकरण पुढें येईलच. 


उदारमतवादाचे आपण सामान्यतः दोन भाग पाहूं. पहिला 
भाग म्हटला म्हणजे शासनतंत्रानें काय करावें या विषयींचे 
अधिक मोकळीक देणारे विचार होत. या भागास आपण शासन” 


। विषयक उर्फ राजकीय औदार्य असें म्हणू. दुसरा भाग म्हटला 


म्हणजे लोकांनीं मनांत आणि हृदयांत कोणते विचार आणि 
भाव बाळगावेत म्हणजे सरकारकडून अनियंत्रित असल्यामुळें 
लोकांस आपल्या मनाप्रमाणे वर्तन ठेवण्यास किंवा लोकमताच्या 
जोरावर नियमन करण्यास जें आचारक्षेत्र मोकळें असतें त्या 
, क्षेत्रांत व्यक्तींस अधिक स्त्ातंत्र्य देणारे विचार होत. थर 


इतिकतेव्यता--राष्ट्रधमसंस्थापना. 


४०९ 


आचारविषयक विचारांस आपण सामाजिक औदाये म्हणूं. या 
दोन विचारसमूहांत तीक्ष्ण भेद नाहीं. जे ठोक खयंद्यातित 
आहेत त्यांच्यामध्यें खासगी आचारविचारांचें नियमन आणि 
सरकारी धोरण यांत पुष्कळशी सरूपता असते, आणि यासाठीं 
इंग्लंडमधील खासगी बाबतींतील “उदारपणा” राजनीतीचा 


अंश समजून त्या दोहोंची युक्तायुक्तता एकत्र ठरविली पाहिजे. 
उलट हिंदुस्थानांतील उदारपणाचें परीक्षण जित आणि दुबल 
लोकांच्या राजनीतितत्त्वानुसार केलें पाहिजे. 


““उदार?विचारपद्धतीचे वर सांगितलेले दोन भाग 
करण्याचें मुख्य कारण एवढेंच कीं, “उदार” अगर “अनु- 


दार” विचारांनी शासनतंत्रावर परिणाम करण्यास हिंदू 


ठोकांस फारशी संधिच नाहीं. उदाहरणार्थ, मुसुलमान आणि 


ख्रिरी लोकांस ते पाखंडी आहेत असें म्हणून त्यांस आपण 
जाळून टाकावे, अगर त्यांस दुसऱ्या कोणल्या तरी रीतीनं 


होईल तितकें छळावें असे वेडे विचार जरी आपल्या 
मनानें घेतळे तरी ल्यांप्रमाणें कृति आपणांस शक्‍य 
नाहीं, कारण आपण पूर्णसत्ताधारी राजे कोठें आहोंत १ 
झासनपद्धतीवर आपल्या विचारांचा परिणाम झाला तरी 
तो अललल्प होत आहे. पुढच्या दहा वर्षात आपणांमध्यें 


उदारमतवाद जो पसरवावयाचा त्याचें कारण आम्ही 
लोकांवर जुळूम करूं नये यासाठीं. पसरवावयांचा असें 
मुळींच नाहीं. आम्हांस खेळखंडोबा करण्यास जर कांहीं 


अवकाश असेल तर तो आम्हीं जेवावे कोणाबरोबर, कपडे 
कसे घालावेत, हजामत कशी करावी, जेवण्यांत कोणते 
पदार्थ खावेत, लग्नें कोणांबरोबर करावींत आणि तीं 
करावींत, लग्न लावण्यास भिक्षुक घरीं बोळ्वावा कीं नवरा- 
नवरीनें म्याजिस्ट्रेरटाकडे जावें, इत्यादि गोष्टींसंवंधाने चळवळ 
किंवा पाहिजे तसें आचरण करण्यास परवानगी देण्यापुरता 
आहे. उपयुक्त गोष्टींचा राजकारणाशीं संबंध नाहीं असें 
नाहीं पण तो फार दूरचा आहे. आपल्या देशांत राजकारणा- 
संबंधाने सुव्यवस्थित विचार झालाच नाहीं, आणि राजकार- 
णाशीं वरील गोष्टींचा संबंध कसा पाँंचतो हे आपलें आपणांस 
स्पष्ट झालेलें नाहीं. “उदारमतवादी” लोकांनीं वरील गोष्टींचा 
राजकारणाशी संबंध येतो ही गोष्ट ओळखली आहे, आणि 
पुष्कळ देशाभिमानी लोक उदारमतवादानं प्रेरित होतात याचें 
कारण ल्यांनीं तो संबंध ओळखला आहे हें होय. मात्र 
त्यांच्याकडून उदारमतवादास संमति मिळाली आणि लाच्या 
प्रवर्तनासाठीं खटपट सुरू झाली ती ल्यांजकडून सवव गोष्टींचा 
सूक्ष्मपणे विचार न झाल्यामुळें आणि इंग्लंडमध्यें उदार” 
मतवादामुळें इंग्लंडचे कल्याण होत आहे ही गोष्ट त्यांस 
ढळढळीत दिसत असल्यामुळें झाली हें घ्यानांत ठेवलें पाहिजे. 


: एवंच उदारमतवादाचें परीक्षण जें करावयाचें तें राजकीय 
उर्फ शासनविषयक ध्येयानुसार कराबयाचे आहे, आणि येथें जे 


ण 


प्रश्न विचारासाठीं घ्यावयाचे ते सामाजिक होत. कारण 

राजकीय बावतींत उदारमतवाद अगर अनुदारमतवाद यांच्या 

अनुसार काये करण्यास आपणांस. फारशी सवडच नाहीं. 

““उदारमतवाद” म्हणजे कांहीं नवा नाहीं. प्रत्येक देशांत 

निरनिराळ्या काळीं पूर्वस्थितींत उत्पन्न झालेल्या विचारां- 

पासून अगर विचारजन्य मनोभावांपासून लोकांस सोडविण्या- 

साठीं आणि लोकांमध्यें सुखव्रद्धि करण्यासाठीं कांहीं विशिष्ट 

तर्‍हेचे उदारमतवाद उत्पन्न होतात. स्टोइक्‌ , एपिक्‍यूरियन्‌ 
वगेरे विचारपद्धती म्रीस देशांत पेदा होऊन त्यांचा रोमन 

साम्राज्यांत प्रसार ज्ञाला आणि रोमन साम्राज्यांत त्यांनीं 

एकत्वभाव, विश्ववंधुत्व आणि समानता हीं उत्पन्न केली. हां 

उदारसतवादासारखींच मतें होतीं, आणि इंग्लंडमधील 
उदारमतवादाचे कित्येक पुरस्कर्ते आपली गुरुपरंपरा उ्फॅ 
विचारपरंपरा अगदीं तेथपर्यंत नेऊन मिडवितात. विशिष्ट 
तऱ्हेचे साम्राज्यकार्य व्हावयाचें होतें म्हणून त्या तऱ्हेच्या 
कल्पनांचा प्रसार रोमन साम्राज्यांत झाला. हिंदुस्थानांतील 
हिंडुसुसुळमानांतीळ दुही कमी होऊन हिंडुसुसुलमान 
वादशहाशीं राजनिष्ट रहावेत यासाठीं मुसुलमानी उदारमतवाद 
अकवराच्या कारकीदीत कसा उदयास आला ही गोट॒ इतिहास- 
विश्रुत आहे. हिंदू लोकांची संस्कृति अधिकाधिक वृद्धिंगत 
व्हावी एतदर्थ हिंदुस्थानाच्या बोद्धिक इतिहासांत उदारमत- 
वादाचें प्रावल्य वारंवार झालेलें दिसून येतें. उदाहरणार्थ, आर्य 
हा शब्द प्रागेतिहासिक कालीं जातिवाचक न रहातां गुणवाचक 
आणि पद्वीवाचक वनला आणि “आये” या शब्दास उत्तमा- 
चारयुक्त मनुष्य असा अर्थ उत्पन्न झाला हा लया कालीं प्रस्त 
झालेल्या एक प्रकारच्या उदारमतवादाचाच परिणाम असावा. 
निरनिराळीं देवते आणि परसार्थसाधनें मान्य करून त्यांची 
वेदिक देवतांशी सरूपता स्थापन केली. याच्या योगानें 
निरनिराळ्या अनार्य जातींचे श्रोतस्मातधर्मयुक्त समाजाशी 
एकीकरण झाळें हा देखील औदायोचाच परिणाम होय. तसेंच 
निरनिराळ्या जातींचे आचारविचार पाहून त्यांचा समावेश 
धर्मशास्त्राच्या ग्रंथांत केला. उदाहरणार्थ राक्षस, गांधर्व आणि 
पेशाच हे विवाह धमंग्रंथांत उल्लेखित केले, आणि धर्मग्रंथांत 
निरनिराळ्या जातींचे “धर्म” ( कायदा ) चोकसून राजानें 
ते अंमलांत आणावेत असा धर्मशास््रान उपदेश केला. 
हें धर्मशास्रविषयक ओदार्य समाजास एकसूत्री करण्यास 
कारण झालें. याच्या योगाने हलक्या जातींत देखील ब्राह्मण- 
निर्मित धर्मशास्त्राविषयीं आपलेपणा उत्पन्न झाला. 


उदारमतवाद हा सेंघसाधक आहे. ज्या संघाची व्रद्धि 
व्हावी असं आपळें मत असेल ला संघाची रद्धि होण्या- 
साठीं इतर संघांशीं एकतर साधणार्‍या योजक अगर भेदक 
वृत्ती घालवून द्याव्यात असें त्या संघा'ची बृद्धि करू पहाणाऱ्या 
लोकांचें म्हणणें असतें. उदाहरणार्थ, माध्यांचे गुरू अलीकडे 


ज्ञानकोदा-प्रस्तावनांखंड. 


--- <<< णाम ११ णपिसकेक सया 


महाराष्ट्रीय माध्वांस असं सांगतात कीं, तुम्हीं माथ्व 
वरोवरच लमे करा, मग तो तेलगु आहे अगर कानडी आहे 
इकडे पाहूं नका. रोमन कॅथोलिक संप्रदायाचे उपदेशक 
आणि गुरू असं सांगत असतात कीं, जात अगर राष्ट्र यांचा 
लभ्नव्यवहारांत विचार करू नका पण तुम्हीं प्राटेस्टंटांवरोवर 
ठम्ञें लावूं नका. पोरस्त्य कॅथोलिक स््रीपुरुषांबरोवर पाश्चात्त्य 
कॅथोलिक अनेक प्रसंगीं लपते करितात हें हिंदुस्थान, जावा, 
फिठिपाइन्स इत्यादि ठिकाणांकडे अवलोकन केलें असतां 
दिसतें. कॅथोलिकांस कॅथोलिक ख्रिस्ती संप्रदाय वाढवावयाचा 
आहे आणि कॅथोलिक लोकांत राष्ट्रविययक मनोभाव कमी 
होऊन संप्रदायविषयक मनोभाव वाढवावयाचा आहे यासाठीं 
त्यांचा कॅथोलिकांमध्यें राष्ट्रविययक आणि जातिविषयक 
औदार्य वाढविण्याचा प्रय्न आहे. कॅथोलिक संघ हा राष्ट्र- 
घटनेस विरुद्ध होता, आणि इटालियन लोकांचें राष्ट्रर्पानं 
एकीकरण व्हावयास या संप्रदायाने बराच विरोध केला. जुन्या 
एखाद्या संघाचा नाश करून नवीन संघाची वृद्धि करणें हे 
सर्व उदारमतवादांचे धोरण असतें. एखाद्या काळीं चाळू 
असलेल्या उदारमतवादाचें परीक्षण करू लठागतांना आपण 
असा प्रश्न विचारावा की, कोणत्या संघाच्या नाद्यार्थ आणि 
कोणत्याच्या अभिवृब्यर्थ हा उदारमतवाद आहे. 


अमेरिकेंत एक दुर्बळ उदारमतवाद आहे. तो म्हणतो 
कीं, गोरा, नीग्रो, चिनी इत्यादि मेद, तसेच ख्रिसी व ज्यू 
हे गोर्‍्यांतील भेद, राज्यव्यवहारांत तसंच सामाजिक व्यवहा- 
रांत आणू नयेत. हा उदारमतवाद दुर्बळ आहे असें 
म्हणण्याचें कारण एवढेंच कीं, गोऱ्यांनीं काळ्या लोकांबरोवर 
लमे करावींत असें प्रसिद्धपणें म्हणण्याचे धेय तसल्या लांची 
युक्तता पटठेल्या समाजशाख््यांस देखील होत नाहीं. तथापि 
काळ्य़ांवरोबर लये करण्यास हरकत नाहीं असें म्हणण्यास 
तयार असलेला वर्ग अत्यंत अल्प आहे, आणि जो आहे 
तो तीं तत्त्वें अमलांत मुळींच आणीत नाहीं. गोऱ्या बाईने 
नीग्रोबरोबर लनन लावलें म्हणजे ती बाई गोऱ्यांच्या जातींतून 
निघून काळ्यांच्या जातींत जाते. तथापि या अमेरिकन 
उदारमतवादाचें ध्येय राष्ट्राचे टृढीकरण करणें हेंच आहे. 


ज्या समाजांत कांहीं बाबतींत उदारपणा दिसतो लयाच 
समाजांत दुसऱ्या कांहीं गोष्टींविषयी अत्यंत अनुंदारपणा 


असतो. राष्ट्रीकरणध्येयाच्या पूर्तीसाठी त्यांस ५ुण्कळ उदार मतें : 


देखील गुंडाळून ठेवावी लागतात. उदाहरणार्थ, अमेरिकन 
लोकांचें असें मत आहे कीं मनुष्यास वाटेल तिकडे जाण्यास 
आणि वाटेळ तो व्यवहार करण्यास खातंत्र्य असावें. लांची 
राष्ट्रस्यापनेची विचारपरंपरा व्यक्तिखातंत्र्य रक्षण करण्याची 
आहे. असें असतां, चिनी अथवा जपानी लोकांस अमेरिकेत 


येण्यास त्यांनी मज्ञाव केला आहे आणि आतां हिंदूस मज्ञाव । 
' ते क्रेवळ सामाजिक संस्कार आहेत अक्षी भावना उत्पन्न करणें, 


करण्याचा प्रयत्न लांनी चालविला आहे. लांचें असें मत 


आहे कीं, ज्या लोकांचा अंतभीव आपल्या राष्ट्रांत लम्न- 
व्यवहाराने रक्त मिसळून होणार नाहीं ल्या जातीस देशांत 
येऊं देणें वरोवर नाहीं, कारण लाने राष्ट्रीयलल भंग पावेल. 
लोकसत्तात्मक राज्य आणि राष्ट्रसाधन हीं खतंत्रतेचीं मोठीं 
चहातीं आहेत असें सुळींच नाहीं. ज्यू अगर खिस्ती हा 
विचार मनांत न आणतां ल्म्नें करा असे जे लोक म्हणतात 
तेच लोक वाहेर देशांतून आलेल्या मनुष्यानें वाह्य पोषाख 
ठेवूं नये अमेरिकन पोषाखच ध्यावा म्हणून आग्रह करितात. 
जेथें हजारों इटालियन अगर जर्मन कुटुंबे आहेत तेथें 
देखीळ वाह्य शिक्षणसंस्था चाळूं देत नाहींत. शिक्षण सर्व 
देशभाषेंतूनच झाळें पाहिजे, नवागतानें भाषेनें इंग्रज आणि 
राष्ट्राने म्हणजे जातीने अमेरिकन झालें पाहिजे हीच लांची 
शासननीति आहे. अमेरिकन कायद्यानेच सर्व व्यवहार 
झाला पाहिजे, वाहेर देशचा कायदा अमेरिकेंत बिलकुल 
ठेवावयाचा नाहीं, मनुष्य मूळ जातीने इटाठियन असो 
अगर जमन असो ल्याचें अमेरिकेंत लम्न व्हावयाचे तें 
अमेरिकेंतल्या कायद्याप्रमाणेंच ज्ञाळें पाहिजे, त्याच्या देशाच्या 
चालीप्रमाणे ज्ञाळें तर तें लग्नच नव्हे, वगेरे कायद्याच्या 
बावतींत सर्व लोकांचें एकीकरण करून कायद्यानें लोकांवर 
अमेरिकन एकाचारता लादली आहे. उदारमतवाद हा राष्ट्राच्या 
एकरूपतेस पाश्रात्य लोक आडवा येऊं देत नाहींत, तर 
राष्ट्राची एकरूपता साध्य होण्यासाठीं आणि राष्ट्राच्या एक- 
रूपतेस अडचण करणाऱ्या भावनांस, संस्थांस, आणि 
आचारांस दु्वळ करण्यासाठीं उदारमतवादाचा आश्रय 
पाश्चात्त्यांकडून केला जातो. पारमार्थिक संप्रदायांच्या मार्फत 
ल्भे न होतां राष्ट्रनियुक्त अधिकाऱ्यांमार्फत लम्नें व्हावींत 
अशी जी त्यांची खटपट आहे ती केवळ उदारमतवादाचा 
प्रसार करण्यासाठीं नसून संप्रदायांचा लोकांवरील अधिकारं 
कभी करून सर्वलोकयुक्त असें जें राष्ट्र याचा अधिकार 
वाढविण्याची ही मसलत आहे. 

इंग्लडमध्ये व कांहीं अंशीं पश्चिम यूरोपामध्यें जो 
उंदारमतवाद झाला त्याचीं मुख्य अंगे येणेंप्रमाणें होत, 


(१) शासनतंत्राचें परमार्थविषयक संघांपासूनं स्वातंत्र्य 
स्थापन करणें, आणि व्यक्तीवर परमार्थविषयक संघांचा 
ताबा कमी करणें. 

(२) परमार्थविषयक संघांच्या शिकवणीसुळें आणि 
नियंत्रणासुळें भाणसामाणसांत भेद पड्डून ख्रेहविषयकं; 
बि'चार्यंजनाविंषरयक, आणि' विवाहविषयक वाबतींत 
अडचणी उंत्पन्न होतात त्या अडचणी नष्ट करणें. 

(३) परमार्थविषयक मतांवर नागरिकाचे दृक 
अवलवून राठ्रू नयत अशी व्यवस्था करणें. 

(४) टय़व्यवहाराचा परमार्थाशीं संबंध न ठेवतां 


इतिकतेव्यता>राष्ट्रधर्मसंस्थापना 


(५) नागरिकलाच्या हक्कांचा उपभोग घेणारा वग 


जितका अधिक होईल तितका करणें. 


(६) स्रिया वगेरे वर्गाची परतंत्रता काहून टाकून 
होईळ तितकी खतंत्रता त्यांस उपलब्ध करून देणें. 


> (>: 


(७) “नेसर्गिक नियम” म्हणून जे कांहीं आहेत 
त्यांच्या का्यीस ज्या राजकीय कारणांनीं व्यत्यय येईल तीं 
कारणें नाहींशीं करणें. 

याशिवाय दुसरीं कांहीं तत्त्वें या उदारमतवादी 
लोकांस मान्य होतीं. उदारमतवाद्यांनीं योजिलेले हे सर्व 
फेरफार राष्ट्राच्या बलास हितावह परंतु ख्रिस्ती संप्रदायाच्या 
वलास अहितावह होते. वर सांगितलेल्या तत्त्वांपेकी कांहीं 
तत्त्वें आणि लांचे सामाजिक प्रयोजन हीं स्पष्ट केलीं 
पाहिजेत. 


परमार्थविषयक संघ उर्फ “चर्च” याचें पाश्चात्त्य 
राजकारणांत काय स्थान होतें हें मागें १४ व्या प्रकरणांत स्पष्ट 
केळें आहे. 

समाजाला बळकटी येण्यासाठी एक गोष्ट अवश्य आहे ती 
ही की, समाजांतील उच्च वगात मोडण्याची संधि वाटेल त्यास 
असावी आणि युणानें व संपत्तीने मनुष्य मोठ्या पदवीला 
चढला म्हणजे त्यास समाजांतील श्रेष्ठ स्थान उपलब्ध व्हावें. 
समाजांतील उच्च स्थानीं वसठेल्या वगीस खालच्या वगोची 
घाण येऊं लागते, आणि त्यास खालच्यांस खालींच ठेवावेसें 
वाटतें. या तर्‍हेची स्थिति आली म्हणजे समाजांत एक 
मोठा असंतुष्ट वर्ग वाढेळ. तो वर्ग वाढूं नये म्हणून उदारमत- 
वाद उत्पन्न व्हावा लागतो. इंग्लंडमध्यें शासनपद्धतीचें 
खरूप असें आहे कीं प्रथक्ष सत्ता ज्या वगोच्या हातांत ल्या 
वगीळा सामाजिक मोठेपणा नाहीं. त्यामुळें सामाजिक मोठे- 
पणा ज्या सरदारवगीत आहे त्या सरदारवर्गात सामान्य 
स्थितींत जन्मून महत्पदास पोंचळेल्या मनुष्याचा प्रवेश करून 
द्यावयाची आवऱ्यकता तेथें उत्पन्न झाली. 


इंग्लंडमध्यें शासनपद्धतीची पूर्णता करण्यासाठीं उदार- 
मतवादाचा उदय झाला. राजा, सरदार आणि जनता या 
त्रयीच्या सहकारित्वाने तथापि मुख्यत्वेंकरून जनतेच्या इच्छेनेच 
शासन चालावें हें लोकांस युक्त वाटत होते, आणि तें शासन 
दिवसानुदिवस निर्दोष करण्याचा प्रयत्न होत होता, व तें निर्दोष 
होण्यासाठीं लब्धाधिकार जनतेसच शिष्ट यावें हें अवरय 
होतें आणि ही गोष्ट जनता आणि सरदार यांतील सामाजिक 
आणि सांस्कृतिक अंतर कमी झाल्यानेंच घडून येणें शक्‍य होतें 
सरदारांनी सामान्यांवरोबर लम्मव्यवहार करूं नये ही वृत्ति 


इंग्रज लोकांत आज देखील आहेच, तथापि पूर्वी सरदारांमध्यें 
अशी वृत्ति होती की, ज्यांची सरदारी अधिक जुनी त्यांनीं 
नवीन बनलेल्या सरदारांबरोबर ल्ज्ञें करूं नयेत. हीच 


४०३ 


मोडण्यास कांहीं पिढ्या लागल्या. सरदारी उफे क्षत्रियत्व 
लोकांस राजमान्यतेनें मिळे त्या वेळेस कांहीं लोक व्यापारांत 
पेसा मिळवून त्यांतील अंश राजद्वारी ओतून सरदार बनले. 
ते मूळचे जमीनदार देखील नव्हते. अश्या काळीं नव्या 
सरदारांच्या अस्तिखाचें समर्थन करणारे लोक असें दाखवू 
लागले कीं, पहिल्या हेनरीच्या कारकीर्दीपासून जमीनदारी- 
विरहित सरदार होते, त्यांनीं पुढें थोड्याबहुत जमिनी 
घेतल्या आणि ल्यांस पुढें त्या गांवांच्या नांवाने लोक ओळखू 
लागले. त्या काळीं नवीन सरदार आणि जुने सरदार यांच्या- 
मध्यें भेद राहूं नये म्हणून खटपट होती. जो जुन्या घरा- 


ण्यांतील सरदार नवीन झालेल्या सरदार घराण्यास तुच्छ 
छेखणार नाहीं तो उदारमताचा समजला जाई. अथोत्‌ हे 


उदारमत म्हणजे, अमुक वर्गाने असुक वगोशीं कसें वागावें, 
राग कोणाचा करावा लोभ कोणाचा करावा इल्यादि जे सामाजिक 
भाव लोकांत वागत असतात ल्या भावांची आणि शासन-* 
नीतीची एकाग्रता करणारें यंत्र होतें. समाजशासन ज्या 
पद्धतीनें चालत आहे ल्या पद्धतीनेंच चालत रहावें आणि ती 
पद्धति ज्या प्रसंगांनी बिघडेल ते प्रसंग टाळावेत अगर त्यांज- 
वर उपाय योजावा ही वृत्ति समाजशासनाविषयीं विचार 
करणाऱ्या लोकांमध्यें असते. समाजाचें शासन बहुतांशी 
सरदारांकडून होत असतां सरदारांमध्यें ग्रह्यम॒ आणि नेतिक 
तसेंच सांपत्तिक उच्चत्व रहाणें ही गोष्ट अवश्य आहे. पुष्कळ 
सरदार केवळ जमिनीचेच मालक असत आणि जमीनदारीचा 
मान देशामध्ये मोठा असे. तथापि कालांतराने व्यापाराची 
आणि कारखान्यांची वृद्धि होऊन संपन्नतेस पोंचण्यास नवीन 
करणें उत्पन्न झालीं. जसिनीची मालकी एवढेंच संपत्तिसाधन 
राहिलें नाहीं. तथापि बड्या घराण्यांतल्या म्हणजे क्षत्रिय 
वगौतील लोकांनीं वेश्यवृत्ति करूं नये हा परंपरागत भाव 
लोकांत वागत होता, व पुष्कळदां असेंहि होई कीं, व्यापारी 
आणि कारखानदार पेसे मिळवून थाटामाटाने रहांत, आणि 
त्यांच्या थाटमाटापुढें सरदारांचा थाटमाट फिक्का पडे. कधीं 
कधीं तर पुष्कळ सरदार मोडकळीस आले असल्यामुळें 
त्यांची स्थिति सामान्य लोकांच्या स्थितीपेक्षां देखील वाईट 
होई. अशा प्रसंगीं पेसे मिळविण्यासाठी इतर धंदे करण्यास 
हरकत नाहीं अशी उदारमताची मीमांसा झाली.. कारण 
सरदारास आपल्या मोठेपणाचे संरक्षण करण्यासाठीं पेज्याची 
देखील जरूर असते. तसेंच सामान्य लोकांची श्ासनतंत्रांत सत्ता 
वाढली आणि सरदारांची कमी झाली. हळू हळू सामान्यत्वांतून 
उच्च पदवीस चढगारांचा आणि सरदारांचा वस्तुतः एकच 
वर्ग झाला आणि अधिकाधिक होऊं पहात आहे. अशा वेळीं 
सामान्यजन व सरदारवर्ग यांचा विभक्तपणा राखणें योग्य 
नाहीं असें उदारमत झाळें कारण शासननीति आणि सामाजिक 
भावना यांची' एकमागेता या औदाथीने साध्य होते. तसेंच 
शासनविषयक फरकामुळे सामान्यवर्गाशीं सरदारांनी मिसळावे, 


४०४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 
>>> पपप्पप्पपपपपपपपपपणणणणणणाणर्कर्शिपॉरशिणाणाणाणरशाशिशिर्शिा?ः?ःफरशिलॉरशातरचर्ा॑”ससतिशण 
ल्झव्यवहार करावा हें देखील योग्यच झालें. जो सरदार । ख्रीखातंत्र्याची आवड लोकांत वाढली आहे असें मात्र नार्ही; 
सामान्यांशीं मिसळतो तो लोकप्रिय होतो आणि या दोन्ही । आणि जोंपर्यत कांहीं नैसर्गिक नियम त्रीस्वातंत्र्याच्या आड येत 
वर्गाच्या एकत्र मिसळण्यानें समाजास वळू उत्पन्न होतें. लोक आहेत तोंपर्यंत ख्रीखातंत्र्य अशक्‍य आहे. पाश्चात्त्य देशांतील 
सत्तापक्ष बळावला म्हणजे राष्ट्रामध्ये एकखरूपता आणि एकत्र- | लोकांस स्रीस्वातंत्रयाची आवड अधिक आहे असें दिसत 
भाव वाढतो, तथापि समाजांतील सत्ता संस्कृतीने आणि नाहीं. हिंदुस्थानांतील पुरुषांमध्ये जे मनोधर्म आहेत तेच 
शिष्टाचाराने युक्त अशा वर्गातच रहाते. शिष्टाचाराचा प्रसार त्यांच्यांतहि आहेत. तथापि आपणांस वायका कल्या पाहिजेत 
सामान्यांच्या शिष्ट पुढाऱ्यांत होतो तो उच्चवगीच्या अनुकर- याविषयींच्या अभिरुचींत फरक आहे. ल्लिय्रा ह्या पुरुषांच्या 
णानेंच होतो आणि सामान्यवर्ग हाच संपत्तीसुळे, अधिकारा- | दृष्टीनें अत्यंत उच्च प्रकारचीं पाळींव जनावरें होत, असें 
सुळें आणि शिष्टाचारग्रहणामुळें शिष्वर्ग वनतो. उदारमत हें विधान वहुतेक सर्व प्रकारचीं राष्ट्रे पाहून करण्यास हरकत 
जुना दिष्टवग आणि नवा दिष्वर्ग या दोहोंच्या एकीकरणास नाहीं असं वाटतें. कित्येक लोकांस फार ओझें नेण्यास 
आणि समाजाचें आचारविषयक झासन एकाच वगौकडून | समर्थ असा वेळ आवडतो, आणि कित्येकांस जो सजवून 
व्हावें या ध्येयाच्या साधनास उपयोगी पडतें. । झूल घाळून आणला असतां सुंदर दिसेळ असा वेल 
आवडतो, कित्येकांस जो तोफा ओढून नेईल असा घोडा 
पाहिजे, आणि कित्येकांस सर्कशींत रंगणें घालणारा पाहिजे, 


हिंडुस्थरानामध्यें चातुरवर्ण्यॅविषयक पुनधटना झाली पाहिजे 
असें जे म्हणतात त्यांच्या मनांतील हेतु परंपरागत शिष्टवर्ग 
आणि प्रत्यक्ष दिशवर्ग यांतील अंतर काहून टाकलें जावें 
हाच आहे. 


ज्या तर्‍हेच्या जनावरांची मागणी लोकांत अधिक ल्या 
तर्‍्हेचीं जनावरें पेदा होतात. आजच्या स्रीशिक्षणाची गोष्ट 
र १4.4 तीच आहे. पूर्वी लोकांस चार पायठी दळण दळील अश्ची 

उदारमतवाद आणि स्त्नीस्वातंत्र्य. वायको आवडे, आज हारमोनियम वाजवून जी गाणें गाऊन 
वादाचा उपयोग ल्रियांची स्थिति सुधारण्याकडे आणि त्यांस दाखवीळ अशी आवडते. समाजांत ख्रीणिक्षण आणि 
नागरिकलाचे हक अधिकाविक देण्याकडे झाला. तथापि या ज्लीसंगोपन उत्पन्न व्हावयाचें तें नेहमीं पुरुषांच्या अपेक्षे" 
रवात प्रमाजाची थोगेशी, सांन्यंता जी मिळाली ता | स उत्पन्न व्हावयाचें. पुरुषांचे शिक्षण कसें असावें याचें 
केवळ त्या मताच्या गोजिरवाण्या स्वरूपामुळे मिळाली नाहीं. | नियमन आर्थिक, शासनविषयक, आणि परस्पर राष्ट्र” 
पुष्कळ ठोकांस असें वाटत असे की, व्यक्तीस कास करण्यास । व्यवहारविषयक परिस्थितीप्रमाणे होते, आणि बायकांचे 
अधिक अवकाश मिळाला म्हणजे त्यांची उन्नति होते * आश | शिक्षण बहुतेक देशांत पुष्कळ अंशीं आर्थिक परिस्थितीप्रमाणे 
ती उन्नाते राष्ट्रास हितावह आहे. पुरुषांच्या अस्तिलभावनेंत असतेंच, उदाहरणार्थ कांहीं बायकांस मोळमजूरीचें, कांही 
आ. आल वसलून जाण्यापेक्षा आपल्या भसखिलाची । बायकास जातीप्रमाणे कपडे शिवण्याचें, धोबीकामाचें 
नित अधिक जाणीव, 'झाली म्हणजे ल्लियांच्या अंगीं | अगर चांभारकासाचें शिक्षण लहानपणापासून मिळतें. 
उरषाप्रमाणेच आपण नागरिक आहों, केवळ पुरुषांची घटका- ज्या बायकांस पोटाकरितां काम करावें लागत नाहीं असा 
भर करसपूक करण्यासाठीं चित्रविचित्र रंगाचे कपडे धारण | वर्ग पांढरपेशा बायकांचा होय. त्या वगीतल्या बायकांचे 


करणाऱ्या पाकोळ्या आपण नाहीं, अशी भावना उत्पन्न होईल शिक्षण आणि संगोपन जें व्हावयाचें तें त्यांस एक तर : 


व्‌ त्यांच्या अंगीं देशाभिमान अधिक वाढेल. स्त्रीशिक्षण सभ्य रीतीनें पोट भरतां यावें या हेतूच्या सिद्धीसाठीं, अगर 
इग्ढडमध्य जरी फारसें नाहीं तरी अमेरिकेंत पुष्कळच आहे. पुरुषांस रुचेळ असा घांस स्रियांस कसें बनवावें या हेतूनें 
ल्रियांच्या शिक्षणांत हा जो फरक झाला आहे तो केवळ व्हावयाचे असतें. पुरुषांच्या अमिरुचीप्रमाणें स्रियांचे आचार- 
क्रिक्षण है स्रियांची उन्नति करणारें आहे म्हणून झाळेला नाहीं. | स्वरूप वदलळतें असे म्हटळें यावरून पुरुषांस अधिक उपयोगी 
श्रियांस मास्तरणीची जागा हें एक पोटाचें साधन झालें असल्या- आणि सुखावह असे गुण ख्र्रियांमध्ये येऊं पहातात असें 
कारणाने आणि प्रत्येक त्रीस मी लयन होण्याच्या बाबतींत मात्र नाहीं. ज्या गोष्टी सहज दिसून येतात त्याच गोष्टी 
वगळली जाईन कीं काय अशी भीति वाटत असल्यामुळें | ल्ियांमध्यें लौकर शिरतात. ग्रांथिक शिक्षण ख्रियांस जें 
त्रीशिक्षण थोडेसें अधिक सरसावले. संपन्न घराण्यांतील श्रिया | देण्यांत येतें तें देखील उपयोगाच्या दृष्टीने दिळें न जातां 
शिक्षणाच्या भानगडीत पडत नाहींत. एवढें सात्र खरें दी पुरुषांच्या डोळ्यांत चटकन भरेल अशा स्वरूपाचें दिलें 
आजच्या संपन्न घराण्यातल्या बायका पूर्वीच्या बायकांपेक्षां | जातं. बाजारांत माठ विकला जातो तयांत टिकाऊ मालापेक्षां 
भधिक सुशिक्षित आहेत. दिखाऊ माठ्च चटकन खपतो, य्याप्रमाणेंच त्लीशिक्षणाची 

ख्रियांचा आयुष्यक्रम सुखावह करणाऱ्या स्व चळवळी । गोष्ट आहे. हिंडुस्थानांत ल्रियांच्या अंतःकरणाची ओळख 
स्रियांस अधिक व्यापक कार्यक्षेत्र असावें या बुद्धीनें झाव्या करून घेण्याची संधि नसल्यामुळें, येथें बाहेरून दिसणार्‍या 
नाहींत, ल्रियांच्या आयुनियमनांत फरक पडत आहे तथापि । युणांच्या योगानें वधूपरीक्षण करण्याची प्रवृत्ति इंग्लडपेक्षा 


इतिकतेव्यता->राष्ट्रधर्मसंस्थापना. 
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अधिकच असावयाची. अमेरिका, इंग्लंड वगेरे पाश्चात्त्य देशांत 
वैवाहिक प्रश्नासंबंधाने विचार करणाऱ्या तरुणांच्या मनांत 
ही मुलगी किती परीक्षा पास झाली ' आहे हा विचारच येत 
नाहीं. हिंदुस्थानांत कित्येक पुरुष, सॅट्रिकच्या स्टिफिकिटावरच 
खूष होतात आणि एखादी मुलगी सॅंट्रिकची परीक्षा पास 
झाली असली म्हणजे तिचें लम होणें सोपें होतें 


मॅटिकची परीक्षा पास झालेल्या मुलीपेक्षा जिला 
खरोखर उपयुक्त असं शिक्षण मिळालें असेल अशी कमी 
शिक्षणाची पण जी शिकली आहे असं लोकांस दाखवितां 
येईल अशी सुल्गी मिळविण्याकडे काहीं लोकांची प्रदत्त 
असावयाचीच आणि ल्या वृत्तीचा परिणास मुलींच्या 
शिक्षणावर व्हावयाचाच. क्रियांचे भवितव्य फायदेशीर 
लयनावर अवलंबून असल्याकारणानें त्रियांचें शिक्षण अगदीं 
स्वतंत्रपणें होणें शक्‍य नाहीं. येथें ल्लीशिक्षणावर व्याख्यान 
करण्याचा इरादा नाहीं तथापि एवढें मात्र सांगितलें पाहिजे 
कीं, स्रियांच्या आयुर्नियमनांत जी सुधारणा होते ती इतर 
गोष्टींपेक्षा पुरुषांची अभिरुचि सुधारल्यानेंच अधिक होते. 


पाश्चात्य देशांत स्रियांचे आचरणखरूप गेल्या साठ 
वषीत पुष्कळ बदलले आहे, तथापि तें वदलण्याचें मोठें 
कारण म्हणजे स्रियांची उत्ति करावी हे ध्येय नसून बदललेली 
आर्थिक परिस्थिति आणि पुरुषांची बदललेली अभिरुचि 
हीं मुख्य कारणें आहेत. तसेंच स्त्रियांचे आयुष्य पाश्चात्त्य 
देशांत जें अधिक सुखावह आहे घ्याचें कारण बर्‍याच अंशीं 
पाश्रा्त्यांचें दाक्षिण्य होय. हे दाक्षिण्य दुर्बठांविषयीं 
अनुकंपेच्या भावनेने झालें असो, अगर ज्लीसांदर्य व तारुण्य 
यांच्या उपासनेमुळें असो, स्रियांचे आयुष्य लामुळें समाजांत 
अधिक सुखावह होतें खास. 

उदारमतवाद व राष्ट्रीकरण,.--इंग्लंडमध्यें उदार- 
मतवाद झाला तो कांहीं विशिष्ट ऐतिहासिक परंपरेचे पर्यवसान 
होता. समाजांत समाजविषयक जीं मते उत्पन्न होतात त्यांचा 
ऐतिहासिक परिस्थितीशी निकट संबंध असतो. समाजशासन 
कोणच्या तत्त्वानुसार व्हावें याविषयी भोवतालची स्थिति 
अवलोकून सामाजिक तत्त्ववेत्ते सुत्सही भावी कार्येनियमना- 
साठीं विचारमाठिका उत्पन करितात. नवीन विचार, बहुधा 
समकालीन परिस्त्रितीच्या अवलोकनानें जी विचारपरंपरा देशांत 
एकसारखी उत्पन्न होत असते ल्या परंपरेंत अंतर्गत असलेल्या 
विचारांचे परिणत खरूप असतात आणि समाजांतील लोकांच 
आवरण पूवीगत विचार आणि नवे विचार या दोगे 
कोठें तरी असतें. परंपरागत विचारांचे परिणतखलूपी २ 
व्रिचार असतात लया विचारांचा परिणाम समाजास पुष्कळ 

उपयुक्त असतो; उलट परक्या ठिकाणाहून आणलेले विचार 
ववचार हींत, इंग्लठंडमधीळ राजकीय आणि 


प्ौंत रजत न ढ 
मक य. विचारांचे अवठोकन केळें म्हणजे आपणांस असें 
स्‌ ४ 


दिसून येईल कीं पूर्वीच्या विचारांत क्रमाक्रमाने थोडथोडा 
फरक होऊन तेथील विचार वदलत गेळे आणि सामाजिक 
परिस्थितीशी अत्यंत भिन्न अशा विचारांनीं समाजांत वेडगळ- 
पणा आला नाहीं. हिंदुस्थानांतील परमार्थसाधनपर विचाराचा 
इतिहास पाहिला म्हणजे अशीच उत्क्तांते आढळून येते. ही 
उत्कांते आणि तजन्य परमार्थविषयक सामाजिक ध्येय हे 
माधवाचार्यानीं आपल्या शांकरदिस्विजय या ग्रंथांत व्यक्त 
केळें आहे आणि मराठींत के. रा. रा. रघुनाथशास्री गोडबोले 
यांनीं आपल्या अवाचीन कोशाच्या प्रसावनेंत अवतरिलें आहे. 

उदारसतवाद आणि राष्ट्रधर्म या दोहोंमध्ये एक साव्य 
आहे तें हें की, आजच्यापेक्षा निराळी स्थिति दोहोंसहि 
पाहिजे आहे. राष्र वळवान्‌ करावयाचें या ध्येयाने समाजांत 
जे फेरफार करावे लागतील आणि जी निराळी आचार- 
परंपरा उत्पन्न करावी लागेल तीच आचारपरंपरा कांही 
अंशीं उदारमतवादानें देखीक उत्पन्न होईल आणि प्रलक्ष 
उपदेशहि जो करावा लागेल तो वराच उदारसताच्या 
प्रसाराचाच करावा लागेल. तथापि कांहीं बाबतींत राष्ट्रधर्म 
ज्या सीमा घाळून ठेवील त्या सीसा आजच्या उदारमत- 
वादाने घातलेल्या नाहींत. आपली संस्कृति व परंपरागत 
आचार आणि आपलेच कायदे ग्रहीत धरून त्यांत फेरफार 
करीत जाणें आणि हिंदुलाचें क्षेत्र अधिकाधिक विस्तृत करीत 
जाणें व ल्यावरोवर स्वलावद्दळ्चा अभिमान पण दढ ठेवणें 
हा राष्ट्रथर्म होय. हिंडु या नांवाची व्याप्ति अधिक वाढवून 
त्यांत अधिकाधिक लोक घेणें हा राष्ट्रधर्म होय. केवळ 
ख्रिरसी व मुसुलमान यांशीं अधिक चांगळे संबंध उत्पन्न 
करणें हा उदारमतवाद होय. केवळ उदारमतवाद हिंदु 
या शब्दाची व्यापकता वाढवीत नाहीं आणि यामुळें बाह्य 
लोकांस घेऊन समाजांत पूर्णपणें प्रविष्ट करून देणें ल्यास 
शक्‍य नाहीं. 

अथोत्‌ आपणांस करावयाचें कार्य येणेंप्रमाणें होईल. 


(१) सवे जगाशीं व्यवहारास जुळतील असे हिंदूचे 
आचार बनविणें. 

(२) हिंडु संस्कृति म्हणजे आपल्या भाषा व आपटे 
घे ७ (> »१ (>, णें 
तुक वाड्य यांविषयी अभिसान उत्पन्न करणें. 

(३ ) हिंदुसमाजाचें सदस्यव इतरांस उपलब्ध करून 
देणें एवढेंच नव्हे तर लांस तें सदस्यल हितावह होईल 
असा प्रयत्न करणें. | 

(४) हिंदुसमाजांतील लोकांस एकरूपता आणण्याचा 
प्रय्न करणें आणि लासाठीं उच्चनीचपणाच्या सामाजिक 
कल्पनांस आळा घालणें. | 

भं ९ 

(५) समाजांत कार्यकल्यी संस्था निमाण कून 

समाजाची कायेशक्ति वाढविणे. 


जल ापरच्हगकयााज न्यात तजी 


ज्ञांनकोश-प्रस्तावनाखंड, 
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उपप्रकरण २ रें. 
राष्ट्रधर्म व राजकीय बल. 
राजकीय वळाची वृक्धि.-देशांतीठ | 
राजकीय वल वाढवावयाचें ही आपली एक मोठी इतिकर्त- 
व्यता होय. देशांतील सत्ता झुगारून देऊन खतंत्र राज्यस्थापना 
करावी अश्या भावनेचा जो पक्ष देशांत आहे ला पक्षाच्या 
अलीकडील प्रयत्नांचा इतिहास रोळट कमेटीच्या रिपोठीत 
दृष्टीस पडेल. त्यांतील सार कमेटीच्या शब्दांतच थोडक्यांत 
पुढें दिलें आहे. 
 क्रान्तिकारक चळवळ.--“हिंडुस्थानांतील क्रांति- 
पक्षीय चळवळीशीं संवंध असलेल्या सर्व गुप्त कटांची चोकशी 
भरम्ही केलेली आहे. या चोकशीवरून आमच्या निददीनास 
असें आलें आहे कीं, मुंबई इलाख्यांत जे कट झाले ते 
निखालस ब्राह्मणांचे व त्यांतहि वहुतेक चित्सावनांचे कट 
होते. वंगाळमधीलळ कटवाळे सुशिक्षित मध्यम वगीतीळ 
तरुण लोक होते. या वंगाली कटवाल्यांनीं जी चळवळ केली 
ती फार व्यापक व चिकाटीची आणि कुशलतेने चालविलेली 
अशी होती. त्या चळवळीच्या योगानें त्यांच्या स्वतःच्या 
प्रांतांत खून व दरोडे यांची एक लांबलचक मालिका उत्पन्न 
झाली. वहार, ओरिसा, संयुक्तप्रांत, मध्यप्रांत व मद्रास 
या प्रांतांत बंगाली चळवळीची सुळें रुजलीं नाहींत. या 
ठिकाणीं मधून मधून एखादा गुन्हा झाला, किंवा दुंगाधोपा 
ज्ञाला एवढेंच कायतें. पंजाबमध्ये अमेरिकेंत राहिलेले जे 
पंजाबी लोक परत आले ते रक्तपात करावयाचा व क्रांति 
करावयाची अशा निश्चयानेंच आले होते, त्यासुळें तेथे अनेक 
खून व दरोडे झाळे आणि १९१५ चौ 'गदर' कटाची 
चळवळ निमोण झाली. व्रह्मदेशांतहि 'गदर? चळवळ चाललेली. 
होती. परंतु तिला सरकारकड्टून लवकरच प्रतिरोध ज्ञाला व 
ती बंद पडली, एक मुसुलमानांचा कटहि झाळेला होता. 
या कटांत थोडेसेच माथेफिरू होते परंतु त्यांचा उद्देश 
बाह्यांची मदत घेऊन ब्रिटिश सत्ता उल्थून पाडण्याचा होता. 
वर सांगितलेल्या सर्व कटांचा उद्देश ब्रिटिशांची हिंडुस्थानां- 
तून जवरदस्तीने उचलवांगडी करणें हा एकच असल्याचें 
आमच्या नजरेस आलें आहे. हे कट केव्हां केव्हां सखतंत्रतेने 
व आपआपल्या जागीं काम करीत होते तर केव्हां केव्हां त्यांचा 
परस्परसंबंध होता. केव्हां केव्हां त्यांनां जर्मनीकडून पेश्याचा 
पुरवठा होऊन उत्तेजन मिळालेळें आहे. हिंदी लोकांच्या 
राजनिप्टेच्या मदतीनं या सर्वे कटांचा उद्देश हाणून पाडला गेला 
आहे. परंतु या कार्यांत सरकारला आपल्या असाधारण कायदे 


करण्याच्या शक्तीचा उपयोग करावा लागला आहे. सदरील बु 
फ़ार चतुरतेनें रचलेले होते व ची कायद्यांना ते दाद देत 
नव्हते ही गोष्ट लक्षांत ठेवठी म्हणजे कटांसाठीं असाधारण 
कायद्यांचा प्रयोग सरकारला करावा लागला या गोष्टीचें 


आश्चर्य वाटणार नाहीं.” 


लोकांचें बल वाढतें तें केवळ एक तर्‍हेच्या प्रयत्नाने 
वाढत नाहीं. सर्व प्रकारच्या विद्यांस उत्तेजन दिल्याने, प्रत्येक 
मनुष्याची कतृत्वशक्ति अधिकाधिक वाढल्याने आणि देशांत 
मोठमोठे कारखाने, मोठमोठ्या पेढ्या निघाल्याने शक्तीची जी 
वाढ होते ती मोठी होते. परंतु लोकसामथ्ये वाढविण्याचे हे 
प्रयत्न आणि राजकीय प्रयत्न यांत भेद आहे. राजकीय 
अधिकार लोकांनां अधिकाधिक मिळावेत यासाठीं जो 
प्रयत्न होतो तो राजकीय प्रयत्न होय. या प्रयत्नाची दिशा 
कशी काय असावी हें सांगण्याचे येथें प्रयोजन नाहीं, तथापि 
आजपावेतों असे प्रयत्न कोणकोणते क्ञाळे त्यांची हकीकत 
दिठी पाहिजे. 


लोकमत एकत्र करून त्याचा सरकारवर परिणाम घड- 
वावयाचा आणि शासनपद्धति वदलावयास लावावयाची या 


हेतूनें पुष्कळ संस्था निघाल्या आहेत. विशिष्ट हितसंबंधांच्या 


सदरील हेतूच्या अनेक संस्था देशांत असून या सर्वास व्यापून 


टाकणारी मध्यवर्ती संस्था म्हणजे राष्ट्रीय सभा उर्फ कांग्रेस होय. 


राष्ट्रीय सभा.-रराष्ट्रीय सभेची संस्थापना इ. स. 
१८८५ ह्या वर्षी ज्ञाली असून तिळा अस्तित्वांत आणण्याचें 


बहुतेक सर्व श्रेय केळासवासी अँलन्‌ ऑक्टेव्हिअन ह्यूम 
यांजकडेच आहे. ह्यूम साहेवांचे वडील जोसेफ ह्यूम हे ब्रिटिश 


पालेमेंटचे एक सभासद असून ते आपल्या रँडेकल उर्फ 
आमूलसुधारणावादी ( जहाल उदारमतवादी' ) तत्त्वांकरितां 
फार प्रसिद्ध होते. अॅंलन ऑक्टेव्हिअन ह्यूम हे इंडिअन 
सिव्हिल सव्हिसमध्यें शिरून हिंदुस्थानांत आले. येथें त्यांनीं 
आपलें काम चोख रीतीनें वजावल्यामुळें लवकरच पुढें ते 
प्रसिद्धीस आठे. १८५७ सालीं हिंदुस्थानांत वंड झालें तेव्हां 
ते या देशांत नुकतेच आळे असून इटावा येथें कलेक्टर व 
मॅजिस्ट्रेट होते. तेथें त्यांनीं वंड उग्र खरूपांत येण्यापूर्वीच 
त्याचा बंदोबस्त करून सरकारची एक मोठीच कामगिरी 
बजाविठी. तिजमुळें त्यांनां सरकारकटटून “सिव्हिल कंपॅनिअन 
ऑफ दि वाथ' ही ल्या वेळीं फारच बहुमानाची अशी 
समजली जाणारी पदवी अर्पण करण्यांत आली. अशा रीतीनें 
मोठमोठ्या हुद्दयाचीं कामें उत्तम प्रकारें पार पाडून शेवटीं ते 
हिंदुस्थान सरकारच्या होम सेक्रेटरीच्या जागेपावेतो. चढले व 
याच कामावर असतांना त्यांची नोकरी पुरी होऊन ह्यांनी 
गडवेतन घेतलें, त्या वेळी हिंदुस्थानांत लॉड लिटन (१८७६- 
८० ) यांच्या कारकीर्दीतीळ धोरणामुळे असंतोष उत्पन्न 
झाला होता. "कृष्ण कायदा? या नांवानें प्रसिद्धीस आलेला 
व्हनाक्युलर प्रेस क्ट व अफगाणिस्थानचा अमीर शेरअह्ी 
याशीं निष्कारण वैर केल्यामुळें उपस्थित झालेळें दुसरें 
अफगाण युध या दोन गोष्टींवर तत्कालीन नेसस्त म्हणून गणल्या 
जाणार्‍या पुत्सह्यांकहूनहि देशांतील सर्व भागांतून टीकेचा 
भडिमार होत दोता. अशा स्थितींत हिंदी जनतेच्या तक्रारी 
सरकारपुढे सांडण्याकरितां परिषदेसारख्या एखाद्या संघटनेची 


राष्ट्रधर्म ब राजकीय बल. 
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आवदयकता भासू लागली व या परिषदेची निर्दोष पायावर 
उभारणी करून तिला कायम स्वरूप कसें देतां येईल यासंबंधीं 
निरनिराळ्या प्रांतांतील विचारी पुढाऱ्यांत पत्रव्यवहार सुरू 
झाला. लिटन साहेबांनंतर व्हाइसराय होऊन आलेले लोड 
रिपन यांच्या कारकीदीत ह्या कल्पनेस चेतना व उत्तेजन 
मिळालें. इ. स. १८८३ मध्यें ह्यूम साहेव सरकारी नोकरींतून 
बाहेर पडले तेव्हां ही कल्पना इतकी परिपक्क दशेस आली 
होती कीं, त्याच वर्षी जॉन ब्राइट व स्टॅगप्रश्नते पालमेंटांतील 
हिंदुस्थानची कळकळ बाळगणाऱ्या मित्रांकडून तिला पाठिंबा 
मिळतांच ह्यूम साहेबांच्या सहानुभूतियुक्त मदतीनें एक संघ 
निमोण झाला. ह्यूम साहेब हे हिंदुस्थानांत घडत असलेल्या. सर्व 
गोष्टींचे ज्ञांतपणें पण दक्षतापूर्वक निरीक्षण करीत आले होते. 
हिंदुस्थानची आर्थिक, सामाजिक व राजकीय स्थितींत सुधारणा 
घडवून आणण्यास त्यांच्या मनाची पूर्ण तयारी झाली असल्या- 
मुळें राष्ट्रीय सभेच्या चळवळीस आपण कांहीं तरी प्रलयक्ष 
मदत केली पाहिजे असें त्यांनां वाटू लागळें. निरनिराळ्या 
प्रांतांतील पुढाऱ्यांशीं त्यांचा यासंबंधांत पत्रव्यवहारहि चालू 
होता. येथें एक गोष्ट नमूद केली पाहिजे कीं, राष्ट्रीय सभेची 
कल्पना गभावस्थेंत होती तेव्हां ह्यूम साहेब हे सिमल्यास 
गेळे असतांना त्यांनां लॉड डफरिन यांचा या संबंधांत सहा 
घेण्याची संधि मिळाठी होती. त्या वेळीं ह्यूम साहेबांची मतें 
डफरिन साहेबांस पूर्णपणें पसंत पडलीं होतीं व ह्यूम साहेवांस 
डफरिन साहेबांकडून बरेंच उत्तेननहि मिळालें होतें ही गोष्ट 
खरी आहे.* पुढें १८८८ नंतर काय कारण काळें असेल तें 
असो. डंफरीन साहेव राष्ट्रीय सभेवर उलटले. परंतु १८८८ 
सालीं दिसेंबर महिन्यांत जॉज यूल ह्यांनी अलाहाबाद येथें 
भरलेल्या राष्ट्रीय सभेंत जें भाषण केलें त्यानें डफरीन 
साहेबांच्या वर्तनास चांगळेंच उत्तर मिळालें. 
काँग्रेसचा आरंभ.-_सर वुइल्यम वेडबंने यांनीं सि. 
अँलन ऑक्टेव्हियन ह्यूम यांचें जें चरित्र लिहिलें आहे ल्यांत 
काँग्रेसला आरंभ कसा झाला ल्यासंबंधाने कांहीं महत्त्वाचा 
मजकूर आहे तो खालीं दिला आहे. 


सर ऑक्लंड कॅल्व्हिन हे संयुक्त प्रांताचे ठे० गव्हनर 
असतांना त्यांनीं ह्यूम साहेबांस एक पत्न लिहून कांग्रेससभा 
काढणारांनीं फार घाई केली, कांग्रेससारख्या सभेची प्रतिष्ठा- 
पना होण्याचा काळ तेव्हांचा नसून ही सभा स्थापण्यापूर्वी 
हिंडुस्थानांत आणखी पुष्कळ सामाजिक वगेरे प्रगति व्हावयास 
पाहिजे होती, कां्रेसची चळवळ ही देशयाठा अपायकारक 
आहे वगेरे विधानें त्यांत केलीं होतीं. या विधानांनां द्रूम 
साहेबांनी उत्तर देतांना कांग्रेससभा घाईने व अवेळी स्थापली 
गेढी नसून सरकारच्या राज्याच्या सुरक्षिततेच्या दृष्टीनं 
असल्या समे'ची स्थापना अत्यंत अवश्यक झाल्यामुळेंच आपण 
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तिच्या स्थापनेचा प्रसंग घडवून आणला असं म्हटलें आहे. 
हा पत्रव्यवहार 9१८८८ च्या आक्टोवरमधील आहे. कांग्रेस- 
स्थापनाविषयक असे ह्यूम साहेबांच्या पत्नांतीळ कांहीं उतारे 
येणेंप्रमाणे:---“माझ्या मनाप्रमाणेंच मला करतां आलें असतें 
तर आणखी कांहीं वषेपर्यत ही कांग्रेसची स्थापना मी पुढें 
ढकलली असती, पण मला व माझ्या ज्या सहकारी लोकांनीं 
कांग्रेस काढली ल्यांनां आपल्या इच्छेप्रमाणे वागण्यास 
सवडच नव्हती. पाश्चात्त्य कल्पना, पाश्चात्त्य शिक्षण, शोध व' 
साधनें हिंदुस्थानांत येऊन कांहीं दिवस झालेले आहेत व या 
मुदतींत त्यांनी एक नवीन खळबळ उत्पन्न केलेली आहे. ही' 
खळवळ जोरानें प्रसार पावून कांग्रेस स्थापनेच्या काळीं ती 
जमिनींत घुसून गुप्त कटांचें खरूप घेऊं लागली होती. 
अथात्‌ जमिनीखालचा हा प्रसार थांबावा म्हणून लोकांच्या 
चित्तक्षोभाला उजेडांतळी सनदशीर वाट काहून देणें अपारि- 
हार्य झालें. ब्रिटिशांचे हिंडुस्थानांतील साम्राज्य राखावयाचें 
या अत्यंत जिव्हाळ्याच्या दृष्टीनें कांग्रेससंस्थापकांनां प्रश्न 
असा पडला होता कीं, ही कांग्रेस काढण्याची वेळ निघून तर 
नाहींना गेली £ देशांत इतका असंतोष माजला होता की, 
कांग्रेस काढलेली फुकट जाईल, लोक या कांग्रेसकडे न बघतां 
कटांचाच मागे पुढें  चालवितील अशी धारी आम्हांला 
वाटत होती. देशांत इंग्रजांच्या कारवाईने ज्या चळवळीच्या 
शक्ती उत्पन्न होऊन दिवसानुदिवस सारख्या वाढत चालल्या 
होत्या त्यांनां बॉयलर ( वाफेच्या यंत्रा )मधील वाफेला 
वाहेर जावयास “सेफ्टी व्हाल्व्ह' ( संरक्षक द्वार ) असतें 
त्याप्रमाणें एका तोंडाची अत्यंत आवरयकता होती व 
आमच्या कांग्रेसने हें आवश्‍यक तोंड निमोण करून दिलें. 
आमची अशी खात्री आहे कीं, लोकांतील क्षोभाची वाफ 
सुरक्षितपणे बाहेर पडावयास हें कांग्रेसचें तोंड जितकें कार्य- 
क्षम झाळें तितकें दुसरें कांहींहि ज्ञालें नसतें. त्या वेळी 
( म्हणजे मला वाटतें लॉर्ड लिटन जाण्यापूर्वी सुमारें सव्वा वर्ष ) 
ज्या गोष्टीने माझी अशी खात्री केली की, एक भयंकर स्फोट 
होऊन आपणांवर लवकरच मोठें संकट कोसळणार आहे ती 
गोष्ट अशी: ब्रह्मदेश, आसाम व इतर कांहीं लहान 
प्रांत वगळून बाकीच्या प्रदेशाचे कांहीं एका पद्धतीनें भाग 
पाडण्यासंबंधींचे सात मोठे ग्रंथ मला पाहण्यास मिळाले; 
वयांत बऱ्याचश्या कागदपत्रांची नोंद होती; हरएक प्रकारच्या 
देशी भाषेंतील रिपोटोचीं आणि बातम्यांची इंग्रजी भाषांतरे 
आणि कांहीं सारांश, जिल्हे ( आपण पाडलेल्या जिल्ह्यांशीं 
असह्श ), पोट-जिल्हे, तालुके, लहानमोठी शहरें आणि गांवें 
अशा वर्गीकरणानें या ग्रंथांत घातळे होते; या नोंदलेल्या गोष्टींची 
सेख्या फारच मोठी होती; निरनिराळ्या तीस हजारांपेक्षांहि 
जास्त बातमीदारांकहून आलेल्या ल्या बातम्या आहेत असा 
कांहीं जणांचा समज होता. अगणित वाटल्यासुळें मी त्या 
भोजल्या नाहींत; पण माझ्या फारच परिचयाच्या व निःसंशय 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड, 
पप्पा 


तापदायक अद्या वायव्य प्रांतांतील एका जिल्ह्यांतील 
व गांवें यांसंबंधींच्या अजमास तीनशे नोंदण्या तांत होत्या; 
त्यांतील पुष्कळशा लोकांचीं नांवें वगेरे बावतींत ल्या मठा 
अर्धवट ताडून पाहतां येण्यासारख्या होत्या. 


“वर्‍्याचश्ा नोंदण्यांतून खालच्या दजाच्या लोकांचीं 
संभाषणे उद्‌धृत केलीं होतीं; त्यांचा सारांश इतकाच कीं हे 
गरीब लोक चाळू कारभारासंवंधीं निराशेने व्याप्त ज्ञालेळे 
होते. त्यांची अशी व्रत्ति होऊन चुकली होती की, आपण 
भुकेने तडफडत मरून जाळं, तेव्हां आपण “कांहींतरी? 
केलें पाहिजे.........आपली जूट करून हे लोक “कांहींतरी 


करणार होते; आणि हें कांहींतरी म्हणजे अल्याचार, 
साहस इ. होतें, कारण अनेक नोंदण्यांतून जुन्या तरवारी, 
भाळे आणि तोडीच्या बंदुका लपवून ठेवल्याचा उल्लेख होता; 


या जिनसा जरूरीच्या वेळेकरितां तयार ठेवल्या होला. 


प्रथमावस्थेंत याचा परिणाम सरक्राराविरुद्ध वास्तविक एखादें 


बंड करण्यांत होईल असें कोणी मानीत नव्हतें तर, 
वैयक्तिक गुन्हे, तिरस्कृत लोकांचे खून, व्यांकवाल्यांच्या चोऱ्या, 
बाजारांची छुटाळूट यांचा या परिस्थितीने एकदम जोराचा स्फोट 
होईल असें मात्र निश्चित वाटत होतें. अधपोटीं राहणाऱ्या 
अगदीं खालच्या द॒जोच्या लोकांच्या स्थितीवरून असें वाटूं 
लागलें होतें कीं, प्रथमचे थोडे गुन्हे त्यांजसारख्या डुसर्‍या 
शेंकडों गुन्ह्यांनां आणि अराजकतेच्या सार्वत्रिक वाढीळा 
कारण होऊन अधिकारी आणि प्रतिष्ठित वर्य यांची पांचावर 
धारण बसवितील. शिवाय अश्ीहि खात्री वाटत होती कीं, 
जिकडे तिकडे पानावरीळ पाण्याच्या थेंबा प्रमाणे ल्हान 
ल्हान संघ मोठ्यांत मिळून जाऊं लागतील, देशांतील सर्व 
स्फोटक द्रव्यें एकत्र होतील आणि लवकरच हे संघ फारच 
मोठ्या प्रमाणाचे होऊन सरकारशी सलोखा न ठेवणारे 
असे सुशिक्षित वर्गापैकी कांहीं थोडे लोक तरी या चळवळींत 
जिवावर उदार होऊन सामील होतील, कांहीं ठिकाणीं ते 
पुढाकार घेतीळ, आणि या स्फोटाला एकीकरणाचें स्वरूप 
देऊन राष्ट्रीय बंडाचें त्याला वळण देतील.” 
या उतार्‍्यांवरून कांग्रेससभा निमीण करण्याच्या मुळाशी 
काय हेतु होता हे स्पष्ट कळून येईल. असो. 
त्या वेळीं पुणे हे राजकीय चळवळीचें आगर असल्यामुळें 
राष्ट्रीय सभेच्या पहिल्या अधिवेशनाकरितां तीच जागा 
अगोदर पसंत करण्यांत आठी होती. हें अधिवेशन १८८५ 
साठच्या नाताळांत व्हावयाचें ठरळें असून त्याकरितां पुण्यांत 
जोराची तयारीहि चालली होती. परंतु इतक्यांत तेथें 
पटकी'चा उपद्रव सुरू झाल्यामुळें प्रतिनिधींना अशा ठिकाणी 
जमा करणें इष्ट न वाढून राष्ट्रीय सभा पुण्यास भरविण्याचा 
बेत तहकूब केला; व ती मुंबई ये? वांबे सिडेन्सी असोशि- 
शिएटानच्या विद्यमाने भरविण्यांत आठी. फिरोजशहा मेथा, 


कादिनाथ त्र्यंबक तेलंग व दिनशा एदल्जी वाच्छा हे उद्योगी' 
ग्रहस्थ त्या वेळीं ह्या असोशिएशनचे सन्म'ननीय चिटणीस 
होते. हिंदी जनतेचें मत कांहीं एक विपरयीस न करितां व्यक्त 
करणें हा या सभेचा मुख्य उद्देश असल्यामुळे तिळा हिंदी 
राष्ट्रीय सभा हॅ नांव देण्याचें याच वेळीं ठरविण्यांत आलें. 


राष्ट्रीय सभेच्या पहिल्या कांहीं वर्षात तिचे उद्देश व ध्येय 
यांसंवंधीं इतकीं दिशाभूळ करणारीं विधाने करण्यांत आलीं 
आहेत कीं, १८८८ सालीं अलाहावाद येथे जझाळेल्या चोथ्या 
अधिवेरानांत स्वतः ह्यूम साहेवांनींच आपल्या भाषणांत 
राष्ट्रीय सभेचे जे उद्देश सांगितले ते येथें नमूद करणें अवश्य 
आहे. उद्देश कथन करण्यापूर्वी ते आपल्या प्रास्ताविक भाषणांत 
असं म्हणाळे की, 'अवीचीन इतिहासांतीळ दुसऱ्या कोणत्याहि 
चळवळीने हिंदुस्थानांतील लोकांच्या मनावर इतक्या थोड्या 
अवधींत इतका स्पष्ट पगडा अद्यापपर्यंत कधींहि बसविलेला 
नाहीं किंवा इतके हितकारक व दूरगामी परिणाम दुसऱ्या 
कोणत्याहि चळवळीपासून होतीळ असें वाटत नाही. 
हिंदुस्थानच्या कल्याणाकरितां कांहींएक गाजावाजा न करतां 
झटण्यासाठीं, बहुतेक सर्व या देशांतच जन्मास आलेळे जे 
सुशिक्षित लोक कांहीं वर्षापूर्वी एकत्रित झाले, त्यांच्या परिश्र- 
मांचें राष्ट्रीय सभेची चळवळ हें-आज तेंच सवीत ढळढळीत 
व सुव्यक्त दिसत असलें तरी-केवळ एक व्य फळ आहे. 
राष्ट्रीय सभेचीं मूलभूत तत्त्वें ह्यूम साहेबांनी स्पष्ट केलीं 
तीं येणेंप्रमाणें: (१) हिंडुस्थानच्या जनतेतील परस्परमिन्न 
लोकांमध्यें राष्ट्रीयवाची भावना उत्पन्न करून यांचें एकीकरण 
करणें, (२) अद्या रीतीनें निमाण झालेल्या राष्ट्राची बौद्धिक, 
नेतिक, सामाजिक व राजकीय अद्या सर्व वाजूंनीं आस्ते आस्ते 
खुधारणा घडवून आणणें, आणि (३) हिंदुस्थानास अन्याय्य 
व अपायकारक असलेल्या गोष्टींत फेरफार घडवून आणून तो 
देश व इग्लंड यांच्या ऐक्याचे दृढीकरण करणें हीं आहेत. 


काँग्रेसमधील दुफळी व समेट.--वर सांगित- 
ठेल्या मूलभूत तत्त्वांस धरून राष्ट्रीय सभेनें लोकांकडून 
निंदाप्रचुर टीका व तक्रारी यांचा भडिमार होत असतांहि 
इ. स. १९०४ पावेतो आपलें उद्दिष्ट कार्य अव्याहत चाळू. 
ठेविलें होतें. परंतु १९०७ सालीं राष्ट्रीय सभा सुरत येथें 
भरली असतां तेथें जमलेल्या प्रतिनिधींमध्यें पक्षभेदाचें 
वारें शिरून दोन तट उत्पन्न झाले; व लांच्या मधील भांडणे 
अधिवेशन बंद ठेवणें प्राप्त झाळें. या वेळेपावेतो कॉंग्रेसमध्ये 
नेमस्त पक्षाच्या लोकांचें प्राबल्य असून सुरतच्या कॉंग्रेसमध्ये 


. 


ज्याला पुढ जहाळ हें नांव प्राप्त झाळें ला पक्षाचे लोक 
प्रासुख्यान पुढ आले, सुरतेस काँग्रेसमध्ये बखेडा होऊन 
ती बंद ठेवावी ठागली, जहाळ उप राष्ट्रीय आणि मवाळ 


0 > ज्र्थें 
उक नमस्त पक्ष या दोन्ही पक्षांच्या परिषदा सुरत ये 
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इतिकर्तव्यता--राष्ट्रधर्म ब राजकीय वल. 


४०९ 


भरल्या. मवाळ पक्षाचे मुख्य मुख्य पुढारी लोक पुन्हां 
त्याच जागीं एकत्र झाळे व पुढच्या राष्ट्रीयसभांचीं कामें 
निर्विध्षपणें पार पाडतां येण्याकरिता कोणत्या उपायांचा व 
मागीचा अवलंब केला पाहिजे याचा विचार करून त्यांनीं 
राष्ट्रीयसभेकरितां एक लेखनिबद्ध घटना तयार केली. या 
घटनेच्या नियमांतील सवीत महत्त्वाचा भाग म्हणजे कॉंग्रेसचे 
धोरण हा होय. हें धोरण पूर्वीपासूनच ठरलेळें होतें. फरक 
एवढाच कीं राष्ट्रीयसमेचे उद्देश जे पूर्वी लेखनिविष्ट केलेले 
नव्हते ते आतां लेखामध्यें नमूद करण्यांत आळे. हें धोरण 
पुढें दिल्याप्रमाणें आहे. 


ब्रिटिश साम्राज्यांतगत स्यंसत्ताक भागांमध्यें ज्या प्रकारची 
शासनपद्धति आहे त्याच प्रकारची शासनपद्धति हिंदुस्थानच्या 
लोकांकरितांहि प्राप्त करून घेणें व साम्राज्यांतील हक व 
जबाबदारी या दोहोंतहि इतर भागांवरोबर जोडीनं भागीदार 
होणें हे राष्ट्रीय सभेचे उद्दिष्ट हेत आहेत; व ते प्रचलित 
शासनपद्धतीमध्यें सनदशीर मागोनं आस्ते आस्ते सुधारणा 
घडवून आणून, राष्ट्रीय ऐक्य अधिकाधिक व्रद्धिंगत करून, 
लोकांमध्यें सार्वजनिक कामाची आवड उत्पन्न करून व 
बौद्धिक, नैतिक, आर्थिक व औद्योगिक अशा सर्व बाजूंनीं 
व्यवस्थित रीतीनें देशाची उन्नति करून साध्य करून ध्याव- 
याचे आहेत. 

हें जें येथें राष्ट्रीय समेचें ध्येय म्हणून सांगितलें आहे तें 
आपणांस मान्य असल्याबद्दल व आपण तिच्या घटनेमध्ये जे 
नियम आहेत ते पाळण्यास तयार असल्याबद्दल प्रत्येक 
प्रांतांतील कॉग्रेस कमिटी आपल्या भागांतून जाणाऱ्या प्रति- 
निधींकडून त्यांनां पाठविण्याच्या अगोदर लेखी कवूळी घेते. 


ही घटना तयार करून पूर्वीच्या पद्धतीप्रमाणे सर्वास 
येण्यास मोकळीक असलेली सभा ( म्हणजे | 
आणि बिनक्रीडवाल्या लोकांची सभा ) भरून तिजकडून पास 
झाली नाहीं आणि व्यामुळें ही क्रीडवाली कॉँग्रेस पूर्वीच्या कॉग्रेसची 
धर्भयुक्त वारस नाहीं. हेंच विधान वारंवार जहाल पक्षाकहून 
पुढें मांडळें गेळें. तथापि जहालांस खतंत्र कॉँग्रेस भरवून 
हा दोष काहून टाकतां आला नाहीं. “मवाळ” नांवानें 
ओळखल्या जाणाऱ्या विशिष्ट पक्षानं आपली स्वतःची 
घटना बनविली, ती मान्य करणारांनांच फक्त परिषदेत 
शिरकाव द्यावयाचा हें ठरविलें, आणि राष्ट्रीय सभा हें नांव 
मात्र घेतळें. जहालांस स्वतःची परिषद भरवितां न आल्या- 
मुळें पुढें हीच विशिष्ट पक्षाची परिषद ल्यांनां मान्य करावी 
लागली आणि तींतच आपला शिरकाव करून घ्यावा लागला. 


राष्ट्रीय सभेची घटना.--राष्ट्रीय सभेच्या घटनेतील 

नियम १९०८ पासून पूर्णपणें अमलांत येऊं लागळे आहेत. 

राष्ट्रीय सभेंत जमलेल्या प्रतिनिधींनी बहुमताने एखादा 
ष्‌९ 


फेरफार मंजूर केल्याशिवाय या नियमांत वदल होऊं शकत 
नाहीं. या नियमाजुसार प्रत्येक प्रांताने निवडून दिलेल्या 


देशांतील उत्तम उत्तम पुढाऱ्यांची एक कमिटी नेमण्यांत 
येते. हिच्यामधीळ सभासदांचीं नांवें राष्ट्रीय समेचे अध्यक्ष 
दरवर्षी आपल्या उन्नत स्थानावरून जाहीर करितात. राष्ट्रीय 
सभेचे माजी अध्यक्ष, चिटणीस व इतर अथिकारिवगे हे 
सर्व त्या कमिटींत खास ( एक्स ऑफिरिओ ) सभासद 
नेमण्यांत येतात व तिला 'ऑल इंडिया कांग्रेसकसिटी” असें 
म्हणतात. हिंदुस्थान सरकारचे जे प्रांतिक बिभाग आहेत तेच 
राष्ट्रीय सभेच्या कामाकरितांहि प्रांतिक विभाग समजण्यांत 
येतात. प्रत्येक प्रांतांतील कमिटीस प्रॉव्हिन्शिअल कांग्रेस- 
कमिटी असें नांव असून राष्ट्रीय सभेस पाठवावयाचे 
प्रतिनिधी निवडण्याकरितां सभा भरविणे, राष्ट्रीय समेमध्यें 
चचो करण्याकरितां विषय सुचविणें हीं व तदनुषंगिक दुसरीं 
कामें तिजवर सोंपविलीं आहेत. दरवर्षी राष्ट्रीय सभा बरखास्त 
करण्यापूर्वी पुढच्या वर्षीची राष्ट्रीय सभा कोणत्या ठिकाणीं 
भरावयाची हें जाहीर करण्यांत येत असतें. नाताळच्या 
सुट्टीची वेळ सर्व प्रकारच्या प्रतिनिधींस फार सोईची पडत 


असल्यामुळें आजपर्यंत राष्ट्रीयसभा नाताळच्या सुट्टीचा 
पहिला दिवस सोडून दुसऱ्या दिवसापासून भरविण्यांत आली 
आहे. ज्या शह्रीं राष्ट्रीय सभा भरावयाची असते तेथील लोक 
या दिवसाच्या सहा महिने अगोदरपासून तिची तयारी करू 
लागतात. ते एक स्वागतमंडळ वनवून त्याच्या अध्यक्षाच्या 
जागीं एखाद्या प्रसिद्ध पुढाऱ्याची योजना करितात. 
पेसे जमवून त्यांचा हिशोब ठेवणें, पत्रव्यवहार करणें, 
प्रतिनिधींना उतरण्याकरितां जागेची सोय लावणें, य्यांच्या 
जेवण्याखाण्यासंबंधीं व्यवस्था करणें इत्यादि कामांकरितां ह्या 
स्वागतमंडळाच्या सभासदांतून निरनिराळ्या पोटकमिट्या 
नेमण्यांत येतात. ह्या पोटकमिट्यांतील मेहनतीची कासे 
करण्याकरितां तरुण उत्साही स्वयंसेवकांचीं पथके बनविण्यांत 
येतात. पूर्वी बहुधा विद्यार्थिवगीतूनच हे स्वयंसेवक निवडून 
घेतले जात. परंतु विद्याथ्यांनी कोणत्याहि राजकीय चळवळींत 
भाग घेऊं नये असा सरकारच्या विद्याखाल्याने हुकूम सोडल्या- 
पासून ह्या खयंसेवकांची भरती धंदेवाईक लोकांमधून 
करण्यांत येऊं लागली आहे. ह्या स्वयंसेवकांस उत्तम प्रकारें 
शिस्तीने वागण्याचे शिक्षण देण्यांत येऊन आपल्या मुख्याच्या 
हुकमाप्रमाणें वागण्यास त्यांनां शिकविण्यांत येतें. राष्ट्रीय 
संभेच्या अधिवेशनप्रसंगीं यांच्यावर फार जबर कामाचा 
बोजा पडतो. निरनिराळ्या भागांतून आलेल्या प्रतिनिधींचे 
स्टेशनवर स्वागत करणें, त्यांनां गांवामध्यें त्यांच्या उतरण्या- 
करितां नेमून दिलेल्या ठिकाणीं धेऊन जाणें, आलेल्या 
प्रतिनिधींचे निरोप व चिठ्ट्याचपाट्या इकहून तिकडे नेणें व 
ते सांगतील तीं दुसरीं कामें करणे, अशीं-एकना दोन-अनेक 
कामे त्यांनां करावीं लागतात. अश्या रीतीनें ते कांहीं एक 


४१७ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


मोबदला न घेतां मोठ्या उत्साहाने व दक्षतेने एक फार 
महत्त्वाची कामगिरी बजावितात व लामुळें त्यांनां एक प्रकारें 
शिस्तीचें शिक्षण मिळून सार्वजनिक हिताची वृत्तीहि ल्यांच्या 
- अंगीं. थोडीफार वाणते. राष्ट्रीय सभेचे अध्यक्ष शेवटीं 
समारोप कारितांना ह्या खयंसेवकांच्या कामगिरीचा वहु- 
मानपूर्वक उल्लेख करण्यास कधींहि विसरत नाहींत. पोट- 
कमिट्यांकडे सोंपविण्यांत येणाऱ्या कामांमध्ये सर्वात कठिण 
असें जर एखादें काम असेल तर तें काँग्रेसचा मंडप उभा- 
रणार्‍्या पोटकमिटीचें असतें. राष्ट्रीय सभेमध्यें प्रतिनिधींची 
संख्या किमान पक्षीं पांचशे व ज्यासींत ज्यास्त हजार किंवा 
त्याहूनहि अधिक असून त्याशिवाय वरेचसे लोक प्रेक्षक म्हणून 
येत असतात. त्यामुळें कमींत कमी ५००० माणसें वसू 
शकतील एवढा मोठा मंडप तयार करावा लागतो. कांहीं 
कांहीं राष्ट्रीय सभांमध्यें प्रतिनिधी व प्रेक्षक यांची संख्या 
दहा हजारांपर्यंतहि जाऊन पोंचते. १८८९ सालीं सर विल्यम 
वेडरवने यांच्या अध्यक्षतेखालीं भरलेल्या राष्ट्रीय सभेमध्ये 
एवढी संख्या झाठी होती. या सभेस ज्यांनीं पुढें १८९० 
सालीं पालंमेंटमध्यें वाढविलेल्या कायदेकोन्सिलांचें पहिलें 
सुधारणाबिळ आणलें ते चाळस त्रॅडला लंडनहून वेडरवन 
साहेबांबरोवर येऊन हजर राहिले होते. १९१२ पावेतों 
राष्ट्रीयसभेस येणाऱ्या प्रतिनिधीस वीस रुपये फी द्यावी लागत 
असे; परंतु आतां ती पंधरा रुपये करण्यांत आली असून 
त्यांच्या जेवण्याराहण्याबद्दलहि फारच माफक फी घेण्यांत येत 
असते. सुखवस्तू प्रतिनिधी खतःच्या खर्चाने स्वतंत्र वंगले 
भाड्याने घेतात, परंतु परप्रांतांतून येणाऱ्या प्रतिनिधींपेकीं 
अधिकांश लोक बहुधा राष्ट्रीय सभेने पुरविलेल्या जागेतच 
येऊन राहतात. लहान शहरामध्ये इतक्या माणसांस उतरण्या- 
करितां लागणाऱ्या जागेची सोय करण्यास फारच प्रयास 
पडतात. याशिवाय खुच्या वगेरे दुसरें सामान पुरविण्याचे 
कामहि कमी जड नसतें, पण तें एक कर्तव्यच समजून लोक 
तें मोठ्या खुषीने आपल्या अंगावर घेतात. 
राष्ट्रीय सभेची बेठक.--सुंबई, कलकत्ता किंवा 
मद्रास यांसारख्या प्रमुख शह्रीं मोठी सभा भरली असतां 
तिंचा तो भव्य देखावा मनास फारच आल्हादकारक असतो. 
एवढ्या मोठ्या सभेतहि श्रोतृसमाजाचें वर्तन नेहमीं सभ्य- 
पणाचें असतें. दररोज पांच तासप्रमाणें. तीन दिवसपर्यंत या 
सभेचें काम चालत असतें. मंडप तयार करतांना वत्त्याचा 
आवाज प्रत्येक कोनाकोपर्‍्यांत देखीक ऐकूं जावा अक्षी 


बहुधा काळजी घेण्यांत येते. मंडपात जाण्यायेण्याकरितां 


शक्‍य तितके अधिक मार्ग ठेवण्याची व्यवस्था केलेली असते. 
अलीकडे गोपांतीळ त्रियाहि राष्ट्रीय सभेतील चर्चेमध्ये विशेष 
लक्ष्य घाळू लागल्या असल्यामुळें य्यांच्याकरितां एक ग्यालरी 
मुद्दाम वेगळी राखून ठेवण्यांत येते. राष्ट्रीय सभेच्या 
कामाकरितां दरसाळ कमींत कमी पंचवीसपासून तीस हभार 


रुपयांपावेतों खर्च लागतो. हा खर्च भागविण्याचीं साधनें 
म्हटलीं म्हणजे (१) ज्या प्रांतांत राष्ट्रीय सभेची वेठक व्हाव- 
याची असते तेथील ह्या संस्थेवद्दढ सहानुभूति बाळगणाऱ्या 
धनिक लोकांकडून मिळालेल्या देणग्या, (२) प्रतिनिधींपासून 
गोळा झालेल्या फीच्या पे्यांतून ठंडनमधील ब्रिटिश कॉंग्रेस- 
कमिटीस अर्धी रकम देऊन राहिलेला भाग व (३) प्रेक्षकांची 
तिकिटें काहून गोळा झालेली रकम हीं आहेत. उपयुक्त 
मार्गानी जमा केलेल्या निधींतून राष्ट्रीय सभेचा सर्व खर्च 
भागून शिल्लक राहण्याचा प्रसंग क्वचितच येतो. कांहीं कांहीं 
वेळां तर जमा झालेल्या रकमेपेक्षा खर्चच अधिक होऊन 
तूट मात्र आलेली आहे. कॉंग्रेस झाल्यानंतर खागतमंडळ 
आपल्या सवडीनुसार लवकरच तिच्या तीन दिवसांच्या 
कामाचा अहवाल प्रसिद्ध करतें. कांहीं वर्षेपर्यत कॉंग्रेसला 
लागूनच एक औद्योगिक प्रदरशनहि भरविण्यांत येत होतें. याच' 
प्रदशीनापासून पुढें ओद्योगिक परिषदेची उत्पत्ति झाली. ह्या 
सर्व प्रदर्शनांमध्यें १९०४ च्या राष्ट्रीय सभेवरोबर भरलेळें 
प्रदशन फारच यशस्वी झालें होतें 

स्वागतमंडळाकडीळ अतिशय महत्त्वाचें काम म्हणजे 
राष्ट्रीयसभेच्या अध्यक्षाच्या निवडणुकीसंबंधांत निरनिराळ्या 
प्रांतांतील कांग्रेसकमिट्यांचीं मतें मागविणे हें आहे. राष्ट्रीय 
सभेचा जो अध्यक्ष निवडावयाचा ल्यासंवंधाने सामान्य नियम 
असा आहे कीं, तो केवळ राष्ट्रीय सभेमध्ये भाषणे करूनच नव्हे 
तर आपल्या प्रांतामध्ये त्या सभेचें कार्ये व उद्देश यासंबंधीं 
लोकांमध्यें व्याख्याने देऊन व शिक्षणप्रसार करून पूर्वी 
कित्येक वर्षीपासून तिच्या कामांत उत्साहपूर्वक भाग घेत 
आला असावा. तथापि हा नियम नेहमींच पाळण्यांत येतो 
असे नाहीं. १५१६ सालच्या कांग्रेसमध्यें अध्यक्षस्थान सर 
सल्यप्रसनन ( आतां लॉड ) सिंह यांस दिळें होतें. तथापि 
सिंह यांनीं पूर्वी काँग्रेसमध्ये क्वचितच भाग घेतला होता. 
जेथें कांग्रेस भरावयाची असते तेथीळ खागतमंडळाकडे 
प्रत्येक प्रांतिक कांग्रेसकमिटीनं तिला ज्या माणसांतून अध्यक्ष 
निवडून यावा अशी इच्छा असेल त्यांचीं नांवें सप्टेंबर अखेर- 
पावेतो किंवा दुसऱ्या एखाद्या ठरलेल्या सुदतीपावेतों पाठवावी 
अशी सव प्रांतांच्या कमिट्यांनां सूचना देण्यांत येते. या 
सर्व कमिट्यांनीं सुचविलेली नांवें स्वागतमंडळाकडे आल्यावर 
त्यांतून ज्याला अधिकांश मते मिळाली असतील तो अध्यक्ष 
निवडून आला असें समजण्यांत येऊन त्याचें नांव जाहीर 
करण्यांत येतें. निवडून आलेल्या अध्यक्षास त्याची निवडणूक 
झाल्याचें खागतमंडळाकडून रीतसरपणें कळविण्यांत आठे 
म्हणजे तो आपलें भाषण तयार करण्याचें काम हातीं घेतो. 
ह्या भाषणांत त्या वषांत घडलेल्या राजकारणांतीळ सुख्य 
मुख्य गोशींचें समालोचन करून काँग्रेसने आपल्या बैठकीत 
कोणकोणत्या महत्त्वाच्या विषयांवर ठराव पसार करावे यावें 
दिग्द्शन करण्यांत येतें. कांग्रेसचा अध्यक्ष हा खागतमंडळाचा 


इतिकतेव्यता--राष्ट्रधर्म व राजकीय बल. 


सन्मान्य पाहुणा असतो. उत्तमशा जागेंत त्याच्या राहण्याची 
व्यवस्था करण्यांत येते व त्याला सर्वे प्रकारच्या सुखसोयी 
मिळवून देण्याकरितां प्रयत्न केळे जातात. दोनचार खयंसेवक 
सदोदित ल्याच्या तैनातींत राहत असतात. अध्यक्षाच्या तेनातींत 
रहावयास मिळणें हा एक ते मोठा मान समजतात. 
अध्यक्षाची खारी दाखल होतांच त्याचा बहुधा जयघोषपूर्वैक 
सत्कार करण्यांत येतो व त्याची मिरवणूक काहून लोक 
आपला आनंद व्यक्त करितात. ज्यांनां शहरांतील आवालवृद्ध 
नरनारींच्या जयजयकारांत अश्या रीतीनें रस्त्यांतून बिऱ्हाडीं 
घेऊन जाण्याचा मान मिळाला असे कित्येक अध्यक्ष होऊन 


गोळे आहेत. 


राष्ट्रीय सभा उघडण्याच्या दिवशीं तिचे अध्यक्ष, जनरल 
सेक्रेटरी, सेक्रेटरी, खागतमंडळाचे अध्यक्ष व ल्या प्रसंगास 
हजर असलेले राष्ट्रीय सभेचे माजी अध्यक्ष या सर्वास घेऊन 
आपल्या उच्चासनावर येऊन वसतात. ही मंडळी स्थानापन्न 
होतांच कॉँग्रेसच्या बैठकीस सुरुवात झाली असें जाहीर करण्या- 
करितां एक घंटा होते. बैठकीच्या सुरुवातीस स्वागतमंडळाच्या 
अध्यक्षाचे भाषण होतें. ह्या भाषणांत ते प्रथम तेथें जमलेल्या 
प्रतिनिधींचे खागत करितात व आपल्या शहरामध्ये विशेष 
ध्यानांत ठेवण्यासारख्या अशा कोणत्या गोष्टी आहेत हें सवांच्या 
निददीनास आणून लोकांपुढे असलेल्या प्रांतिक व दुसऱ्या कांहीं 
प्रश्नांचा उठ्लेख करितात. हें काम झाल्यानंतर लागलीच 
अध्यक्षांच्या निवडणुकीची औपचारिक सूचना या त्यांनां 
यथाशास््र त्यांच्या जागेवर अधिष्ठित करण्यांत येतें. सूचना पुढे 
मांडणारे ग्रहस्थ आपल्या भाषणांत अध्यक्ष कोण आहेत व 
त्यांनीं आपल्या देशाची कोणती सेवा केली आहे याची बहुधा 
श्रोतृदृंदास ओळख करून देतात. हें झाल्यावर अध्यक्ष 
टाळ्यांच्या गजरांत भाषण करावयास उभे राहतात. सामान्यतः 
अध्यक्षांचे भाषण अगोदर लिहून काहून छापलेले असतें व 
तें सभेत फक्त वाचून दाखविण्यांत येतें. तें वाचावयास बहुधा 
दीड तास लागतो. तथापि कित्येक अध्यक्ष श्रोत्यांचे जणू 
काय सत्त्वच पहातात. बांकीपूरच्या काँग्रेसच्या वेळेस 
अध्यक्षाचें ( रा. ब. मुथोळकरांचें ) भाषण चारपांच तास 
झाळें असावें. अध्यक्ष आपल्या भाषणांत राजकारणांतील 
तत्कालीन परिस्थितीचे पयोलोचन करितात, राज्यकारभारा- 
संबंधी प्रश्नांवर त्या वर्षी निरनिराळ्या संस्थांतून जें मत व्यक्त 
झाळें असेळ त्याचा प्रतिध्वनि करितात व पुढें कोणत्या 
सुभ्रारणा करावयास पाहिजेत यासंबंधांत कांहीं शिफारशी व 
सूचना करून ते आपलें भाषण संपबितात. 


अध्यक्षांचे भाषण संपल्यावर जमलेल्या प्रतिनिधींतून 
विषयनियामक कमिटीची निवडणूक करण्यांत येऊन 
तिच्यांतीळ सभासदांची नांवें अध्यक्षांकडून जाहीर केलीं 
लातात. अध्या तासांत किंवा फार झाळें तर एक तासांत 
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मंडपांतील एखाद्या विविक्त भागांत विषयनियामक 
कमिटीची सभा भरते. विषयनियामक कमिटीवर नसलेल्या 
प्रतिनिधींस व दुसऱ्या सर्वी बाहेरच्या लोकांस तेथून 
निघून जाण्याविषयीं विनंति करण्यांत येते. राष्ट्रीयसभेचे 
अध्यक्ष आपल्या अधिकाराच्या नाल्यानें या कमिटीचे 
अध्यक्ष होतात व नंतर जे प्रश्न दुसऱ्या दिवशीं कॉंग्रेसमध्ये 
ठराव आणून पास करून घेण्याइतके महत्त्वाचे असतात त्यांवर 
चर्चेला सुरुवात होते. या ठिकाणीं कॉँग्रेसचे प्रतिनिधी अगदीं 
एकाम्न मनानें आपलें काम करीत असल्याचा देखावा दृष्टीस 
पडतो. ही एक प्रकारची हाउस ऑफ कॉमन्सची “सिलेक्ट 
कमिटीच? असते. येथें वादविवादांत निष्णात असलेले उत्तम 
उत्तम वक्तेच बहुधा पुढें येऊन छोटीं छोटीं भाषणें करितात. 
ठरावांच्या मसुद्यांत काटछाट व फेरफार करून त्याला अखेरचें 
कायम स्वरूप देण्यांत येतें. कित्येकदां ठरावांच्या मुद्द्याकडे 
दुळैक्ष करून किंवा एकंदर ठरावांच्या यादीकडे दुळेक्ष करून 
ठराव सुवक इंग्रजींत कसे लिहावे याविषयींच पुष्कळसे बाष्कळ 
पांडित्य चालतें. सभासदांचीं मतें घेण्याकरितां त्यांनां हात वर 
करावयास सांगण्यांत येतें व अध्यक्ष खखतः मतें मोजून 
एखादी सूचना मंजूर झाली कीं नामंजूर झाली तें जाहीर 
करितात. अशा रीतीने दररोज बहुधा पांच सहा ठराव 
निकालांत काढण्यांत येतात. हे सर्वे ठराव दुसऱ्या दिवशीं 
दुपारी कॉग्रेसच्या वैठकीपावेतों छापून तपासून तयार ठेवणें 
हें चिटणिसांचें काम असतें. काँग्रेसच्या बैठकीतील दोन 
दिवसपर्यंत विषयनियामक कसिटीचें काम सामान्यतः दररोज 
तीन तासप्रमाणें चालत असतें; परंतु फारघ वादग्रस्त प्रश्न 
पुढें आल्यास यापेक्षांहि अधिक वेळ लागतो. यावरून 
एक गोष्ट स्पष्ट होईल कीं, राष्ट्रीयसमभेच्या अधिवेशनांतील 
खरें महत्त्वाचें काम जमलेल्या प्रतिनिधींतील उत्तम उत्तम 
माणसं घेऊन बनविठेल्या विषयनियामक कमिटीच्या बैठकीं- 
तच होत असतें. विषयनियामक कमिटीच्या स्वरूपांत 
१९२० सालीं सप्टेंबर महिन्यांत कलकत्त्यास जी जादा 
काँग्रेस भरली होती तींत बदल करण्यांत आला. या कमिटीचें 
काम गुप्त म्हणून समजण्यांत येत असे तें तसें राहूं न देतां 
तें खुळें समजण्यांत आळं आणि तिचा वृत्तांतठि प्रसिद्ध 
करण्यांत आला. 

राष्ट्रीय सभेच्या जाहीर बैठकीतील कामकाज सुव्यवस्थित- 
पणें व्हावें म्हणून तें कसे चालवावयाचें यासंबंधीं नियम 
आहेत व त्या नियमानुसार नेहमीं कामकाज चालतें. जाहीर 
सभेत कोणल्याहि प्रतिनिधीस ठरावास उपसूचना आणण्याचा 
हक्क आहे, परंतु त्याने सभेपुढे ठराव मांडला जात असतांना 
अध्यक्षास अगोदर तशी सूचना केली पाहिजे. र उपसूचनेस 
अनुकूल व प्रतिकूल असणाऱ्या प्रतिनिधींची मतें हात वर 
करावयास सांगून घेण्यांत ग्रेतात. विशेष प्रसंगीं मतें घेण्या- 
करितां नियम केळेळे आहेत, पण त्यांचा उपयोग करण्याचा 


४९२ 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 
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प्रसंग क्चितच येतो. १९२० च्या जादा कांग्रेसमध्यें *असह- 
कारितेच्या ठरावावर ल्याचें महत्त्व जाणून व त्या विरुद्धहि बरींच 


व्हड ह. प... ५ य म क 4 वी 

* असहकारितेचा ठराव.--(२)ज्या पक्षी खिलाफत प्रकर- 
णांत हिंदुस्थान सरकार व ब्रिटिश सरकार हे दोघेहि हिंदी- 
सुसुलमानांसंवंधाच्या आपल्या कतेव्यापासून सर्वखीं च्युत झाळे 
व मुख्य प्रधानाने तर आपलें वचन जाणूनबुजून मोडले; आणि 
अशा रीतीनें हिंदी-मुसुलमानांवर जी आपत्ति कोसळली 
तिच्यांतून पार पडण्याकरितां मुसुलमानांकडून जो प्रयल् 
करण्यांत येईल त्यास सर्व प्रकारें कायदेशीर रीतीनें मदत करणें 
हें हिंदी-मसुल्मानेतरांचेंहि कर्तव्य आहे; 

(२) आणि ज्या पक्षी पंजावांत १९१९ च्या एप्रिलमध्ये 
उद्भवलेल्या घालमेलींत पंजावांतील निरपराधी प्रजेचे संरक्षण 
करण्यांत आणि निरपराधी प्रजाजनांशीं रानटीपणानें व क्षात्र- 
वृत्तीला लांछन लागेल अशा रीतीनें वतन करणाऱ्या अधिकाऱ्यांस 
शिक्षा करण्यांत सदर सरकाराकडून भर्यकर हयगय झाली 
किंवा त्यांस आपलें कतेव्य वजावतां आलें नाहीं; शिवाय 
रहिवाशांच्या छळणुकीकडे ज्यानें पापाणहृदयीपणानें दुलेक्ष केळे 
व अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेल्या वहुतेक सर्व अपराधांची 
जवाबदारी ज्याच्या माथ्यावर प्रलयक्ष वा अप्रत्यक्ष रीतीनें असते 
त्या सर मायकेल ओडवायरला सदर सरकारांनी दोषमुक्त केलें; 


(३) आणि ज्या पक्षीं पालेमेंटांतील व विशज्षेषत: लॉर्डाच्या 
सर्भेतील वादविवादावरून हिंदी लोकांविषयीं सहानुभूतीचा 
शोचनीय अभाव दिसून आला, आणि पंजावांतल्या अधिकाऱ्यांनी 
जी सोटेशाही व रावणश्याही राजरोस चालविली तिला या 
वादढविवादानें जणु काय दुजोराच दिला; 


(४) आणि ज्या पक्षी व्हाइसरॉयांच्या नुकत्याच झालेल्या 
भाषणांत खिलाफत व पंजाव या दोनहि प्रकरणांतील उभय 
सरकारांच्या वतैनाविषयीं पश्चात्तापाचा लवलेशहि दिसून आला 
नाही; 


त्या पक्षी, या राष्ट्रीय समेचें असें मत आहे कीं, वरील 
दोन प्रकारांतील अन्यायाची दुरुस्ती झाल्याविना हिंदुस्थानांत 
समाधान नांदणार नाहीं; आणि यासंबंधांत आपल्या राष्ट्राची 
इज्जत राखण्याला व असल्या राक्षसी वतैनाची पुनरावृत्ति न 


होईळ अशी खवरदारी घेण्याला स्वराज्याच्या स्थापनेखेरीज 
दुसरा रामबाण उपाय नाहीं. 


आणि या राष्ट्रीय समेचें आणखी असें मत आहे कीं, वरील 
दोनहि अन्याय दूर होईपर्यंत व खराज्याची स्थापना होईपर्यंत 
क्रमश: वाभष्णु व अत्याचारर्ज असहकारिता करण्याचें तत्त्व 
मान्य करण व त॑ आचरणांत आणणें याखेरीज हिंदी लोकांनां 
गत्यंतर नाही; 
आणि ज्या अथी ज्या वर्गाने आजपर्यंत जनतेचें प्रतिनिधित्व 
खीकारून लोकमताला वळण लावलें लाच वर्गाने या 
असहकारितेला सुरुवात केटी पादिजे, आणि ज्या अथी सरकार 
आपल्या हुकमतीखालच्या शाळा, कोटे, कौन्सिळें आणि बहुमान 
व पदवीदानसमारंभ यांच्या योगानें आपली सत्ता दृढ़ करिते, 
आणि ज्या अर्थी या चळवळीच्या सध्य़ांच्या बाल्यावस्थेत आपलें 


भाषणें झाल्यामुळें प्रांतवार मतें घेण्यांत आलीं. वस्तुस्थिति 
सामान्यतः अशी असते कीं, विषयनियामक कसिटींत प्रत्येक 


ध्येय साध्य करण्याला विसंगत न होईल इतका पण कमीत 
कमी धोका व कमींत कमी नुकसान होईल असें करणें प्राप्त 
आहे; 

ला अथीं ही राष्ट्रीय सभा सर्वास कळकळीनें असा सला 
देते वी, 

(१) सरकारनें दिठेल्या पदव्या, विनपगारी अधिकारांच्या 
जागा आणि स्थानिक संस्थांतील सरकारनियुक्त सभासदत्व 
सोडून द्यावें. 

(२) गव्हनरची लेव्ही, सरकारी अधिकाऱ्यांनी भरविलेले 
दरवार, किंवा त्यांच्या मानाकरितां होणारे समारंभ यांच्यांत 
भाग वेऊं नये. 

(३) पूर्ण सरकारी, निम सरकारी अगर सरकारच्या मदतीनें 
चालणाऱ्या शाळांतून व कोलिजांतून पालकांनी आपलीं मुलें 
आस्तेआस्त्रे काढून ध्यावी आणि अज्ञा शाळा व कॉलिजें यांच्या- 
ऐवजीं प्रांताप्रांतांतून राष्ट्रीय शिक्षणाच्या शाळा व कॉलेजे 
स्थापन करावीं. 

(४) वकील व पक्षकार यांनीं खासगी भांडणतंटे तोडण्या- 
करितां सरकारी कोर्टाकडे धांव वेण्याचें क्रमाक्रमाने सोडून 
देऊन त्या कोर्टाच्या जागीं खत:चीं लवाद कोर्ट खापन करावीं. 


(५) लष्करी, कारकुनी व मजुरदार पेज्ञाच्या लोकांनीं 
मेसोपोटेमियांत नोकरी करण्याकरितां रिक्रूट किंवा उमेदवार 
होऊं नये. रू 


(६) सुधारलेल्या कोन्सिळच्या निवडणुकीकरिता उभे 
राहिळेल्यांनीं आपलीं नांवें उमेदवारींतून परत ध्यावी आणि राष्ट्रीय 
सभेचा हा ठराव न जुमानतां ज़े उमेदवार उभे राहतील त्यांनां 
मतदारांनी मतें देण्याचें नाकारावें. 

(७) परदेशाहून येणाऱ्या मालावर वहिष्कार धालावा. 

आणि ज्या अर्थी ज्या युणांखेरीज राष्ट्र उदयाला येऊं शकत 
नाहीं अशा युणांचें, म्हणजे शिस्तीचें व खार्थत्यागाचें वळण 
जनतेला लावण्याचा मार्ग म्हणून ही असहकारितेची चळवळ 
अंगिकारण्यांत आळी आहे आणि ज्या अर्थी या चळवळीच्या 
पूवे रंगांत देखील प्रत्येक पुरुषाला, स्त्रीला व मुलालाहि कांहीं 
तरी शिस्तीचा व सखाथेत्यागाचा धडा वेण्याला संधि मिळणें 
जरूर आहे, त्या अथी ही राष्ट्रीय सभा सर्वांनां खदेशी मालाचा, 
मुख्यतः खदेशी कापडाचा, उपयोग करण्याविषयी सल्या देत 
आहे. आणि ज्या अर्थी हिंदी भांडवलाच्या व हिंदी लोकांच्या 
देखरेखीखाठीं चालणाऱ्या गिरण्यांतून देशांतील सर्व लोकांनां 
पुरवठा होईल इतकें सूत व कापड सध्यां हिंदुस्थानांत तयार 
होत नाहीं व पुढेंहि बराच काळपर्यंत तयार होईल असें वाटत 
नाहीं, त्या मधी प्रत्येक कुटुंबांत हातरहाटावर सूत काढण्याच्या 
कामाला उत्तेजन देण्यांत यावें, आणि ज्या लक्षावधि कोष्ट्यांनीं 
आपल्याला प्रोत्साहन मिळत नाही म्हणून आपला सन्मान्य 
धंदा सोडून दिल्गा आहे लांनी हातमागावर कापड विणण्यास 
सुरुवात करावी असेंहि या राष्ट्रीय समेचें सांगणें आहे. 


इतिकतेव्यता--राष्ट्रधर्म व राजकीय बल. ४१३ 


क्मता डावात 


परिणाम.--१९०७ सालची काँग्रेस धरून १९१९ 
| कॉँग्रेसच्या एकंदर छत्तीस वैठकी झाल्या. 
कॉग्रेसच्या आद्य प्रवर्तकांपेकी आज सुरेंद्रनाथ बॅनर्जी, 
मदन मोहन मालवीय, दिनश्ा एदल्जी वाच्छा, रंगनाथ 


ठरावावर भरपूर चचो होऊन तो सर्वेमान्य स्वरूपांतच वाहेर 
पडत असल्यामुळें प्रतिनिधींमध्यें दुमत सहसा होत नाहीं. 
ठरावांवर भाषणें कोणीं करावयाची व ल्यांनां दुजोरा कोणीं 
द्यावयाचा हे सर्वे विषयनियामक कमिटीनेंच अगोदर ठर- 
विलेळें असतें. तथापि अध्यक्षांनां वाटल्यास ते यादींत 
नसलेल्या माणसासहि परवानगी देऊं शकतात. सभेंत होणारी 
भाषणें हीं सामान्यत्वेंकरून मध्यम प्रतीचींच असतात. कांहीं 
थोडे अपवाद खेरीज करून भाषणामध्ये अलंकाराचा उपयोग 
सहसा केळेला आढळून येत नाहीं. भाषणामध्ये वक्तृत्वाची 
रेळचेळ असते व वरांचश्लीं भाषणें पूर्वतयारी न करतांच 
केळेलीं असतात. अथोत्‌ आपणांस काय सांगावयाचें आहे 
याचा विचार वक्ते अगोदर करून ठेवीत नसतील असा याचा 
अर्थ नाहीं; परंतु मुद्दे टिपून आणून त्यांच्या मदतीने क्वचितच 
भाषण करण्यांत येतें. तिसऱ्या दिवशीं संध्याकाळीं राष्ट्रीय 


(ऊ) ब्रिटिश काँग्रेसकमिटी आणि हिंदुस्थानच्या वाहेर राष्ट्रीय 
सभेच्या मार्फत वेळोवेळीं वनतील त्या कमिट्या. (ए) प्रांतिक अगर 
जिल्ह्या काँग्रेसकमिट्यांनीं वेळोवेळीं भरविळेल्या सभा व स्थापि- 
लेल्या कमिट्या, उदाहरणाथ राष्ट्रीयसभेची खागतकमिटी 
आणि तालुका, जिल्हा व प्रांतिक परिषदा. 

(५) वर नमूद केलेल्या कोणत्याहि सभेचा अगर कमिटीचा 
सभासद होऊं इच्छिणारा मनुष्य निदान २१ वर्षांचा असला 
पाहिजे व या घटनेच्या कलमांत नमूद केलेले राष्ट्रीय सभेचे उद्देश, 
मार्ग, व नियम या सवांनां त्यानें लेखी मान्यता दिठी असली 
पाहिजे. 


सभेचे काम संपल्यावर अध्यक्षांचे आभार मानण्यांत येतात 
व त्याला अध्यक्षांकडूनहि लहानसे उत्तर मिळतें. एवढें झालें 
की, पुढच्या वर्षी कॉंग्रेस कोठें भरावयाची हें जाहीर करण्यांत 
येऊन ती बरखास्त होते. 


अम्ृृतसरमध्यें जानेवारी १९२० मध्यें भरलेल्या ऑल 
इंडिया कॉँग्रेस कमिटीच्या बेठकींत कॉँग्रेसच्या घटनेत फेरफार 
सुचविण्याकरितां एक पोट कमिटी नेमली होती. या कमिटी- 

केडून नवीन घटनेची योजना पुढें आठी आहे.* 


राष्ट्रीय सभेच्या घटनेच्या नव्या मसुद्यांतील कांहीं 
महत्त्वाची कलसें.-(१) दि राष्ट्रीय सभेचा उददेश कोणत्याहि 
सनदशीर व शांततेच्या मार्गांनी हिंदुस्थानास स्वराज्य प्राप्त 
करून देणें हा आहे. 

(२) राष्ट्रीय सभेस प्रतिनिधि म्हणून निवडून आलेल्या प्रत्येक 

ब खरीस पहिल्या कलमांत नमूद केलेला राष्ट्रीय सभेचा 
उद्देश व तो साध्य करून घेण्याचे तिचे मार्ग मान्य आहेत 
असें ग्रृद्दीत धरण्यांत येईल व त्याला किंवा तिला पुढें राष्ट्रीय- 
सभेच्या घटनेनुरूप व नियमांनुरूप वागण प्रास होईल. 

(३) (अ) राष्ट्रीय समेची बैठक साधारणतः वर्षातून 
एकदां नाताळच्या सुट्टींत आदल्या बैठकीत ज्या ठिकाणीं ती 
भरविण्याचें ठरळें असेल त्या ठिकाणीं अगर यापुढें उछे- 
खिढी जाणारी अखिल्भारतीय कॉँग्रेसकमिटी ठरवील ला 
ठिकाणीं भरेल. (आ) राष्ट्रीय समैची जादा बैठक अखिलभारतीय 
कॉँग्रेसकमिटीनें आपण होऊन अगर प्रांतिक कॉँग्रेसकमिट्यांनी 
बहुमताने मागणी केल्यास ती जेथें भरविणें इष्ट वाटेल तेथें 
भरवावी. अशा बैठकीला घटनेचे सवे नियम अखिलभारतीय 
कॉँग्रेसकमिटीला वाटतील ते फेरबदल करून लागू होतील 

(४) राष्ट्रीय सभेचे. पोटभाग,---हिंदी राष्ट्रीय सभा ही 
खलाठीळ घटकांची बनलेली असेल-(अ) हिंदी राष्ट्रीय सभा. 
आ) प्रांतिक काँग्रेसकमिट्या. (इ) जिल्हा कॉँग्रेसकमिय्या 


(ई) ताडका बॉग्नेसकमिस्या, (उ) अखिल भारतीय कॉग्नेसकमिटी, . 


प्रांतिक काँग्रेसकसिठ्या. 


(६) प्रांतिक कॉग्रेसकमिट्या वनविण्यासाठीं हिंदुस्थानचे 
( संस्थानें धरून ) खालीं दिल्याप्रमाणें भाषावार विभाग केले 


१ मद्रास ( तामिळ ), मुख्य ठिकाण मद्रास. 


२ आंध्र ( तेलगू), 2) 1) 92 

४ कनोटक ( कानडी ), ,), ,3 बेळगांव अगर 
धारवाड. 

४ महाराष्ट्र ( मराठी ), सुख्य ठिकाण मुंबई अगर पुणें, 

७ गुजराथ ( गुजराथी ), :) 29 मुंबई, 


अगर अहमदाबाद. 

६ सिंध ( सिंधी ), मुख्य ठिकाण हेद्राबाद. 

७ पंजाव व वायव्य सरहद्दीवरील प्रांत ( पंजाबी ), 
मुख्य ठिकाण लाहोर. 

८ दिष्ीी, अजमीर मेवाड व ब्रिटिश. 

राजपुताना ( हिंदुस्थानी ), मुख्य ठिकाण दिली, 

९ संयुक्त प्रांत ( हिंदुस्थानी ), सुख्य ठिकाण अलाहाबाद. 

१० मध्यप्रांत ( हिंदुस्थानी ), मुख्य ठिकाण नागपूर 
अगर जबलपूर. | 

११ वऱ्हाड व मध्यप्रांत ( मराठी ), मुख्य ठिकाण 
उमरावती अगर नागपूर. 

१२ वहार ( हिंदुस्थानी ), मुख्य ठिकाण पाटणा. 

१३ ओरिसा ( ओरिया ) बंगाल, आंध्र, आणि मध्यप्रांत 
या भागांतील ओरिया भाषा 
बोलणारे लोक धरून. मुख्य ठिकाण 
कटक 

१४ बंगाल व आसाम (बंगाली), मुख्य ठिकाण कलकत्ता, 

१५ ब्रह्मदेश ( ब्रह्मी ), मुख्य ठिकाण रंगून, 


राष्ट्रीय सभेस प्रसंगानुरूप कोणतेंदि दिंदी संस्थान उपरिनिदिष्ट 
प्रांतांपैकीं कोणत्याहि एका प्रांतांत समाविष्ट करण्याचा अधिकार 


४१४ 


नरसिंह सुधोळकर वगेरे थोडीशीच मंडळी 


( मागील पानावरून पुढें चाळू. ) 


असून प्रांतिक कॉग्रिसकमिटीस राष्ट्रीय सभेनें | 
सोंपविळेळें संस्थान तिच्या द्ाताखालच्या जिल्ह्यांपैकी वाटेल 


त्या जिल्ह्यांत घालतां येतें. 


(७) मागील कलमांत सांगितलेल्या प्रत्येक प्रांतास एक एक 
प्रांतिक कॉथेसकमिटी राहील व या कमिट्यांनां आपआपल्या 
प्रांतांमध्ये निरनिराळ्या जिल्हा व तालका कमिट्या वनविण्याचा' 
प्रांतांतफं कॉँग्रेससंवंधी काम 


व त्याचप्रमाणें आपआपल्या 
करण्याचा हक्क राहील. 


प्रांतिक कॉग्रेसकमिटीच्या प्रत्येके सभासदास वर पांचव्या 
कलमांत सांगितलेल्या सर्व अटी लागू असून त्याला ती कमिटी 


ठरवील तितकी वार्षिक वर्गणी आगाऊ दिली पाहिजे. 


प्रांतिक कॉग्रेसकमिटीचे अंमलदार मामूळी वहिवाटीप्रमाणें 


तिच्या सभासदांकडून निवडण्यांत येतील. 


(८) जिल्हा व तालुका कमिट्या ह्या त्या त्या प्रांतांतील कॉग्रेस- 


कमिट्यांनीं घालून दिलेल्या नियमांनुरूप बनविण्यांत येतील. 
मतदारसंघ' व प्रतिनिधी, 


(१०) (अ) प्रत्येक जिल्हा कॉंग्रेसकमिटीनें आपल्या व आपल्या 
हाताखालच्या सर्व तालुकाकमिट्यांच्या सभासदांतून आपल्या 
जिल्ह्याच्या लोकसंख्येतील दर लाख माणसांस एक या प्रमाणांत 
राष्ट्रीय सभेकरितां प्रतिनिधी निवडून द्यावे. अर्धा लाख किंवा 
लाखाचा याहून मोठा अंश हा एक लाखावरोवर धरण्यांत 


येईल. 


ज्यांचा कोणत्याहि जिल्ह्यामध्ये अंतभाव होत नाही अशीं सर्व 


शहरें या कलमांतील वावींकरितां वेगळे जिल्हे म्हणून समजण्यांत 
येतील व यांपैकीं प्रत्येक शहराचा एक एकच जिल्हा समजावा 
किंवा त्याहून अधिक जिल्हे समजावे या गोष्टीचा निकाल 
करण्याचा अखत्यार अखिलभारतीय कॉंग्रेसकमिटीस आहे. 

(आ) २१ व्या कल्माप्रमाणें प्रत्येक प्रांतिक कॉग्रेस- 
कमिटीच्या बांस्यास अखिलभारतीय कॉँग्रेसकमिटीचे जितके 


सभासद आले असतील तेवढेच सभासद ल्या प्रांतिक काँग्रेस 
क्रमिटीनें आपल्यातर्फे राष्ट्रीय सभेकरितां निवडून द्यावे, 


(इ) ब्रिटिश कॉग्रेसकमिटीनें व चवथ्या कलमाच्या *ऊ? 
या भागांत उलछेखिठेल्या हिंदुस्थानाबाहेरील प्रत्येक कमिटीने 
आपल्या तर्फे पांच सभासद निवडून राष्ट्रीय सभेस पाठवावे, 


अखिलभारतीय काँग्रेसकमिटी.. 
(२१) अखिलभारतीय काँग्रेसकमिटीमध्यें तिचे खास ( एक्स 


ऑफिशिओ ) सभासद खेरीज करून आणखी १०० सभासद 
राहतील, या खास सभासदांमध्ये हिंडुस्थानांत राहत असलेल्या 


ह्यात 
आहेत. थोड्या थोड्या वर्षांनीं कॉँग्रेसच्या रचनेत नेहमीं 
फेरफार घडून येत असतात. गेल्या पंचवीस तीस वर्षाचे 
सिंहावलोकन केलें तर असें आढळून येईल कीं, एकंदरींत 
वड क य ह 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


>> चच क्व 
राट्रीय सभेने लोकांची उन्नति घडवून आणण्याचें बरेंच 
भरींव काम केलेलें आहे. लॉड टॅन्सडौन हे हिंदुस्थानचे 
व्हाइसराय असतांना त्यांनीं असे उद्गार काढले होते कीं, 
राष्ट्रीय सभा ही एक पुढारलेल्या उदारमतवादी लोकांची संस्था 


मापात... . > 


किंवा हजर असलेल्या राष्ट्रीय सभेच्या माजी सर्व अध्यक्षांचा व 
पुढें २५ व्या कल्मांत उलेखिलेल्या राष्ट्रीय सभेच्या जनरल 
सेक्रेटरींचा समावेश होतो. जे राष्ट्रीय सभेचे जनरल सेक्रेटरी 
असतील तेच अखिलभारतीय कॉँग्रेसकमिटीचे जनरल सेक्रेटरी 
होतील. 


प्रत्येक प्रांतानें आपआपल्या प्रांताच्या प्रांतिक कॉंग्रेस- 
कमिटीनें या वावतींत जे नियम केळे असतील त्यांनां धरून द्र- 
वर्षी दिसेंवरच्या १५ तारखेपूर्वी त्या सालीं आपल्या प्रांतांतून 
कॉग्रेसमध्ये निवडून पाठविलेल्या प्रतिनिधींमधूनच अखिल- 
भारतीय कॉग्नेसकमिटीकरितां आपल्या तर्फे प्रतिनिधी निवडून 
द्यावे. अखिलभारतीय काँग्रेसकमिटींत निरनिराळ्या प्रांतांतर्फ 
शक्‍य तोंपावेतों पुढें दिल्याप्रमाणें प्रतिनिधींची संख्या राहील:-- 


(१) हिंडुस्थानी-संयुक्त प्रांत १५; (२) बंगाठी-वंगाळ १ शः 
(३) पंजाबी-पंजाव १०; (४) तामिळ-मद्रास ९; (५) हिंदुस्थानी, 
बिहार ८; (६) तेल्गू-आंत्र ७; (७) मराठी-महाराष्ट्‌ ६; 
(८) खयुजराथी-युजराथ ६; (९) कानडी-कनोटक ५; 
(१०) सिंधी-सिंध ४; (११) हिंदुस्वानी-दिली २३; (१२) मराठी- 
वऱ्हाड व मध्यप्रांत ४; (१३) ओरिया-ओरिसा ३; (१४) ब्रह्मी- 
ब्रह्मदेश ३; (१५) हिंदुस्थानी-मध्यप्रांत ३. एकंदर ली 


(२५)-(अ) राष्ट्रीसभेला तीन जनरल सेक्रेटरी नेमठे 
जातील, यांची निवडणूक दर वर्षी राष्ट्रीय सभेच्या बैठकीत 
होईल. राष्ट्रीय सभेची वार्षिक वैठक जेथें व ज्या वेळीं व्हावयाची 
ठरली असेल त्या ठिकाणीं त्या वेळच्या कांही काळ अगोदर 
अखिलभारतीय कॉँग्रेसकमिटी आपली वैठक भरवील व या 
वैठकीपुढें या कमिटीनें वर्षभर केलेल्या कामाचा अहवाल, हातीं 
आलेल्या फंडांच्या हिशोवासह जनरल सेक्रेटरी सादर करतील. 
नंतर या हिशोबाच्या व कामाच्या अहवालाच्या प्रती राष्ट्रीय- 
सभेपुढें सादर करण्यांत येतील व सर्व कग्रेसकमिट्यांकडे पाठ- 
विण्यांत येतील, 


कार्यकारी' कमिटी. 


(२६) अखिलभारतीय काँंग्रेसकमिटीनें आपल्या पहिल्याच 
बैठकीत अध्यक्ष, जनरल सेक्रेटरीज व आणखी सात सभासद इतक्या 
जणांची एक कार्यकारी कमिटी नेमावी, या कार्यकारी कमिटीस 
अखिलभारतीय कॉग्नेसकमिटी तिच्याकडे वेळोवेळीं जीं निर- 
निराळीं कामें सोंपवीळ तीं सर्व करावीं लागतील, 


(२७) अखिलभारतीय कॉँग्नेसकमिटी ही आपल्या शिरावरील 
जवाबदारी पार पाडण्याकरिता तिला जितक्या सभा भरगिणें 
जरूर असेल तितक्‍या सभा भरवील, अशी सभा भरविण्यासाठीं 
प्रत्येक वेळीं या कमिटीच्या किमानपक्ष पंधरा सभासदांची ते 
कोणला उदेशानें सभा भरवूं इच्छितात हें जींत स्पष्ट नमूद केळे 
आहे अशी (लेखी ) विनंति असही पाहिजे, 


इतिकर्तेव्यता--राष्ट्रधर्म व राजकीय बल. 


४१५ 


आहे व वास्तविक पाहिलें असतां तिच्या कार्यक्रमांत नेहमीं 
प्रागतिक सुधारणांचाच अंतभाव केलेला आहे. इ. स. १८८५ 
व १९०९ यांच्या दरम्यान कायदे कोन्सिळच्या घटनेसंवंधांत 
ज्या दोन वेळां सुधारणा झाल्या त्या काँग्रेसच्या जोरदार व 
सतत चालू. ठेविळेल्या चळवळीमुळेंच प्राप्त झाल्या असें 


( मागील पानावरून पुढें चालू. ) 


विषयनियामक कमिटी. 

(२९) राष्ट्रीय सभेच्या चाळू. वेठकीसाठीं प्रत्येक प्रांतातफे 
अखिलभारतीय कॉँग्रेसकमिटींत जे सभासद निवडून दिलेले 
असतील तेच सभासद तल्या वैठकीच्या विषयनियामक कमिटींतहि. 
राहतील. 

(३०) काँग्रेसचे जाहीर अधिवेशन होण्यापूवी कमीतकमी दोन 
दिवस तरी अगोदर विषयनियामक कमिटीची सभा भरली पाहिजे. 
विषयनियामक कमिटीच्या वैठकीचें अध्यक्षस्थान नवीन निवडून 

: आलेल्या अध्यक्षांस देण्यांत येईल. अगोदरच्या वर्षीचे सेक्रेटरी यांनीं 
पुढील वैठकीच्या कार्यक्रमाचा मसुदा व निरनिराळ्या प्रांतिक 
कौम्रेसकमिट्यांनीं राष्ट्रीय समेच्या बैठकीत पुढें मांडण्याकरितां 
म्हणून सुचविलेले ठराव या विषयनियामक कमिटीच्या वैठकींत 
सादर करावे. 

(३१) यानंतर बिषयनियामक कमिटी या तिजपुढें आलेल्या 
कार्यक्रमावर चर्ची करील व राष्ट्रीयसभेच्या जाहीर अधिवेशनांत 
ज्ञे ठराव पुढें मांडावयाचे त्यांचा मसुदा तयार करील. 

(३२) राष्ट्रीय सभेचें अधिवेशन चालू असतांना देखील ज्र्र 
पडल्यास विषयनियामक कमिटीच्या आणखी वैठकी करण्यांत 
येतील. ती 

(३३) राष्ट्रीय समेच्या अधिवेशनाच्या सुरुवातीस जमलेल्या 
मंडळीच्या खागताथ स्वागतकमिटीचे अध्यक्ष पंधरा मिनेटांत 
आटपैल असें एक लहानसें भाषण करतील. या याला एक 
छापील प्रत दाराशींच प्रत्येक प्रतिनिधीस व प्रेक्षकास कांहींहि 
भोबदला' न घेतां देण्यांत आली पाहिजे. स्वागतकमिटीच्या 
अध्यक्षांचे भाषण संपल्यावरोबर त्यांनीं राष्ट्रीय सभेच्या नवीन 
अध्यक्षांस अध्यक्षस्थान सीकारण्याविषयीं विनंति द करावी. 
यानंतर राष्ट्रीय सभेच्या अध्यक्षांनी आपलें खतः भाषण 
करावें. हें त्यांचें भापण ४५ मिनिटांच्या आंत. आटपेल असें 
असलें पाहिजे व त्याच्याहि छापील प्रती पूर्वीच दाराशी प्रति- 

निधींस व प्रेक्षकांस फुकट वांटण्यांत आल्या असल्या पाहिजेत. 


(१४) राष्ट्रीय व स्वागत सभांच्या अध्यक्षांची भाषणें इंग्रजी 
भाषेत, नागरी व उदु या दोन्हीहि लिपींमध्यें हिंदुस्थानी भार्षेत 
व ज्या आंतांत राष्ट्रीय सभा भरळी असेल ला प्रांताच्या भाषेत 
छापलीं जातील. 

(३५) राष्ट्रीय सभेचें सर्व काम शक्‍य तोंपावेतां हिंदुखानी 
भाषेतच चालविण्यांत येईल. तथापि अध्यक्षांच्या इच्छेनुरूप 
ज्या ठिकाणीं राष्ट्रीय सभा भरळी असेल त्या ठिकाणच्या देश्य 
भाषेत किंवा इंग्रजी भाषेत काम 'चालविण्याचीहि सवड 


>वण्यांत येत आहे, 


म्हटळें असतां त्यांत अतिशयोक्ति होणार नाहीं. पहिलें 


सुधारणा बिळ १८९२ सालीं पास झालें. परंतु थोडक्याच 
वषीत असें आढळून आलें कीं, कोन्सिलांतील लोकांनीं 
निवडून दिलेल्या प्रतिनिधींची संख्या अपुरी पडते, 'व्हावा 
निथि तर घ्या प्रतिनिधि” ह्या तत्त्वानुसार अंदाजपत्रका- 
वर मोकळेपणाने वादविवाद व्हावयास पाहिजे तसा होत 
नाही आणि १८९२ मध्यें प्रश्न विचारण्याचा जो हक 
देण्यांत आला त्यांत कांहींतरी सुधारणा व वाढ होणें जरूर 
आहे. याप्रमाणें कोन्सिलांची पुन्हा सुधारणा होणें जरूर 
भासले तेव्हां कोंग्रेसनें या सुधारणेसाठी चळवळ सुरू 
केली. कॉंग्रेसने ही चळवळ सारखी चालू ठेविल्यामुळें 
पुढें मोलोमेंटो सुधारणा मिळाल्या. मिठावरीळ कर 
अडीच रुपये मण होता तो एक रुपया मण करण्यांत 
आला याचें श्रेय ह्या संस्थेसच दिलें पाहिजे. कमाल पक्षीं 
किती उत्पन्नापावेतों प्राप्तीवरील कर माफ असावा याची 
कॉँग्रेसनेंच शिफारस केली होती. आगगाड्यांपेक्षां पाट- 
बंधाऱ्याचीं कामें हातीं घेणें अधिक महत्त्वाचें आहे या 
तत्त्वाचा तिनें सदोदित पुरस्कार केला आहे. दुष्काळ- 
निवारणाच्या कामांतील सरकारी अव्यवस्थेवर ती जी टीका 
करीत आली तीच मुख्यत्वेंकरून दुष्काळनिवारणासंबंधींची' 
व्यवस्था जवळजवळ पूर्णतेला नेऊन पोंचविण्यास कारणीभूत 
झाली आहे. सर्व प्रकारच्या शिक्षणांत, व हल्यांतल्या त्यांत 
प्राथसिक व व्यवहारोपयोगी शिक्षणांत, जी कांहीं आज 
प्रगति झालेली दृष्टीस पडते ती बहुतेक सर्वे कॉँग्रेसच्या 
मवळवळीमुळेंच झाली आहे. आरोग्यखाल्यांतील सुधारणांस 
कॉँग्रेस अंशतः तरी कारणीभूत झाळेली आहे असेहि तिचे 
असिमानी म्हणतात. जंगल खाल्यांतील व देशी मालावरील 
करांसंबंधीं कडक नियमांमुळे होणारा त्रास कॉंग्रेसच्या 
विनवण्यांमुळें कांहींसा कमी ज्ञाला आहे. शेतसाऱ्याच्या' 
विषयाकडे काँग्रेसने लक्ष पुरविळें असून शक्‍य तोंपर्यंत 
कायमधाऱ्याची पद्धतीच अमलांत यावी असें तिचें थोडेंबहुत 


धोरण आहे. 'सिव्हिळ सव्हिस एवज्षमिनेशन? इंग्लंड व 


हिंदुस्थान या दोन्हीहि ठिकाणीं घेण्यांत यावी व न्यायखातें 
अंमलबजावणी खाल्यापासून वेगळें करावें यासंबंधात 
तिनें आजपर्यंत केळेढी सर्व ओरड अरण्यरुदनवत्‌ झाली 
आहे, तथापि तिनें दाखविलेली चिकाटी स्पृहणीय 
आहे. दक्षिण आफ्रिकेंत व इतर ठिकाणीं असलेल्या हिंदू 
लोकांच्या वतीने केलेल्या तिच्या सवे विनवण्या कळकळीच्या 
पण नेमस्तपणाच्या आहेत. चलूनी' नाण्याच्या प्रश्नावरील 
सरकारची मतें तिळा पसंत नाहींत. सरकारी नोकरींतील 
वरिष्ठ जागांवर हिंदी लोकांच्या बर्‍याच मोठ्या प्रमाणांत 
नेमणुका होऊं लागतील असें करणें हा तिचा पूर्वीपासून उद्देश 
असून लया प्रश्नाचा बिचार करण्याकरितां सरकारनें पब्लिक 
सव्हिस कमिशनची नेमणूक केठीहि होती. थोडक्यांत सांगा- 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड, 


वयाचे म्हणजे कॉँग्रेसने आजपर्यंत लोकांच्या पुष्कळ तक्रारी 
सरकारपुढे मांडल्या ब लांतीळ कांहीं सरकारकडून दूर झाल्या 
आहेत. वरिष्ट जागांवर हिंदी लोकांच्या अधिक प्रमाणांत 
नेमणुका करवून घेणें, लष्करी खाल्यांतीळ खर्च कमी करणें, 
जकाती वसविण्याचा अधिकार, विशेषतः जुन्या पद्धतीनें तयार 
होणाऱ्या कापडावर जकात बसविण्याचा अधिकार प्राप्त 
करून घेणें, गुन्हेगार लोकांच्या इन्साफाच्या पद्धतींत सुधारणा 
घडवून आणणें ( यांतच अंमलबजावणी खातें न्यायखाल्या- 
पासून विभक्त करण्याच्या सुधारणेचा अंतर्भाव होतो ), 
व ब्रिटिश साम्राज्याचे नागरिक या नाल्यानें वादशहांच्या 
ताब्यांत असलेल्या सर्व मुलखांत इतरांच्या वरोवरीचे हक्क 
मिळविणें हे राष्ट्रीयसभेचे कांहीं ठळक ठळक उद्देश आहेत. 
ब्रिटिश कमिटी.--राष्ट्रीयसभेची 'त्रिटिश काँग्रेस 
कमिटी” म्हणून ल॑ंडनमध्यें एक शाखा आहे. हिंदुस्थानां- 
तीळ राष्ट्रीयसभेकडटून या कमिटीस पेसा पुरविण्यांत येतो. 
या कमिटीस तिची स्वतःची कचेरी असून तिठा जोडूनच 
मतम्रसार करण्याकरितां “इंडिआ' नांवाचें एक स्वतंत्र 
वर्तमानपत्र आहे. ह्या वर्तमानपत्राच्या खचीची रकम वेगळी 
तोडून दिलेली आहे. त्यामध्यें हिंदुस्थानांत घडत असलेल्या 
प्रत्येक आठवड्यांतील ठळक ठळक गोष्टी प्रसिद्ध होत असल्यामुळें 
तें थोडेंबहुत उपयुक्त आहे. त्याला हिंदुस्थानांतून सर्व प्रकारची 
बातमी पुरविण्यांत येते व हिंदुस्थानच्या आकांक्षाविषयी 
सहानुभूति बाळगणाऱ्या व लाच्या कल्याणाकडे व प्रगतीकडे 
लक्ष पुरविणाऱ्या पालेमेंटांतील सर्व सभासदांत त्याचा फुकट 
प्रसार करण्यांत येतो. या कसिटींत हिंदुस्थानांत नोकरी करून 
परत गेलेले अंग्लोइंडिअन लोक सभासद असतात. तिच्या 
अध्यक्षस्थानी पुष्कळ दिवसपर्यंत हिंदुस्थानचे सुप्रसिद्ध हित- 
चिंतक व त्याच्या कल्याणाकरितां अगदीं निःस्वार्थ बुद्धीनें 
झटणारे सर विल्यम वेडरवर्न हे होते हिंडुस्थानानें त्यांनां 
दोन वेळ राष्ट्रीयसभेच्या अध्यक्षल्ाचा मान देऊन लांच्या- 
बद्दळ वाटत असलेली आपली कृतज्ञतावुद्धि व्यक्त केठी आहे. 
एखाद्या गोष्टीचा खळ करावयाचा असला म्हणजे ही कमिटी 
हिंदुस्थानांतळे जे कोणी सुप्रसिद्ध किंवा पुढारी लोक 
छंडनमध्यें असतील त्या सर्वानां निमंत्रण देते. हाउस 
ऑफ्‌ कॉमन्समध्यें हिंदुस्थानसंबंधांत जे जे कांहीं वाद- 
बिवाद होतात त्यांची ही कमिटी नेहमीं माहिती ठेवीत 
असते व गरज पडेल तेव्हां तेथील सभासदांस हिंडुस्थान- 
विष्रयक प्रश्न विचारण्यास इकडील माहितीहि पुरविते. पूर्वी 
ब्रिटिश कॉँग्रेस कमिटी ही हाउस ऑफ कॉमन्समधीळ 
सभासदांची एक स्टँडिंग कसिटीच होती. मध्यंतरी तिचें तत 
स्वरूप नाहींसें झालें होतें. इ. हाक १ ९१२ च्या सुमारास 
तिला तिचें पूर्वरूप प्राप्त करून देण्याचे पुन्हां प्रय्न करण्यांत 
आले. ब्रिटिश कॉँग्रेस कमिटी ही इंडिआओ ऑफिसशी 
आपला पत्रव्यवहार ठेविते व पुष्कळ वेळां ती सेक्रेटरी ऑफ्‌ 


स्टेटला हिंदी लोकमत समजावून देण्याचें काम करिते. 
याप्रमाणें ही ब्रिटिश कांग्रेस कमिटी इंग्लंडमध्यें हिंदुस्थानची 
एक वरीच उपयुक्त कामगिरी वजावीत आहे. येथें हे 
सांगितळें पाहिजे कीं, कॉग्रेसमध्ये राष्ट्रीय पक्षाचा जोर 
झाल्यानंतर कांहीं कालपर्यंत त्रिटिश कॉग्रेसकमिटीचें आणि 
इंडिया पत्राचें धोरण कॉंग्रेसच्या विरुद्ध होऊं लागलें होतें ते 
धोरण पुन्हां कॉग्रेसला अनुसरून करण्याचा वराचसा यरास्वी 
प्रयत्न के० लोकमान्य टिळक यांनीं इंग्ठंडांत असतांना केला. 
कॉंग्रेसमधील पक्ष.--इ. स. १९०७ च्या सुरतच्या 
बखेड्यापूर्वीच काँग्रेसमध्ये पक्षभेद दिसून येत होता. 
वंगाळची फाळणी झाल्यानंतर वहिष्काराची चळवळ सुरू 
झाली. त्या चळवळीचा हेतु असा कीं जर सरकार लोकपक्षाचें 
म्हणणें ऐकत नसेळ तर लोकांनीं प्रतिकार करावा व तो 
करण्यासाठीं वहिष्कार हें शस्र उपयोगास आणावें. वहिष्काराची 
चळवळ जी वंगाल्यांत सुरु झाली तिचें १९०६ सालच्या कॉंग्रेसने 
समर्थन केलें. या सुमारासच देशांत चोहोकडे सरकारविषयी 
विरुद्ध मत जोरानें फेलावू लागलें. सरकारच्या अनेक 
कृत्यांविषयी संशय प्रदर्शित होऊं लागला. या कालांत तत्त्वमेदा- 
पेक्षां प्रकृतिभेदासुळें समाजांत मवाळ आणि जहाल असे दोन 
पक्ष तयार झाळे आणि या दोन पक्षांत १९०७ सालीं सुरतेस 
खटका उडाला, आणि कॅग्नेसमधून जहालपक्ष वाहेर पडला. 
जहाल उफ राष्ट्रीय पक्षास आपली स्वतंत्र कॉग्रेस वनवितां 
आली नाहीं. पण हा पक्ष बाहेर पडल्याने काँग्रेसला अर्त्यंत 
दोबल्य प्राप्त झाळें व तिजविषयीं चोहोंकडे उदासीनता पसरली. 
ती इतकी कीं, १९१२ सालच्या बांकीपूरच्या कॉग्रेसला जमठेळे 
प्रतिनिधी २०० देखील नव्हते. त्यानंतर मवाळ व जहाल 
यांच्या समेटाचा प्रय्न करण्यांत येऊं लागला आणि ल्यामुळें 
१९१४ सालच्या मद्रासच्या कॉग्रेसला आणि १९१५ सालच्या 
मुंबईच्या कॉग्रेसला बराच जोर मिळाला. मुंबईच्या कॉग्रेसमध्ये 
राष्ट्रीय पक्षाच्या भावनेला मान देणारा एक ठराव पास 
झाल्यामुळें पुढं राष्ट्रीय पक्षाने काँग्रेसमध्ये जाण्याचे ठरविळें. 


! लखनो, अस्वतसर इत्यादि ठिकाणीं राष्ट्रीय पक्षाचा जोर फार 


झाला व पुढें सवाळ उर्फ प्रागतिक उफ नेमस्तपक्ष हा 
कॉग्रेसमध्ये अधिकाधिक दुर्बळ झाला, आणि सध्यां तो बाजूस 
राहिल्यासारखा झाला आहे. 

नेमस्त पक्षांतील पुढारी नामदार गोखले हे १९१५ च्या 
फेब्रुवारी महिन्यांत सत्यू पावले आणि सर फेरोजशहा 
मेहेता हेहि नंतर थोडक्या काळांतच वारले. या गोष्टी 
नेमखपक्ष बराच कमजोर करण्यास कारण झाल्या. १९२० 
साठीं आगस्टच्या पहिल्या तारखेस लोकमान्य बाळ गंगाधर 
टिळक यांचें देहावसान झालें. या कारणाने १९२० च्या सप्टेंबर 
पयत भरलेल्या जादा काँग्रेसमध्ये पुष्कळ लोकांस आपल्या 
मताश्रमाण चालवू शकणारा पुढारी महात्मा गांधी यांधिवाय 
दुसरा कोणी उरल्या नाहीं. महात्मा गांधी यांचा असहकारितेचा 


इतिंकरवैव्यता---ळोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 


> --२२२२->>->->म्प्नपप्च्च प्कचच्चचाा र 


४७१७ 


ठराव लोकमान्य असते तर वराच निराळ्या खरूपांत पास 
झाला असता असे कांही लोकांचें मत आहे. देशास नवीन 
मिळालेल्या राज्यपद्धतीमुळें निरनिराळे पक्ष आपॅऑपली' 
मतमाल्रिका प्रसिद्ध करूं लागळे होते. इतर पक्षांबरोबर कॉग्रेस 
डेमोक्लॅटिक पक्षानेंहि आपला कार्यक्रम प्रसिद्ध केला होता. 
पण असहकारितेच्या तत्त्वामुळे कॉग्रेस डेमोक्रॅटिक पक्षाचा 
कार्यक्रम अगदींच बाजूस पडल्यासारखा झाला आहे. असो. 


आयड़डांत खतंत्र ढोकसत्तात्मक राज्य स्थापन करण्या- 
साठीं चाळू. असलेली चळवळ आणि इजिप्तला असहकारिते- 
मुळें आलेळें यश यांच्यामुळे, खयंनिर्णयाच्या तत्त्वाच्या 
पुकारामुळें आणि राष्ट्रसंघाच्या घटनेमुळे म्हणजे साम्राज्यांत 
ज्ांतता राखण्यासाठी साम्राज्य कोणास तरी जबाबदार 
असल्यामुळें लोकांच्या खराज्यविषयक महत्त्वाकांक्षा अधिका- 
धिक वाढत आहेत. या महत्त्वाकांक्षांस मूर्तस्वरूप येण्यासाठी 
एकसारखी चळवळ पाहिजे आहे असें कॉंग्रेसमधील पुढाऱ्यांचे 
धोरण दिसतें. हिंदुस्थानास खराज्यास अधिकाधिक लायक 
करून अधिकाधिक हक्क द्यावेत या ब्रिटिश मुत्सद्यांच्या धोर- 
णाची पूर्णता होणें काँग्रेसमधील पुढाऱ्यांच्या प्रस्तुतच्या धोर- 
णामुळें शक्‍य होईल 


एक. गोष्ट खरी की, लोकांची सत्ता आज पूर्वीच्या मानानें 
बरीच वाढली आहे आणि ती 'दिवसानुदिवस. अधिकाधिक 


होत जाईल, 


उपप्रकरण २ रें. 
छोकसत्ता च लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 


सध्यां आपणांपुढें जे प्रश्न नवीन उपस्थित झाळे आहेत 
ह्यांत एक प्रश्न हा उपस्थित ज्ञाला आहे कीं, आतां नवीन 
येणाऱ्या प्ररिस्थितीसुळें प्रगतीस व्यत्यय येइल काय! लोकसत्ता 
आणि प्रगति यांचा कितपत संबंध आहे? अमेरिकेसारखे 
राष्ट्र इतके प्रगमनशीळ झाळें याचें कारण ठोकसत्ता आहे 
कषाय? आणि समाजाची स्थिति सुथारत जाण्यास , 
वाढीची आवश्‍यकता आहे काय? 

लोकसत्तेचा प्रसार अलीकडे अधिकाथिक होत आहे, तथापि 
हिंदुस्थानांत लोकसत्तेचे तत्त्व अपरिचित नाहीं. प्राचीन 
हिंदुस्थानांत उत्तरकुरु आणि उत्तरमद्र ही वैराज्यें होतीं. 
लिच्छिवि हेंहि वैराज्य होतें. देश राजश्यातित असणें ह्या" 
सारखी दुसरी राज्यव्यवस्था चांगली नाहीं अशी कल्पना 
लबाड ब्राह्मणांनी करून देऊन जेथें जेथें लोकसत्ता दिसून येईल 
तेथें ती लपविण्याचा त्यांनीं प्रय्न केला आहे असा प्रसिद्ध 
इंग्रज बौद्ध कै० प्रो० म्हिस डेविड्स यांनीं ब्राह्मणांवर आ- 
रोप केला आहे. प्रोफेसरमजकुरांची ब्राह्मणांच्या हेतसंबंधाची 
प्रस्तुत अदरसा जरी सोडून दिली तरी लयांनीं लोकसत्तात्मक 

"ढे 


राषट्रे देशांत होतीं याबद्दल जो पुरावा आणला आहे तो 
महत्त्वाचा आहे. 


प्राचीन वैराज्यांमध्ये शासनपद्धति कशी काय होती, 
त्यांमध्यें लोकसत्ता एकवटण्यास आणि कार्यक्षम करण्यास 
काय उपाय योजीत होते याची आपणांस स्पष्ट माहिती नाहीं. 

राजशासित राष्ट्रांमध्ये देखील कायीचा बराचसा भार 
लोकांनींच उचललेला होता. 


यूरोपांतील वैराज्यांकडे आपण लक्ष दिलें असतां असें 
दिसतें कीती लोकसत्तात्मक राज्यें नसून कांहीं विशिष्ट 
लोकांचीं आणि जातींची इतर लोकांवर राज्यें होतीं. म्रीस 
किंवा रोम येथील सर्वे जनतेमध्ये शासकवरग निराळाच 
होता. हा शासकवगे इतर लोकांवर राज्य करी व आपल्या- 
पेकींच कोणाला अधिकार द्यावयाचा हें ठरवी. 


लोकमतानें राज्य करणें याचें आत्यंतिक स्वरूप स्वित्स- 
डडांत दिसून येतें. तेथें कांहीं कॅटॉन्समध्यें लोकमतानेंच 
कायदे होतात, केवळ लोकप्रतिनिधिमताने होत नाहींत. 
कांहीं गांवांमध्यें सवे लोक एकत्र जमून स्थानिक राज्यकारभार 
व त्याविषयी कराव्या लागणाऱ्या गोष्टी यांची चची करतात. 
सर्वे स्वित्झळंडला लागू होणारे कायदे देखील प्रतिनिधिमता- 
ऐवजीं लोकमतानेंच होतात. स्वित्सळेड येथील पालेमेंटला जे 
कायदे सर्वे लोकांनीं मिळून करावेसे वाटतील ते कायदे करण्याचें 
काम तें पालेमेंट लोकमतावर टाकते. असें करण्याचें 
मुख्य कारण हें की, जेव्हां अमुक एक कायदा पालेमेंटमध्यें 
पास करून घेतला तर सत्ताधारी पक्ष लोकप्रिय राहील किंवा 
लोकांस अप्रिय होईल याविषयीं कारभाऱ्यांचें मन साशक असतें 
तेव्हां आपल्या कपाळचें अपयक्ष चुकविण्यासाठीं तो . कायदा 
लोकांपुढे टाकावयाचा आणि आपण नामानिराळे रहावयाचे 
ही कारभाऱ्यांची प्रवृत्ति असते. इंग्लंडमध्यें देखील जेव्हां 
स्रियांनी मतासाठीं वराच' गिछा केला होता व प्रधानमंडळी 
त्याच्या उपयुक्ततेविषयीं साशंक होती तेव्हां वायकांनां 
सत असावें किंवा नसावें हा प्रश्न सर्व लोकांपुढे मांडण्यांत 
येणार होता. त्या वेळेस इंग्रज कारभार्‍्यांचा सुख्य हेतु स्रियांना 
मतें सिळूं देण्याचें चुकवावें हा होता. परंतु स्त्रियांना नाखूष 
करण्याचें अपेश्य आपल्यावर न घेतां लोकांस द्यावें ही दृष्टि 
त्याजबरोबर होती. लोकांपुढें असा प्रश्न टाकण्याच्या पद्धतीला 
'रेफरंडम' ( लोकनिणेययाचना ) म्हणतात आणि लोकांनीं खतः 
एखादा कायदा करून घेण्यास उचल केली आणि बर्‍याचशा सह्या 
गोळा करून सरकारास ल्ाविषयीं.लोकमत घेण्यास भाग पाडले 
तर ल्या प्रकारास लौकिक प्रारंभ ( 100७५४०) म्हणतात. या 
छोकायत्त उपक्रमामुळे संस्थानाच्या पालेमेंटरचें किंवा कायदे 
करणाऱया संस्थेचें महत्त्व अथीत. कमी होतें. 
२ ४ क्काम क्क 


* पतव पतात, 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


प्रतिनिधींमाफत लोकमत न घेतां प्रत्यक्ष लोकमतानें 
कायदा करणें ह॑ कितपत उपयुक्त अगर हानिकारक आहे 
याविषयीं हारवडं युनिव्हर्सिटीचे प्रेसिडेंट सि. लोवेळ यांनीं 
आपल्या 7201101081 (?8101865 र. (“0001161181 गप'०0 
या ग्रंथांत सविस्तर विवेचन केळें आहे. त्यावरून लोकांच्या 
खालील प्रव्रत्ती दिसून येतात. 


(9) जो ठराव किंवा कायदा पास करावयाचा त्याची 
भाषा अत्यंत सुलभ नसली तर तो बेधडक नापास करावा. 

(२) लोकांस कधीं कधीं कायदे भराभर पास करण्याचें 
किंवा नापास करण्याचें वारें येतें आणि अश्या वेळीं कायदे 
एकामागून एक पास किंवा नापास होतात. वारें येतें असें 
न म्हटल्यास कायंदे पास करण्याचें अगर नापास करण्याचें 
सयुक्तिक क्रारण दाखवितां येत नाहीं. 


(३) कधीं कधीं अल्पसंख्याक लोकांवर जुलूम करण्याची 
प्रवृत्ति होते. ज्यू लोकांची जी गुरें मारण्याची पद्धत आहे 
आणि जी धार्मिक समजुतींच्या दृष्टीनें योग्य म्हणून ठरली 
आहे ती पद्धति जनावरांवर क्रोय करूं नये या तत्त्वाखालीं 
लोकांनीं बंद पाडली. असो. 


जेथें लोकमत प्रबळ आहे आणि शासनविषयक अनेक 
गोष्टींचा निवाडा लोक स्वतः करतात तेथें समाजांत जुन्या 
लोकांचें किंवा मोठमोठ्या घराण्यांचे महत्त्व नसेल अज्ली 
आपली जर समजूत होईल तर खित्झळंडचा अनुभव याच्या 
विरुद्ध आहे. एखाद्या शहराचा मेयर अमुकच घराण्यांतून 
निवडावयाचा असा प्रकार तेथें चाळू आहे व कांही 
घराण्यांत तीन पिढ्यांपर्यंत मेयरचें पद अचल होतें असं 
समजतें. यावरून असें दिसतें कीं वंदापरंपरेनें अधिकार 
चालणें हें ठढोकसत्ताक राज्यांत अशक्‍य नसतें. खित्झरढंड- 
मधील लोकांची समजूत अशी दिसते कीं अमुक घराण्यांत 
वापानें मेयरचें काम केलें आहे तर मुल्गा अथीत्‌ इतर 
लोकांपेक्षा मेयरचें काम जास्त चांगळें करील. तसेंच 
मुख्य अधिकारी कोण निवडावे यासंबंधाने देखील 
सख्वित्झळंडांत तीव्र भाव नाहीं. अमेरिकेंत अमेरिकन 
कान्स्टिय्यूशनप्रमाणें अध्यक्ष निवडण्याचा अधिकार लोकांस 
प्र्यक्ष दिलेला नाहीं. लोकांनीं मतदार 1100५015 निवडावे व 
मतदारांनी अध्यक्ष निवडावा अशी पद्धाते घातठी आहे. 
परंतु व्यवहारांत ल्या पद्धतीची अगदीं उलटापालट झाली 
आहे. निरनिराळे राजकीय पक्ष अध्यक्षपदाकरितां आप- 
आपला उमेदवार नेमतात, त्या उमेदवाराची जाहिरातींनी 
प्रसिद्धि करतात आणि आपल्या पक्षास आपल्याच उमेद- 
वारास .मत द्या म्हणून सांगतात. अध्यक्षाला निवड- 
ण्याचें शोभेचें काम करणारे मतदार आपल्या कराडावर 
इढेक्ानच्या दिवशीं नांव मात्र छापतात. मत देणारा मनुष्य 
उमेदवारांच्या यादीकडे ढुंकून देखीळ पहात नाहीं, आपली 


पार्टी कोणती आहे ती पाहतो आणि त्या पक्षाच्या उमेदवाराला 
आपलें मत देतो. असो. 

लोकमतानें राज्य करणें हें नेहमींच श्रेयस्कर होत नार्ही. 
जेव्हां एखादी गोष्ट न्यायाची असते तेव्हां एकट्या न्याया" 
धीशावर जर न्यायाची जवावदारी असेळ तर निकाल 
वराचसा न्यायाचा होईल. परंतु जेव्हां निकाल देण्याची 
जरूरी ज्यूसैवर पडते तेव्हां ज्यूरीवर जवावदारी टाकून 
जज्ज नामानिराळा होतो आणि ज्यूरीचें मत अनेक कारणांमुळे 
पुष्कळ प्रसंगीं सदोष असतें. अमेरिकेंत गोऱ्या ज्यूरीकडून 
गोरा विरुद्ध काळा असा खटला असला म्हणजे काळ्यास 
न्याय सिळणें अतिशय कठिण जातें. हिंदुस्थानांत यूरोपि- 
अन गुन्हेगारास दोषी ठरविण्यास यूरोपिअन ज्यूरीचें 
मत कसे कचरतें ही गोष्ट सुप्रसिद्धच आहे. 


लोकमताची आणखी एक प्रवृत्ति म्हटली म्हणजे सर्य 
स्थितीची गोळाबेरीज करून निकाळ द्यावयाचा आणि 
कायद्यांच्या वारीक खांचाखोंचींकडे दुलेक्ष करावयाचें हीं 
होय. लोकमतानें न्याय देण्यांत एक गोष्ट अश्शी होते कीं 
तत्कालीन न्यायविषयक ज्या कल्पना असतील त्या कल्पना 
कायद्यांत उतरतात आणि कायदा लोकमतानुवर्ती होतो. 
लोकमत व कायद्याची सरळ दृष्टि यांतील भेद लक्षांत 
येण्याकरतां येथें एकच उदाहरण देतों. समजा, एका 
ब्राह्मण ख्रीवर ब्राह्मणानेंच वलात्कार केला तर त्यापासून 
ब्राह्मणज्ञातीस जें दुःख होईल त्यापेक्षां खिरी अगर मुसुल- 
मानानें केला असतां अधिक होईल. उदाहरणार्थ, मुसुळमानानें 
ब्राह्मण ज्लीवर बलात्कार केल्याबद्दल म्रृत्यूची शिक्षा रत्ना- 
गिरीच्या सुमेदारानें एकदां ठोठावली होती. सध्यांच्या 
इंग्रजी कायद्याच्या दृटटींत हा भेद येत नाहीं. अमेरिकेंत 
या प्रकारचा भेद वारंवार होतो. एवढेंच नव्हे तर, एका 
चिनी ग्रहस्थानें एका गोऱ्या बाईस पाऊस पडत असतां 
छत्री देऊं केली याबद्दल चिनी मनुष्यास ५० डालर दुंड 
झालेला आहे. असें कां तर, गोरी बाई अडचणींत असली व 
तिळा मदत करण्यास चिनी पुढें सरसावला तर चिनी 
मनुष्यास गोऱ्या वाहेशीं अधिक संघट्टन ठेवण्याची संधि 
मिळेल व तशी संधि नसावी असें तर लोकमत आहे. 


लोकमत ख्यंस्फूर्तीनं कार्ये करण्यास पंगू आहे. तें 
नेहमीं आपल्या प्रतिनिधींच्या मागें धांवत असतें किंवा 
जो स्वतःस लोकांचा प्रतिनिधि म्हणवून घेतो त्याला चिकटते. 
लोकमताचें राज्यकत्यावर दडपण कधीं कधीं पडलेसे दिसतें. 
पण तें खरेखुरे लोकमताचें दडपण नसून कारभार्‍्यांचे जे' 
अंतेवासी असतील त्यांचें मत होय. सर्व जनतेची एकी 
होणें कोणत्याहि राष्ट्रांत शक्‍य नाहीं. सर्व लोकांची एकी 
म्हणजेच सरकार. जेथें लोकांची बराच वेळ टिकणारी 
अशी लोकमतप्रद्शैक संस्था आहे तेथें तिच्या ठायीं राजलाचे 


इतिकतेव्यता---लोकसत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 
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पपप चच 


हक्क नकळतपणे जातात. एकजुटीने वागणाऱ्या मजूर- 
वगीच्या पुढाऱ्याचें कारखानदारास ऐकावेंच लागतें. 
त्याचप्रमाणें लोकांच्या मतांचें ज्या संस्थांत एकीकरण 
होतें त्या संस्थांच्या हातीं कार्येनियमन बरेंचसं येतें. 
ठोकसत्तात्मक राज्यांत पंगू लोकमत सजीव व जोरदार 
करणाऱ्या ज्या संस्था दिसतात त्यांचें अतिशय उत्कट 
खरूप अमेरिकेंत दृष्टीस पडतें. आणि या संस्थांचे 
कार्य लक्षांत घेतलें म्हणजे खासगी रीतीनें तयार झालेल्या 
संस्था कायद्यानें तयार झालेल्या संस्थांस कशा पिटाळून 
लावतात हें लक्षांत येईल. 


अमेरिकेमध्ये सामान्य नागरिकास दोन तीन वषात 
एखाद्या वर्षा शेंसवाशें ढोक निवडावे लागतात. ग्रामाचे 
अधिकारी, काउंटीचे अधिकारी, संस्थानाचे अधिकारी आणि 
राष्ट्राचे अधिकारी अशा सर्व प्रकारचे लोक निवडावे 
लागतात. इतक्या सर्व प्रकारच्या जागांस जे उमेदवार 
म्हणून उभे राहतात त्या सवीची माहिती नागरिकास कोठून 
होणार£ जेथें उमेदवार मनुष्यांविषयी माहिती फारशी 
नाहीं तेथें हा आपल्या जातीचा किंवा पक्षाचा आहे 
काय इव्यादि विचार मनुष्याच्या मनांत येणें खाभा- 
विक आहे. आपल्याकडे ज्याप्रमाणें अधिकार हातांत 
असलेले लोक आफिसामधीळ नवीन कारकून आणायचा 
असेळ तर आपल्याच जातीचा आणण्याची खटपट करितात 
वयाप्रमाणे पुष्कळदां लोकांकडून होणारी निवड जातीच्या 
तत्लावरच होते. अमेरिक केतीळ शासनसरस्थत मनुष्याच्या 
पारमार्थिक मताचा विचार वगळावा अस्त कायद्याचें तत्त्व 
आहे खरें, परंतु रोमन कॅथोठिकास किंवा ज्यूस अध्यक्षपद 
कधींहि मिळाळें नाहीं व बराच कालपयेत त | 
संभवहि नाहीं. जनतेतील मोठा भाग प्रॅटिस्टंट आहे म्ह्णून 
बहुतेक प्रेटेस्टंटच देशाचा सुख्य अधिकारी होतो. लहान- 
संहान हुदै इतरांस सिळतात, पण त्याचे कारण देखीठ 
पुष्कळ अंशीं जातिमूळकच असतें. उदाहरणार्थ, न्यूर्यॉकच्या 
मेयरची जागा पुष्कळदां कॅथोलिकास मिळाठी आहे आणि 
याचें कारण न्यूयॉर्क शहरांत आयरिश लोकांचा भरणा मोठा 
आहे हें होय. जातिमूलक बुद्धीनं लोकांनीं मत देणें हे 
जसे चालतें तसेंच पक्षमूलक भावनांनीं मत देणें हे देखील 
चाळ. असतें. जो मनुष्य उमेदवार म्हणून उभा राहील 
लाची माहिती होणें हें फारजणांस शक्‍य नसतें म्हणून 
पक्षमूळक कल्पनांचा पगडा बसणें खाभाविक आहे. आपल्या 
पक्षाच्या मुत्सद्दयांनीं असुक उमेदवाराची निवड 
ह्या अर्थी तो मनुष्य योग्यच असला पाहिजे ही कल्पना 
लोकांत असते आणि यामुळें निरनिराळ्या पक्षांच्या केंद्रस्थानी 
असणार्‍या मुत्सद्दयांस आणि घटनांस शक्ति उत्पन्न होते. 
राजकीय पक्षांच्या मध्यवर्ती संस्था व त्यांचे सर्व देशभर 
प्रसरळेळे हात यांचा एकंदर वृत्तांत आणि ल्याचप्रमाणें 


त्यांच्या काये करण्याच्या पद्धती या सवोची हकीकत 
मनोरंजक आहे. या संस्थांमध्ये व्यवहार इतका दृष्टीस 
पडतो कीं ज्याप्रमाणें वर्तमानपत्रांत खाण्याच्या जिनसांच्या 
मोठमोठ्या जाहिराती येतात त्याप्रमाणें अमक्याला मत 
द्या म्हणून देखील जाहिराती येतात. त्या जाहिराती मासिक- 
कार पुकट छापीत नाहींत. रीतीप्रमाणे पैसे घेऊनच 
छापतात. पक्षांचे वक्ते पगारी असतात. चोहोंकडे व्याख्याने 
पगारी वक्ल्यांकहून होतात. अथात्‌, प्रखेक पक्षाच्या 
मोठमोठ्या लोकांकडून व्याख्याने होतात तीं निराळी. 
जो मनुष्य उमेदवार म्हणून उभा असतो त्याजवर 
सर्व मोहिमीचा खर्च पडत नाहीं. तो आपल्या शक्ती- 
प्रमाणें आपल्या पक्षाच्या संस्थेस वगणी देतो व आपण 
उमेदवार म्हणून थोडे जास्त पैसे देतो एवढेंच. कोणीं कोठें 
व्याख्यान द्यावे, उमेदवारांनीं कोणकोणत्या ठिकाणीं जावें हें 
सर्व ल्या पक्षाचे व्यवस्थापक ठरवितात आणि आपण ठरविलेल्या 
कार्यक्रमाम्रमाणें उमेदवारास हिंडवितात. निरनिराळ्या पक्षांचीं 
क्रमिक पाठांचीं पुस्तकें असतात. व्याख्यानाचे सांचे मुख्य 
ऑफिसांतीळ हुषार लेखक तयार करतात. आणि भाडोत्री 
व्याख्याते तीं वाक्यें चोहोंकडे उद्वारतात. याशिवाय पक्षाचा 
जो मुख्य वक्ता असेल त्याचा आणि सर्व जनतेचा 
प्रत्यक्ष संबंध यावा यासाठीं अश्या वक्लयाचीं व्याख्याने 
फोनोग्राफमध्यें घेऊन त्या फोनोग्राफच्या मार्फेत य्यांचें श्रवण 
चोहोंकडे करवितात. वर सांगितलेल्या मतप्रसारार्ध व 
लोकपरिचयार्थ होणाऱ्या केवळ सर्वसामान्य चळवळी होत. 
पक्षाच्या खटपटींचें क्षेत्र याहूनहि अधिक आहे. त्या खटपटी 
म्हटल्या म्हणजे सर्व मनुष्यांनां नाना उपायांनी आपल्या 
पक्षांत कायमचे अडकवून ठेवण्यासाठीं उपाय योजणे. अशा 
उपायांपैकी एक मुख्य उपाय म्हटला म्हणजे मनुष्य जेव्हां 
कायद्याचे अडचणींत सांपडला असेल तेव्हां ल्यास मोकळें 
करणें. कोणास अधिक जोरानें मोटार हांकल्याबद्दल पोलीसनें 
पकडळें असलें म्हणजे त्यानें आपल्या पक्षाच्या सूत्रचालकास 
म्हणजे 'बॉस'ला कळवावें. सूत्रचाळक पोलीसची समजूत करून 
खटला काहून टाकील. कोणी रविवारीं दारू चोरून विकण्या- 
वद्दळ सांपडत असेल तर त्यालाहि पक्षाचा नेता सोडवून 
आणील. तसेंच आपल्या पक्षाच्या कोणा मनुष्याची नोकरी 
सुटली असेलतर ल्याला ती कोठें तरी ठावून देण्याची खटपट त्या 
पक्षाचा मुख्य करील. हा पक्षाचे महत्त्व कायम राखण्याकरितां 
उपकारांचा उपाय झाला. दुसऱ्या निरनिराळ्या पक्षांचें महत्त्व 
कमी करण्याकरितां जे उपाय प्रचारांत आणतात यांच्यामध्यें 
खोटें क्रिती बोलावें याला सुमारच नसतो. पक्षांच्या लोकांस है 
ठाऊक झालें आहे की अश्या गडबडीच्या वेळेस कोणी मोठा 
मनुष्य कोटात खटला नेत नाहीं. आणि एखाद्याने नेला तर 


। ठीकच झाळें, त्याचा वेळ आयताच अडकला गेला आणि तयाची 


चळवळ ल्या मानानें बंद पडली. शिवाय जें खोटें बोलायचे 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


111 य चककत 


तें देखील फार काळजीपूर्वक बोलण्यांत येतें. खोटीं विधाने 
प्रत्यक्ष करूं नयेत- ज्यांच्यापासून लोकांची गेरसमजूत 
अशीं विधानें बेलाशक करावीं. पेसेखावूपणाचा आरोप करू 
नये पण तो ध्वनित करावा. उदाहरणार्थ, अमुक मनुष्य अमुक 
हुद्द्यावर असतांना त्याचा पगार असुक होता, त्याचा घरचा 
त्यावेळचा खर्च अमुक असला पाहिजे, असं गणित वर्तमान- 
पत्रांत मांडावें आणि त्या दिवसांमध्ये झाळेल्या मिळकतींत त्यानें 
असुक किंमतीचें घर वांधळें असें म्हणून त्याच्या घराचा फोटो 
द्यावा. तसेंच मनुष्याच्या कित्येक घरच्या खासगी उखाळ्या- 
पाखाळ्या काढून त्याहि चवाठ्यावर आणण्याचा परिपाठ आहे. 
निरनिराळ्या पक्षांचे हे जे सूत्रचाळक असतात त्यांनां मतावद्दळ 
मोठीशी फिकीर असते अशांतला भाग नाहीं. राजकीय 
पक्ष अथवा त्याची कार्यकारी संस्था म्हणजे कांहींतरी 
तत्त्वाखाठीं एकत्र जुळलेल्या लोकांची आपलें खासगी 
हित साधणारी संस्था असते. पुष्कळदां हे॑खासगी हित 
साधण्यासाठीं किंवा पक्षाचे हित साधण्यासाठी नगराचे, 
संस्थानाचें किंवा राष्ट्राचे हित बाजूस करण्यास पक्षांचे 
सूत्रचालक मागेपुढे पहात नाहींत. पक्षांचे सूत्रचाळक 
एकमेकांच्या फार विरुद्ध असतात असेंहि नाहीं. त्यांचा 
एकमेकांविषयी खेहभाव असतो, एकमेकांत दळणवळण असतें. 
या पक्षांच्या सूत्रचालकांच्या तडाख्यांतून एखादें संस्थान 
किंवा शहर सोडवावयाचें क्रिंवा कोणतीहि सुधारणा घडवून 
आणावयाची असें जेव्हां लोकांनीं योजिळें असेल तेव्हां 
परस्परविरुद्ध पक्षांचे सूत्रचाळक रुमालाखालीं हस्तांदोळन 
करतात. व्यवहार न समजणारा अथवा प्रामाणिक 
म्हणजे सावैजनिक पेद्याची अफरातफर होते त्याविरुद्ध 
ओरड करणारा अथवा लाविरुद्ध आपलें वर्तन ठेवणारा 
वर्ग समाजांत . निमाण झाला म्हणजे दोन्ही पक्षाचे 
सूत्रचालक आपसांत असें ठरवितात कीं, तुम्ही बदमाष 
मनुष्यास पुढें करा आम्ही बदमाष मनुष्यास पुढें करतों. 
तुम्हीं जिकळें तर तुम्ही खा, आम्हीं जिंकळें तर आम्ही 
खाळं, पण हे व्यवहार न समजणारे सुधारक नकोत. 


इंग्लंडांत लोकसत्तेची जी गेल्या १५० वर्षीत वाढ 
झाली ती, मुख्य कारकुनी उफ मुख्यप्रधानाची जागा 
आपल्या हातीं _ पडावी, व ती पाडून घेण्याकरिता 
मधून मधून लोकजाग्र्ते करावी आणि लोकांचीं मतें 
ती जागा मिळण्याकरिता आपल्या तर्फेनं वळवून ध्यावी, 
प्रसंगीं या प्रकारच्या खटपटी करण्याकरितां मतांचा तुटवटा 
पडला तर आपल्या पक्षास वळकरी आणण्याकरिता 
मते देण्याचा हक अधिकाधिक वांटून द्यावा, या 
प्रकारच्या मुत्सह्यांच्या खटपटीनें झाली, उदाहरणार्थ, 
एखाद्या माळगुजाराला आपला वसूळ जुन्या दिवाणजीमारफत 
होत नाहीं असे वाटलें म्हणजे ज्या मनुष्यामाफत वसूल 
होईळ- असा. दिवाणजी. तो नेमीळ आणि या परिस्थितीमुळे 


एखादा खटपटी मनुष्य काम करीत असलेल्या दिवाण- 
जीस नालायक ठरविण्यास कुळांस असा उपदेश करील 
कीं “तुमच्याकडून पेसा फार कठोरपणानें वसूळ केला जातो 
आणि तुमच्या हिताकरितां दिवाणजी कांहीं करीत नाहीं, 
छुमच्याकडून वसूल करावयाचा तो तुमच्या सोईने घेतला 
पाहिजे आणि तुमचें अमुक अमुक हित पाहिलें पाहिजे', असें 
सांगून तो कुळांस चेतवील आणि मालगुजारास असें भासवील 
कीं, लोकांच्याकडून वसूल व्हावयास या लोकप्रिय मनुष्यास 
नेमल्यास सुलभ जाईल. असें वारंवार होऊं लागलें म्हणजे 
माल्युजाराचा कारकून कुळांनीं नेमावा असा प्रघात पटू 
लागेल. 

इंग्ढडच्या लोकसत्तेच्या इतिहासांतील खरे धागे हे आहेत 
आणि वाकीचें सर्वे काव्य आहे. 

इंग्लंडमध्यें लोकांस अधिकाराचा अंश राजाकडून दिला 
गेला आहे; पालमेन्टचें खरें कर्तव्य लोकांच्या गरजा 
राजास कळविणें हें आहे व तें कर्तव्य दाखविणारे विधी व 
मंत्र अजून शिळक आहेत; तथापि व्यवहारांत सत्ता हाऊस 
आफ कामन्स मधील बलवान्‌ पक्षाच्याच हातीं आहे. 

अमेरिकेमध्ये सर्व जनता हीच शासनविषयक धर्मशास्राच्या 
दृष्टीने सर्वसत्ताधारी आहे. 

सर्वे लोकांस एकत्र .जमवून कार्य करणें अशक्‍य असतें; 
यासाठीं सर्व लोकांस आपलें मत व्यक्त करतां यावें आणि कार्ये 
करतां यावें म्हणून प्रतिनिधिसत्ता अस्तित्रांत येते. प्रतिनिधी 
निवडावयाचे त्यांत देखील जेथें सर्व जनता संख्येने अवाढव्य 
आणि आपल्या कर्तेव्यासंबंधाने दुलक्ष करणारी अशी खाभाविक- 
पर्णेंच असेल तेथें ज्यांनां मत असेळ अश्या लोकांस पढवून 
आपल्या ततन्त्रांतठे लोक पुढें आणून त्यांस मतें मिळवून 
द्यावयाचीं हा कित्येकांचा धंदा झाळेला असतो. या मतदारांच्या 
ड्रिलमाखरांचें उपजीवन होण्यास जें द्रव्य लागतें तें दोन 
तऱ्हांनी उत्पन्न करण्यांत येते. एकतर, आपल्या तर्फेचे 
लोक अधिकारावर आणून सरकारी पेशाची कतन्त्राटें घेण्याच्या 
मिषाने चोरी करणें. दुसरें, कायदे करणाऱ्या लोकांच्या 
हातीं ज्या संपत्तिमान्‌ लोकांचें अगर कंपन्यांचे वरें- 
वाईट करण्याचा. अधिकार आहे ल्या लोकांकडून किंवा 
संस्थांकडून “वर्गणी” घेणें. या प्रकारचा पॉलिरिवसचा 
धंदा करणाऱ्यांनां पाठिटिशियन म्हणतात व जे लोक 
मतदारांस ड्रिळ देऊन सत्ता आपल्या हातीं आणतात 
त्यांस बॉस (3०७) म्हणतात. मतदारांस जी. ड्रिल द्यावयाची 
तिच्या पद्धती अनेक आहेत. भोळसर लोकांनां किंवा 
सामान्य जनतेस तत्त्वे सांगून वळवावयाचें आणि विशेष 
खटपटी ब चळवळ्या ठोकांस अधिकार हातीं आल्यानंतर 
नोकऱ्या द्यावयाच्या, 

जेथें प्रतिनिधिसंघ मोठा असतो आणि' तो बराचसा 
आपल्या मानाकरितां अगर क्रिफायतीकरितां लोकप्रतिनिधींच्या” 


इतिकपैव्यता--ळोंकसःत्ता व लोकमत यांजकडून अपेक्षा. 


४२१ 


2 पपयपणणयणणणीणणणणणणणीणीणणणणणय 


खुर्च्यीवर येऊन वसतो तेथें .त्यांचें एकमत करण्यास मत- 
विषयक उपदेश हां तर होतोच, तथापि लयापेक्षांहि 
जास परिणामकारी उपाय म्हणजे त्यांची किफायत होईल 
असे व्यवहार त्यांच्या हातीं ठेवणें, लांच देणें, वेश्‍या पुरविणे 


इत्यादि प्रकारहि होतात. 


१९१० सालच्या फेब्रुवारी महिन्यांत न्यू जर्सी संस्थानाच्या 
प्रतिनिधींच्या सभाग्रहामध्ये प्रतिनिधींच्या उपयोगाकरितां 
वेद्या आणल्या व ल्ावद्दळ गव्हनेरनं आक्षेप घेतल्यानंतर 
गप्प वसण्यास सांगितलें 
वसून वाहेर गेला. यावद्दल 


न्यू जसींच्या बॉसने गव्हनरास 


व गव्हर्नर मित्रेपणाने गप्प 


(> 


जनतेस फार लाज वाटून व वर्वमानपत्रांत फार बोभाटा 
होऊन न्यू जर्सीच्या बॉसनां पुढें चांगला मनुष्य गव्हनरच्या 
जागीं आणणें भाग पडलें व यामुळें डॉ. विल्सन यांस 


न्यू जर्साचा गव्हनेर होण्याची संधि मिळाली. 

कधीं कधीं. रेल्वे कंपन्यांना 
रेल्वेचे एकादे बिळ पास 
लागतात. 

पुष्कळदां असें विधान करण्यांत येतें कीं अमेरिकेंतील 
अध्यक्षपदावर श्रेष्ठ गुणांचा मनुष्य येणार नाहीं. बहुतेक 
प्रेसिडेंट हे सामान्य प्रकारचे मनुष्य असतात हे विधान 
गेल्या वीस वषीचा इतिहास पाहिला तर कोणी बरोबर 
म्हणणार नाहीं. कां कीं, मॅकिन्ठे, रूझवेल्ट, टाफ्ट, विल्सन, 
हे सर्वे चांगल्या योग्यतेचे लोक होते यांत शंका नाहीं. 
तथापि सामान्य मचुष्य अध्यक्षपदावर आल्याचा अनुभव 
अमेरिकन राष्ट्रास पुष्कळदां आला आहे. आणि याला 
कारणेंहि अनेक देण्यांत येतात. 

एक कारण असें देण्यांत येतें कीं, ज्या मनुष्याला कांहीं 
अंशीं अधिकार वापरावा लागतो ल्या मनुष्याला पुष्कळांना 
नाखूष करावें लागतें आणि ल्यास शत्रू अधिक उत्पन्न 
होतात. अधिकारपदावर आल्यानंतर न्यायासाठी पक्षाच्या 
अनेक लोकांस नाखूष करावें लागळें म्हणजे नाखूष झालेला 
वर्ग त्या. अधिकाऱ्यावर उलटतो आणि ल्याला पुढें संधि 
देत नाहीं. यासुळें नेहमीं पुजार्‍्याच्या तंत्राने चालणारे 
द्वेव पुढें येतात. ी 

याशिवाय दुसरी ही एक गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे 
“होकसंग्रह” हेंच ज्याचें ध्येय होते त्याला कोणच्याहि 
विषयाचे ज्ञान मिळविण्यास अवकाश कमी मिळतो. राज्य 
'वाळविण्यांस जे विविध गुण लागतात ते संपादन करण्यापेक्षा 
निरनिराळ्या लोकांस खूष कसे करावे, ह्यांच्या मि 


अपेक्षांतून कार्यक्रम कसा आंखावा, या तर्‍हेचे ज्ञान त्याला 


फारतर मिळवितां येईल आणि सामान्य तर्‍हेच्या कार्य” 


क्रत्यीस इतपत ज्ञान पुरेसे होतें. जर समाजाचा प्रथेक अवयव 


वगेरे आपल्या 


मालकीच्या जमिनी नामधारी किंमतीस प्रतिनिधींनां 
व्हावयाचें असल्यास विकाव्या 


स्वहिताविषयीं जागरूक असेळ तर निरनिराळ्या मागण्या 
करणारे निरनिराळे पक्ष पाहून त्यांतून मार्ग काढण्याइतकें 
कार्यज्ञान पुरेसे होईल. तथापि समाजाची प्रगति विशेष 
जोरानें करावयास यापेक्षां निराळ्या प्रकारच्या मनुष्याची 
आव्यकता असते. 


पक्षांची घटना व॒ कार्ये समजण्यासाठीं हें पक्षांचे यंत्र 
पेसा उत्पन्न कसा करतें हेंहि समजळें पाहिजे. पैसे उत्पन्न 
करण्याचा एक सर्वमान्य प्रकार म्हणजे लोकांकडून “वगेण्या? 
वसूळ करणें. हें वगेणी वसूळ करणें एखाद्या धमोदाय संस्थेच्या 
वगणी वसूळ करण्याच्या पद्धतीपेक्षा निराळ्या प्रकारचें असतें. 
कांहीं लोक तात्त्विक बुद्धीने वगेणी देतात. कांहीं लोक एखाद्या 
भावी कायद्याचे संकट येणार आहे तें टाळावें व त्याकरितां 
आपल्या पक्षास जोरानें मदत द्यावी अशा दृष्टीनें वगणी देतात. 
कांहीं लोक ज्या दृष्टीनें पोलीसला वगेणी देतात ल्या द्ीनेंच 
पक्षाला वर्गणी देतात. कांहीं गोष्टी पुसकी कायद्याप्रमाणे 
गुन्हा समजल्या जातात. उदाहरणार्थ, रविवारीं दारू 
विकणे, लायसेन्सशिवाय कोकेन विकणें, वेऱ्याग्रह चालविणे, या 
सर्व गोष्टी कायद्याने मना आहेत. या गोष्टी राजरोस- 
पणाचे चालविण्यासाठी जशी पोठीसला “वर्गणी” द्यावयाची 
तशीच या पक्षांनांहि वगणी द्यावयाची म्हणजे त्या मनुष्याकडे 
कानाडोळा करण्यास पक्षाधिकारी पोठीसास सांगतील. कांही 
वर्मणी धाकद्पटशानें मिळविण्यांत येते. शासनाचे अधिकार 
एका पक्षाकडून दुसऱ्या पक्षाकडे गेले म्हणजे अनेक अधिकारी 
स्थानभ्र्ट होतात आणि यासुळें जे अधिकारी कामावर 
असतात ल्यांनां दोन्ही पक्षांस खूष ठेवणें भाग पडतें म्हणजे 
ते दोन्ही पक्षांना वगेण्या देतात. वर्गणीनें पेसा वसूळ करणें 
हा एक मागे झाला. परंतु ल्याहूनहि अधिक महत्त्वाचा मागे 
म्हटला म्हणजे सरकारी अगर म्युनिसिपाठिटीचीं कंत्राटे होत. 
हिंडुस्थानांत पब्लिक वक्‍से डिपाटमेंटमध्यें कंत्राटे सिळविण्या- 
साठीं जसे अधिकाऱ्याचे हात ओले करावे लागतात ल्याप्रमाणें 
अमेरिकेंत जो पक्ष प्रवळ असेल त्या पक्षास वगेणी द्यावी 
लागते. कधीं कधीं शभर रुपयांचे काम करण्याचें कंत्राट 
५०० किंवा १२०० सूपयांस देण्यांत येते. आणि अज्ञा 
प्रसंगीं जी योग्य फायद्यापेक्षां अधिक रक्कम कंटाक्टरला 
जाते ती रक्कम कंत्राटदाराकडून सूत्रचालकाच्या हातीं जाते. 
सव लोकांस एका पक्षाखाठीं अडकवून ठेवण्यासाठी पक्षाच्या 
सूत्रचाळकास काय काय पसारा' सांडावा लागतो थाची कल्पना 
सहजच येईल. बर्‍याचशा लोकांस पक्षाभिमानानें भारून 
टाकण्याकरितां वाय तयार करणें, वक्ते तयार करणें, है काम 
असतेच. आणि यासाठीं आपलें तुणतुणें कायमचे चालू 
ठेवण्यासाठी अनेक दैनिक व साप्ताहिक पत्रें हाताशी धरावी 
लागतात. पुष्कळदां हीं दैनिक पत्रें केवळ आपल्या पक्षाच्या 
गिऱ्हाइकीवरच चालूं शकतात, व पुष्कळदां त्यांनां पक्षाकडून 
&पडात7 उपे वर्गणीची मदत मिळते. लोकांचें मन 


झ्र्र 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


प-न्काळळयळायावाकयधायमककाभभकाधाळधजााभायााळाळाळााायाडामामययामायायाधााधधययायााळायायायाामायाायाभानयायावयाययाायय य म डकमडा य 


वळविण्यासाठीं त्यांनां मत देण्याच्या दिवशीं गाड्या तयार 
ठेवणें किंवा ज्याला मत देण्याकरितां परगांवीं जावें लागत 
असेल त्यास भाड्याचे पैसे देणें हे प्रकार नेहमींच चाळू 
असतात. शिवाय मत देण्यासाठीं प्रसंगीं नागरिकांस 
लांचहि द्यावा लागतो. असो. 

जें संस्थान लोकशासित आहे आणि सुलतानी पद्धतीने 
ज्या संस्थानचें राज्य चाललें आहे ल्या दोहोंमधील प्रजेंत 
महत्त्वाचे फरक दिसून येतात. लोकदासित राज्य चालविणे 
कठिण आहे. त्यामुळें असल्या राष्ट्रांत प्रत्येक नागरिकास 
चांगलें शिक्षण मिळणे अवश्य होतें. कारण संस्थारक्षक 
शिक्षण सर्व जातींस दिल्याशिवाय प्रजासत्ताक संस्थान 
चालणेंच शक्‍य नाहीं. संस्थारक्षक शिक्षणाचा भाग जेव्हां 
अ्रजेंत द्टटीस पडतो तेव्हां संस्थानाचे स्वरूप पाठटल्यागिवाय 
रहात नाहीं. एकतर, परचक्र येऊन ल्याचा विध्वंस होईल 
किंवा देह्यांतल्या देशांतच त्याचें शासनस्वरूप पालटेल. 
प्रजासत्ताक राज्यांतील जनतेचे दुसरें एक लक्षण असें आहे 
कीं, तेथें लोकांमध्यें शिक्षणाने किंवा अन्य उपायांनीं सादृश्य 
बरेंच उत्पन्न करावें लागतें. आणि यासाठीं परक्या देशांतून 
आलेल्या लोकांस “अमेरिकनाइझ? करण्याकरितां अमेरिकेंत 
फार जोराचे प्रयत्न चाळू असतात. वेसद्श्याविषयीं प्रजा- 
सत्ताक राज्यांत फार असहिष्णुता असते. प्रजासत्ताक राज्या- 
मधील लोकांत परस्परांचे दळणवळण पुष्कळ पाहिजे. 
लोकांस पुढें येण्यासाठी मतें मिळवावी लागतात आणि तीं 
मतें मिळविण्यासाठीं पुढारी होऊं इच्छिणाऱ्यास सर्वाशी 
खेहभाव ठेवावा लागतो. प्रत्येकाने गांवांतल्या अनेक मंडळींची 
ओळख करण्याकरितां प्रय्न करावयाचा व त्या ओळखी 
कायम राखावयाच्या याचा परिणाम लोकांच्या रोजच्या 
व्यवहारावरहि पुष्कळ होतो. प्रजासत्ताक राज्यांत मोठेपणा 
मिळविणे व कायम राखणें या गोष्टी इतर नागरिकांवरोवर 
सौजन्याने वागल्यानेंच सिद्ध होतात आणि त्यामुळें तेथील 
अधिकारी सोजन्ययुक्त असतात. पण जेथें मनुष्याचें महत्त्व 
आपल्या गांवांतील मंडळीच्या मार्फत आलेलें नसतें म्हणजे 
वरून आलेलें असतें तेथील राष्ट्रसेवकांमध्यें म्हणजे सरकारी 
नोकरांमध्यें उद्दामपणा दिसून येतो. मोठ्या पदावर जी 
मंडळी असतात त्यांचें अनुकरण सामान्य करतात म्हणून 
प्रजासत्ताक राज्यांत सर्व जनतेला एकमेकांशीं सोजन्यानें 
वागण्याचें वळण लागतें. उल्ट राजशासित देशांत मोठ्या 
अधिकार्‍यांच्या अंगीं जे गुण दृष्टीस पडतात किंवा त्यांची जी 
वागणूक दष्टींस पडते तिची नकल मोठेपणाचा आव 
घाढणाऱ्यांमध्यें दृष्टीस पडते व समाजामध्ये एकमेकांविषयी 
बेपवीई वाढते. प्रजासत्ताक राज्यांत आणि राजशासित 
राज्यांत आणखी एक मेद म्हटला म्हणजे नीतिमत्तेचा होय. 
दरबार आणि दरबारच्या भोवती असलेला सुखावलेला परंतु 
काम करून चाहणारा वर्ग असतो ल्याला राजास खूष 


करण्याकरितां नाना वरेवाईट उपाय योजावे लागतात व 
लायोगानें त्याची पुष्कळ नेतिक दुर्गते झालेली असते. 


आतांपर्येत केलेलें विवेचन एवढें दाखवील कीं 
लोकसत्ता वाढली म्हणजे समाजाची आर्थिक वृद्धि होईल 
असे नाहीं. 

इतकें म्हणतां येईल कीं - एखादा पक्ष अधिकारारूढ 
असला व ल्या पक्षाने अधिकाधिक सुधारणा केल्या 
नाहींत म्हणजे ल्यास वदनाम करण्याकरतां दुसरा पक्षं 
खटपट करू लागतो आणि तो निरनिराळ्या सुधारणा 
केल्या नाहींत म्हणून देखील दोष देऊं लागतो; अथीत्‌ 
हें भवितव्य टाळण्याकरिता अधिकारारूढ वर्ग आणि अधिकार 
हिसकावू पहाणारा वर्ग या दोहोंसहि जागरूक असावें 
लागते, व अशा स्थितींत प्रजेच्या सुखाविषयीं व मागणीविषयी 
अनास्था फार दिवस रहाणें शाक्य नसतें. शिवाय अधिकारी 
लोकांतूनच निवडावयाचा प्रसंग उत्पन्न झाल्यानें पुष्कळ 
लोक सार्वजनिक प्रश्नांचा विचार करू लागतात वया 
तऱ्हेच्या परिस्श्रितींत अधिक प्रगति होते. 

तथापि हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे की, आर्थिक उन्नती- 
साठीं प्रय्न अनेकविध करावा लागतो, आणि ल्या प्रयत्नाचा 
लोकसत्तेशीं प्रलक्ष संबंध थोडा आहे. 


उपप्रकरण ४ थें 
हिंडुसमाजबलवधन. 


देशांतील राजकीय वल वाढलें पाहिजे हा आपल्या इति- 
कतेव्यतेचा एक मोठा भाग होय हे वर सांगितळेंच आहे. 
देशांतील राजकीय वल जसें वाढवावयाचें तसें हिंदुसमाजाचेंहि 
बल वाढलें पाहिजे. तें वाढेल तरच हिंदूंत आपण मिळून जावें 
ही इच्छा इतरांत संभवेळ व राष्ट्र तयार करण्याची इच्छा 
तृप्त करणें शक्य होईल. आतां हें बळ वाढवावयाचें कसें 
या प्रश्नाकडे वळू. 

हिंडुसमाजांतील एक मोठा दोष म्हटला म्हणजे सर्व 
समाजाला एकत्र जोडणाऱ्या शासनसंस्थेचा अभाव हा होय. 
आपल्या देह्यांत ज्या राजकीय चळवळी होत आहेत 
त्यांनीं हें कार्य पूर्णपणें साध्य होण्यासारखे नाहीं. सर्वे हिंदी 
जनतेची पदवी वाढावी हा काँग्रेससारख्या संस्थांचा हेतु 
आहे. कॅमेससारखी संस्था बलवान्‌ होऊन हिंदी या तत्त्वावर 
निराळें आचारशाक्ल उत्पन्न करील तर हिंदु हा समाज 
नाहींसा होऊन हिंदी हा समाज वाढेल. 


तसच, हढुसमाज एकसूत्रवद्ध होऊन कार्यकती झाला 
तर तो अधिक व्यापक होईल व लाच्या संस्कृतीचे हिंडु 
खरूप कायम राहून तो राष्ट्रखरूपी संघाचा साधक होईल. 


इतिकतेव्यता--हिंदुसमाजवलवर्धेन. 


अन 33>>>>->--तप््च्च्च्च्च्््च्चनलनच्ल 

आा दोन क्रियांमध्ये कोणती क्रिया अधिक खरेनें कार्य 
करुं शकेल किंवा अधिक खोल कार्य क॑ शकेल हें कार्य- 
क्रत्मींच्या कर्लृल्वावर अवलंबून राहणार आहे. 

हिंदुसमाजाचें संवधेन करून त्यांतून राष्ट्रधर्म तयार 
करावयाचा या द्षटीनें जर कार्य करावयाचें असेळ तर जी 
कायपद्धिति आचरावी लागेल ती येणेंप्रमाणे-- 

हिंदुसमाजास वलवान्‌ करावयाचें म्हणजे दोन गोष्टी 
करावयाच्या. एक, समाजांतील व्यक्ती जास्त सुसंपन्न 
होतील अक्षी खटपट करावयाची आणि दुसरी गोष्ट 
करावयाची ती ही कीं, निरनिराळ्या व्यक्तींचा संबध ज्या 
योजनेने एकंदर हिंडुसमाजास फायदेशीर होईल अशी 
योजना करावयाची. व्यक्तीचे महत्त्व वाढविण्यासाठी 
शिक्षणादिक उपाय जे समाजास केले पाहिजेत ते सर्वे 
य़ा खटपटीमध्यें मोडतात. सामाजिक अंतर्धटना काय करावी 
यासंबंधाने आज कोणताहि प्रयत्न जरी सुरू केला तरी 
तो व्यर्थ जाईल अश्ली खास शंका वाटते. कां य 
विचार अंमलांत आणण्यास जें शिक्षण लोकांस दिलें पाहिजे 
तें यावयास फुरसत कोणास आहे ६ कोणत्याहि विचाराचा 
प्रसार निरक्षर जनतेत करावयास किती अडचणी उत्पन्न 
होतात आणि यासंबंधाने प्रयत्न केल्यास उद्दिष्शी विसद्दा 
कळ कसे प्राप्त होतें हे दिसतच आहे. जेव्हां सामान्य 
ठोकांस लिहिळेळें वाचून सरळ वाक्यांचा अर्थ समजण्या- 
इतकी व थोडासा विचार करण्याइतकी शक्ति आली 
असेल तेव्हांच कोणत्याहि सामाजिक प्रयत्नांत यश येणार. 
समाजांत सुधारणा करण्यापूर्वी समाजाला उद्दिष्ट लागते. 
समाजांतील अंतर्गत स्त्रिति अगर घटना समाजध्येयाचें 
करण होय. साध्य स्पष्ट असेल तर संत्र कसें वनवावें हे 
स्पष्ट होईल. असें दिसून येतें कीं केवळ अंतघंटनेंत फेरफार 
करण्याकरितां जे प्रयत्न झाले ते सर्वे अप्रिय आणि अयशखी 
ठरले. उलट जेव्हां समाजास कांहीं विशिष्ट काये करावें असें 
वाटलें तेव्हां तो कृतीमध्ये उपदेशकांच्या पुढ गेला. अथात्‌ 
अंत्धटनेची सुधारणा करण्यापेक्षा समाजाची | 
अधिकाधिक व्यापक करण्याचा भरय्ञ अधिक उपयुक्त 
होईळ आणि ही महत्त्वाकांक्षा पार पाडण्यासाठीं जर खटपट 
होऊं लागेल, तर समाजांत फरक कोणते करावे हें सांगणें 
अनवऱ्यक आहे. जातींतील पंचांस अधिकार कमी असावे 
अगर जास्त असावे, शंकराचायीसारख्या अधिकाऱ्यास 
मान्यता द्यावी अगर देऊं नये या दोन ऐच्छिक कार्य” 
क्रमांपैकी कोणत्या कार्यक्रमाने समाजाचें बल वाढेल इला 
विचार सर्वे समाज जोपर्यंत निरक्षर आहे तोंपर्यंत फी 
आहे. जोपर्यंत सर्वसामान्य जनसमूह अज्ञान आहे तोंपर्यंत 
ंकराचार्यांसारख्या संस्था जिवंत राहिल्या काय किंवा मेल्या 
क्षाय सारख्याच. सामान्य जनांवर त्यांचें वजन कांहींच नाहीं, 
डु्रिक्षित वग क्षोभेकरितां लांना मान. देतो, जो वग 
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त्यांच्या तंत्राने वागण्याचा प्रयत्न करितो त्या वगोस या प्रकारच्या 
संस्था पीडादायक होतात. ओरिसामध्यें मोठमोठ्या जमिनींचे 
मालक जे महंत आहेत ते आपल्या ताव्यांत असलेल्या 
लाखों रुपयांची आणि कित्येक सहस्र रुपये वार्षिक उत्पनाची 
काय बरें विल्हेवाट लावितात १ तिरुपतीच्या महंतासारख्यांचे 
खेळ 
वस्तींतीकळ रस्त्यांत वर्णिले गेल्यामुळें सर्वविश्रुत ज्ञाठे 
आहेत. जनता जर अज्ञानी आहे तर तिच्यावर ज्या वर्गास 
अधिकार गाजविण्याची संघि आहे अश्या वगोनें आपला 
तळीराम गार करण्याची संधि कां घालवावी १ सामान्यतः 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे हिंदूना प्रथमतः 
आपल्या सामुचयिक उत्क्षांची इच्छा पाहिजे आणि ती 
इच्छा कृतींत आणण्याकरितां संस्था व योजना तयार 
करण्याचें प्रत्येक प्रांतांत व जिल्ह्यांत त्यांनीं अंगावर घेतलें 
पाहिजे. हिंडुसमाजवलवधनाच्या दृष्टीनें करावयाचीं कार्य 
कशीं करतां येतील आणि तत्संवद्ध साध्य जें एकराष्ट्रीयव 
तें कसें सिद्ध होईल याविषयींची विचारमालिका खालीं 
देत आहों. 


कोटीत, वर्तमानपत्रांत, गांवांतील वारयोषितांच्या 


१. हिंदुस्थान हें राष्ट्र होणें इष्ट आहे एवढेंच केवळ नाहीं, 


तर तें अपरिहार्य आहे. लोकांचा निश्चय असला आणि ज्या 
तत्त्वांवर आणि ज्या पद्धतीनें कार्ये करावयाचें तीं तत्त्वे 
आणि ती पद्धति हीं निर्दोष असलीं तर हिंदुस्थानचें राषट्रीभवन 
शीघ्र होईल. परंतु कार्यतच्वें आणि कायेपद्धति हीं जर सदोष 
असतील तर किंवा लोक निरिच्छ राहतील तर राष्ट्रीभवनाच्या 
'कायोला तात्पुरता विलंब होईल. 


२, सादृश्य आणि सहानुभूति यांचा अन्योन्याश्रय आहे. 
ज्या मानानें लोकांमध्यें साट्र्य अधिक तल्या मानानें लांजमध्यें 
सहानुभूति (ऐक्यभाव) अधिक. लोकांमध्यें ऐक्यभाव वृद्धिंगत 
करण्यासाठीं त्यांच्यामध्यें साद्र्यवधन करणें अवश्य आहे. 


३. साव््य हें सहवासजन्य आहे. निरनिराळ्या लोकांचा 
एकमेकांशीं निकट संबंध झाला असतां जे लोक अधिक 
बलवान्‌ असतील ल्यांचें कमी बलवानांकडून अनुकरण 
झाल्यानें सादृश्य उत्पन्न होतें. 


४. साव्र्य हें केवळ तडजोडीने उत्पन्न होत नार्ही. तें 
दंडमूल आहे. देवघेवीच्या तत्त्वानेंच केवळ साव्द्य उत्पन्न 
होत नाहीं. देवघेवीच्या तत्त्वावर एखादी नवीन आचारपद्धाति 
उत्पन्न होईल; तथापि त्या पद्धतीचा प्रसार आणि ल्या 
प्रसारामुळे उत्पन्न होणारें समाजसाव्र्य देखील ती पद्धति 
अंगिकारणार्‍्या लोकांच्या शक्तीवर अवलंबून आहे. बल- 
वानांची आचारपद्धति दुर्बलांच्या आचारपद्धतीवर परिणाम 
घडविते आणि तेणेंकरून समाजांत सादृश्य उत्पन्न होतें 
असा इतिहासाचा अनुभव आहे. 


४२४ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 

ऱर्‍र्‍््ाााऱ्ााच्या्य्>ाा्-या्-य_य्यर-_------------->->>>-> 
५. राष्ट्रीकरण म्हणजे हिंडुस्थ्रानांत सध्यां ज्या तीन ' शाहीसुळें परक्या जातीस अगर संस्कृतीस जनमान्यता 

हजार जाती आहेत त्या मोडून टाकून त्यांची एक जात होणें | आलीच तर ती तात्पुरती येईल. 

होय. निरनिराळ्या जातींत आणि लोकांत भेदभाव अनेक । 

प्रकारचा आहे. भेद ज्या प्रमाणाने नष्ट होतील ल्या | 


| 


१२. समाजाचें अगर राष्ट्राचे भवितव्य ठरविण्याचे काम 


एकजातितख. वरद्धिंगत होईल. सर्वच मेद पूर्णाशानें नष्ट होणें 
तथापि राष्ट्रीमभवन साध्य होण्यास सर्व लोकांचें 


शक्‍य नाहीं. 
ऐक्य साधण्यापुरतें साव्ट्य उत्पन्न झालें पाहिजे. 


६. समाजाचे अनेक घटकावयव एकमेकांशीं संल होऊन 


लोकांचें एकीकरण होणें शक्‍य नसेळ तर ते सर्व एखाद्या 


समाजकेंद्राशीं संलम्म होतील अशी तजवीज करून समाजाचें 
एकीकरण करावें लागतें. ऐक्य समाजकेंद्रामुळें उत्पन्न होतें 
समाजद्यासनविषयक 


आपलें भवितव्य हातीं राखतां येईल. 


७. आमची सामाजिक आणि राजकीय घटना अत्यंत दुर्बल 
आहे. कोणत्याहि समाजास जगांत यराःप्राप्ति होण्यासाठीं 
सरकार आणि लोक यांचें ऐक्य नसळें तरी निदान ल्यांची' 
सामाजिक, विचारविषयक आणि वुद्धिविषयक एकरूपता झाली 
असली पाहिजे. ही एकरूपता येथें उत्पन्न व्हावी यासाठीं 


शासनतंत्राच्या ठायीं भारतीयपणा आणला पाहिजे. 


८. एकरूपता प्रस्थापित करण्यासाठीं खालील सुधारणा- 


त्रयी अनुक्रमाने घडवून आणली पाहिजे. 


_ (अ) हिंदुस्थानचे राजकीय विभाग भाषेच्या तत्त्वाचुसार 


घडवून आणले पाहिजेत. 


(आ) या निरनिराळ्या विभागांची राज्यव्यवस्था त्या ल्या 


ग्रांतांतील देशी भाषांच्या द्वारें चालविली पाहिजे. 


(इ ) भाषानुसार पाडळेल्या या नवीन प्रांतांस प्रत्येकी 
निदान एकतरी विद्यापीठ असळें पाहिजे आणि त्यांतून सर्व 
दिक्षण ल्या ल्या प्रांतांतील देशी भाषेच्या द्वारेंथ दिळें पाहिजे. 


७, या सुधारणा झाल्या असतां प्रत्येक प्रांतांत समाज- 
शासक दिष्टवग अस्तित्रांत येईल आणि तो बलवानू होऊन 
ऐक्य घडवून आणील. र 


१०, समाजांत ऐक्य आणण्यासाठी उच्च संस्कृतींचा 


लोकमान्य दिष्ववगे असणें अवश्य असतें. मग प्रश्न एवढाच 
उरतो कीं, हा उच्चवग खदेशीय असावा कीं परका असावा. 


११. समाजांतील उच्च शिष्टवर्ग असा असला पाहिजे की, 
तो आपल्या बौद्धिक सामर्थ्याने समाजांत सुधारणा घडवून 
आणीठ. यासाठीं ह्या उच्चवर्ग रक्ताने खदेशीय असून खदेशीय्‌ 
संस्कृतींचा प्रतिनिधि असला पाहिजे. असाच वर्ग समाजांत 
चिरकाळ जनमान्य होऊं शकतो. दंडधारिलामुळें उफ दडपे- 


उच्च हेतु अगर ध्येय प्राप्त करून 
घेण्यासाठीं समाजाचे अनेक घटक अक्गा तर्‍हेनें रचले 
पाहिजेत आणि सुसंघटित केळे पाहिजेत कीं आपल्या राष्ट्रास 


अशा वगोकडे अगर जातीकडे सोंपविले पाहिजे की, तो 
वर्ग अगर ती जात खतः वलवानू असून आपलें वजन, 
निदानपक्षीं अस्तितर, कोणत्याहि परिस्थितींत कायम राखू. 
शकेल आणि समाजसंस्काराचें काम अप्रतिहतपणें चालवू 
शकेल. 


१३. समाजांत फेरफार घडवून आणण्यासाठीं कार्यकत्यी 
लोकयंत्राची आव्यकता आहे. त्राह्मय जर इतर जाती- 
प्रमाणे खयंशासित जात बनतीळ तर त्यांस स्वाचारानिर्णय 
करतां येईल एवढेंच नाहीं, तर इतर जातींचा आचार- 
निर्णय देखील त्यांच्याकडून होईल. कां की, अनुकरणाची 
इच्छा ( इेष्यी ) समाजांत सदेव जाग्रत राहील. 


१४. ज्या अर्थी इेष्यी आणि श्रेष्टांचें अनुकरण हे भाव 
प्रत्येक निरोगी समाजांत जाग्रत असतात ल्या अर्था समाजांतील 
उच्च वणीनें आपळें आचरण असें ठेविळें पाहिजे की, तेणें 
करून समाज अनिष्ट मागोनें जाणार नाहीं. 


१५. हिंदु समाजाचे कार्यकर्ते लोक ब्राह्मणच आहेत. 
आंग्लबुद्धी बनलेल्यांचा उफ “सुशिक्षित” हिंदी लोकांचा 
वर्ग समाजांत फेरफार घडवून आणण्यास सर्वखी असमर्थ 
आहे. विशिष्ट वर्ग समाजांत फेरफार करण्यास समर्थ 
व्हावयास त्या वर्गाच्या हातीं कांहीं तरी खर्यसिद्ध सत्ता असली' 
पाहिजे; आणि त्या वगोच्या ठायीं एकत्रभावना, एकजातित्, 
स्यंशासनाची व आत्मीयकरणाच्या नियमनाची शाक्ति हीं 
पाहिजेत. “सुशिक्षित हिंदी” लोकांमध्यें यापैकी कांहींहि नाहीं. 


१६. आंग्लवुद्धी वनलेल्यांचा वर्ग, एतद्देशीय ख्रिसी लोक, 
आणि ब्रह्मसमाजासारखे संप्रदाय हे सर्व लोकसमूह पाखंडी 
आहेत. या पाखंडांचीहि थोडीफार उपयुक्तता आहे. परंपरागत 
संस्कृतीशीं या पाखंडांचें सारूप्य ज्या प्रमाणाने असेल 
अगर बाह्यांमध्यें किंवा चिनी लोकांसारख्या बाहेर देशच्या 
लोकांमध्यें हिंदीपणा उत्पन्न करण्यांत त्यांस ज्या प्रमाणाने 
यश आलें असेल ला प्रमाणानें त्या पाखंडांची उपयुक्तता 
कमी अधिक आहे. 


१७. सध्यां देशांत विविध संस्कृती परस्परांशी छुंजत 
आहेत. या युद्धांत आर्यसंस्कृतीचा विजय जाहला पाहिजे. 
तो विजय संपादन करण्यास आपठी चातुर्वण्येविषयक 
समाजनीति पूर्ववत्‌ व्यापक रीतीनें प्रस्थापित केली पाहिजे, 
व समाजघटना पहिल्यापेक्षांहि बलवत्तर केली पाहिजे. 


१८. राषट्रीकरणासाठीं जो कार्यक्रम ठरवावयाचा तो ठर” 
वितांना हँ लक्षांत घेतळें पाहिजे की, देशांत कांही परिस्थितींत 


इतिकर्तेव्यता>>हिंडुसमाजवलवधंन. 


--------------८--:टटनपााऱीपपडन-डडरडडडडडडवडडववसनाााऱाऱऱाटटहऱटाााा 


अखस्थ्रता व अराजक उत्पन्न होण्याचा संभव असतो. ही 
गोष्ट लक्षांत घेऊन शिवाय देशांतील विशिष्ट संस्कृतींचें अगर 
त्यांच्या विशिष्ट अंगांचे बळावळ आणि क्षराक्षरल ओळखिलें 
पाहिजे; आणि मग कार्यक्रम ठरविला पाहिजे. 


१९, हिंदु समाजाचे अत्यंत श्रेष्ठ संस्कते उफ सुधारक 
म्हटले म्हणजे प्राचीनकाठीन ब्राह्मण होत. आयेन, द्रविडियन्‌ 
आणि मंगोलियन इत्यादि निरनिराळ्या जातींमध्ये एकरूपता, 
सामान्य संस्कृति आणि श्रोतस्मार्तपरंपरा उत्पन्न करून त्यांच्या 
ठायीं ऐक्यभावना उत्पन्न करण्याचें काम प्राचीन ब्राह्मणांनींच 
केळे आहे. ल्या कामाची पूर्तता करणें हें आजच्या ब्राह्मणांचे 
काम आहे. 

२०. ह काम ब्राह्मणांसच अधिक सोपें आहे. ब्राह्मणांस 
आपल्या पूर्वजांची कार्यपरंपरा चालविली पाहिजे. 


२१. ब्राह्मण हे समाजाचे केंद्र आहेत हें प्राचीन तल 
आहे. ही ब्राह्मणकेंद्रलाची कल्पना प्राचीन ब्राह्मणांस सर्व 
वणीच्या स्रिया विवाह्य आहेत, क्षत्रियांस 'तीन वर्णांच्या 
विवाह्य आहेत इत्यादि नियम सांगून प्राचीन क्रषींनीं 
व्यक्त केली. 

२२. समाजांत कोणता तरी वर्ग उच्च व शिष्ट असावा 
आणि तो केंद्ररूप असावा असें प्राचीनांनां वाटलं याचें कारण 

टि ) हीं 
हॅ की, निरनिराळय़ा जाती आणि' वर्ग एकमेकांशीं लम्न 
र री हींत ९ /५ २ 
करण्याची आकांक्षा करीत नाहीत, तर उच्च वर्णाशीं विवाह- 
संबंध जोडण्याची त्यांची इच्छा असत ही गोष्ट प्राचीनांनीं 
ओळखली होती. 

२३. या देशांत समाजाचा केंद्र होणें हें जर त्राह्मणा- 
खेरीज दुसऱ्या कोणत्या जातीस शक्‍य असेल तर ती जात 
इंग्रजांची होय. त्यांखेरीज दुसऱ्या कोणासहि समाजकेंद्रल 


शक्‍य नाहीं. 


२४. सिव्हिळू म्यारेजसारख्या साधनांनी इंग्रज हे घम” 
संस्कारांचे कर्ते बनू पाहत आहेत, ते तराह्मणांचें चातुर्वण्यी- 
मधील स्थान लम्नव्यवहारांच्या वाबतींत पटकावू पाहत आहेत. 
निरनिराळ्या जाती . एकमेकांबरोबर लमे करीत नाहीत, 
तथापि इंग्रज व यूरेशियन यांच्याबरोबर सवे जाती लभ 
करितात अश्ी आज ज्याप्रमाणें सिंहळ देशांत स्थिति आहे, 
तशी स्थिति जर उद्यां हिंदुस्थानांतहि आली तर इंग्रज हा 
उच्च वर्ण या नाल्यानं हिंदुस्थानाचा ब्राह्मण होईल. 


२५. हिंदूंच्या धर्मशास्त्राप्रमाणें राष्ट्राचे सर्वे प्रकारें शासन 
होणें जरी आज शक्‍य नसले तरी ग्रह्मम्यायशासन तरी धर्मे” 
श्ात्रानुसार झालें पाहिजे. तें देखील आज योग्य रीतीनं 
होत नाहीं. ठोकांच्या प्रगतीला अत्यंत आवश्यक गोष्ट म्हटली 
म्हणजे जनतेंतीळ उच्च विचार आणि आचारतियम यांचा 

छै 


४२५ 


परस्परांवर एकसारखा परिणाम होत राहिला पाहिजे. आज. 
ही गोष्ट शक्‍य नसल्यामुळें धर्मशात्राची यथाकाल वाढ. 
व्हावयाची ती बंद जाहली. 

२६, तथापि यांहूनहि महत्त्वाची एक गोष्ट म्हटली म्हणजे 
धर्म आणि तदनुरूप शासन हीं आंग्लबुद्धि बनलेल्या हिंदू. 
कायदेपंडितांनीं बिघडविलीं आहेत. धर्मशासन बिघडण्याची 
सुख्य कारणें येणेंप्रमाणेः--- 


(अ ) समाजघटनेच्या तत्त्वांवर म्हणजे कायद्यावर दत्त- 
विधान, विवाह यांसारख्या इतर वाबतींतीळ धर्मशासन 
अवलंबून असतें. तथापि इंग्रज हे हिंदूंचे आजचे धर्म- 
नियामक बनले आहेत व त्यांस धर्मशास्त्रांतगंत हिंदुसमाज-. 
घटनेचीं तत्त्वें ( उफ कायदा ) काय आहेत याची कल्पना 
देखील नाहीं. 


(आ ) समाजाच्या आचारव्यवहारादींचें नियमन करणारी 
जी विचारपद्धति असते ल्या विचारपद्धतीशीं संल असा 
अधिकारी वर्ग आणि धर्मनियमन यांची असंगति उत्पन्न होतां 
कामा नये. हिंदूंच्या आचारव्यवहारादींचें नियमन करणारी 
विचारपद्धति म्हणजे त्यांचें धर्मशास्र होय. धर्मविधि उर्फ 
विचारपद्धति घाळून देणाऱ्या अधिकारी मंडळांशिवाय इतरां- 
कडून आचाख्यवहारांचें शासन धर्मयुक्त होत नाहीं. जोंपर्येत 
शासनतंत्राने धर्मविरिष्ट अधिकारी मंडळांचा अधिकार 
मान्य केला नाहीं, तोंपर्यंत शासननियम दुर्बळ राहतील. 
कारण जनतेवर त्या श्ासननियमांचा नेतिक परिणाम 
होणार नाहीं. 


(इ) प्रथेक विचारपद्धतीचें स्पष्टीकरण करतांना तें 
स्पष्टीकरण या विचारपद्धतीस विशिष्टं अश्या तर्कशास्त्राच्या 
साहाय्यानं आणि ती विचारपद्धति ज्या लोकांत उत्पन्न झाली 
त्या लोकांच्या समजुतींप्रमाणेंच झालें पाहिजे. आज शासन- 
प्रयोगार्थ धर्मनियमांचा अर्थ लावण्याचे काम हिंदंच्या तर्क- 
शास्त्राच्या आणि समजुतींच्या अनुसार होत नसून इंग्रज 
समजुतीने भरलेल्या तकशास््राच्या (3110. 0011100. 
367590 ) अनुसार होत आहे. 


(ह) धर्मशात्र आणि त्यास अनुसरणारे शासननियम 
हे कल्पवेदांगाच्या इतर अनेक भागांशीं संबद्ध आहेत. 
त्या कल्पश्यास्राचा अर्थ आयुष्याच्या एकंदर खरूपाचा' 
अभ्यास न करतां लावण्याची जी पद्धत समाजांत बोकळली 
आहे तिजसुळें शासननियमांची जनमान्यता कमी कमी होत 
चालली आहे. 


(उ) विदेशी माणसें अगर विदेशी सत्तेचे प्रतिनिधी 
हिंदू अगर प्रत्यक्ष ब्राह्मण जरी असले तरी त्यांस धर्मे- 
नियमांचा अर्थ लावतांना धर्मग्रंथांतील शब्दांचे अगर जुन्या 
चालींचें फाजीक दास्य करावें लागेळ, उलट जे घर्मदृष्टीने 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


अधिकारी पुरुष आहेत त्यांस धर्मनेयम सांगतांना वरेंच 
खातंत्र्य असते. यामुळें आणि दुसऱ्या अनेक कारणांमुळे 
समाजोपयोगी शासननियम उत्पन्न करण्यासाठीं धर्मनियमांचा 
अर्थ लावणें हें काम जे लोक जातीनें आणि वुद्धीनें विदेशी 
आहेत ल्यांच्याकडून योग्य रीतीनें होणार नाहीं. 


(ऊ ) जोपर्यंत न्यायखातें जनतेच्या भाषेंतून न्यायाचे 
काम करीत नाहीं तोंपर्यंत शासननियमपद्धति दिवसानुदिवस 
दूषितच होत जाणार. या कारणासाठीं हिंदूचे धमानुसार 
शासन व्हावयाचे तर स्वतंत्र न्यायासने निमाण केलीं पाहिजेत. 


२७. त्राह्मणांच्या जातीची प्रगति व्हावी, आणि लांचे 
धर्मशासत्रानुसार शासन व्हावें आणि तेंहि खायत्त असावें 
यासाठीं जातिपंचायती निमाण झाल्या पाहिजेत. प्रत्येक जात 
हा आपआपल्या सामाजिक बाबींपुरता स्वयंशासक वर्ग 
आहे हें तत्त्व इंग्रजी शासनपद्धतीनें देखील मान्य केलें आहे. 


२८. समाजाचें भवितव्य होईल तितके करून समाजायत्त 
करण्यासाठीं लोकयंत्र वनविणें हें कार्य इतर सर्व कायीपेक्षां 
अधिक महत्त्वाचें आहे. 

२९, ज्या ज्या जातींस पंचायती नसतील ल्या ल्या 
जातींच्या पंचायती निमोण करण्याच्या कामीं आणि समाज- 
शासन करण्याच्या कामीं ब्राह्मणांस साह्य करण्याविषयी 
त्या त्या जातींनां उत्तेजन दिलें पाहिजे. 

३०. गुणकमांच्या अगर परंपरेच्या तत्त्वाने क्षत्रिय वणीचा 
निश्चितपणें निर्णय करून क्षत्रियांचा सुसंघटित संघ वनविल्यास 
तें कार्य राष्ट्रीकरणास मदत करील. तथापि राजेरजवाडे 
आणि क्षत्रियत्वावर हक्क सांगणारे इतर लोक यांच्या हक्काची 
तपासणी करून त्यांस क्षत्रिय अधिकारानं देण्यासाठीं 
ब्राह्मणांची किंवा सर्वे समाजाची धर्मपरिष्रदू अस्तिलांत 
आली पाहिजे. 


३१. राष्ट्रीकरण होत असतां एक महत्त्वाचें काय होत असतें 
ते हें की, एका समाजांत दुसऱ्या समाजाचा अंतभोव होत जातो. 


३२. आपल्या देशांत साधारणतः श्रुतिस्म्रतिपुराणोक्त 
आचारव्यवहाराने युक्त अशा हिंदूंपासून दूर राहिलेळे समाज 
म्हटले म्हणजे मुसुलमान आणि ख्रिस्ती हे होत. खरोखर 
पाहिळें असतां यांस हिंदू न समजण्यास कोणतेंहि कारण नाहीं. 
कां की, खिस्ती व सुसुल्मान हे माध्व, रामानुज इत्यादिकां- 
प्रमाणें परमार्थसाधक संप्रदाय आहेत; व माध्व, रामानुज 
इत्यादिकांनां पोटांत ठेवणारा हिंदुसमाज विशिष्टपरमाथ- 
साधनाच्या अवलंबामुळें उत्पन्न जाहळेला संप्रदाय नाहीं. 


३३. मुसुलमान आणि खिस्ती हे जातिरूप संप्रदाय 
बनल्याकारणानें आम्हांपासून विभक्त आहेत. त्यांचीं मते 
आणि परमार्थसाथनें यांच्यामुळे हिंदुसमाजाचें नुकसान 


होत नाहीं. कां कीं, हिंदुसमाज म्हणजे विशिष्ट मतें अगर 
परमार्थसाधनं यांच्या पायावर निमोण केलेला समाज 
नाहीं, तर सर्व प्रकारच्या मतांची आणि देवतांची ग्राहकता 
हिंदूंमध्ये आहे. ही गोष्ट हिंदसमाजास अनुकूल आहे. 

३४. मुसुलमान आणि ख्रिस्ती लोकांनी आपली जात 
वाढविण्याचा प्रयत्न न करितां. आपला इश्वरसाधनाचा 
मार्ग वाढविण्याचा प्रयत्न करणें हें यांचें कर्तव्य आहे ही 
गोष्ट त्यांस भासविठी पाहिजे. हिंदुस्थानीय लोकांपैकी 
प्रथेकाची जात हिंदूच आहे, मग लाचें ३श्वरविषयक मत 
कोणतेंहि कां असेना. 

२५. हिंदुस्थान ही भावनात्मक ( तात्त्विक ) कल्पना 
आहे ती मूर्त केली पाहिजे. देशांत हिंडु. संस्कृति आहे, 
पण तिला हिंदीपणा आलेला नाहीं. 

२६. देशाभिमान प्रज्वलित केल्याशिवाय आणि राष्ट्रीय 
महत्त्वाकांक्षा जाग्रत केल्याशिवाय कर्मे करण्यास भाग 
पाडणारी प्रवृत्ति आणि तीं पार पाडण्याची शक्ति उत्पन्न 
होणार नाहीं. 


३७. इतिहासाकडे पाहतां आम्हां भारतीयांची जी' 
सामाजिक महत्त्वाकांक्षा दिसते ती येणेंप्रमाणे:---आर्य 
( संस्कृतभाषाजन्य ) संस्कृतीचे पुनरुज्ीवन करून तिचा 
प्रसार चहूंकडे करणें, इश्वरविषयक संप्रदायांच्या तडाक्यांतून 
राष्ट्रास सोडवून त्यास केवळ राष्ट्रधभीनेंच शासित करणें, 
जगाच्या भवितव्याचें नियमन उच्च धर्मनियमांनीं करणें आणि 
राष्ट्रशासनास आणि परस्पर राष्ट्रव्यवहारास साह्य करण्या- 
साठीं उच्च प्रतीचा राजधर्म निमोण करणें. 

३८. आपणांस देशांत जोराचा ऐक्यभाव निमाण करा- 
वयाचा आहे. आपल्या राष्ट्राच्या भवितव्यावर आणि संस्कृति- 
स्वरूपावर आपला अधिकार पूर्णपणें स्थापित करणें हे आपलें 
राजकीय ध्येय आहे. 

३७, आमचें साम्राज्यशासनाचें तत्त्व येणेंप्रमाणें आहेः- 
बादशहा हा केवळ इंग्रज नाहीं, कनेडियन नाहीं, अगर' 
हिंदी नाहीं; तसेंच तो केवळ आर्यन नाहीं, अगर मंगोलियन 
नाहीं, अगर द्रविडी नाहीं; तो ख्रिस्ती नाहीं, अगर मुसुलमान 
नाहीं, अगर देव नाहीं; तर तो सवीत्मक आहे. 

४०. कोणतें सामाजिक अगर शासनविषयक ध्येय 
आपल्या राष्ट्रास आणि त्याच्या खाभिमानास रुचेल तें शोधून 
काढण्यासाठी निभयपणें, अप्रतिबंध रीतीनें विचार करणें 
आणि सरकारास तें ध्येय खीकारण्य़ास मदत करणें हें काम 
अत्यंत राजनिष्ठ आहे. तसेंच तें देशयाभिमानाचें देखील 
आहे. जगद्विवतात जं आपलें राष्ट्रकारय असेल ते आपणं 
आपल्या शझासनतंत्राच्या साहाय्यानें करून दाखविणे द. 
हिंदुस्थान, इग्लंड आणि जग या सर्वांस श्रेयस्कर आहे. 


इतिकर्तव्यता--हिंदुसमाजवबलवधेन. 
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नव ब्राह्मण्याच्या विकासाचें 'घोरण.--हिंडु- 
समाजवर्धनामध्यें जी गोष्ट लक्षांत ठेवावयाची ती ही 
कीं, हिंदू हे शास्य आहेत असें समजून म्हणजे ते एक 
समाज आहेत असं समजून ल्यांचा विस्तार करावयाचा. 
तो विस्तार करतांना पारमार्थिक प्रश्नाकडे मुळींच लक्ष 
द्यावयाचें नाहीं. ज्याप्रमाणें हिंडु हा पारमार्थिक संप्रदाय 
नाहीं याप्रमाणें ब्राह्मण हे पारमार्थिक गुरू नाहींत ही 
कल्पना जितकी अधिकाधिक स्पष्ट समजेल तितकी राष्ट्र 
करणाची क्रिया खुली होत जाईल. सुखुलमान व ख्रिस्ती पंथ 
हे पारमार्थिक माग आहेत. ते शास्यें नव्हत. य़ा पारमार्थिक 
मार्गीस व्यत्यय न येईल अशा तर्‍हेनें या पंथांनां आपण 
वागविल्यास आणि यांनां पारमार्थिक मागोव्यतिरिक्त इतर 
गोष्टींत आपलें एथक्‍्ल राखण्याची इच्छा कमी झाल्यास 
हे दोन्ही संप्रदाय हिंदु जनतेत विलीन व्हावयास हरकत 
नाहीं. या दोन संप्रदायांनां हिंडुसमाजांत विलीन होण्यास 
साधक गोष्टी कोणत्या होतील त्यांची चची अंशेंकरून मागें 
केलीच आहे आणि कांहीं अंशीं पुढेंहि करावी लागेल, 
येथें भावी हिंडुसमाजांत ब्राह्मणांचे स्थान काय असावें 
या नाजूक प्रश्नाकडे वळूं. 

ब्राह्मणांचे पारमार्थिक खरूप हं _अल्यंत गोण आहे 
ही गोष्ट लक्षांत घेऊन समाजांतीळ नेतृवगे या दष्टोनेच 
नद, आहाण्याचा विकास झळा. पोंदिजे” म्हणजे 'माहाण- 
वर्गीनें आपली पारमार्थिक शरेष्ठलाची भावना सोडून देऊन 
छोकिकस्थ्रितिमूळक श्रेष्टल संपादण्याच्या . उद्योगास लागलें 
पाहिजे. या विषयाची मीमांसा थोड्याशा विस्तारानं करू. 

समाजांत उच्च वर्गाचे कार्य.-समाजांत लौकिक 
श्रेष्ठ संपादन केलेला एखादा उच्च वगे असला म्हणजे 
ह्या वर्गीशीं संबंध ठेवण्याची इच्छा प्रत्यक जातींत उत्पन्न 
होते. प्रत्येक जातींतील लोकांस असें वाटतें कींया उच्च 
घर्गीशी लमभसंबंध करण्याची संघि मिळणें ही एक मानाची 
गोष्ट आहे. अश्या तर्‍हेचा उच्च वग समाजांत नसेल तर 
निरनिराळ्या जातींनां आपल्या जातीबाहेर लम करण्याची 
इच्छा उत्पन्न होण्यास कांहींच कारण राहणार नाहीं. प प्रत्येक 
नात सामान्यतः दुसर्‍या जातीचा द्वेष करीत असते आणि 
स्वतःच्याच जातीपुरंता विचार करीत असल्यान ती दुसर्‍या 
जातींतील लोकांशीं विवाह करण्याच्या भानगडीत पडत नाहीं. 


हिंहुस्थानांत सर्वमान्य उच्च वर्गीचा अभाव.” 
हिंडुस्थानामध्ये जातिव्यवस्थेचे इतकें प्रस्थ माजूनहिं 
अक्या तर्‍हेचा सर्वमान्य उच बर्ग केव्हांच निमीण झाडा 
नाहीं. टिंदुस्थानांतीळ निरनिराळ्या राज्यांतील राजे ह 
निरनिराळय़ा दजीच्या जातींचे लोक होते. क्षत्रिय ही 
जात अशी केव्हांच झाली नाहीं. या निरनिराळ्या राज्य” 
क्ृतल्यी जातींमध्ये रजपूत ही 


जाते. मराठ्यांच्या जातीलाहि वरेंच महत्त्व आहे. कांहीं राजे 
आपणांस रजपूत म्हणवितात, परंतु त्यांची जात रजपूत आहे 
ही गोष्ट सर्वमान्य झालेली नाहीं. कांहीं लोकांनां केवळ 
जंगली राजे समजण्यांत येतें. कांहीं लहान लहान संस्थानांवर 
अगदीं हलक्‍या जातींतील लोकांचें राज्य आहे. 

हिंदुस्थानामध्यें कित्येक वीस थोडेंबहुत उच्चल प्राप्त 
झाळें होतें व आजहि कित्येक वगांस उच्च आहे. परंतु 
ही त्यांची उच्चता केवळ स्थानिक अगर जातिविशिष्ट 
असे व आहे. उदाहरणार्थ, मराठा ही जात घेऊं. या 
जातींत मराठे आणि कुणबी असे दोन वगे आहेत. या 
दोन वगानां निराळ्या जाती समजण्याइतका त्यांमध्यें 
भेद नाहीं. या दोन वगौचा रोटीव्यवहार सररहा होतो व 
केव्हां केव्हां बेटीव्यवहारहि होतो. एखादा कुणबी सुशिक्षित 
झाला आणि चांगला पोषाख करूं लागला म्हणजे तो आपणास 
मराठा म्हणवूं लागतो; आणि या त्याच्या म्हणण्यास ल्याच्या- 
मध्यें कांहीं विशेष दोष असल्याशिवाय, उदाहरणार्थ त्याच्या 
घराण्याची उत्पत्ति व्यभिचारापासून वगेरे झाली नसल्यास, 
कोणीहि हरकत घेत नाहीं. बंगाली ब्राह्मणांमध्यें आणि कायस्थां- 
मध्यें कांहीं घराण्यांनां कुलीन असें म्हणतात. उत्तर हिंदुस्थां- 
नांत खत्री आणि रजपूत यांसारख्या कांहीं जाती आहेत 
ल्या आपणांस क्षत्रिय असे म्हणवितात. परंतु हिंदुस्थानांतील 
क्षत्रियवगोमध्यें ज्याला आपल्या जातीबाहेर अथवा प्रदेश्ा- 
बाहेर सर्व हिंदुस्थानांत महत्त्व मिळालें आहे असा एकहि 
वर्ग अथवा जात उत्पन्न झाली नाहीं. वास्तविक क्षत्रियत्व 
हें जात अथवा वर्ग या ख्पानें केव्हांच अस्तित्वांत नव्हतें. 
क्षत्रियत्व ही केवळ एक कल्पना होती. अशा तऱ्हेचा एक वर्ण 
आहे ही एक ब्राह्मणी कल्पना होती. सर्वे समाजाची रचना 
चातुर्वण्येपद्धतीस अनुसरून असली पाहिजे ही ब्राह्मणांची 
कल्पना, परंतु हिंदुस्थानांतील लढाऊ जातींमध्ये ऐक्य 
उत्पन्न झाळें नाही. आणि ल्ामुळें सर्वमान्य असा वर्ण 
अथवा जात ल्यांच्याकडून तयार झाली नाहीं. अज्या तर्‍हेचा 
सर्वमान्य वर्ण अथवा जात उत्पन्न होण्यास फक्त दोनच 
मारग आहेत आणि ते राजकीय सत्ता आणि सामाजिक 
संस्कार हे होत. हिंदुस्थानामध्यें राजकीय सत्तेने या बाबतींत 
हात टेंकले आहेत. हिंदू राजांच्या सत्तेचा मुसुलमानांकडून 
नाश झाल्यानंतर हिंदू राजांची व सरदारांची इभ्रत बरीच 
कमी झाली. परंतु हिंदुसमाजाचें घुरीणत्व या नवीन राजकीय 
सत्ताधारी लोकांकडे-- मुसुलमानांकडे--न' जातां, तें पूर्णपणें 
ब्राह्मणांच्या हातीं गेळें. हिंदूंनी मुसुलमानांनां केव्हांहि 
समाजांतील भ्रष्ट वर्ग म्हणून मान्य केळें नाहीं. ते मुसुल- 
मानांनां समाजबाह्य समजत असत व त्यांनीं केवळ जुलमानें 
राजकीय सत्ता हस्तगत केली. अशी त्यांची कल्पना असे. 
हिंदूंना मुसुलमान राजांशीं लमव्यवहार करण्यांत मोठेपणा 


जात सवीत उच्च समजली | वाटत नसून या आचार्रट जातीशी जुळमानें लग्न करण्याचा 
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प्रसंग आल्यास त्यांत आपण पतित व भ्रष्ट ज्ञालों असेंच 

त्यांस वाटे. इंग्रजांवद्दलहि असेंच म्हणतां. येईल. जोपर्यंत 

इंग्रज़ लोकांस हिंदू लोक भ्रष्ट मानतात व मुसुलमान लोक 

नास्तिक मानतात तोंपर्यंत लांच्याकडे सामाजिक श्रेष्ठत्व 
केव्हांच येणार नाहीं. 


संस्थानिकांतून असा उच्च वर्ग निघेल काय £-- 
हिंदुस्थानांतील राजेरजवाडे आणि संस्थानिक यांच्या 
मधून असा वेर्ग आपणांस निमीण करतां येईल काय? 
आमच्या मतें असा वर्ग उत्पन्न होणें शकय आहे आणि 
वगीचा हिंदुस्थानामध्ये ऐक्य उत्पन्न करण्याच्या कामीं 
उपयोगहि होईल. त्राह्मणांपेक्षां राजेरजवाड्यांकडे सामाजिक 
श्रेष्ठत्व देणें हें अनेक कारणांमुळें सोइस्कर होईल. परंतु असं 
होण्यापूर्वी राजेरजवाड्यांमध्यें शिक्षण, कर्तव्याची जाणीव आणि 
कार्यतत्परता या गोष्टींची वरीच वाढ झाली पाहिजे. या गोष्टी 


तर हिंदुस्थानांतील राजेंरजवाड्यांमध्यें ठळकपणें केव्हांच दिसून 
आलेल्या नाहींत. लांच्यामध्यें खतःच्या घराण्याबद्दह फाजील 


अभिमान दिसून येतो, त्यांस उच्च सामाजिक ध्येय नाहीं, यामुळें 

त्यांच्याकडून सहकारितेनं प्रयत्न होणें शक्‍य दिसत नाहीं. 
जर हिंदुस्थानांतील राजेरजवाड्यांनीं आपले जात व वंश 

या बाबतींतील भेद बाजूस ठेविळे आणि एकमेकांत सररहा 


बेटीव्यवहार चांळू केला आणि ब्राह्मणांवर आपलें वर्चस्व 
स्थापन करण्याचा प्रयत्न केला तर त्यांस तसें करणें शक्‍य 
आहे. अशा तर्‍हेनें हिंदी राजेरजवाडे एक होऊन जर ते 


ब्राह्मणांचे वर्चख नाहींसे करण्याचा प्रय्न करतील तर फार 
चांगली गोष्ट होईल. राजेलोकांनां यांच्या संपत्तीचे आणि 
सत्तेचें साहाय्य आहे. उलट, ब्राह्मणांना फक्त वुद्धि, शिक्षण व 
पूवीपार चालत आलेलें महत्त्व यांचेंच केवळ साहाय्य आहे. परंतु 
राजेलोकांनीं आपणांत ऐक्य उत्पन्न करण्याची वुद्धि अद्यापि 
दाखविलेली नाहीं. एका मोठ्या हिंदी संस्थानिकाच्या मुलीला 
योग्य वर दुसऱ्या जातीशिवाय मिळण्यासारखा नव्हता यामुळें 
तिला' आपल्यांच जातींतील एका राजाची दुसरी बायको व्हावें 
लागणार होतें ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. जर हिंदी राजेरजवाड्यांत 
ऐक्य होईल तर ते असा एक वर्ग उत्पन्न करू शकतीलकीं, त्या 
वर्गोशीं लग्न करण्याची इच्छा सर्व जातींच्या व वर्गाच्या मनांत 
येईल. ब्राह्मणांना आपल्या जातीचा कितीहि अभिमान असला 
तरी ते राजेलोकांशीं ल्मव्यवहार करणें सर्वखीं नाकारतील 
असें दिसत नाहीं. राजघराण्याशीं लम करण्यांत ज्यांनां भूपण 
वाटत असे अशा ब्राह्मणांची पूर्यकालांतील उदाहरणें देतां 
येतील. अश्या तर्‍हेच्या गोष्टी अद्यापदि होतात. पूर्व 
हिंदुस्थानांतील एका राजाला बाकीचे राजे केवळ एका जंगली 
जातींतील समजत असत: परंतु लाळा याच्यापेक्षा उच्च 
समजल्या जाणाऱ्या जातीच्या मुलीशी लम्न लावतां आलें ब 
पुढें त्याला आपल्या सुलीचें लक्न तिच्याबरोबर एक लक्ष रुपये 
वरदक्षिणा देऊन एका ब्राह्मणाशीं लावतां आलें, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड.. 
नक्कि स्त्िससस नाम् क्ाासस- 


आपणांस कांहीं ब्राह्मणांची अशीं देखीळ उदाहरणें 
सांपडतात कीं, त्यांच्या मतें ज्या जातींनां वेदिक संस्कारांचा 
अधिकार नाहीं ल्या जातींचे संस्कार वैदिक पद्धतीनें करण्याचें 
यांनीं नाकारले व यामुळें तयांच्यावर वंशपरंपरागत जहागिरी 
सोडण्याचा प्रसंग आला तरी ल्यांनीं मागें पुढें पाहिलें नाहीं. परंतु 
सुदेवानें अथवा दुदेवानें केवळ तत्त्वाकरितां ऐहिक वेभवाचा 
त्याग करणारे लोक नेहमींच फार थोडे आढळतात. वरेचसे 
ब्राह्मण केवळ ऐहिक गोष्टींचाच विचार करणारे असून ल्यांच्यावर 
दव्याचा व सत्तेचा परिणाम झाल्यावांचून राहत नाहीं. 

त्राह्मणांची सत्ता नाहींशी करण्याच्या कामीं पुढाकार 
घेण्याच्या योग्यतेचा व कांही विधायक काम करून हिंदु- 
स्थानामध्ये ऐक्य उत्पन्न करूं शकेळ असा संस्थानिक दुदेंवें- 
करून अद्यापि उत्पन्न झाला नाहीं. वरेचसे हिंदू संस्थानिक 
ब्राह्मणांनां शिव्या देण्यापलीकडे कांहीं करीत नाहींत. गोतम- 
उुद्धाच्या काढापासून किंबहुना ल्याच्याहि पूर्वीपासून ज्या राजे- 
लोकांस त्राह्मणांच्या सत्तेविरुद्ध चळवळ करावयाची होती लांनीं 
देखील याच रीतीचा अवलंब केला आहे. हिंदुस्थानांतील राजे- 
रजवाडे आणि दुसऱ्या ब्राह्मणेतर जाती यांनीं हिंदु समाजाचें 
ऐक्य करणारी जी एकटीच ब्राह्मण जात तिच्या विरुद्ध हा 
स्स्ताईचा आणि बेजवाबदार द्रोह करण्यापठीकडे कांहीं 
केलेलें नाहीं. राजेरजवाड्यांनां कार्य केल्याशिवाय व जबाबदारी 
पत्करल्यारिवाय मोठेपणा मिळावा अशी इच्छा आहे. आणि 
जोंपर्यत त्यांची अशी इच्छा आहे. तोंपर्यंत त्यांच्या मार्फत 
हिंडुस्थानामध्यें ऐक्य उत्पन्न होण्याची आश्या करावयास नको. 

ब्राह्मणांनी लोकिक समाजधुरीणत्व पत्करले 
पाहि'ज़ें.->जर राजेरजवाड्यांस समाजधुरीण होणें अशक्‍य 
असेल तर तें काम ब्राह्मणांनी केळे पाहिजे. या बाबतींत 
लांना कांहीं विशेष गोष्टींची मदत आहे. हिंदुस्थानामध्यें नेहमीं 
सर्वात श्रेष्ठ मानळी जाणारी अशी ही एवढीच जात आहे. 
अनेक राजघराणी उत्पन्न झालीं व नष्ट झाली. परंतु व्राह्मणांचें 
स्थान कायम आहे. तथापि आहे या स्थितींत ब्राह्मण 
विशेबसें कार्य करूं शाकणार नाहींत. लांनी आपली संघटना 
केली पाहिजे. प्रत्येक ब्राह्मणजातीची संघटना होऊन त्या सर्व 
जातीचें एकीकरण झालें पाहिजे. ब्राह्मण संघटित झाले म्हणजे 
त्यांनां आपल्या समाजाचे घटक कोणास बनवावे हें ठरवितां 
येईल; सध्यां त्यांच्या समाजांत असलेल्या कांहीं लोकांस 
त्यांनां बाहेर काहून टाकतां येईल व योग्य वाटतील ल्या 
बाहेरच्या जातींतील लोकांस त्यांनां आपल्या पवित्र समाजाचे 
घटक बनवितां येईल. माह्मणल्यामध्येंहि कांहीं दोष आहेत. 
त्यांतील मोठा दोष म्हणजे जातिवेशिष्टय हा होय. ब्राह्मणांच्या 
निरनिराळ्या आठशें जाती असून लांचा परस्परांत लग्न” 
व्यवहार होत नाहीं, यांतील कांहीं जाती प्रथम केवळ प्रदेशा- 
वरून पडल्या असून आतां लया प्रथक्‌ जाती बनल्या आहेत. 


: खादा कान्यकुब्ज ब्राह्मण दक्षिणेत आलाःतर लाला कोणीहि 


इतिकतेव्यता--हिंदुसमाजबलवधेन. 


दाक्षिणात्य ब्राह्मण समजणार नाहीं. या कान्यकुब्ज ब्राह्मणाला 
लयन करावयाचें झाल्यास कनोजला गेलें पाहिजे व लाच्या 
मुलांसहि बायका मिळविण्याकरितां तिकडेच जावें लागेल. पंच- 
गोड ब्राह्मण आणि पंचद्राविड ब्राह्मण हे जे पूर्वी केवळ प्रदेदा- 
विशिष्ट मेद होते लांच्या आतां जाती बनल्या आहेत. 


ब्राह्मणांमध्यें हे निरनिराळे भेद कसे उत्पन्न झाले हें 
शोधीत वसण्याचें हें स्थल नव्हे. परंतु प्रादेशिक भेदांचें 
रूपांतर जातिभेदामध्यें जें होतें त्याचीं कांहीं कारणें येथें 
विचारांत घेऊं. पहिलें आणि सुख्य कारण म्हटलें म्हणजे 
परस्परावद्दल संशय हें होय. जेव्हां एखादा उत्तर हिंडुस्थानां- 
तीळ मनुष्य दक्षिण हिंदुस्थानांत येतो आणि आपणास ब्राह्मण 
म्हणवितो, तेव्हां दक्षिणेतील पुष्कळ ब्राह्मणांनां त्याच्या त्राह्मण- 
लाचा संशय येऊन ते त्याच्याशीं संबंध ठेवीत नाहींत. अशा 
संशयाला कारणेंहि असतात. कारण अशा तऱ्हेने फसवि- 
ल्याचीं पुष्कळ उदाहरणें ऐकींव गोष्टींतून आढळतात. दुसरें, 
उत्तरेकडील ब्राह्मणांच्या आणि दक्षिणेकडील ब्राह्मणांच्या 
भाचारांत फरक असतो; आणि हा फरक विशेषतः सविळ्या- 
ओंवळ्याच्या बाबतींत जार आढळतो. उदाहरणार्थ, एखादा 
गुजराथी ब्राह्मण दक्षिणेंत आला आणि ह्याच्या समजुतीप्रमाणे 
झूद्वाच्या हातचे पाणी पिण्यास हरकत नसल्यासुळे झ्द्वाच्या 
हातचें पाणी प्याढा तर एखादा महाराष्ट्रीय ब्राह्मण म्हणेल, 
“काय हो ! हा कोणत्या जातीचा ब्राह्मण आहे? हा शूद्राच्या 
हातचें पाणी पितो.” याप्रमाणें तो त्या गुजराथी ब्राह्मणास 
आपणापेक्षां हलका समजूं लागेल. अशा स्थितींत त्यांच्यामध्ये 
लग्नव्यवहार होणें अशक्‍य आहे. 


जातिमेदाची तीव्रता कमी' करण्यास योजावयाच्या 
उपायांची विस्तृत चंची येथें करण्याचें प्रयोजन नाहीं. 
राषट्रीकरणाच्या बाबतींत महत्त्वाचे अडथळे कोणते आणि 
जातिभेद कायम रिकविणारीं कारणें कोणतीं यांचच दिग्द्शन 
येथवर केलें आहे. त्यावरून आजच्या हिंडुसमाजाकडे एका 
निराळ्याच दृष्टीने आपणांस पाहतां येईल. संप्रदायसंस्था 
या राष्ट्रीकरणाच्या मागोत आज वित्चरूप आहेत. हे संभ्दाय 
भविष्यत्‌ काळीं नष्ट होण्याचा पुष्कळ संभव आहे. तें कसेंहि 
असो. संप्रदायांच्या नाशाने एकीकरणाच्या कायाला मदत 
होईल यांत संशय नाहीं. 

समाजाचें पारमार्थिक धुरीणत्' विशिष्ट जातीच्या हातीं 
राहील हे आतां राक्‍य नाहीं. पारमार्थिक धुरीणल म्ह्णजे 
देव कसा आहे, आत्मा कसा आहे, मोक्ष म्हणजे काय | 
मनुष्य मेल्यावर त्याचें काय होतें हें सांगण्याचा धैदा. या था” 
मध्यें जो जास लबाड ल्यास प्रासुख्य मिळणार. जो अधिक 
विद्वत्तेने लोकांस भुरळ घाळू, पाहील तो जाडा आध्यात्मिक 
पुढारी बनणार. असल्या धंद्यांत ब्राह्मणाच्या सबंध जातीने 
वर्णकार्य म्हणून पडावे है अयोग्य होईड. जह्मणांचें महत्त्व होतें 


तें देवाचा पत्ता लावून देण्याच्या कोशल्यामुळें नसून च्य क कल्या  तेदेवाचापता जावून देण्याच्या औशत्योशळे वपता विढते 
होतें हे कोणीहि इतिहासज्ञ कवूळ करील. आज महाराष्ट्रांत 
पारमार्थिक उद्यमांत जितके व्राह्मय आहेत ल्यांहून अधिक 
ब्राह्मणेतर आहेत, आणि या प्रकारच्या उद्यमांत स्प्धो 
करण्यास एखादी इंग्रज बाई देखील येऊन वरेंचर्से यद्य 
संपादूं शकते हें आपणांस दिसतच आहे. तर आपण येथें 
असा प्रश्न उपस्थित करावा कीं, पारमार्थिक उद्यस सोडून 
दिला तर ब्राह्मणाचे महत्त्व कसे राहील आणि ब्राह्मणाच्या 
महत्त्वाची आवश्यकता तरी काय १ 


एखाद्या जातीचें महत्त्व कायम ठेवणें हा समाजाचा 
अंतिम हेतु नाही. आणि यासाठीं अज्ञानावर जें महत्त्व 
स्थापन झालें असेल तें जिवंत ठेवण्याची जबाबदारी 
कोणींच घेऊं नये. ब्राह्मणाच्या महत्त्वाची अंतिमविकास- 
कालीं आव्यकता नाहीं. तथापि महत्त्व आहे तें सोडून 
देण्याचा प्रय्च यशस्तव्री होणार नाहीं. ब्राह्मणांचे अनुकरण 
करण्याची इच्छा सर्व जातींत आहे आणि ब्राह्मणांशीं विवाह 
व्हावेत असे अनेक जातींतील सुशिक्षितांस वाटतें. या 
इच्छा जोपर्यंत आहेत तोंपयेत ब्राह्मणप्रामुख्य सहजच राहणार 
आहे. या दोन्ही इच्छा.स्तुत्य व राष्ट्रसाधक आहेत. समा- 
जास एकरूपता कोणल्यातरी श्रेष्ठवगीच्या अनुकरणाने येते 
आणि समाजाची आकांक्षा एका विशिष्ट वगोशीं ल्न कर- 
ण्याची असली म्हणजे ती आकांक्षा जातिभेद नष्ट करण्यास 
उपयोगी पडते. जातिभेद नष्ट करण्याला समाजांत एक 
शिष्वगे असल्यानं फार मदत होते. दोन सद्श जाती एक- 
मेकांशीं लम्नव्यवहार करणार नाहींत पण उच्च म्हणून 
समजल्या जाणाऱ्या वर्गोशीं करतील. सर्व हिंदुस्थानाचें ऐक्य 
व्हावयाचें तर तें अश्या एका जातीमार्फत किंवा वगोमार्फत 
होईल कीं, जो वर्ग सर्वदेशव्यापी आहे. आणि ज्याचें 
महत्त्व सर्व लोकांच्या मनावर ठसलेळें आहे. असा वर्ग 
हिंडुसमाजांत ब्राह्मणाशिवाय डुसरा नाहीं. या प्रकारचे विचार 
मागे व्यक्त केळेचे आहेत. आतां आपणांस हें पहावयाचे 
कीं, समाजाचा केंद्रभूत जो वर्ग व्हावयाचा तो केवळं 
“वातांबुपणोशनाः? या वृत्तीचा असावा कीं सवे प्रकारच्या 
ऐहिक भ्रेष्ठतेचें तो माहेरघर असावा ई वातांबुपणोशनाः या 
वृत्तीनं सवे हिंदूंचे वैवाहिक नींतींतील केंद्र होण्याचें कार्य 
ब्राह्मणांकडून होणार नाहीं. लोकांची प्रवृत्ति सिश्षुकाच्या किंवा 
संन्याऱ्याच्या पायां पडण्याकडे असेळ पण दरिद्रयांस सुलगी' 
देण्याकडे खास नाही. आज सिश्षुकाच्या लम्मापेक्षां ब्राह्मण 
शिप्याच्या ठमतास कमी अडचण पडते. मिं्षुक देखील 
आपलीं मुलगी भिश्लुकास देऊं चाहत.नाहीं. या परिस्थितीशी 
झगढत असतां भिश्षुकसमाज जिवंत राखण्याकरिता तेलंगी 
ब्राह्मणांत वैदिकी व नियोंगी असे भेद उत्पन्न होऊन दोन 
निराळ्या जाती पडल्या. समाजाचे धुरीण आणि ससाजां- 
तीळ भ्रेष्ठवग या नाल्याचे ब्राह्मणांवर जी जबाबदारी पडते ती 


४३० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


वळ जळ कसकसा ्यऱ्मप्यपयनकककऱ्यवध्यावकककमासयभभमनयकयळळसळरवकाळवययययादाकळयक यमक क कम मण नत डकल 
०८ क कका का क्ला कक वयक वसक ाककमळळययकककसयकमसममससककयळी 


ही कीं, आपल्या जातीस विद्याधनसंपन्नता आणली पाहिजे 
आणि सर्वे निरनिराळ्य़ा जातींतील निवडक मंडळीशीं लम्न- 
व्यवहार करून सर्व राष्ट्रास एकरूपता आणली पाहिजे. 
अथोत्‌ आज आपणांस जातिभेद मोडावयाचा असेल तर तो 
मोडण्यास आज उपलब्ध असलेल्या त्राह्मणगोरवाशिवाय 
डुसरें साधन आपल्या हातीं नाहीं. येथें ब्राह्मणद्रेषाचीहि 
थोडीशी मीमांसा करणें इष्ट आहे. 


ब्राह्मणद्वेषांची मीमांसा.--त्राह्मणद्रेषाविषयीं विचार ' 


केला असतां आपणांस असें दिसून येईल की, आज जो 
ब्राह्मणद्वेष दिसत आहे ल्याला वर्‍याच अंशीं त्राह्मगांची 
ऐहिक सुस्थितीच कारण आहे. जेथें त्राह्मण निरक्षर तेथें 
ब्राह्मणद्वेष नाहीं. जेथें तो पूजानिमम्न तेथें तो पूज्य आणि जेथें 
तो ऐहिक चढाओढीमध्यें यशस्वी तेथें तो द्रेषपात्र अशी स्थिति 
आहे. मद्रास इलाख्यांत व्राह्मण सुशिक्षित, तेथें ब्राह्मणद्वेष 
त्राह्मणेतरांत फार. आणि उत्तरसिलोनमध्यें ब्राह्मण पूजानिमम्न 
व अडाणी, तेथें ्राह्मगद्वेषच नाहीं. उत्तरहिंदुस्थानांतील व्राह्मण 
कमी सुशिक्षित, तर तेथें व्राह्मणांविषयी आदर. या परिस्थिती- 
वरून असे दिसून येईल कीं, जर स्प्धामय़र जगांत ब्राह्मणांस 
शिरावयाचें असेळ तर ल्यांस इतरांचा द्वेषहि पतकरलाच 
पाहिजे. त्राह्मणांचें कर्तव्य ऐहिक श्रेष्ठपणा मिळविण्याचे 


होय हें सांगणें . म्हणजे अधिक द्वेषाचे स्थान ब्राह्मणांनी | 


व्हावें अशाच तऱ्हेचा उपदेश करणें नव्हे काय 2 आणि हा 
विचार जातिद्वेष वाढविण्याचा नव्हे काय ९ आणि अशी जर 
परेस्थितिे आहे तर आपण एकत्ाची अपेक्षा कशी करावी £ 
असे प्रश्न येथें उपस्थित होतात. 


या प्रश्नांचा विचार करतांनां प्रथम देषाची मीमांसा 
करू आणि पुढें एखाद्या समूहाविषयीं द्वेष कां जागत 
होतो हे पाहून नंतर ब्राह्मण जातीविषयीं विचार करूं. द्वेष 
म्हणजे विरुद्धभाव होय. हा उत्कटतेला गेला म्हणजे याला 
आपण द्वेष म्हणतों. विरुद्धता व आकर्षंग हे दोन भाव कोण- 
त्याहि समाजांत आहेतच. जगांत अजातशत्रु कोणीच नाहीं. 
अटरा अक्षोहिणी सेन्याचा नाश करणाऱ्या धर्मराजास “अजात- 
शत” म्हणणें म्हणजे या शब्दांचा उपहास होय. समाजा- 
मध्यें जी विरुद्धता दिसते ती सर्व आत्महितविषयक आहे. 
“न कश्चित्‌ कस्थचिन्मित्र न कश्चित. कस्थचिद्रिपुः। कारणेन हि 
जानीयाठू मित्राणि च रिपूंस्तथा ॥” कोणा सथुष्याचा दुसऱ्या 
मनुष्य़ाशीं संबंध जडला म्हणजे त्या संबंधांत आपलें हित 
साधावयाचा त्यांपैकी प्रत्येकजण प्रयत्न करितो. प्रसंगीं त्यांचा 
भांडणें होतात, प्रसंगीं त्यांस पुन्हां एक व्हावें लागतें. 
कोणाकीं ल्लेह केला म्हणजे तो ल्लेह देखील अनेक अपेक्षा 
उत्पन्न करितो आणि त्या “अपेक्षा पूर्ण झाल्या नाहींत म्हणजे 


क्षेह्ांत व्यत्यय येतो. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे विरुद्धता 
क ळ्‌ क. [तच अ 3 त्व च असें २७ | च्च ज़ क 
ही सार्वत्रिक आहे, तिच्रें टिंदुसमाजांतच असखित्र आहे असें | तेच समाजाच्या अभ्नसरलास पात्र झालेले असतात. 


| तथापि तेच गरीव 


नाहीं; द्वेषाच्या मुळाशीं खहितविषयक जागरूकता असते' 
आणि ती सर्व समाजांस अवऱ्य आहे. प्रत्येक जातीने 
आत्महिताविषयीं जागरूक असावें कीं नसावें हा प्रश्न प्रथम 
उपस्थित होतो. आणि या वाबतींत जागह्क नसावें असें 
जर कोणी म्हणणार नाहीं तर आपल्या जातीच्या हिता- 
साठीं इतरांशी विरोध करूं नये असें तरी कोण म्हणू. 
शकेल 

आत्महितविषयक जागरूकता समाजांत कोणतीं कोणतीं 
स्वरूपें धारण करिते व कोणतीं कोणतीं कार्ये करिते हें 
आतां आपण पाहूं. 


आत्महिताची कल्पना जितकी व्यापक असेल तितकी 
जागरूकता अधिक्र राहील. ती जितकी अल्पक्षेत्री असेळ 
तितकें व्यक्तीचे आचरण अनुदारपणाचें आहे असें 
लोकांस भासेल. 

हिंदुसमाजांतून विरोधवुद्धींच काहून टाकावी असे कोणी 
म्हणेळ तर ल्यास उत्तर हें कीं, तो प्रकार अलंत घातुक 
होईल. 

समाजशास्रीय मुत्सद्दीगिरीचें एक कर्तव्य हें आहे. की, 
व्यक्तींची अगर समूहांची खार्थविषयक जागरूकता नष्ट 
होऊं न देतां तिचें उलटें संवर्धन करावयाचें व 
व्यक्तींची अगर समूहांची आत्महितभावना ज्या समाजाची 
मुत्सदवीगिरी आपण करीत असूं ल्या समाजाच्या हित- 
संवर्धनाशीं वद्ध करावयाची. जर ब्राह्मणद्वेष समाजांत 
नको असेळ तर या प्रकारचा द्वेष नको एवढें म्हणून 
चाळावय़ाचें नाहीं. कारण, द्रेष म्हणजे उत्कट स्पर्धा व 
विरोध, आणि राष्ट्राचे नुकसान होत नसेळ व जें कांही 
राष्ट्रांत असेल तें घेण्यासाठींच स्पथा असेळ तर एखाद्या 
समूह्दानं आपल्या हितासाठी त्राह्मणांशीं स्थथी केढी आणि 
त्यांशीं विरोध केला तर त्यांत विरोध करणाराचा दोष नाहीं. 
तेव्हां समाजद्यात्रीय मुत्सह्याने ब्राह्मणद्रेषाच्या मुळाशी 
जी इतर समूहांची आत्महितभावना आहे ती लक्षांत ठेवून 
या द्वेषाच्या आल्यंतिक नाशाच्या भानगडींत न पडतां त्याला 
फक्त नीट वळण देण्याचा यल्ल करावा. 


आत्महिताविषयींच्या जागरूकतेसुळे आणि स्वाभाविक 
मत्सरासुळें जो द्वेष उत्पन्न होतो तो परस्परविवाहास घातुक 
होत नाहीं हं थोड्याच विचाराअंती कळून येईल, पेसेवाल्यांचा 
गरीब लोक द्वेष व मत्सर करितात हा अनुभव सर्वत्र आहे” 
लोक पेसेवाल्यांच्या समाजांत मिसढ॑ 
पाहण्याची आकांक्षा करितात आणि तयांच्याशी विवाह जुळवून 
आणण्यास धडपडतात. लोकांच्या पोकळ आदराचे किंवा 
द्येचें स्थान न होतां जे स्पृहा व असूया यांचें स्थान होतात 


इतिकर्वेव्यता--दिंदुसमाजबलवर्धन, 


2 कट ॅस्ननाप्प्पाफापपग न्स व 

ब्राह्मणकर्तव्य.-_समाजाची वेवाहिक नीति मनु- 
घ्याच्या वैवाहिक प्रवृत्तीच्या पुढें कांहीं अंशाने फिकी 
पडेळ असे दिसतें. समाजांत प्रोढविवाह रूढ झाले 
म्हणजे प्रीतिविवाह समाजांत शिरण्यासाठी घडपडणार 
आणि आईवापांचे विचार वाजूस राहून तरुणतरुणाचे 
विचार व भावना विवाहनीतीच्या निणीयक होणार अशा 
ग्रसंगीं मिक्षापात्र धरणारा ब्राह्मण तरुणीचें चित्त आकपू 
शकणार नाहीं, तर सुखवस्तु तरुणच आकपू शकेल. 
तेव्हां सर्व वणाच्या स्रियांनी त्राह्मणांशीं विवाह करावा हा 
आकांक्षा बाळगावी असें जर राष्ट्रीकरणाच्या प्रव्तकास 
वाटत असेल तर ब्राह्मण तरुणांनी सुव्ढ शारीर, देखणेपणा व 


> 


उत्कृष्ट नीतिमत्ता यांच्या जोडीला संपत्तीहि साध्य करून 
घेतली पाहिजे. 
आतां समाजांतील श्रेष्ठवग अनुकरणाचें स्थान बनतो 


ही गोष्ट लक्षांत घेऊन ब्राह्मणकर्तव्याकडे पाहूं. | मद्रास- 
कडील त्राह्मणेतर ब्राह्मणांचा द्वेष करितो पण त्यांचे अठक- 


रणहि करितो. तिनवेळीचे शैव वेळाळ यांनीं मांसाहाराचा 
त्याग केला आहे आणि मद्रासेतील पुष्कळ बेहाल ब्राह्मणाच्या 


सोंबळ्यांची देखील नक्कल करितात. 
प्रसंगीं आपलें दारिद्य लपविण्याकरितां "गपिम्हेष्वनोच्या खल- 
क्षौतिकेषु” म्हणत सुटतो आणि हें पाहून ब्राह्मणेतर देखील 
निरिच्छतेचा आणि त्यागाचा सुश आपल्या अंगीं आणण्याचा 
प्रय्न करितो. सिंहलद्वीपांत वेळाळ आणि सिंध देशांत आमिल 
या दोन त्राह्मणेतर जातींस सामाजिक प्रासुख्य 
लौकिकाचारांत ब्राह्मणांचे अनुकर च नः 
मुळींच पडत नाहींत; ते अनुकरण करावयाचच झालें तर 
पाश्चाच्यांचें अनुकरण करितात. ब्राह्मणांस समाजांतील शिष्टवगे 
रहावयाचें असल्यास त्यांनीं लोकिकाचाराच्या बाबतींत देखील 


व्यांचेंचच प्राधान्य राहील असें वागले पाहिजे. पोषाखाच्या नवीन 


सुंदर मा आपल्यापासून मरत व्हाव्यात म्हणून आपले पोषाख 


अधिक सुंदर आणि अधिक अमिरुचियुक्त करण्याची त्यांनीं 
खटपट केली पाहिजे. तसेच समाजांतील माणसांनी आपआप- 
सांत पाळावयाचे शिष्टसंप्रदाय उर्फ 'एटिकेट' आपल्यापासूनच 
प्रसृत होतील अशी ल्यांनीं काळजी घेतली पाहिजे. वरील 
कारणासाठी पोषाख व शिष्टसंश्रदाय इकडे ब्राह्मणांनी वारंवार 
लक्ष दिळें पाहिजे. त्यांनीं जर आधिभोतिक मोठेपणा सोडून 
देऊन आध्यात्मिक मोठेपणा मिळवावा अगर राखावा एवढच 
आपलें ध्येय आहे असा बाणा बाळगण्यास सुस्वात केली 
तर सर्व लोकांस आर्थिक दुगैतीस नेण्याचा दोष त्यांच्याकडे 
येईल. दोबैल्य आणि दारिब्य य़ा गोष्टी सर्वे प्रकारच्या दुगे- 
तीच्या जनक होतात ही गोष्ट त्यांनीं लक्षांत ठेवली पाहिजे. 


ब्राह्मणमहत्त्वाचें ऐतिहासिक । 
कोणतेंहि कार्य करण्याची जवाबदारी समाजाचा जो उच्चवगे 


दरिद्री त्राह्मण पुष्कळ | 


असल्याने ते । 


ण करण्याच्या भानगडींत . 
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असतो त्यावर पडते. ही गोष्ट इतर लोकांची वृत्ति पाहिली 
असतां सहज दिसून येईल. जो जातिभेदावर किंवा हिंदु- 
समाजावर कोरडे ओढतो तो मुख्यतः ब्राह्मणावरच कोरडे 
ओढतो. जे ब्राह्मणेतर ब्राह्मणांस शिव्या देतात त्यांची 
अनुक्त भावना अशी दिसते कीं, कार्य करण्याची जवाबदारी 
ब्राह्मणांवर टाकावी, आपण असंतोष व्यक्त करावा आणि 
समाजास वळण कोणतें द्यावयाचें ह॑ ब्राह्मणांवर सोंपवावें. 
या प्रकारची पद्धति फार पूवोपासून चालत आहे. आणि 
त्यामुळें सामाजिक व धर्मेशास्रविषयक विचार करण्याची 
जबाबदारी ब्राह्मणांवरच पडल्यामुळें समाजनीति त्राह्मणांनांच 
ठरवावी लागली. 


समाज कोणल्या स्थितींत असावा यासंबंधाने तात्त्विक 
विचार सध्यां जसे चालतात तसे पूर्वेकालींहि चालत होते. 
चातुर्वण्ये असावें कीं नसावें, विवाहसंबंधीं कोणते नियम 
अवलंबावे, याप्रकारचे प्रश्न अनेक प्रसंगीं वादविवादास 
कारण होत असत. महाभारत, पुराणें, धर्मशास्रें. यांचें 
अवलोकन केलें असतां अनेक वादविवाद दृटटीस पडतात. 
संस्थांच्या उत्पत्तिल्यासंबंधानें देखील अनेक कल्पना पुढें 
येत असत. 


ज्याप्रमाणे तात्त्विक तऱ्हेचे वादविवाद होत असत, 
त्याप्रमाणे “पॉलिसी” उफ व्यवहाये नीतितत्त्वेहि लोक विचारास 
घेत असत. राजेलोकांस ज्याप्रमाणें राज्य चालविण्या- 
साठीं नीति लागे, ल्याप्रमाणें ब्राह्मणांस आपलें कर्तेव्यकर्म 
बजावण्यासाठी विशिष्ट प्रकारची नीति अवलंबावी लागे. ती 
नीति काय होती हें समजलें नाहीं तोंपर्येत लोकांस प्राचीन 
इतिहासांतील पुष्कळ गोष्टी समजणार नाहींत, ब्राह्मणांच्या 
विशिष्ट कृत्यांचा अर्थ त्यांस समजणार नाहीं, व यायोगानें 
व्राह्मणांविषयीं त्यांचा वाईट समज होण्याचा संभव आहे. 
तसेंच, समाजसुधारणा जर शिखवार करावयाची असेल 
तर ब्राह्मणांची परंपरागत समाजनीति समजून घेतली 
पाहिजे. 


ब्राह्मणांच्या आवडीनिवडी, इच्छा, आकांक्षा, अंतःकरणे 
यांची ओळख त्यांची समाजनीति समजावून घेतली असतां 
होणार आहे. ज्या गोष्टी ब्राह्मणांच्या हातीं होत्या त्यांवरून 
त्यांची पूर्वीची समाजनीति समजते. आज आपणांस पुष्कळ 
अंशीं पूर्वी घाळून दिलेल्या समाजनीतीचाच अवलंब कराव- 
याचा आहे हें पुढें दाखवून देऊं. ब्राह्मणांच्या नीतीची 
मुख्य अंगें कोणतीं असुख्य अंगें कोणतीं यांची निवडा- 
निवड करून मुख्यांगांचें प्रवतेन करावयाचें आहे. आजच्या 
अत्यंत उच्च अशा राष्ट्रीय आकांक्षा पाहिल्या, आणि प्राचीन 
ब्राह्मणांची नीति व सामाजिक ध्येयें यांचें अवलोकन केलं 
$ 


पयोळोचन.-- ' तर आपणांस दिसून येदेळ कीं हीं दोन्ही एकच आहेत. 


प्राचीनांच्या कृत्यांचे सहदयतेने अवलोकन मात्र केळे पाहिजे 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 

आर्य, द्रविड, मंगोलियन आणि मलायी इत्यादि अलंत 
मिन्न अशा मोठ्या मोठ्या मानववंशांतीळ लोकांत लांनी 
एकत्लाची भावना उत्पन्न केली आणि ती देखील इतक्या तीव्रतेनं 
उत्पन्न केली कीं वेदांसारखे ग्रंथ स्वीसच पेतृक वाहु 
लागले. 


पूर्वकालीन त्राह्मणांच्या समाजनीतीचीं अंगे अनेक आहेत. 
ब्राह्मणांकडून जीं कार्ये घड्डून आलीं व त्यांचा जो अधिकार 
होता तो ल्यांनीं ज्या रीतीनें वापरला त्यांत त्यांची समाजनीति 
नजरेस येते. 


प्राचीन त्राह्मणांच्या या समाजनीतीचीं मुख्य अंगें 
सिद्धांतरूपानं अगोदर देऊन नंतर त्यांच्या विवेचनास लागूं. 


निरनिराळ्या ठिकाणचीं निरनिराळीं देवते होतीं, त्या 
(१) ब्राह्मणांचे पहिळें तत्र हे होतें की चातुरवण्यांच्या | सरत देवतांचें त्यांनीं एकीकरण केलें. 
कल्पनेचा प्रसार सर्वत्र करणें, व वोहोंकडे ब्राह्मणांचे महत्त्व 


प्रस्थापित करणें संस्कृत विद्या आणि शास्ें यांचा प्रसार चोहोंकडे केला 


| आणि त्राह्मणांच्या दृटटीनें जें आचरण योग्य त्या आचरणाचा 
(२ ) त्राह्मणांचें महत्त्व कमी करण्यासाठीं कोणी प्रय्न । प्रसार केला. 


केला तर त्याच्या विरूद्ध खटपट करणें. त शी-या णक 
य ळे देश जे पूर्वी लोकांस जाण्यास अयोग्य वाटत 


ते ब्राह्मणांनी जाऊन रहाण्यास योग्य असे केले. उदाहरणार्थ, 
मनुस्मृतीच्या कालीं म्हणजे इसवी शकानंतर तीनशे 
वर्षेपर्यंत जो दक्षिण देश शूद्रांसच वसतीस योग्य होता, 
तेथें कित्येक क्षेत्रे उत्पन करून दक्षिणेत प्रवास करणें हें 
ब्राह्मणांनी सर्वाचें कर्तव्य करून ठेविलें. 


(३) वेद हा धर्मशात्राचा आणि समाजशासनपद्धतीचा 
मूळ्पाया करणें, आणि वेदांत व स्मृतिपुराणादि ग्रंथांत व्यक्त 
झाळेल्या कल्पना व लोकप्रचार यांचें एकीकरण करून स्वतंत्र 
संस्कृति तयार करणें. ज्या जातींचे वेद हे परंपरागत ग्रंथ 
नसतील त्या जातींत देखील वेद हे शासनाचे व धर्सशास्त्राचे 


प्रमाणग्रंथ बनविणे. ॥' लांनी 
कित्येक ठिकाणीं त्यांनीं उच्च तर्‍हेचा कायदा लोकांस 


(४) देशांमध्ये वेदांचें व त्राह्मणांचें महत्त्व कमी करणारे दिला, आणि राजनीतीचा वोध केला. 


जे संप्रदाय उत्पन्न होतील त्या संप्रदायांचें महत्त्व कमी करणें. 
हें कार्य करण्यासाठीं त्या संप्रदायांस एकतर आपलीं तत्त्वे 
कवूल करण्यास भाग पाडणें अगर ल्या संप्रदायांचें वजन 
सामान्य जनांवर न पटटं देणें. 


ज्या ज्या नवीन कल्पना निघतील य्यांची मह्याग्राह्यता 
युक्तीच्या दृष्टीनें आणि परंपरागत शास्त्रांच्या दृष्टीनें 
तपासून परंपरागत ज्ञानसंचयांत एकसारखी सुधारणा 
केली, 


आर्य संस्कृतीचा परिणाम शक, ग्रवन, प॒ल्हव इत्यादि 
बाह्यांवर करून त्यांस हिंदू बनविले. 


(५) देक्यांमध्यें बाह्य लोकांच्या येण्यामुळे, अगर परदेशी 
ब्राह्मणांच्या गमनासुळें चातुर्वण्ययुक्त आर्य व आर्यसंस्क्रति- 
हीन बाह्य यांचा संबंध आला असतां बाह्यांचा चातुवेर्ण्येयु'क्त 
समाजांत अंतभोव करणें व आर्यसंस्कृतीचा पगडा बाह्यांवर 


भर याप्रमाणें समाजाचा विखार करणाऱ्या, इतरांस आपल्या 
बसविणें. 


समाजांत ओढणाऱ्या, समाजास एकस्रूपता आणणाऱ्या, 


( ६ ) वरील ध्येयांस अनुसरून भाषाविषयक व संस्कार- | खसंस्कृतीचा विस्तार परदेशांत करणाऱ्या आणि इष्ट आचार- 


विषयक नीति उत्पन्न करणें. 


ब्राह्मणांनी मोठमोठीं सामाजिक कार्ये कशीं घडवून 
आणलीं यांचा सविस्तर वृत्तांत येथें देणें शक्‍य नाहीं. त्यांचा 
सविस्तर इतिहास द्यावयास निदान पांच पांचरों पष्टांचे 
सात आठ ग्रंथ लिहावे लागतील. त्यांनीं काय केलें 
याची कल्पना येण्यास त्यांच्या का्यीतील मुख्य विशेष गोष्टी 
येथें देतों. 

ब्राह्मणांचे एक मुख्य कार्य म्हटलें म्हणजे त्यांनी समाजाचें 
नियमन करणारें धर्गश्या्र वेदांसारख्या महत्त्वाच्या पैतक 
वाढ्मयाच्या साहाय्यानें निर्माण केलें. 


त्यांनीं निरनिराळ्या ठिकाणीं जाऊन ल्या देशांतीठ 
आचारांची आणि बेदविहित धर्मश्याक्नाची सांगड घातली. 


विचारांचे ( मद्यमांसनिषेधादे ) अवलंबन जनतेकडून, 
करविणाऱ्या व विटाळ असलेल्या देशांचा विटाळ घालवून 
तेथें प्रवास करणें हें कर्तव्यकर्म करणाऱ्या सामाजिक सुधारणा. 
आपल्या पूर्वजांनी केल्या. त्यांच्या कायीचा अभ्यास आणि 
मनन करणें हें अवाचीन सुधारकांचें कर्तव्यकर्म होय. 


शासनसत्ताधिष्ठित ब्राह्मणांची समाजनीति--. 
ब्राह्मणांस शासनाधिकार असतां त्यांची सामाजिक नीति 
कशी काय होती हें आतां पाहूं. 


पेशवारे बुडाल्याला आज जवळजवळ एक शतक उलटून, 
गेळें आहे. पेशवाई कायम असतां आम्हां महाराष्ट्रीयांपैकीं. 
कांहींजणांच्या डोक्यांत एक तऱ्हेची शासननीति होती. देशा" 
संबंधीं काय करावें या संबंधानें कांहीं तरी विचार लोकांच्या 
डोक्यांत घोळत होते; कारण ज़े विचार डोक्यांत घोळतीळ, 


कि 


इतिकर्तठ्यता--हिंदुसमाजबळवधेन. 
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त्या विचारांस कर्तृखाचें खरूप द्यावयास तेव्हां अवकाश होता. 
देशाचें राज्य कसें चालवावें यासंबंधाने कल्पना चाठत होत्या, 
व देश्यांतील निरनिराळ्या वणीस कसें काय वागवावे, 
देशांतील एका वगीचा दुसर्‍या वगोशीं संबंध कोणत्या तर्‍हेचा 
असावा यासंबंधीं विचार व्यक्त होत असत, व या 
कल्पनांनां आणि विचारांना कार्यरूपहि येत असे उदा- 
ह्रणार्थ, नारायणराव पेदाव्याच्या कारकीदीत प्रभूसंवंधानं 
दाखविलेली सामाजिक नीति लक्षांत घ्यावी व त्याच्या 
पलीकडे जावयाचें तर मुंबईतील सोनारांनी एकमेकांत 
नमस्कार करूं नयेत तर रामराम करावा असा निर्बंध 
घालण्यास वाळाजी बाजीरावाने इंग्रजांस भाग पाडळ॑ हा 
गोष्ट लक्षांत ध्यावी. ब्राह्मण व ब्राह्मणेतर यांच्यामध्यें 
तीइू्ण रेषा ओढण्याच्या समाजनीतीवद्दद आपलें आजच 
कांहींहि मत असो, पण पेशव्यांस एक विशिष्ट प्रकारची 
सामाजिक नीति होती, हें खास. पेशवाईतील सामाजिक 
नीतीची मुख्य सुख्य तत्त्वे म्हटली म्हणजे, येणेंभरमार्ण*- 
दाक्षिणात्य म्हणजे निवृत्तमांस ब्राह्मणांमध्ये एकीकरण 
उत्पन्न करून चोंहोकडे य्यांचें प्राबल्य वाढवावयाच व त्राह्मण 
आणि ब्राह्मणेतर हे दोनच वग देशांत ठेवावयाचे. 
ब्राह्मणांमध्यें परस्पर लम्नव्यवहार वाढवावयाचा, व ब्राह्मणांच्या 
साह्याने देशावर राज्य करावयाचें, बुडा. लोकांचा वर्ग 
व राज्य करणारांचा वर्ग हा एकच करावयाचा. 

घाळाजी बाजीरावाने खर्तः एका द्‌शस्थ पोले 
लभ्न केलें होते, आणि तेळंग, कनाटक व . या देशांतील 
विद्वान. ब्राह्मण पुण्यास आणून व ल्यांस देशस्थांवरोबर ल्म 
करण्यास उत्तेजन देऊन महाराष्ट्रीय 'बृचूवि् होतें. आज 
जीं ब्राह्मण घराणीं महाराष्ट्रीय म्हणवितात, त्यांत प 
द्रविड आणि कानडी लोक पुष्कळ आहेत. घरेंचसे ग 
ब्राह्मण आपणांस देशस्थ म्हणवितात, व ल्यांचीं महाराष्र! 
देशस्यांबरोबर लमे तर दर घटकेस होतात. तेलगु जाह्मणांत 
ब्रैदिक आणि नियोगी या दोन मुख्य मोठ्या जाती आहेत 
ब्॑ या दोन जातींच्या पोटजाती पुष्कळच आहेत. रर 
आपापसांत ल्न्नें होत नाहींत, परंतु या सवार्च महाराष्ट्रीय 
ब्राह्मणांबरोबर लम्नें होतात. नागपूरची घरतपासणी केली, 
तर आज महाराष्ट्रीय म्हणून मान्य झालेले पुभळ 
ब्राह्मण मूळचे तेलगु आहेत असे नजरेस येईल हँ 
सांगितलेंच आहे. 

हिंडुस्थानांत सामाजिक सुधारणा घडवून आणण्याकरिता 
अया. अनेक खटपटी सध्यां चाळू आहेत ल्यांसंबंथाच, 
महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांस पंचद्रविड ब्राह्मण विवाह्य करण्याच 
महणजे इतर द्रविड ब्राह्मणांच्या जाती महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
समाजास विकटविण्याचें भलेंथोरळें काम पेदाव्यांनी 4१ 


तत्कालीन महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांनी करून ठेविळें आहे. 
| 


आजकाळच्या सुधारकांस जर कांहीं करावयाचें असेल, तर 
पेशव्यांनीं घाळून दिलेल्या समाजनीतीचा अधिक विस्तार 
करावयाचा आहे एवढेंच. समाजनीतीचीं मुख्य तत्त्वे पूर्वीच 
घाळून दिलीं गेलीं आहेत, परंतु तीं तत्त्वें प्रचारांत 
आणणारें कार्यकारी मंडळ ( म्हणजे पेशवे व ल्यांच्या 
भोंवताळची मंडळी ) हें मात्र नष्ट झालें आहे. 


पेशव्यांच्या समाजनीतीवर ज्याच्या योगानें प्रकाश पडणार 

आहे अश्ी आणखी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे समशेर 

बहाहरची “मुंज” करण्याचा बाजीराव साहेबांनीं केलेला 

विचार होय. ही जी सुधारणा त्यांनीं मनांत योजिली होती ती 

तत्कालीन लोकमत त्यावेळेस तयार नसल्यामुळें पार पडली 

नाहीं. तथापि त्यांत अंतभूत झालेलें तत्त्व आदरणीय होतें, 

यांत शका नाहीं. एका पुरुषाने दोन बायका कराव्या अगर 
करूं नयेत या प्रश्नास व त्याचप्रमाणें एखादी रखेलो ठेवावी 
अगर ठेवू नये या प्रश्नास येथें महत्त्व देण्याचें कारण नाहीं. 
कां कीं बहुतेक सर्वच राजे रखेल्या ठेवितात, व सध्यां 
इंग्रज रखेल्या ठेवणारे देखील संस्थानिक लागतील तितके 
आहेत. येथें लक्षांत ध्यावयाचें तें हे कां, खतांच्या 
औरस संततीस-मग ती मसुसुलमानणीपासून झालेली 
असो किंवा रखेलीपासून झालेली असो-मान्यता द्यावयाची 
व हिंदु समाजांत त्या संततीला स्थान द्यावयाचें ह्या जो 
विचार बाजीरावाच्या मनांत आला, तो कांहीं एक विशिष्ट 
समाजनीति लाच्या मनांत वागत असल्यासुळेंच आला हं 
उघड दिसते, आणि ती ससाजनीति म्हटली स्हणजे ब्राह्मण व 
ब्राह्मणेतर हिंदू आणि आहिंदू यांचा संबंध उत्पन्न झाला 
असतां त्यापासून उत्पन्न होणारें अपत्य हिंदु समाजामध्येंच 
अंतभूत व्हावें ही होय. 


बाजीरावाने हिंदु समाजास जो घास गिळावयास दिला, 
तो फारच मोठा असल्याकारणाने तत्कालीन ब्राह्मणांस 
तो गिळ्वळा नाही; च त्यामुळें लाच्या मनांतीळ समाजनीति 
प्रस्थापित ज्ञाठी' नाहीं. ल्याने मनांत योजलेल्या सुधारणेस 
योग्य असा काळ तेव्हां उत्पन्न झालेला नव्हता. पेशव्यांच्या 
सामाजिक धोरणांचा साकल्याने विचार केला असतां तदंतगत 
खालील तत्त्वे नजरेस येतात. 


पहिलें तत्त्व म्हटलें म्हणजे ब्राह्मणांचे एकीकरण करणें 
म्हणजे सर्वे दाक्षिणात्य ब्राह्मणांची एक जात बनविणे. 


इुसरें तत्त्व-ब्राह्मण ज्या वेळेस ब्राह्मणेतर स्रीशीं-मग 
ती हिंदु स्री असो अगर यवन श्री असो-समागस 
करील व प्रजोत्पत्ति करी, तेव्हां या प्रजेचा अंतभोव 
केवळ हिंदु समाजांतच नव्हे तर ह्रिजवगोत 


यासाठीं खटपट करणें, व्हावा, 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनांखंड, 


ऱ्ह 


तिसरें तत्त्व-सर्वे त्राह्मणेतरांस एका वर्गात लोटणें. 


करून ब्राह्मणांची थोर पदवी इतर जातींच्या मनावर 
ठसविणें. 

आणि पांचवें तत्त्व-व्राह्मण या पदवीस जितक्या जातींचा 
हक पोहोंचत असेल, तितक्‍या जातींची चोकशी करून तो 
हक्क मान्य करणें, आणि ल्या जातींनी त्राह्मणांशीं मिळून 
जाण्यास पूर्णपणें संधि देणें. 

खरोखर पाहतां ही सामाजिक सुधारणेची तत्त्वे 
जातिभेद मोडावा, जातिभेद मोडावा, अक्षी जी अलीकडील 
सुधारकांची अनिश्चित ओरड आहे ल्या ओरडीप्रमाणें 
मुळींच अनिश्चित नाहींत. जातिभेदासंबंधानें एक तऱ्हेची 
नीति निश्चित झाली होती असेंच या तत्त्वांवरून दिसून येतें. 


एकोणिसाव्या शतकांतील सुधारकांची जातिभेदासंवंधाची 
ओरड ही या तत्त्वांच्या पुढें मागासलेठी दिसते. जातिभेद 
मोडण्यासंवंधानें आपला काय कार्यक्रम असावा यासंबंधाने 
फारसा विचार या सुधारकांनीं केलेला नाहीं, असेच त्यांची 
ओरड दाखविते. 

पेशव्यांची समाजनीति ही कमीतकमी दोभर वर्षांनीं 
अवोचीन सुधारकांच्या पुढें होती असें म्हणतां येईल. 
कारण पेदाव्यांनीं जातिभेदासंबंधानें जी समाजनीति अठराव्या 
शतकाच्या मध्यभागीं दाखविली, तितकी प्रगसनक्लील 
समाजनीति तितक्या स्पष्टपणानें अवोचीन सुधारकांच्या 
मनांत अद्यापि सुद्धां जागत झालेली नाहीं. समाजांतील 
उच्च वगोचें एकीकरण करावयाचें, समाजांतील खालच्या 
वर्गाच्या मनांत उच्च वर्गाविषयी उच्चपणा ठसवावयाचा, 
व खालच्या वरच्या वर्गाच्या मिश्रणाने जी संतति होईल 
तिला उच्च वर्गात समाविष्ट करावयाचें व हिंदू आणि वाद्य 
यांचा शरीरसंबंध झाठला असतां संततीस हिंदूमध्यें स्थान 
द्यावयाचें ही त्यांची-थोडक्या शब्दांत-जातिभेदमय देशाचे 
एकराष्र बनविण्याची पद्धति होती. पेशव्यांच्या लेखांमधून 
अगर तत्काठीन लेखांमधून जातिभेद मोडावा असे शब्द 
नाहींत. परंतु येथे हे लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, जातिभेद 
हा शब्दच पेशवाईनंतरचा आहे. पेशव्यांचे धोरण पूर्णपणे 
सत्सइ्थासारख होत, तत्त्ववेत्त्यांसारखें नव्हतें. मुत्सद्दी लाला 
प्रस्तुत असणार्‍या प्रसंगीं काय करावें एवढेंच ठरवितो. 
तत्त्ववेत्ता अंतिम ध्येय काय असावें हे सांगतो. पेशवे 
हे सामाजिक मुत्सद्दी होते, व हा मुत्सद्दीपणा अनिश्चितपणे 
वाक्यें वदणाऱ्या सुधारकांपेक्षां कितीतरी उच्च प्रतीचा होता. 


पेशवाई गेल्यामुळें जें एक मोठें नुकसान झाले तें हे की, 
म्रामाजिक सुधारणा करणारें कार्यकारी मंडळ नष्ट झालें, 


| लागतें तें राजकीय प्रयोजन उरलें नाहीं. सध्यां आपणांस 
चोथे तत्त्व-व्राह्मण व त्राह्मणेतरांत तीक्ष्ण भेद उत्पन्न । हिंडुस्थानचें राज्य चालवावयाचें नाहीं, किंवा नवीन देश 


काबीज करावयाचे नाहींत. इंग्रजांचे राज्य आल्यामुळें देश्याच्या 
सुखडुःखासाठीं ज्या कांहीं गोष्टी करावयाच्या, लांचा सक्ता 
इंग्रजांकडे गेला, आणि त्यांचा हुकूम पाळणें एवढेंच काय ते 
आपलें कर्तव्य राहिलें. इंग्रजी राज्यांत कालांतराने इंग्रजी 
शिक्षण मिळाल्यामुळें इंग्रजाने शञासनव्यवस्थेंत आपणांस 
भागीदार करावें अशी इच्छा लोकांत उत्पन्न ज्ञाली व 
राजकीय चळवळी सुरू झाल्या. त्या राजकीय चळवळींस थोडेसे 
यक्ष देखील आलें. तें यश म्हटलें म्हणजे मांटेग्यू-चेल्म्सफर्ड 
सुधारणा होत. तथापि सामाजिक सुधारणा करण्यास इंग्रज 
सरकार पूर्वीपासूनच असमर्थ होतें. याचें कारण इंग्रज सरकार हें 
आमच्या समाजाचे केंद्र नाहीं. इंग्रज सरकार फार तर शहराचे 
आरोग्य वाढविणे, शेतकऱ्यांची स्थिति सुधारणे, गिरण्यांतील 
कामकरी वगोची स्थिति सुधारणे, देशांत इस्पितळें वगेरे 
काढणें, आंधळे वगेरे लोकांसाठी शाळा वगैरे काढणें, 
गुन्हेगार लोकांस सुधारण्याचा प्रयत्न करणें, यांसारख्या 
सुधारणा करूं शकेल. या सुधारणा देखील उत्तम तऱ्हेने लांस 
पार पाडतां येणें शक्‍य नाहीं. उदाहरणार्थ, कामकरी 
वगीची राहणी सुधारण्याचा प्रय्न करण्याची गोष्ट ध्या. 
समाजांतील संस्कृतिद्वछ्या असंत कनिष्ठ अशा वर्गाची 
राहणी जी सुधारावयाची ती राहवें कसें यासंवंधाच्या 
तत्त्वज्ञानाचा प्रसार करण्यापेक्षा चांगल्या तऱ्हेने राहणाऱ्या 
लोकांच्या वगोशीं त्या वर्गाचा संबंध आल्यानेंच सुधारेल. या 
कासांत ससाजांतील उच्च जाती कनिष्ठ जातींवर जो परिणाम 
घडवू शकतीळ तो परिणाम टोपीवाला घडवू शकणार नाहीं, 
हे उघड आहे. तसेंच सुधारणा बहुधा अनुकरणानेंच होते, 
आणि अनुकरण करण्यास लायक अश्या वगौस जर राजकीय 
प्रमुख्व नसेळ तर त्याचें अनुकरण करण्यास कनिष्ठ वर्ग 
फारसा उत्सुक होत नाहीं हेंहि स्पष्ट आहे. अथात. 
ब्राह्मणांचे अनुकरण करण्याची इच्छा ब्राह्मणांच्या हातची सत्ता 
आज गेल्यामुळें इतरांमध्ये फारच कमी झाली असल्यानें 
आणि टोपीवाल्याचें अनुकरण करणें हें हिंदु मजूर वगोस 
शक्‍यच नसल्यानें या वगीची राहणी सुधारणे अत्यंत अवघड 
होऊन बसळें आहे. 


इंग्रज हा हिंडु समाजाचा केंद्र नसल्यामुळें त्याच्या 
हातून वर सांगितलेल्या सुधारणांपेकी सामाजिक सुधारणा 
देखील फारच अल्प होईल. 


सामाजिक सुधारणेचे आपण विवेचनाच्या सोईसाठी 
दोन ओबडधोबड भाग करूं; एक भाग म्हटला म्हणजे 
समाजाची घटनात्मक सुधारणा आणि दुसरा भाग म्हटला 
म्हणजे बाह्यखरूपी सुधारणा. ह 


इतिकर्तेव्यता-_चातुर्वण्येसंस्थापन. 
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४७ अक पयन पणयात क तत 


वर सरकार ज्या सधारणा करण्यास योग्य आहे असें 
सांगितळें त्या सुधारणांस आपण बाह्यखरूपी म्हणू व 
समाजाच्या घटनंतच फेरफार जेणें करून होईल त्यांस 
घटनात्मक सुधारणा म्हणू. समाजाच्या घटनेमध्ये सुधारणा 
ज्ञेणें करून होईल, अशा सुधारणा दोन तीन प्रकारच्या 
आहेत. ( १) विवाहविषयक घुधारणा 'म्हणजे लोकांनीं 
आपल्या जातीबाहेर ल्म करावींत अगर करू नयेत या 
चक्षासंबंधाची सुधारणा. (२) हिंदुसमाजाने वाहेरील 
छोकांस आपल्या समाजांत घ्यावें या दृष्टीने केलेली सुधारणा. 
(३) एका जातीने दुसऱ्या जातींतील मनुष्यास आपल्या 
जातींत ध्यावें व एका जातींतील कुलानें अन्यजातीय व्यक्तीस 


दत्तक घ्यावें या दिशेची सुधारणा. 


या तीन प्रकारच्या सुधारणा समाजाच्या घटनेंत महत्त्वाचे 
हितकर फेरफार करू शकतील. पण या प्रकारच्या कोणत्याहि 
घटनात्मक सुधारणा करण्यास इंग्रज सरकार पूर्णपणें असमर्थ 
आहे एवढेंच नव्हे तर सरकारपाशीं वजन एवढंच ज्याच 
भांडवळ आहे असे लोकहि असमर्थ आहेत. हिंदुसमाजाचे 
बळवधैन दे ज्यांचें ध्येय आहे लांनीं या गोष्टी नीट लक्षांत 
वागवून आपला कायेक्रम आंखला पाहिजे एवढी सूचना 
दवेऊन आतां समाजघटनाविषयक विचारांचा थोडा विस्तृत 
परामरी घेऊं. 


| उऊ 3१ 
उपप्रकरण ७५ चें. 
चातुवैण्येसंस्थापन, 


सामाजिक विचारांत घटनाविषयक विचार अल्यंत 
होत. हिंदूंच्या घटनाविषयक बिचारांचे प्रकार 
येणेंप्रमाणेः:--( १) समाजामध्ये जे अनेक अवयव आहेत 
ल्यांचा संबंध अधिक निकट करणें (२) समाजामध्ये 
केंद्रवर्ती सत्ता उत्पन्न करणें (२) समाजास विशिष्ट मागोने 
ज्ञावयास आणि आपलें संवर्धन करावयास दिद्या उत्पन्न करणें 
(४ ) समाजाच्या प्रय्लांचा कांहीं संस्कार इतर समाजांवर 
झाढा असल्यास तो संस्कार हढ करणें (५) समाजाचा 
अन्य समाजांशीं संबंध निश्चित करणें इत्यादि. जातिभेद 
मोडा म्हणून जरी ओरड चाळली आहे तरी समाजाचे 
अवयव जोडून त्यांत केंद्र उत्पन्न करण्याचा मयत झालेला 
नाहीं. जुना केंद्र जो त्राह्मणवगे त्याच्या महत्त्वनाशासाठी 
मात्र प्रय्न सुरु आहे. संमाजास दिशा दाखविण्याचे प्रयत्न 
जे झाळे त्यांत आर्थिक सुधारणा करा, औद्योगिक सुधारणा 
करा, जातिभेद मोडा, या प्रकारच्या ठरीव वाक्‍यांपठीपडे 
मजल कचितच गेली. समाजघटनाविषयक जुन्या नियमा” 
वली'चा अभ्यास करणें व ल्या नियमावलीच्या अचुरोधानें 


कायीचे भावी खस्ूप ठरविणे याविषयीं विचार फारसा 


झालेला नाहीं. चवथ्या आणि पांचव्या प्रकारचे विचार तर 
फारच थोडे व्यक्त झाळे आहेत. सध्यांच्या सामाजिक 
चळवळींतील प्रमुख प्रश्न खालीलप्रमाणे आहेत. 

(१) परदेशांतील हिंदुल किंवा हिंडुलांश व त्या 
संबंधानें आपल्या समाजाची वृत्ति. 

(२) वाह्यांसंवंधानें समाजाची वृत्ति. 

(३) ब्राह्मणांचे समाजांतील स्थान व कार्ये आणि 
ब्राह्मणांविरुद्ध चळवळ. 


(४) चातुवण्ये उर्फ समाजघटनेचें जुनें भमेशात्र 
आणि त्याची आजची स्थिति व भवितव्य. 

या प्रश्नांपैकी पहिल्या तीन प्रश्नांसंबंधाने बरेंच विवेचन 
वरती आलेळें आहे. येथें आपणांस चोथ्या प्रश्नाचाच किंचित्‌ 
विखारानें विचार करावयाचा आहे. 


समाजनियमनासंवंधाने जीं तत्त्वे लोकांमध्यें वागत 
असतात ल्या तत्त्वांसंबंधाने समाजासमध्यें निरनिराळ्य़ा 
प्रकारें विचार झाला पाहिजे. ते प्रकार असे. 


(१) ल्या तत्त्वांनुरूप समाजाचें नियमन होत आहे 
काय ८ 


(२) त्या तत्त्वांचुरूस समाजनियमन होत नसेल तर 
तें व्हावें म्हणून काय प्रयत्न केला पाहिजे १ र 

(२) तीं तत्त्वें हितावह आहेत काय ई 

(४) तीं तत्त्वें हितावह नसल्यास त्यांचा नाश 
कसा करावा आणि ल्यांच्या ऐवजीं कोणतीं तत्त्वे अमलांत 
टि 

चातुरयण्येसंरक्षण हे तत्त्व आज हजारों वषें समाज- 
नियमन करीत आहे, निदान या तत्त्वानुरूप समाजनियमनाचा 
प्रय्न होत आहे. सध्यां चातुर्वेण्यीचें तत्त्व समाजांत 
कितपत पाळळें जात आहे आणि तें अमलांत आणतांना 
काय अडचणी उत्पन्न होतात, आणि तें अमलांत आणण्या- 
साठीं काय खटपटी कराव्या लागतीळ याचा विचार होणें 
अल्लंत अवश्‍य आहे. आपण जो विचार केला पाहिजे तो 
हा की, आपण एक तर चातुर्वण्यीचें तत्त्व पूर्णपणें अमलांत 
आणण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे किंवा तें अमलांत आणण्याचा 
प्रयतन आज जो हजारों वर्षे झाला त्याचे आचारावर 
कायद्यावर आणि समाजस्थितीवर झाळेळे परिणाम काहून 
टाकण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 


आपल्या सामाजिक प्रयक्ञांची दिशा आणि समाज- 
नियमनाची बिचारपद्धति यांचे ऐक्य असळे पाहिजे. 
विचार एका दिशेने आणि प्रयत्नांची गति दुसर्‍या दिशेनें 
असे नसावें. जर चातुर्वण्येसंरक्षणासंबधाची खटपट 


अनवर्यक व अहितकारक असेल तर ती तक्षी आहे हें 


2! 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


न्स स टा स र 


दाखविलें पाहिजे. चातुर्वण्यांच्या तत्त्वांचे समाजनियमनाच्या 
दृष्टीनें महत्त्व काय आहे हें आपण पाहूं. 


चातुवेण्यंसंरक्षण हा आपला प्रथमधर्स होय.-- 
सामाजिक प्रश्नांवर जो विचार देशांत उत्पन्न होतो त्यांत सर्व 
समाजाच्या घटनेसंवंधाचा म्हणजे सध्यांची घटना कायम 
राखावी अगर वदलावी यासंवंधाचा विचार सर्वात महत्त्वाचा 
होय. जातिभेद मोडावा किंवा राखावा म्हणून सुधारकउद्धा- 
रकांकडून होणारा विचार याच सरूपाचा आहे. वणीश्रमधमी- 
संबंधानें होणारा विचार हा देखील घटनाविषयकच आहे. 

कायद्यासंवंधाच्या शास्त्रांत सामान्यतः अलीकडचे पाश्चात्त्य 
शास्रज्ञ शासननियमांचे दोन वर्ग करतात. पहिल्या वगीस 
साइईकारता आपण “प्रथमधर्म” असें म्हणू. या प्रथमधमात 
सवे समाजास लागू असणारा व जो वदलण्याचा समाजाच्या 
शास्त्यांस अधिकार नाहीं किंवा जो वदलणें समाजास फारसें 
शक्य नाहीं, अशा प्रकारच्या कायद्याचा अंतभाव | 
डुसर्‍या प्रकारचा कायद्यासंवंधानें असे वंधन असतें कीं, प्रथम- 
धर्माने ज्या मर्यादा घाळून दिल्या असतात ल्या मर्यादेत याचे 
नियम असले पाहिजेत. या भेदाच्या स्पष्टीकरणार्थ आपण 
आधुनिक व्यवहारांतील एक उदाहरण घेऊं. म्युनिसिपा- 
लिव्यांचे अधिकार सरकारनें म्युनिसिपालिट्यांसंवंधानं जो 
कायदा केला आहे ल्याने नियमित होतात. म्युनिसिपालि- 
व्यांनीं नगरशासनासंवंधानें जे नियम करावयाचे ते सरकारी 
कायद्यानें घाळून दिलेल्या मयीदेंत केळे पाहिजेत. त्यांचा 
अतिक्रम नगरच्या अधिकारी वगोनें करतां कामा नये. असें 
असल्यानें सरकारनें म्युनिसिपाट्यांच्या अधिकारासंवंधानें 
केळेला कायदा हा म्युनिसिपालिटींत काम करणारांचा 
प्रथमधर्म झ्ञाला. 


हा प्रथमधर्म नेहमीं शब्दांनी व्यक्त केलेला असतो असें 
नाहीं; तर लोकांनां ख्वाभाविकपणें त्या प्रथमधमाची तत्त्वे 
भान्य असतात, आणि त्यांचा अतिक्रम करणें बरें वाटत 
नाहीं. जेथें लोकसत्ता नाहीं व राजा जेथे पूर्णपणें स्वतंत्र आहे 
अशा ठिकाणचा राजा देखील कांहीं नियमांचे मला उष्लघन 
करता यंणार नाहीं असाच बाणा वाळगील. ब्रिटिश साम्रा ज्यांत 

राजा व पालमंट” ही जोडी सवोधिकारी सत्ता आहे. तथापि 
पाढम़ट करील तो कायदा असें इंग्रजांचे कायद्यासंबंधाने 
तत्त्व असतांहि इंग्रजी पाळेमेंटला असे वाटतें की, ख्रिसी 

प्रदायाचीं आदितत्त्वें आपल्या इच्छेपेक्षा अधिक आदरणीय 
आहेत व त्यांचा आपल्याकडून अतिक्रम होऊं नये. मागे 
एकदां सरत पत्नीच्या वहिणीबरोबर लयन करण्यास लोकांस 
परवानगी द्यावी असे इप्रज राष्ट्राच भत झालं; तल्या वेळेस 
अशीं लय्नें करूं देणें हें ख्रिसी धर्मशास्त्राप्रमाणें म्हणजे 
ख्रिखीसंप्रदायान्तर्गत ठोकशासनाचीं तत्त्वे जीं आहेत त्यांस 
अनुसरून कायदेशीर आहे कीं नाहीं याविषयीं वादविवाद 


सुरू झाला, आणि ल्यासंवंधानें तज्ज्ञांची मतें गोळा करणें 
इंग्रज राषट्रास अवऱ्य़ झालें. अर्थात्‌ ख्रिस्ती संप्रदायाची ' 
आदितत्त्वें हीं इंग्रज राष्ट्राचा “प्रथमधर्म” होत असें यावरून 
दिसतें. 

हिंदुधर्मश्यासत्रांत देखील “प्रथमधर्म” आहेच. एका 
ग्रहस्थास मुलगा नसतां त्याची इस्टेट मुलीने घ्यावी अगर 
पुतण्याने घ्यावी यासंवंधाचे नियम धर्मविषयक भिन्न ग्रंथांत 
भिन्न असणें शक्‍य आहे व ते तसे आहेतहि; राजा आणि' 
धमशास्त्रावरील ग्रंथकार यासंबंधाने लोकप्रवृत्ति पाहून किंवा 
स्थच्छन भंन्न पद्धती अमलांत आणण्याचा प्रयत्न करताल; 
तथापि अशीं धर्मतत्त्वें अनेक आहेत कीं त्यांस गुंडाळून 
ठेवावें आणि तसें करण्याचा आम्हांस अधिकार आहे, असें 
सहसा कोणी जवावदार शासक स्टणू शकणार नार्ही. धर्म- 
शॉस््रपंडित देखील ग्रंथांत व्यक्त झालेल्या तत्त्वांपेकीं कांहीं 
तत्त्वं अधिक आदरणीय आणि कांहीं कमी आदरणीय 
आहेत असं समजतो आणि अधिक आदरणीय तत्त्वांस 
वुद्धया वाजूस सारावें असं म्हणत नाहीं. त्यास असें वाटतें 
कीं, कांहीं धर्मतत्त्वें समाजाने पाळलींच पाहिजेत आणि 
कांहींच्या पालनासंवंधाने समाजास विकल्प म्हणजे खर्य- 
निर्णयास अवकाद आहे 

चातुवेण्येसंरक्षण हें असें तत्त्व आहे की, तें तत्त्व 
पाळळंच पाहिजे असें कोणाहि धर्मशास्त्रपंडितास वाटेल. तो 
चातुर्वेण्यसंरक्षण म्हणजे काय हे समजून बोलेल असें नाही 
तर परंपरेने सोंवळ्य़ा झालेल्या शब्दांनी अर्थबोध काय होतो 
याचा विचार न करतां पण शब्दांचे महत्त्व भासून बोलेल. 
कां कीं, चातुवण्येसंरक्षण करण्यासंवंधानें सर्व धर्मशासत्रावरील 
ग्रंथांत व नीतिशास्त्रावरील ग्रंथांत वचनें आहेत आणि 
त्यासंबंथानं राजे लोकांस ग्रंथकारांनी आदेश केला आहे. 
वेंद हे आपणांस धर्मशास्त्राचे मान्य आदिग्रंथ आहेत हँ 
तत्त्व प्रत्येक धर्मशास्रज्ञास जितकें मान्य आहे, तितकेंच जवळ 
जवळ चातुर्वर्ण्यंसंरक्षणाचें तत्त्वहि त्यास मान्य आहे, व इतर 
सवे बावतींतील धर्मनियम चातुर्वण्येसंरक्षणास जुळते करून 
घ्यावेत अशी धर्मशास्रकारांची प्रवृत्ति आहे. बोद्धादि वेद- 
विरुद्ध संप्रदायांनीं देखील चातुवण्ये मान्य केळें आहे. 
मुंजांचीं वये काय असावीं £ मुंजानें जानवे कशा प्रकारचें 
घ्यावें दंड कसल्या लांकडाचा घ्यावा? धंदा कोणता करावा? 
लम्न कोणाशीं करावें १ सुतक किती दिवस पाळावें १ एका 
पुरुषाच्या अनेक वणाच्या श्रिया असल्या तर लांच्या संततीस 
हक्क कशा प्रकारचे असावेत ९ कोटोत शपथ घ्यावयाची ती 
कोणीं कशी ध्य़ावी£ ढोकांनीं एकमेकांचे खागत कसे करावें? 
इत्यादि गोष्टींसंबंधानं जे धर्मशात्रकारांचे नियम आहेत ते 
चातुर्वण्यसंरक्षणाच्या तत्त्वानुरूप आहेत 


अथात. चाठुवेण्य हा “प्रथमधर्म” आहे असें म्हणण्यास 
हरकत नाहीं, आणि चातुर्वण्य ज्याच्या योगानें बिघडेळ असें 


इतिकर्तव्यता-_<चातुर्वण्येसंस्थापन. 
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करणें योग्य होणार नाहीं. चातुर्वण्यीस प्रथमधर्म समजण्यास 

तुर्वण्येविचाराचें ९0 (५. २५७ अत्यंत क 
मुख्य साधक गोष्ट म्हटली म्हणजे च अत्यंत 
प्राचीनत्व ही होय. चातुर्वण्ये हें सनातन आहे. 


चातुर्वण्यींची कल्पना म्हणजे समाजांत कर्मए्रथक्‍्लामुळें 
चार वर्ग झाळे आहेत ही कल्पना अत्यंत जुनी आहे. वेदपूर्व 
कालामध्यें म्हणजे जेव्हां वेददध्या क्रषींचे पूर्वज आणि इराणी 
व यूरोपियन लोकांचे पूर्वज एकत्र होते त्या काढी देखील 
ती होती असें अनुमान काढण्यास जागा आहे. जुन्या ग्रीक 
ग्रंथांत चार भेदांचा उल्लेख केलेला आहे आणि हे चार भेद 
म्हणजे काय आहेत, हे थंद्यावरून पडले आहेत अगर दे चार 
वंश म्हणजे जाती आहेत कीं काय, असा वादविवाद तेथें उ्प- 
स्थित केला आहे. अवेस्ता”मधील अथरवेणादिक चार वगाचा 
उठ्ठेख तर सुप्रसिद्ध आहें. याप्रमाणें वेदकालापूर्वीपासूनची ही 
कल्पना आहे, म्हणून हिला सनातन म्हणण्यास हरकत नाहीं. 


चातुर्वण्याच्या कल्पनेस जितकें सनातनलख आहे तितकें 
सनातनत्व धर्मशासत्रांतील दुसर्‍या कोणत्याहि 1 सामाजिक 
नियमास असलेलें दृष्टीस पडत नाह. ुतींत अनेक 
रोतीभातींचा आणि अनेक संस्थांचा उल्लेख आहे, म्हणजे 
घेदकाळांत अनेक संस्था व रीतीभाती ठरल्या होत्या; पण 
आज ल्या रीतीभावींपैकीं आणि संस्थांपैकी अनेक नष्ट झाल्या 
आहेत. वेदोत्तरकालांत व्यवहारनियम बदलले, भोजनाचे 
पदार्थ बदलले, क र बदलली, वजनेंमापे | 
परमाथीचे मागे अगर साधनें बदळलीं, लमव्यवहाराच्या 
रीतीभाती बदलल्या, शासनसंस्था बदलल्या, आयुरष्यांचा हेतु 
काय, मनुष्याचे कर्तव्य काय इत्यादिविषयींचे धदोत 
बदलले, अभ्यासविषय बदलले; पण एक गोष्ट स्थिर राहिली. 
चावुर्वण्येसंरक्षण केलें पाहिजे ही कल्पना तेवढी स्थिर 
राहिली आणि यामुळें सनातन या पदवीस योग्य असं जर 
कांहीं असेळ तर ती चचातुर्वण्यींची कल्पना होय. 


चातुवैण्येसंस्थापन म्हणजे काय £--ऱचातुवण्ये 
म्हणजे काय, त्याचें संरक्षण कसं कर्स करावयाचें, याविषयी 
समाजांतीळ विद्वान. वर्गीत वागत असलेल्या कल्पना बरोबर 
असोत अगर नसोत, चातुर्वण्ये राहिलें पाहिजे है समाजतत्त्व 
कांहीं सुटलेळें नाहीं. चातु्वण्ये स्रतकल्प झालें आहे, पण जें 
अजून आहे तें टिकविळें पाहिजे ही भावना कायम आहे. 
चातुर्वण्ये सृतकल्प झाळें आहे ही भावना आहेच. पण 
तिजबरोबर हीहि भावना आहे कीं, जर तें मृतकत्प झाल 
आहे तर ल्याची संस्थापना पुन्हां झाली पाहिजे. चातुर्य” 
संस्थापना कशी काय होईल, यासंबंधाने मात्र फारसा विचार 
झालेला नाहीं. चातुर्वण्य म्हणजे काय याचीच कल्पना जर 
सष्ट नाहीं तर चातुर्वण्येसंस्थापनेसंबंधाची कल्पना कितपत 


सष्ट असणार * 


कांहीं वर्षापूर्वी धर्मशास्त्राच्या ज्ञानाबद्दल सवे हिंदुस्थानभर 
प्रसिद्ध अशा एका काशीक्षेत्रांतीळ महामहोपाध्यायांस चातुवेण्ये- 
संस्थापना म्हणजे काय आणि ती कशी करावयाची असा 
डॉ० केतकर यांनीं प्रश्न केला असतां, हें काम भगवंताचे 
आहे, चातुर्वेर्ण्यसंस्थापना म्हणजे धर्मसंस्थापनाच होय; धर्म- 
संस्थापना स्हणजे दुसरें कांहीं नाहीं आणि ती करण्यास जो 
समर्थ असेल तो ती कशी करावी हें ठरवील, अथात्‌ ती 
संस्थापना करण्यास “संभवासि युगे युगे” या वचनाप्रमाणे 
अवतारी पुरुषच पाहिजे, अशा मोठ्या प्रश्नाशी इतरांस कांहीं 
एक कर्तव्य नाहीं, अश्या अथोचें उत्तर मिळालें. हे उत्तर 
ऐकले त्या वेळेस जितकें उडवाउडवीचें वाटलें तितकें ते आज 
वाटत नाहीं. चातुर्वण्येसंस्थापनेस ज्या खटपटी लागणार ल्या 
पार पाडण्यासाठी मोठा निग्रही व कलेत्वाचा आणि अधिकाराचा 
पुरुष पाहिजे, किंवा विदिष्ट ध्येयाप्रमाणें कार्ये करणाऱ्या व 
सामान्यपणे बलवान्‌ अश्या मंडळीची अनेक वर्षे टिकेल अशी 
परंपरा पाहिजे असें वाटतें. ती परंपरा उत्पन्न होईल अशी 
भावना असलेल्या लेखकाचे सध्यांचें कतेव्य एवढेंच आहे 
कीं, विषयाची फोड करून कार्यक्षेत्र लोकांपुढे मांडावयाचें. 


चातुवैण्योतर्गत कल्पना .-चातुर्वण्ये म्हणजे काय 
हे ठरविण्यासाठी चातुर्वण्योन्तगेत कल्पनांचे एथकरण करू. 
त्यांत अंतर्भूत होणाऱ्या कल्पना येणेंप्रमाणें आहेतः-- 


(१) समाजांत चार वर्ण आहेत, अधिक नाहींत. 
(२) ते चारहि वर्ण मिळून समाज पूर्ण होतो. 


(३) प्रत्येक वणीचें प्रथक्‍ल गुणभिन्नतामूठक आणि 
कतेव्यभिन्नतामूलक आहे. 


(४) एकाच शरीराचे निरनिराळे अवयव असतात 
त्याप्रमाणे प्रत्येक वर्ण हा चातुर्वण्यीचा अवयव आहे म्हणजे 
निरनिराळे वर्ण आणि सर्व समाज यांच्यामध्यें अवयव आणि 
अवयवी हा संबंध आहे. 


चातुर्वण्येसंरक्षणाचा उपदेश लोकांस होत असतो याचें 
कारण तद्विषयक भावना लोकांत जागृत ठेवावयाची असते हें 
होय. कोणल्याहि संस्थेच्या संरक्षणार्थ तिच्याविषयी सद्भावना 
लोकांत जागत असावी लागते. चातुवेण्यीच्या संरक्षणार्थ 
अवद्य असलेली भावना म्हणजे वर्णविषयक भावना होय. 
कोणतीहि भावना जागत करावयाची हें काये असलें म्हणजे 
त्या भावनेशीं विरोध करणाऱ्या ज्या भावना असतील त्या 
भावनांचें गोणल उत्पन्न करणें प्राप्त होतें. जेव्हां राष्ट्रविषयक 
भावना जाग्रत करावयाची असेल तेव्हां व्यक्तीच्या किंवा 
एखाद्या जातीच्या खासगी हिताच्या भावना राषट्रहितभावने- 
पेक्षां दुबेळ होतील असा प्रय्न करावा लागतो. मनुष्यां- 
मनुष्यांत अनेक कारणामुळें ऐक्य अगर हवेत उत्पन्न होतें. 
मनुष्यांमनुष्यांत जातिमूळक, मतमूलक, कर्ममूळक, द्वैतमूलक, 


वि 


४३८ ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
कल्ककट्नपनकोसटसणफसफ्सककपलपपायाय टाल क हह्थकिक्ख्ि््टटटलचायळचकाातटकलकय क पदनयायाय क् 
द्रव्यमूलक मेद असतात. आणि त्यामुळें त्यांचे निरनिराळे होणारा, तथापि संस्काराच्या दृष्टीनें चातुर्वंण्यीच्या वाहेरचा 
वनतात. चातुर्वण्येसंरक्षणाचें तत्त्व वारंवार सांगण्यांत येतें । असा वर्ग समाजांत आहे काय १ 
त्याचा हेतु हाच कीं, इतर भावनांपेक्षां वर्णविषयक भावना दुसरा असा प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, संस्कारांकित चातु्ण्यी- 
लळयानूर व्हावी; जातिविषयक, कळविषयक*इय़ादिभावगांचें | दुगत जो समाज आहे त्या समाजामध्यें क्रियेच्या दृष्टीने 
नियमन वर्णविषयक भावनांनी व्हावे. जातावषयक भावना | जो मनुष्य ज्या वणीचा आहे ल्याच वणीचे संस्कार होत 
आणि कुलविषयक भावना या वर्णविषयक भावनेच्या प्रसंगीं आहेत काय 
साधक असतात आणि प्रसंगीं विरोधी असतात. जेव्हांल्या| _ व श्‌ 
विरोधी होतीळ तेव्हां त्यांचें नियंत्रण झाळें पाहिजे. हे दोन प्रश्न वारंवार उपस्थित होतात, आणि त्यांस उत्तर 
जेव्हां असमाधानकारक येतें तेव्हां चातुर्वेण्येसंस्थापनेचें 

प्रयोजन उत्पन्न होतें. 

वर सांगितल्यापेकीं पहिला प्रश्न जेव्हां प्राचीन काळीं 
उपस्थ्रित झाला तेव्हां त्याच्या निराकरणासाठी ब्रात्यस्तोसादि 
संस्कार उत्पन्न झाले. ते मुसुलमानी राज्य सुरू झाल्यापासून 
प्रचारांत दिसत नाहींत. चातुर्वेण्यीबाहेरील वग वाढत' 
आहे आणि समाजांत विशिष्ट वणीची क्रिया करणारांस 
ल्या वर्णाचे संस्कार नाहींत असें झाळें आहे. चातुर्वण्यी- 
कित समाजामध्यें जेव्हां क्रियामूठक वर्ण आणि संस्कार- 
मूळक वर्ण यांत द्वेत उत्पन्न झाळें तेव्हां वर्णव्यवस्था 
बिघडली. ती वर्णव्यवस्था पुन्हां स्थापन कशी काय करावयाची 
हा प्रश्न आहे. 

चातुवेण्ये विघडतें कसें £--अशी कल्पना करा 
कीं, चातुर्वण्येयुक्त समाज आज आहे. आणि प्रत्येक वणास 
त्याच्या कर्मानुसार संस्कार घडत आहेत. अक्र प्रकारच्या 
समाजाचें चातुर्वर्ण्य कशानें बिघडेल हें पाहूं. 


अध्ययनाध्यापनादि क्रिया, संरक्षणादि क्रिया, द्रव्योत्पादक 
व्यवहार व इतर लोकांची सेवा या सवे क्रिया ज्या समाजांत 
नाहींत असा समाज असणे अराक्य आहे. अथात्‌ 
'चातुर्वण्यांचें अस्तिव स्वाभाविक आहे. जी गोष्ट स्वाभाविकच 
आहे तिचें संरक्षण तें काय करावयाचें १ चातुर्वर्ण्य जर 
गुणकर्ममूलकच असेळ तर  चातुर्वर्ण्यसंरक्षणाची जरूरच 
नाहीं. कोणीहि व्यक्ति घेतली तरी ती या वणाच्या क्रियांपेकीं 
कोणती तरी क्रिया करीतच असणार आणि प्रत्येक वर्णाच्या 
क्रिया करणाऱ्या व्यक्ती समाजांत असतातच; मग संरक्षणा- 
संबंधानें एवढा आक्रोश कां 2 उत्तर एवढेंच कीं, आपल्या 
देशांतील वर्णभिन्नत्त केवळ क्रियाभिन्नतमूलकच नाहीं. 


चातुवेण्यांचे प्रकार.--आपल्या देशांतील. चातुर्वर्ण्य 
व इतर देशांतील चातुर्वर्ण्य यांत असा फरक आहे कीं, 
आपलें चातुर्वर्ण्य संस्कारांकित आहे. प्रत्येक वणास 
वर्णविशिष्ट संस्कार आहेत. इतर देशांतील चातुर्वर्ण्य 
संस्कारांकेत नाही. अमुक मनुष्य अमुक पदवीचा हें 
पुष्कळदां वाह्य चिन्हांनी ओळखले जातें. राजा कोण 
तर जो सर्वे लोकांवर हुकूम चालवितो तोच केवळ नव्हे 
तर ज्यास राज्याभिषेक होतो, जो सिंहासनावर वसतो, 
मुकुट घालतो आणि' ज्याची प्रतिमा नाण्यावर कोरलेली 
असते तो, अशी सामान्य मनुष्याची कल्पना असावयाची. 
सामान्य मनुष्यास पदवी बाह्य चिन्हांवरन ओळखतां येते 
आणि समाजांतील पदवीची निददीक जीं बाह्य चिन्हें आहेत 
यांस यांमुळें महत्त्व आहे. अथात्‌ वेदोक्त संस्कार हेंच आज 
द्विजलाचें बाह्य चिन्ह आहे, आणि वेदोक्त संस्कार आपणांस 
मिळावेत म्हणून जी धडपड दृष्टीस पडते तिचें कारण 
हॅच आहे. 

एखादा मनुष्य वाण्याचा धंदा करीत असेल तर ती गोष्ट 
प्रत्यक्ष दिसत असल्यामुळें कोणीहि नाकवूळ करणार नाहीं. 
तथापि वातुर्वण्यीमध्यें आमचें वेश्‍्यस्थान आहे असे यानें 
सांगितळें म्हणजे कुलाचा व त्याच्या इतिहासाचा प्रश्न आला. 
संस्कारांसंवंधांनें पूर्वापार काय चाळ आहे हे देखील प्रश्न 
उपस्थित झालेच, 

संस्कारांकित चातुर्वण्यामुळें दोन प्रश्न उपस्थित होतात. 
एक प्रश्न म्हटला म्हणजे क्रियेच्या दृष्टीनं चातुवण्यात अंतभूत 


ज्याने चातुर्वर्ण्य बिघडणे अत्यंत खाभाविक आहे असे एक 
कारण प्रत्येक समाजांत असतें तें हें की, मनुष्याची कर्तृख- 
शक्ति त्याच्या कुलावर म्हणजे त्याच्या बापाच्या संस्कारावर 
अवलंबून नसते. या कारणामुळें चातुर्वर्ण्य बिघडटूं यावयाचे 
नसेल तर दोन गोष्टी अवश्य आहेत. 

(9 ) संस्कार वणानुरूप असून वणे युणकभौवरच 
अवलंबून पाहिजे. 

(२ ) वर्णनिर्णयार्थ ( म्हणजे गुणकर्मनिर्णयार्थ ) इतिहासा- 
पेक्षां प्रत्ययास म्हणजे सद्यःकालीन प्रत्ययास अधिक महत्त्व 
पाहिजे. 

या दोन तत्त्वांची अंमलवजावणी कशी काय होईल तें 
आपण पाहू. 

वारहि वर्णास जे संस्कार सांगितठे आहेत ल्ांत अनेक 
संस्कार असे आहेत कीं, ते मनुष्यानें आपलें आयुष्यांतील क्म 
सुरू करण्यापूर्वीच करावे लागतात. उदाहरणार्थ उपनयन. 
हा उपनमनाचा संस्कार म्हणजे अध्ययनप्रारंभाचा संस्कार 
होय. अध्ययनास प्रारंभ तर बाल्यांतच करणें भाग आहे, 
आणि यक्तीचे आयुष्यांतील भावी कार्य जर अनिव्चित॑ 
असणार तर ल्यास कोणत्या वणोचा संस्कार करावा? 


इतिकतेव्यता---चातुर्वण्येसंस्थापन. ४३९ 


>>> >>> >> ्््ााााा्ना्चा 


ब्राह्मणाचे संस्कार करावे तर तो पुढें शद्वक्म करणार नाहीं । म्रलक्ष हं तत्त्व सोडलें म्हण्जे इतिहासाचा प्रश्न आला. 
कशावरून ? अथौत्‌ अश्या प्रसंगीं एक कल्पना ग्रहीत | आणि ऐतिहासिक पद्धतीनें अमक्या वणोत हा जन्मला 
धरावी लागते ती ही की, वाप जें कर्म करीत आहे लाचा वर्ण अमुक हें तत्त्व आलें म्हणजे गुणकमोनंच 
तेंच मुलगा करणार. व यावरून असा निर्णय करितात कीं, । वर्ण ठरावयाचा हें तत्त्व मागें पडलेच. 

बापास जो संस्कारविषयक अधिकार आहे तोच मुलाचा 
आहे. असा संस्कारविषयक निवाडा करितांना आपण जे 
ग्रहीत धरतो तें खरें असतेंच असे नाहीं. वाप ज॑ कम 
करतो तें मुलगा करीलच आणि बापांत जे गुण असतात ते 
मुलांत असतीलच असें नेहमींच कोठें शक्‍य आहे ; 24 
विषयक शिक्का अगोदर मिळतो, आणि कर्म कोणतें करावयाचें 
हें मागाहून ठरतें. हीच क्रिया पिढ्यान्‌ पिढ्या चाळून युण- 
क्रियेमुळें होणारे वण आणि संस्कारामुळें होणारे वण हे एक 
न राहतां भिन्न होऊं लागतात. कार्येभिन्नवमूलक चातुवेण्ये 
आणि संस्कारभिन्नत्रमूळक चातुर्वण्ये यांची असंगति होणें 
म्हणजे चातुर्वण्ये बिघडणे आणि चातुर्वण्येसंरक्षण करणें 
म्हणजे अशी असंगाति न होऊ देणें. 


वर्ण जर गुणकमीवर ठरवावयाचा असेल तर अथात्‌ 
व्यक्तींच्या पूर्वजांच्या इतिहासास गोण स्थान दिलें पाहिजे 
आणि केवळ अपहारात्मक प्रवृत्ति टाळण्यापलीकडे न जाईल 
अश्या तऱ्हेची सद्यःकाठीन स्थितीची आणि इतिहासाची 
कांहींतरी तोंडमिळवणी केली पाहिजे. 


चातुवेण्याचा बिघाड होण्याचें स्वाभाविक नित्य कारणं 
वर सांगितलें. तथापि त्याचा बिघाड होण्यास दुसरीं 
किल्लेक कारणें प्रसंगीं उत्पन्न होतात, व झालीं आहेत. 


एक तर त्राह्मणांकडे आणि ल्यांनीं दिलेल्या संस्कारांकडे 
दुलक्ष करण्यास उपदेशिणारीं मतें वारंवार प्रसृत होतात. 
आणि त्यामुळें असें होतें की, ल्या मतांचा प्रसार ज्या लोकांत 
म्हणजे विशेषेंकरून त्राह्मणेतरांत होतो त्यांचे संस्कार नष्ट 
होतात. याचा परिणाम असा होतो कीं, जे लोक क्षत्रिय 
किंवा वैश्य वणोचे असतात ल्यांचे संस्कार नष झाल्यासुळें 
ते शूद्र वणोचे ठरतात. ज्या अनेक क्षत्रिय जाती ब्राह्मणांच्या 
अदनान शूद्द झाल्या त्यांपैकी कांहींची यादी मनुस्मृतीत 
दिली आहे. बोद्ध व जेन हे संप्रदाय देशांत कांहीं काळ 
पसरल्यामुळे असा परिणाम झाला कीं, जनतेमध्ये जे 
क्षत्रिय आणि वेइय़ होते ते शूद्र वनले. त्यांस पुन्हां संस्कार 
करून क्षत्रिय किंवा वेश्‍्यपद देण्याचें काम समाजाकडून 
झाळें नाहीं. म्हणजे त्रालस्तोमादि बिधी वापरले गेले नाहींत. 


समाजांतीळ पदवी वणानुरूष असणार आणि वण जर 
केवळ गुणकमानुरूषप असला पाहिजे तर वर्णनिणेय करण्या- 
साठीं इतिहासाचें प्रयोजन काय? कर्म तर प्रलक्ष अवलोक- 
नाने ओळखतां येते, मग इतिहासाचा द्राविडी प्राणायाम 
कशाला ९ शिवाय इतिहास फार तर प्रस्तुत व्यक्तीचे पूवज 
काय करीत होते हें सांगणार. वणे जर गुणकभावर तर 
पूर्वजांशीं काय करावयाचें आहे? ही वर्णनिणेयार्थ एक दष्टि 
झाली आणि तत्त्वतः चातुर्वण्याचें ध्येय हेंच आहे कीं, प्रत्यक्ष 
व्यवहारांत दृश्य होणाऱ्या वणाीप्रमाणें समाजाचें वर्गीकरण 
असावें. तथापि वणेनिणेयार्थ इतिहासाचा उपयोग आपणांस 


वारंवार होतांना दिसतो; तर मग याचें कारण काय १ चातुवेण्यीचा बिघाड होण्यास दुसरें कारण झालें तें असे. 


परदेशांहून आठेल्या शक-यवन-पल्हवादि बऱ्याच जाती व 
राष्ट्रें यांनीं देश काबीज केला. जुनीं राजघराणी त्यामुळें नष्ट 
झालीं आणि नव्या राजघराण्यांनीं देश जिंकला. या जेल्यांनीं 
प्रथम संस्कारांची पवी केली नसावी' किंवा त्यांस ते संस्कार 
मिळाले नसावेत. 


कारण एवढेंच कीं, वर्णनिणेयप्रसंगाशीं समकालीन असेल 
तेवढीच वस्तुस्थिति वर्णनिणेयार्थ लक्षांत घेतली असतां 
घोंटाळे फार होण्याचा संभव आहे. वणे म्हणजे एक प्रकारची 
संपत्ति आहे. त्या संपत्तीस देखील अधिकारी शोधावा लागतो. 
केवळ प्रल्यक्षाने वणेनिणेय करावयास लागळं असतां 'ज्याच्या 
हातीं ससा तो पारधी? हा नियम अवलंबावा लागणार. एखादा 
डुसऱ्या'चें नांव धारण करून संपत्तीचा उपभोग घेत असला 
म्हणजे त्यास मालक म्हणणें योग्य होणार नाहीं हें कोणीहि 
सांगेल; पण केवळ तत्कालीन प्रत्यक्षावरच भिस्त ठेवली तर 
त्यासच मालक म्हणावयाचा प्रसंग येणार. अथीत्‌ जें आज आहे तें 
सर्वे धर्म नव्हे. त्याचेंहि नियंत्रण धमाने झाळें पाहिजे, नाहीं 
तर अपहार योग्य होईल. जी गोष्ट द्रव्यापहारास लागू आहे. 
तीच राज्यापहारास लागू आहे. क्षत्रियलहि केवळ राज्या- 
पह्रणावर अबलंबून नाहीं. राजाचा राज्यावर हक्क असल्या. 
शिवाय तो खरा राजा नाहीं तसा क्षत्रियहि नाहीं. अशी 
साधारणतः लोकांची विचारसरणी असते. अथोतच केवळ 


ज्या राष्ट्रांच्या किंवा राजघराण्यांच्या मागे त्यांचे खतःचे 
धमापाध्याय नव्हते तीं राष्ट्रे किवा राजघराणी देशात 
आल्यानंतर कालांतराने तयांचे आचारविचार देद्यांतल्या 
लोकांसारखेच झाळे आणि ते जनततेंत मिसळून गेले. 


किल्येक प्रथम बोद्धांचे अनुयायी झाले. व किल्येकांनीं 


कालान्तरानं हरिहरादि देऱ्य उपास्थे खीकारलीं ही गोष्ट 
वदत्त भांडारकरांनीं नजरेस आणली आहे. चातुर्वण्यीत 
यांनां प्रसंगी क्षत्रियांचेंहि स्थान मिळाळें, म्हणजे ते 
आपणांस क्षत्रिय म्हणवून घेऊं लागे, अशा रतीने 
निघडलेळें चातुवण्ये पुन्हां कसेबसे स्थापित होई, तथापि 
राजे जेव्हां समाजबाह्य असतात तेव्हां राजल आणि 


४४० 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


याज यययपकयायकळमयाळकयवपाधयळा-य-सयालयाय-यावाळळकाटळभायमेधयकी सकट टकन्य प्या कसल क पम ककी ताड नयर म 


क्षत्रियत्व यांची असंगति होते आणि चातुर्वण्ये बिघडावयास 
लांचें बाह्यत कारण होतें हे वरील हकिकतीवरून उघड होतें. 
चातुवैण्योचें संरक्षण व संस्थापन.--युणकर्ममूलक 
चातुर्वण्य़े आणि संस्कारभेदमूलक चातुर्वण्ये या दोहोंमधील 
असंगति टाळण्यासाठीं समाजांत खालील गोष्टी अवर्‌य आहेत. 
एक तर मनुष्याला पुन्हां म्हणजे मोठ्या वयांत संस्कार 
कमानुरूप करण्याची सोय असणें. ही धर्मशास्रांत आहेच. 
मनुष्य भ्र्ट झाला असतां, किंवा दुसऱ्या कांहीं ( त्रात्य- 
स्तोमादि ) प्रसंगीं प्रोढ वयांत संस्कार करण्याची धर्मशास्त्राची 
अनुज्ञा आहे. 
चातुर्वरण्याच्या संरक्षणासाठी वापरलेली दुसरी एक पद्धति 
म्हटली म्हणजे दंडाचा उपयोग करून लोकांस खवणीचें 
कर्म करावयास लावणें. या पद्धतीचा उपयोगहि धर्म- 
शात्रकारांनीं आणि नीतिवेत्त्यांनीं उपदेरिला आहे. 
पण या दोन्ही पद्धतींचा उपयोग करणें अश्या वेळेसच 
शक्‍य आहे कीं, जेव्हां राजा म्हणजे राजाची सभा (कोर्ट ) 
वर्णरक्षण हें कार्य आपलें आहे असें समजेळ आणि 
संस्कार करणारे सिश्षुक या प्रकारच्या राजसभेच्या नियमनानें 
बद्ध असतील. ही गोष्ट हिंदु राज्यांत शक्‍य होती; कां कीं, 
धमोधिकारी म्हणजे राजसभेचा मुख्य हा भिश्षुकांतीलच 
विद्वान असे. तरीपण दंडाची पद्धति पुस्तकांत असली 
तरी पूर्वकालीन राजांनीं ती फारशी वापरली असेळ असं 
वाटत नाहीं. 
आपली कतृत्वशक्ति आपल्या वडिलोपार्जित वर्णकमास 
योग्य असो अगर. नसो, आपण आपलें कर्म करीत ृ 
अशी वरत्ति सर्वे जनतेत असणें अशक्य आहे. आणि आप- 
आपल्या वर्णांची कर्मे करण्यास लोकांस भाग पाडणें राजासहि 
कठिण आहे. ब्रह्मकर्म ब्राह्मणाच्या मुलाने केळें पाहिजे असा 
जरी कायदा राजानें केला तरी त्राह्मणपुत्रास तें कर्म येतच 
नसेळ तर ल्याच्याविरुद्ध तो कायदा अमलांत तरी कसा 
आणावयाचा १ शिवाय कोणीं कोणतें कर्म करावें हें जनतेच्या 
बदलणाऱ्या गरजांवरून व संख्येवरून ठरतें. गरजांत वद॒ल 
झाला नाहीं असें धरळें तरी आजच्या विशेष कर्मे करणाऱ्या 
जातींत जननाचें व सृत्यूचें प्रमाण इतर जनतेच्या जनन- 
मृत्यूच्या प्रमाणानेंच राहील हें कसे शक्‍य आहे? अर्थात्‌ 
जन्मतः जे संस्कार मुलाला होतीळ त्यावर त्या मनुष्याचे 
भावी कर्म ठरविणे हे युक्तीस व व्यवहारास सोडून आहे. 
राजदंडानें देखील याचा निर्णय होणें शक्‍य नाहीं. ही 
अडचण पूर्वीपासून भासत आली आहे. प्रत्यक्ष मनुस्मृतीच्या 
कालीं ब्राह्मण लोक तिसापेक्षां अधिक निषिद्ध धंदे 
करीत होते. वस्तुस्थिति आणि कमानुरूप वर्ण असावा 
हें तत्त्व यांची तडजोड करण्याचा प्रसंग आला असतां 
ही तडजोड दोन प्रकारें होणें शक्‍य होती. राजांनी 


व्राह्मयांचीं जानवीं तोडून त्यांनां ब्राह्मण वणीतून घालवून 
देण्याची व्यवस्था करणें किंवा आपद्धर्म म्हणून वर्णकमी- 
वाहेरील कांहीं कर्मे कशींव्षी धर्मशासत्राखाठीं आणणें. 
पहिली व्यवस्था व्यवहार्य नव्हती; कारण, राज्यें अनेक, त्या 
सर्वावर तावा कोण चालविणार £ पोथी लिहीत बसणाऱ्या 
ग्रंथकारास दंडानें मिन्न कर्तव्यमागोवर आणणें कसे शक्‍य 
होणार ६ म्हणून दुसर्‍या प्रकारची म्हणजे “आपद्धर्स” म्हणून 
वस्तुस्थिति व तत्त्व यांची तोंडमिळवणी करण्याची पद्धति 
मनूने उपदेशिली. कां कीं तीच शक्‍य व व्यवहार्य होती. 

संस्कारानुरूप कर्मनियमन शक्‍य नव्हतें व नाहीं. 
कमानुरूप संस्कार करणें मात्र शक्‍य आहे. तथापि ग्रंथकार 
असा उपदेश करितांना दिसतात कीं, ज्यानें लाने 
आपल्या वणीचें कर्म करावें. या प्रकारच्या उपदेशाचा 
अर्थ काय १ अर्थ हाच की, खकमाचा अभिमान हा समाजांत 
जाग्रत रहावा, वर्णविषयक अभिमान उत्पन्न व्हावा. हा 
अभिमान समाजास उपयोगी आहे. ब्राह्मणपुत्रास आपण 
ब्राह्मण आहों हा अभिमान श्रेष्ठ आचरण करण्यास प्रवृत्त 
करील; क्षत्रियास क्षत्रियल्ञाचा अभिमान घेर्यशोये देईल; 
वेश्‍्यास वेऱ्यवणीभिमान दारिद्याची लाज उत्पन्न करील; 
आणि हें सर्वे हितावह आहे. 

चातुर्वरण्यसंस्थापनेसाठीं प्रस्तुत समाजामध्ये जे फेरफार 
करावे लागतील असं दिसतें लांचे सामान्य स्वरूप 
येणेंप्रमाणें :--- 

(9) वाह्य व हिंदू मिळून जो समाज होतो ह्या सर्व 
समाजास एकसखरूपता देणें, आणि चातुर्वण्याच्या नियमांत 
त्या सवे समाजास आणणें. 

(२ ) प्रलेक व्यक्तीचा वर्ण क्रियेप्रमाणें ठराधा हें 
आल्यंतिक ध्येय साधण्यासाठी व्यक्तींचा वर्ण ठरविण्याचा 
प्रयक्न करणें. हं कधीं कधीं होतें असें टीस पडतें. कांहीं 
ठिकाणीं राजास क्षत्रियस्थान द्यावयाचें घ त्याचा लाम्रमाणें 
संस्कार पुन्हां करावयाचा असा प्रकार आहे. 

(३ ) (अ) व्यक्तोंचें वणीनुसार वर्गीकरण करावयाचें 
झाल्यास त्याला जातिकुलादींच्या. बंधनांपासून मुक्त करणें. 
(आ) किंवा त्याच्या जातीसच विशिष्ट वणीमध्यें घालणें. 
म्हणजे रामा न्हावी याचा वर्ण ठरवावयाचा झाल्यास एक 
तर रामा न्हावी कोणत्या कुलांत अगर जातींत उत्पन्न झाला 
त्याचा विचार न करतां तो कोणतें कर्म करतो आहे एवढेंच 
पाहून त्याचा वर्ण ठरविणे. किंवा लया व्यक्तीच्या कमीचा 
विचार न करतां तो कोणत्या जातीचा आहे. एवढेंच पाहून 
त्याची पदवी ठरविणें व ल्या जातीस तिचे कर्मवैशिध्य 
पाहून निश्चित स्थान देणें. 

आज लोकांनां चातुवेण्याचें तात्त्विक इृष्या मात्र रक्षण 
करावयाचें आहे. त्याचे आत्यंतिक परिणाम खीकारण्याची 


इतिंकतेव्यंता->चातुर्वण्येसंस्थापन. 


कोणाचीच तयारी नाहीं. जे त्राह्मणय लोक आज शेंकडों 
वर्षे ब्राह्मणाची कर्मे न करतां क्षत्रियवेऱ्यांचीं कर्मे करीत 
आहेत, ते ब्राह्मण ही पदवी सोडावयास तयार आहेत 
काय १ महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांत शेंकडा ऐशीपासून नव्वद 
लोक क्षत्रियवेश्यांचीं व प्रसंगीं शद्वांचींहि कर्मे करीत 
आहेत. जेव्हां लोकांचे हितसंबंध तत्त्वाच्या उपेक्षेवरच 
अवलंवून आहेत तेव्हां तें तत्त्व अमलांत कोणीच आणू 
वहाणार नाहीं. त्या तत्त्वाचा आग्रह धरून वसणाऱ्या 
मनुष्यास अनंत शत्रू उत्पन्न होऊन सुधारणा पुढें जाणार 
नाही. आज व्यक्तीच्या कमालुरूप संस्कार करावेत हें 
तत्त्व पुढें आणलें तर ल्यास ब्राह्मणच विरुद्ध होणार. 
शिवाय आज हिंदु मनुष्यास जीं जातिकुलादि बंधने आहेत 
तीं तोडून तो केवळ वर्णबंधन लावून घ्यावयास तयार 
होइल किंवा नाहीं हाहि प्रश्न आहे. समजा, एखाद्या 
कायस्थ प्रभूस किंवा सोनारास ल्याचे विशिष्ट गुण पाहून 
समाजाच्या कोणी तरी काल्पनिक मुख्याने ब्राह्मणवणीत 
घातळें तर ल्यास देखील आपल्या ज्ञातींतील इतर लोकांस 
सोडून जाणें बरें वाटेल किंवा नाहीं हा मोठा प्रश्नच आहे. 
पुढेंमागें वर्णविषयक अभिमान वाहून व्यक्तीच्या 
गुणावरून त्याचें वर्णनियमन करणें शक्‍य होईल अशी 
आपण कल्पना केली तरी आज ती गोष्ट रक्‍य नाहीं. 
आज शक्‍य एवढेंच आहे कीं, व्यक्तीचा वर्ण न ठरवितां 
व्यक्ति ज्या समूहांत आहे ल्या समूहाचे सामान्य खरूप 
पाहून त्या समूहाचा वर्ण ठरवावा; म्हणजे कायस्थ प्रभु, 
कोष्टी व चांभार या निरनिराळ्या ज्ञातींस कोणत्या वणीत 
घालावें याविषयीं विचार ठरवावा. बहुतेक प्रयत्न याच दृष्टीने 
होत आहेत. कोणतीहि व्यक्ति आपल्या जातींतून सुटून 
जाण्याचा प्रयत्न न करितां ती ज्या ससूहांत असेल ल्या 
समूहाचे चातुर्वण्यीत स्थान उच्च असावें म्हणून खटपट करीत 
आहे, आणि आपणास जीं व्यवस्थापत्रे दृटीस पडतात त्यांत 
सवंध जातीचाच विचार केलेला आढळतो. 
नातुवेण्येसंस्थापनेंत एक मोठी अडचण म्हटली म्हणजे अनेक 
कर्मे अशीं आहेत कीं, लांचें वर्गीकरण कोणल्या वर्णकमामध्यें 
करावें याविषयीं निश्चित विचारपरंपरा नाहीं. उदाहरणार्थ, 
लेखनकर्म घ्या. हे ब्राह्मणाचे कर्म आहे कीं क्षत्रियाचें कर्म 
आहे £ हें ब्राह्मणाचे कर्म असेल तर कायस्थ प्रभूस | 
वर्णात घातलें पाहिजे. तसेंच शद्वाचें कर्म सेवा असें आपण 
समजतों. र सेवा म्हणजे काय १ त्राह्मणहि सेवाच करीत आहे 
किंवा नाहीं लोकांचे संस्कार करणें ही सेवाच नव्हे काय : 
क्षत्रियकर्म म्हणजे संरक्षण ही देखील सेवाच नव्हे काय व्यापार 
म्हणजे ठोकांच्या गरजा पुरविणे ही देखील सेवाच नव्हे काय? 
सेवा याचा अर्थ व्यक्तीची सेवा असा केला तर आणखी एक 
अडचण उत्पन्न होते. खयपाक करणें हे सेवाधर्मीत घालतां 
येडेळ आणि ग धदा करणें हें व्यापारांत गणले 
५ 
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जाईल. ही दृष्टि वापरली असतां ब्राह्मण स्वयंपाकी व खाटीक 
यांच्या द॒जीचा निर्णय कसा ठरवावयाचा 2 


वरील अडचणी लक्षांत घेतल्या असतां आपणांस 


'चातुर्वेण्येसंस्थापनेविषयीं जे नियम वांधावयाचे ते वरेचसे 
समाजप्रव्रत्ति पाहूनच बांधले पाहिजेत हें दिसून येईल. अथात्‌ 
आज सर्व प्रश्न सुटणें राकय नाहीं. परंतु सर्व प्रश्न सोड- 
विण्याची आज़ आवद्यकताहि नाहीं. चातुर्वण्येसंस्थापनेसाठीं 
समाज एखादें कोटोसारखें यंत्र आज निमोण करील तर 
तेवढेंहि पुरें आहे. याप्रमाणें प्रत्यक्ष काये करितांना अनेक 
तऱ्हेची उपयुक्त विचारमालिका उत्पन्न होईल. 


आजची समाजस्थिति.--वरील प्रकारचे यंत्र 


निमोण करण्याची आव्यकता काय आहे हें ठरविण्यासाठी 
आजच्या परिस्थितीकडे थोडेसे लक्ष दिलें पाहिजे. 


प्रत्येक मनुष्य कोणत्या वणीचा आहे हें ठरवावयाचें तें 


कोणीं ठरवावयाचें ९ आज संस्कारास अधिकारी कोण आहे 
हे कांहीं अंशीं पूर्वी ठरलेळें आहे आणि कांहीं अंशीं भिक्षुक 


ठरवितात. या कामीं पेसे देणाऱ्या यजसानास खूष करण्याचा 


बोजा संस्कारकत्यीवर पडतो. यजमानाला तर खूष केलें पाहिजे 
आणि धमांप्रमाणे म्हणजे संस्कारकल्योच्या समजुतीप्रमाणे जो 


धर्म आहे ल्याम्रमाणेंहि त्याला वागळे पाहिजे. सिश्षुकांमध्यें कांही 
बाबतींत एकमत आहे आणि ल्ामुळें त्यांजवर यजमान फारसा 
पेच लावू शकत नाहीं. तरीपण आपल्या आश्रयदात्यांस खूष 


करण्यासाठीं आणि त्याबरोबर वेदोक्त कर्म कोणाच्या घरीं चाल- 
वावें यासंबंधाने भिक्षुकवगामध्यें प्रचलित असलेल्या कल्पनांचा 


अतिक्रम न होऊं देण्यासाठीं भिक्षुकाळा पुष्कळदां दुटप्पी वर्तन 
करणें भाग पडतें. वेदोक्त आणि पुराणोक्त क्रियांमधील फरक 
ग्रहस्थ त्राह्मणांमध्यें देखील आज शेंकडा पन्नासांस कळत 
नसेल, आणि ब्राह्मणेतर ज्ञातीमध्यें तर बहुतेकांना कळत नाहीं. 
यामुळें पुष्कळदां यजमानाची समजूत करण्यासाठीं त्यास मी 
वेदोक्त करतों म्हणून सांगावयाचें आणि करावयाचें मात्र 
पुराणोक्त असें भिश्षुकांस करावेंच लागतें. येथें भिक्षुकास 
लबाड म्हणून दोष देऊन उपयोगी नाहीं. हा दोष मिश्षुकांचा 
नाहीं, तर समाजांतील नियंत्रणाभावाचा आहे. आपल्या 
समाजाच्या धर्मेनिर्णयार्थ व संस्कारनिणेयार्थ घटनेमध्ये जे दोष 
आहेत त्यांतील मुख्य येणेप्रमाणे:- 


१. एका गांवांतीळ निणेयाचा दुसऱ्या गांवांती़ निर्णयाशी 
असलेला असंबंध. 


न वणेनिणय करण्याची जबाबदारी परावलंबी लोकांवर 
असणें. 


२. यासंबंधीं झालेल्या निवाड्यांची अप्रसिद्धि, 


४. पूर्वीचे निवाडे व पुढील काययक्रम यांमध्यें असलेला 
असंबंध, 
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ज्ञांनकोश-प्रस्तावनाखंड. 


७५. शेवटचा निणेय कोणाकडून घ्यावा यासंबंधाने अनिश्वय. 

६. निरनिराळ्या मतांचीं निरनिराळीं पीठें असल्यासुळें 
आचारयेपीठांच्या अधिकाऱ्यांमध्ये उत्पन्न होणारें द्वेत. 

७. राजे व आचार्य यांच्यामध्यें एकमेकांचे निकाल एक- 
भेकांनीं मान्य करावे याविषयींच्या ठरावांचा अभाव. 

सुंधारणादिग्दर्शन.--चातुवर्ण्यविषयक सुधारणा जर 
करावयाची' असेळ तर खालील गोष्टी आपणांस कराव्या 
लागतील. 
“ १ धर्मविषयक शासनसंस्था निमोण करणें. 

२ वर उपस्थित केलेल्या चातुर्वण्येविषयक अनेक प्रश्नां- 
संबंधानें समाजांत जागर्ति उत्पन्न करणें. 


चातुर्वण्येसंस्थापना करण्यासाठीं काय खटाटोप केला 
पाहिजे यासंवंधानें वर जे विचार व्यक्त केले ते संस्कार- 
विषयक भेद रक्षावयाचा असतां काय काय करावें लागेल 
तें सांगण्याच्या दृष्टीनें केळे. तथापि चातुर्वण्यसंस्थापनेसाठीं 
वर सांगितलेला एकच मार्ग आहे असें मात्र नाहीं. चातुर्वर्ण्य- 
संस्थापना म्हणजे व्यक्तीस कायीनुरूप समाजस्थान मिळण्याची 
व्यवस्था होय, हे समाजस्थान व्यक्त करण्यासाठीं संस्कार 
हा एक चिन्हविशेष आहे. कायाच्या दृष्टीने मनुष्याला पदवी 
एक आणि संस्काराच्या द्टीनं निराळी ही असंगति काहून 
टाकण्यासाठी ज्या क्रिया ऐच्छिक तर्‍हेनें आपणांस करितां 
येतील ल्या येणेंप्रमाणेः-' 


. (१) सर्व समाजास सारखे म्हणजे उदाहरणार्थ ब्राह्मणाचे 
संस्कार करावे. 
(२ ) वर्णविशिष्ट संस्कार अजीवात काहून टाकावे. 
(३) प्रललेक व्यक्तीचा वर्ण ठरवून लास लाप्रमाणें 
संस्कार करावे. 
वल 


या तीन प्रकारांपेकी कोणताहि प्रकार अंमलांत आणल्यास 
चातुरवर्ण्यसंस्थापना होईल 

श्रमविभागामुळें उत्पन्न होणारे चातुवैण्ये राहणारच; 
आणि माणसें अमुक मनुष्य कोणत्या वर्णातील आहे हें 
बाहेरच्या संस्कारांवरून ठरविण्याची खटपट न करितां प्रलक्ष 
कमांच्या अवगमनानंच ठरवितील. 

१९२० च्या सप्टेंबरमध्ये नाशिक येथें जी हिंदुधर्म- 
परिषद भरविंठी गेली ह्या प्रसंगीं वाहेचे वे. शा. सं. 
महादेव शात्ली दिवेकर यांनीं अश्शी सूचना आणली होती 
कीं संध्यांच्या संस्कारांतीळ चार मुख्य संस्कार निवडून 
ते. सर्वसामान्य करावेत. हा विचार सर्वेमान्य झाल्यास 
सेस्कारबिषयंक भेद नष्ट होऊन ल्या बाबतींतील असमता 
नाहींशी होईळ आणि केवळ कमीवरच वर्णेस्थान राहण्याचे 
ध्येय जवळ ज्ञाल्यासारखें होईल, 


संस्कार अजीवात वंद करणें किंवा संस्कार सामान्य 
करणें यांमध्यें अधिक ग्राह्य मार्ग संस्कार सामान्य करणें 
हा होय असें हिंदूस स्वाभाविकपणेच वाटेल. कां कीं, 
याच्या योगाने संस्कृत ग्रंथांशीं व जुन्या परंपरेशीं संवंध 
राहील. 


उपप्रकरण ६५ वें. 

आर्थिक भवितव्य. 
हिंडुस्थानाचें आर्थिक भवितव्य काय, याविषयीं दोन 
शब्द सांगणें अवश्य आहे. भविष्यकालीन गोष्टींबद्दल 
बोलावयाचे म्हणजे काढळेलीं अनुमानें पुष्कळ वेळां पुढें 
चुकीची ठरण्याच्या शक्‍यतेमुळें चूक करण्याचीच तयारी 
करावयाची. एखादी अनेपक्षित गोष्ट घडून येऊन आपली 
सर्वेच अनुमानपरंपरा ढांसळून जाण्याची शक्यता असते. 
तथापि आपणांस केव्हांहि एक गोष्ट स्पष्टपणें दिसते ती ही 
कीं, अर्थशात्रीय नियम अबाधित असून ते आपलें कार्य 
करीतच असतात. मात्र केव्हां केव्हां कांहीं आगंतुक कारणांनी 

त्यांचे परिणाम दर्य होत नाहींत इतकेंच. 


आतां हिंदुस्थानाच्या आर्थिक भवितव्याविषयी बोळ. 
आपला भविष्यकाळ उळ्वळ असून आपणांस आक्यावादी 
बनण्यास हरकत दिसत नाहीं. हिंदुस्थानाची यापुढें आर्थिक 
उन्नति होत जाणार अशी आमची खात्री आहे. ही उन्नति 
कोणत्या वेगानें व कोण्या प्रमाणांत होत जाईल तें सरकार 
आणि जनता यांच्या उत्साहावर अवलंबून आहे. या दोन 
पक्षांमध्ये हिंदुस्थानचे आर्थिक सामशथ्मे वाढविणे व हिंडु- 
संस्कृतीचा जो उपयुक्त भाग आहे लाचे संवधन करणें 
या बाबतींत कोणती राजनीति आचरावी यासंबंधांत एकमत 
झाळें पाहिजे. जर या वाबतींत एकमत झाळें, आणि येथील 
जनतेनं आपल्या देइ्य संस्कृतींचें व विशेषत: आपल्या 
देश्य भाषांचे महत्त्व वाढविण्याच्या कामी उत्साह आणि 
ळी दाखविली तर आपला भविष्यकाल खात्रीनें उळवळ 
हाइल. 


अलीकडे सरकारासहि जनतेसंबंधींच्या आपल्या कर्तव्याची 
दिवसेंदिवस जाणीव होऊं लागली आहे हें मॅटेग्यूसारख्या 
सुत्सच्य्यांच्या व्याख्यानांवरून समजून येईल, येथें जाठियनवाठा- 
सारख्या ठिकाणीं ज्या घोडचुका झाल्या त्यांमुळे शंकित होऊन 
अवोचीनकाळीं इंग्रजांची कतेव्यनिष्ठा अधिक जागत झाली 
आहे या गोष्टीकडे दुटैक्ष करण्यांत शहाणपणा नाहीं. 

हिंडुस्थानचचें राष्ट्रीकरण करण्याचें ध्येय दिवसेंदिवस 
सुसाध्य होत जाणार. कारण ते ब्रिटिश साम्राज्याच्या 
धोरणाच्या विरुद्ध नाहीं. ब्रिटिश्यांचें साम्राज्यविषयक तत्व” 


। ज्ञान दिवसेंदिवस. जास्त अुद्ध खलूप घेऊं लागलें आहे 


इतिकतेव्यता---आर्थिक भवितव्य, 
पपप या 
इंग्रज जातीच्या हातांत सर्व सत्ता ठेवून निरनिराळ्या 
प्रदेशांचे राज्य करण्याची कल्पना नष्ट होत चालली आहे 
आणि प्रललेक राष्ट्राला सहकायीच्या नाल्यानें साम्राज्याशीं जोडून 
- त्याला आपल्या संस्कृतीची वाढ करण्यास पूर्ण अवसर 
द्वेण्याची कल्पना आतां बळावत चालली आहे. ऑस्ट्रेलिया 
व दक्षिण आफ्रिका यांनां खयंशासनाचा हक देणें, 
आयटुंडला स्वराज्य द्यावें लागण्यावर्यंत पाळी येणें, वेल्समधून 
इंग्लिश ख्रिस्ती संप्रदायाचें राजमान्यत्त काहून घेणें, इल्यादि 
गोष्टी वरीळ क्रियेची ठळक उदाहरणें आहेत. स्वं- 
निर्णयाचा मंत्र आपली जादुगारी करीत आहेच. यांवरून 
पुढें समानलाच्या हक्काच्या पायावर साम्राज्याचे सर्वे घटक 
एकमेकांस जोडले जाणार हा ध्वानि स्पष्टपणें बाहेर 
पडतो. अथौत्‌ या नवीन उत्पन्न झालेल्या वातावरणाचा 
फायदा हिंदुस्थानासहि मिळणार. हिंदुस्थानच्या राजनिष्ठेवर 
आतां सरकारचा विश्वास बसत चालला आहे. निदान 
महायुद्धांत केळेल्या मदतीसुळें राजनिष्ठा निःसंशय सिद्ध 
झाली आहे. हिंदुस्थानच्या लोकांच्या मनांत, विशेषतः 
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| प्रथम वाढल्याशिवाय अखिलहिंदुस्थानविषयक 
ऐक्यभावना उत्पन्न होणार नाहीं. अशा तऱ्हेची भावना 
उत्पन्न करण्याकरितां प्रथम निरनिराळ्या प्रांतांच्या स्वायत्त- 
तेची वाढ झाली पाहिजे. वरिष्ठ सरकारला या गोष्टीची 
जाणीव झाली असून निरनिराळ्या प्रांतांनां कायदेकोन्सिळें, 
हायकोटें व युनिव्हर्सिठ्या देण्याचा उपक्रम झाळेला आहे. 
निरनिराळ्या प्रांतांत ही ऐक्याची भावना भाषावार प्रांतरचना 
केली असतां कशी उत्पन्न होईल हें पूर्वी सांगितलेंच आहे. 


हिंडुस्थानांतील जनता आतां कांहीं कांहीं प्रश्नांचा जास्त 
लक्ष लावून विचार करूं लागली आहे. देशाचे राजकीय 
विभाग सध्यां पाडलेले आहेत ते बदलावे याबद्दल जागृति 
झाळेली स्पष्ट दिसत आहे. या चळवळीस जरी हिंदुस्थान 
सरकारनं विशेषशी सहानुभूति दाखविलेली नाहीं तरी ल्या 
सरकारनें तिचा विरोधहि केलेला नाहीं. ओरिसांतील लोकांची 
इच्छा आपला स्वतंत्र प्रांत असावा अशी आहे. तेल्यु भाषा 
बोलणारांचा एक सख्तंत्र प्रांत असावा म्हणून जी आंत्र 
लोकांनीं चळवळ चालविली आहे तीहि वरीच जोमाने वाढत 


महाराष्ट्रांत, बंड करून स्वतंत्र संस्थान स्थापन करण्याची जी 
कांहीं अंधुक आशा होती तीहि आज पूर्णपणें नष्ट झाली 
आहे. कांहीं वर्षांपूर्वी हिंदुस्थानांत जी अस्वस्थतेची लाट 
उसळली होती तिचा परिणाम कांहीं चांगला झाला नाहीं. 
पण तिच्यांत ऐतिहासिक द्ष्टीनें थोडेसें तथ्य होतें. ती 
अस्वस्थतेची चळवळ म्हणजे, निदान दक्षिण हिंदुस्थाना- 
संबंधीं बोलावयाचें तर, पूर्वीची स्थिति प्राप्त करून घेण्याचा 
तो एक शेवटचा परंतु निर्वेळ प्रय्न होता. यापूर्वीचा 
अश्या तर्‍हेचा प्रयत्न वासुदेव वळवंत फडके यानें १८७७ 
सालीं म्हणजे सत्तावन सालच्या बंडानंतर वीस वषौनीं केला 
होता. आमची अशी खात्री आहे कीं, महाराष्ट्रीय ब्राह्मण 
ज्ञे पूर्वी इतके चळवळे म्हणून प्रसिद्ध होते तेच सध्यां 
देशांत पसरठळेली निराद्यावादाची लाट ओसरून गेल्यावर 
ब्रिटिश राजसत्तेस अविरोधक अशा मार्गीनीं सध्यांची स्थिति 
सुधारण्याच्या कामीं उत्साहाने पुढे येतील. थोडक्यांत 
सांगावयाचे म्हणजे ब्रिटिश राजसत्तेस मान्यता देऊन 
तिच्याशी एकनिष्ठ राहण्याइतकी' लोकांच्या मनाची आतां 
तयारी झाठी आहे, आणि या गोष्टींचा ब्रिटिश शासनतंत्रावर 
परिणाम झाल्यावांचून रहावयाचा नाहीं. जसजसा ब्रिटिश 
सरकारःचा हिंदुस्थानांतील लोकांवर विश्वास बसत जाईल 
तसतसे ते हिंदुस्थानांतील लोकांस जास्तजास्त राजकीय 
हक देत जातील. 


ब्रिटिश मुत्सद्दयांनीं सध्यां आपणांपुढें साम्राज्य हा एक 
संघ बनवावयाचें ध्येय ठेवळें आहे. परंतु हें ध्येय साध्य 
करण्याच्या कामीं तयांस मुख्य अडचण हिंदुस्थानची वाटते. 
ही अडचण हिंदुस्थानामध्यें जेव्हां ऐक्याची भावना उत्पन्न 
होईल तेव्हां नाहींशी होईल, ऐक्याची भावना निरनिराळ्या 


आहे. सुंबई इंलाखा, वऱ्हाड व मध्यप्रांत यांतील मराठी 
बोलणाऱ्या लोकांचा एक स्वतंत्र प्रांत असावा अशी ल्यांची' 
इच्छा आहे. आणि कॉग्रेस डेमोक्रेटिक पक्षाने हें तत्त्व 
आपल्या पक्षाचें कार्य म्हणून मान्य केळें आहे. गुजराथी, 
कानडी व संधी लोकांनीं आपल्या खतंत्र परिषदा घडवून 
आणल्या आहेत. या परिषदा भाषावार प्रांतरचना असावी 
या तत्त्वास पोषकच होतील. कॉंग्रेसकरितां जे देशविभाग 
पाडावयाचे ते भाषेच्या तत्त्वावर पाडावयाचें घाटत आहे. 
या खभाषागौरवाच्या चळवळीला हळू हळू जोर येईंलव ती 
यशस्वी होईल असें दिसतें. 


आतांपर्यंत केलेल्या विवेचनावरून वाचकांस हिंडुस्थानच्या' 
सरकारचें आणि जनतेचें ध्येय हळू हळू कसें एकच होत 
चाललें आहे तें दिसून येईल. कोणल्या पद्धतीने आपल्या देशाचे 
अधिक हित होईल याविषयीं दोघांच्या विचारांत हळू हळू 
सारखेपणा येत आहे. आमची अशी खात्री आहे कीं, 
सरकारनें पूर्वी कितीहि चुका केल्या असल्या तरी यापुढें 
त्याचें आर्थिक धोरण देशाला विघातक असून 'चालणार नाहीं. 
जसजशी सरकारच्या धोरणास देशाचें अधिक दूरूचें पण 
कायमचें हित साध्य करून घेण्याच्या बुद्धीची जोड मिळत 
जाइळ तसतसा त्यांच्या आर्थिक धोरणांत फरक होत जाईर. 
एका गोष्टीविषयी मात्र हिंदुस्थानांतील लोकांनीं ब्रिटिश 
सुत्सह्यांच्या योजनांस व त्यांच्या समर्थनार्थ निमीण झालेल्या 
अर्थशास्त्रावरील प्रोफेसरांच्या ठेखांस सर्व बल एकत्र करून 
विरोध केला पाहिजे. ती गोष्ट म्हटली म्हणजे सवे साम्राज्य 
हे आर्थिक अबयवी होऊन साम्राज्यांतर्गत देशांनी त्या 
अवयवीचे आर्थिकदृष््या अवयव बनावें ही न्रिटिश झुत्सह्यांची' 
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खटपट होय. आर्थिक दष्टीनें हिंदुस्थानासच जवळ जवळ 
पूर्ण अवयवी बनलें पाहिजे. सामाज्य अवयवी वनवावयाचें 
या ध्येयाचें व्यावहारिक स्वरूप इंग्लंडास मुख आणि हिंदुस्थरानास 
पाद॒ वनविणें हें होईल 
उच्च देशी राहणींची - 
आपण अर्थशासखांतीलळ व्यय आणि उत्पादन या दोन 
महत्त्वाच्या गोष्टींच्या भवितव्याकडे वळूं. हिंदुस्थानामध्यें 
निरनिराळ्या मालाचा खप यापुढें कोणत्या प्रमाणावर वाढत 
जाईल हें आपणांस पहावयाचें आहे. सध्यां हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या गरजा कमी, व ल्यामुळें समाजामध्ये मालाच्या 
खपाचे प्रमाण फारच अल्प आहे. यावरून येथील संस्क्राति 
विकास पावली नाहीं असें म्हणावें लागतें. ज्या मनुष्याच्या गरजा 
कमी तो काम करण्यासहि कमीच उत्सुक असतो. गरजा 
कमी असल्यामुळें एकंदर कामहि कमीच प्रमाणावर असतें. 
ज्याला तुलनात्मक अर्थशास्राचा अभ्यास करावयाचा आहे 
त्याला मनुष्यांच्या गरजा व देशांत होणाऱ्या एकंदर मालाचा 
खप या दोन गोष्टी फार महत्त्वाच्या आहेत. हिंदुस्थानांतील 
लोकांच्या गरजा यूरोपीय लोकांच्या गरजांपेक्षां कमी 
असण्याचें एक कारण या देशांतील उष्ण हवा होय. तथापि 
हिंडुस्थानांतील हवेच्या उष्णमानाखेरीज दुसरीं अनेक कारणें या 
देशांतील मनुष्यांच्या गरजा वाढविण्याच्या कामीं प्रतिबंधक 
होत असलेलीं दिसून येतात. वंगाठसारख्या प्रांतांत केवळ 
देश्य लोकांचा असा उच्च प्रकारचा आयुष्यक्रमच नाही. 
हिंदू ठोकांची अशी जी उच्च प्रकारची राहणी होती ती 
बर्‍याच वर्षांपूर्वी नष्ट झाली आणि लानंतर महंमदी तऱ्हेची 
जी उच्च राहणी म्हणून कांहीं दिवस प्रचारांत होती तीहि हळू 
हळू दिसेनाशी ज्ञाठी. कलकत्ता शहराची सध्यांची संस्कृति 
आपणांस हिंदूंच्या पूर्वीच्या ग्रामसंस्कृतीचें व इंग्रजांच्या 
नगरसंस्कृतीचें मिश्रण होऊन बनलेली दिसते. येथील म्हणजे 
देऱ्य लोकांची म्हणतां येईल अशी उच्च प्रकारची राहणी तेथें 
आढळत नाहीं. यामुळें एखाद्या मनुष्याने जरा छानछोकीनें 
रहावयाचें म्हटल्यास त्याठा इंग्रजांचे अनुकरण करावें लागतें. 
इंग्रजांच्य़ा राहणीचें त्यांच्या अभिरुचीस अनुसरून अनुकरण 
करणें फार कठिण आहे, कारण त्यांची राहणी सर्वस्वी 
विदेशीय आहे. कांहीं इंग्ढंडांत जाऊन आलेले थोडेसे हिंदू 
जरी हॅ इंग्रजांचे अनुकरण करू शकले तरी त्यांनां ती 
राहणी सार्वत्रिक करणें अशक्‍य आहे. केव्हां केव्हां तर 
आपणांस या अनुकरणप्रत्त्तीमुळें फारच हास्यकारक परिणाम 
झाळेळे दिसून येतात. कारण अनुकरण हें केव्हांहि बिनचूक 
होत नाहीं. त्यामुळें अनेक प्रसंगीं असें अनुकरण करणारा 
मनुष्य' विदेशीयांच्या व खदेशीयांच्या हार्‍्यास मात्र पाथ 
होतो. आपल्या देशी मेमसांब ही चौज खरोखरच यूरोपीय 
ठोकांस फार अजब वाटत असली पाहिजे. कलकत्त्यामध्ये 
एक खिरी. डाकटरीणबाई आमच्या अवलोकनांत आली, 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


तिच्या पोषाखाकडे पाहून अमेरिकेंतील संयुक्त संस्थानांपेकीं 
दक्षिणेकडील संस्थानांतील नीगय्नो खर्यपाकीण व धोबीण यांची 
आठवण झाली. फरक एवढाच कीं, नीम्नो स्र्यपाकिणीचा 
पोषाख या डाक्‍टरणीपेक्षां जास्त नीटनेटका असतो. 


अशा रीतीनं केवळ देऱ्य अश्या उच्च राहणीच्या अभावाचा 
परिणाम असा होतो कीं, कांहीं कालपर्यंत समाजाची प्रगाते 
बंद होते; एवढेंच नव्हे तर, पूर्वीच्या ज्या उच्च राहणीवद्दलच्या 
कत्पना असतात त्या देखील दूषित होऊं लागतात. परकी- 
यांचें अनुकरण हास्य्राससद होत असलें तरी जित लोकांस 
यापासून कांहीं तरी फायदा होतो. एखादा मनुष्य जर 
कोट, पाटलोण, हॅट अश्या तऱ्हेचा पोषाख करील तर तो 
जरी यूरोपियन समजला जाणार नाहीं तरी निदान हाफकास्ट 
समजला जाईल आणि रेल्वे वगेरे ठिकाणीं अडाणी लोकांचें 
वर्तन प्रतिष्ठित हिंदु मनुष्यापेक्षां हाफकास्टशीं जास्त अद- 
बीचें व नम्रतेचें असतें. हिंदु संस्थानिक महाराजापेक्षां 
त्याच्या यूरोपीय खयंपाक्याला अथवा मोटारहांक्याला जास्त 
आदराने वागबिल्याचीं व लाचवेळीं प्रथक्ष महाराजाकडे 
डुलेक्ष केल्याची उदाहरणेंहि घडलेली आहेत. आतां महाराजे 
शहाणपणाने या गोष्टींचा फारसा बोभाटा करीत नाहींत 
हे निराळें. जोपर्यंत परकीय तऱ्हेच्या पोषाखापासून प्रत्यक्ष 
फायदे दिसत आहेत तोंपर्यंत देशी पोषाखाकडे दुलक्ष 
होणारच व त्याचें खरूपहि थोडेफार पालटणारच . 


जरी या ठिकाणीं वरील गोष्टींनां कोणते उपाय योजले 
पाहिजेत याचें सविस्तर विवेचन करण्यास सवड नाहीं तरी 
कांहीं गोष्टी येथें सांगणें अवऱ््‌य आहे. वरील प्रकारची स्थिति 
येथें उत्पन्न होण्याचें मुख्य कारण म्हणजे येथें इंग्रजांच्या 
सत्तेचे धोरण आजपर्यंत इंग्रज जातीचें वर्चख हिंदु- 
स्थानांत कायम ठेवून हिंदुस्थानचे राज्य केवळ लष्करी 
सामर्थ्यावर चालवावयाचें असें जें होतें त्याचा राजनीतीवर 
आणि सामाजिक आयुष्यक्रमावर परिणाम होत होता, हें 
होय. वरील धोरणामुळे ब्रिटिश जनतेमध्यें इंग्रजी राहणीला 
विशेष व्विकटून राहण्याची वृत्ति उत्पन्न झाली. कांहीं अँग्लो- 
इंडियनांची अशी कल्पना होती कीं येथें ब्रिटिश संस्कृतीचा 
प्रसार करून सर्वे हिंदु संस्कृतीचे स्वरूप पालटून टाकून 
तिला ब्रिटिश संस्कृतींचें वळण द्यावें. परंतु या सर्व कल्पना 
आतां नष्ट होत चालल्या आहेत. आणि हिंदुस्थानची प्रगति 
हिंदी मनोवृत्तीच्या थोरणानंच घडवून आणण्याची इच्छा 
उत्पन्न होत आहे. 


या बावतींत लोकांचें व सरकारचें कर्तव्य“ 
परकीय सांस्कृतिक वर्चस्वाचे दोष काहून टाकण्यास एक 
उपाय म्हटला म्हणजे यांचें मूळ काहून टाकणें हा होय. 
ज्या गोष्टी उच्च वगात होतात त्याच खालच्या वगौतहिं 
घडून येतात असा नियम सर्व समाजांमध्ये दिसून येतो. 


इतिकतेव्यता---आर्थिक भवितव्य. ४४५ 


क्क 
वला 


तेव्हां ज्यांनां सुधारणा घडवून आणावयाची असेल त्यांनीं 
उच्च वर्गीत म्हणजे सामाजिक परंपरेमध्यें ज्यांना श्रेष्ट स्थान 
आहे.अश्ा लोकांत सुधारणा केली पाहिजे. हिंदुस्थानच्या 
निरनिराळ्या भागांतील लोक दिलीस जाऊन तेथें ञ््च्व 
सर्वमान्य राहणीचा असा एखादा शिष्ट वर्ग तयार होईल 
असा काळ अद्याप यावयाचा आहे. हिंदुस्थानच्या राष्रीय 
सभेला सर्वसामान्य आचार व विचारपरंपरा प्रस्त करणें 
हें आपलें एक कर्तव्य आहे अशी जाणीव अद्यापि झालेली 
नाहीं. राष्ट्रीयसभा ही थोड्या कालापूर्वीपर्यंत केवळ ह्यम 
साहेबाच्या उपासकवगीनें भरलेली होती. हे लोक कांहीं 
सखतंत्र विचार करून देशाची सुधारणा करण्याचे नवीन 
मार्ग शोधून काढतील हे शक्‍य नव्हतें. ते फक्त पूर्वी होऊन 
गेळेल्या ( त्यांच्या दृष्टीने ) महात्म्यांच्या पावलांवर पावलें 
टाकून जात होते. पुढें कांहीं नवीन दमाचे लोक कॉग्रेसमध्ये 
दिरु॑लागळे ल्या वेळीं तींत दुफळी झाली. या दुफळीसुळं 
१९१३च्या कॉंग्रेसला इतकी थोडी मंडळी आलीहोती कींल्या 
घेळीं कॉंग्रेस पुढें चालेल किंवा नाहीं अशी शंका वाढू लागली 
होती. संध्यां राष्ट्रीयसभेस मोठ्या प्रमाणावर लोकशिक्षणाची 
चळवळ करणाऱ्या संस्थेचे खरूप येतें कीं नाहीं हा प्रश्न 
एकदोन वर्षांत सुटेलसें दिसतें. तरी पण सर्वे राष्ट्राला सामान्य 
अशी एक संस्कृति उत्पन्न करण्याचें काम केवळ लोकांच्या 
सहकायीच्या भावनेवर विसंबून चालावयाचें नाहीं असें 
वाटतें. हें कार्य घडवून आणण्याचे काम करावयास आपण 
सरकारचाहि उपयोग केला पाहिजे, किंवा सरकार हें यंत्र 
लावलें पाहिजे. 


देशांत उच्च प्रकारची देश्य रहाणी उत्पन्न करणें हे काम 
सरकारला करतां येणें शक्य आहे काय? असा प्रश्न 
विचारल्यास सरकारला हें कामं करणें दाक्य आहे असें 
उत्तर आपणांस देतां येईल. 


या देशांत येणाऱ्या यूरोपीय अधिकाऱ्यांनी लोकांशीं 
ज्या ज्या प्रसंगीं संबंध येईल त्या त्या प्रसंगीं हिंदी तर्‍हेचा 
पोषाख वापरावा अश्शी सरकारनें त्यांस शिफारस करावी. 
व्हॉइसराय, गव्हनेर, वगेरे सुख्य अधिकाऱ्यांनी हिंदी 
तऱ्हेचा पोषाख वापरला पाहिजे. त्यांनीं अशा तऱ्हेचा पो 
षाख वापरावा असं त्यांस सांगण्याचा हिंदी जनतेचा अधिकार 
आहे. राज्यकर्ते परकीय जातीचे आहेत या गोष्टीस इलाज 
नाहीं, परंतु सरकारी अधिकाऱ्यांनीं शक्‍य तितकें कमी 
परकीय दिसळें पाहिजे. त्यांनीं आपण इंग्रज आहों ही गोट 
विसरली पाहिजे आणि आपण हिंदी आहों-आंग्लहिंदी सुद्धां 
नव्हे-अशी भावना ठेवण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. सरकारी 
घिकारी जेव्हां आपापल्या घरीं असतील तेव्हां त्यांनी 


क पोषाख वापरू नये असें आमचें म्हणणें 


आपल्या सरावाचा 


ही त्यांनीं ठोकांमध्यें येतांना . तरी निदान हिंदी पोषाख. 
ना€', 


| देशी वाड्मयास खच्ची करा 


वापरावा. . इंग्रज लोकांची-पुरुष व स्रिया दोघांचीहि 
पोषाखाच्या वाबतींतील अमिरुचि सामान्यतः चांगली असते 
आणिं त्यांनीं जर हिंदी पोषाख करावयाचें मनांत आणलें तर 
ते चांगला पोषाख करतील यांत शंका नाहीं. इंप्रज लोकांनां 
हिंदी पोषाख आवडत नाहीं या गोष्टीवर आमचा बिलकुल 
विश्वास नाहीं. साडी नेसणें ज्यांनां खरोखर मनापासून 
आवडते अशा कितीतरी इंग्रज स्रिया आढळून येतात. 
इंग्रज स्त्रियांनी हिंदी पोषाख वापरला तर ल्यांच्या पोषाखा- 
विषयींच्या सभ्यतेच्या कल्पनांस धक्का पोहोंचेळ असे आम्हांस 
वाटत नाहीं. 


सरकारी अविकाऱ्यांनीं अमुकच एका विशिष्ट जातीचां 
पोषाख करावा असें आमचें म्हणणें नाहीं. ह्या बाबतींत ल्यांनी 
आपल्या आवडीप्रमाणे पोषाख पसंत करावा. व्हॉइसरायनीं 
निदान हिंदी लोकांत सिसळतांनां कोणत्यातरी पद्धतीचे हिंदी 
पागोटे घातलें पाहिजे. व्हॉइसरायच्या या कुल्यामुळें 
कोणत्याहि जातीस कमीपणा येतो असा अर्थ मुळींच होऊं 
शकत नाहीं. असा पोषाख करणें म्हणजे उलट इंग्रजांची 
जी उदारमतवादाची परंपरा आहे तिला अनुसरण्यासारखें 
आहे. आमचे बादशहा जेव्हां रशियामध्यें जातात तेव्हां ते 
एखाद्या कोसकसारखा पोषाख करितात. आपले बादशहा 
जेव्हां गेल्या संस्मरणीय दिली दरवारला आले होते त्या वेळीं 
त्यांचा पंजाबी शीख सेनिकाच्या वेषांत घेतलेला फोटो 
हिंडुस्यानांत आपणांस सर्वत्र आंढळतो. परस्परांच्या चाली- 
रीती व पोषाख यांबद्दह आदर दाखविणें ह॑ खरें विश्ववंधुत 
होय. आपण ज्याप्रमाणें इंग्ढ्डांत गेलों म्हणजे यांच्यासारखा 
पोषाख वगेरे करतों, याप्रमाणें इंग्रजांनीं या देशांत आल्या- 
बरोबर आपणांसारखें झाळें पाहिजे. 


सरकारनें निमकास जागलें पाहिजे.-साम्राज्यवाद 
भारतीयांना ध्यावा असें जर इंग्रजांनां वाटत असेल तर खुद्द 
इंग्रजांनीं भारतीयांच्या राष्ट्रवमीचे आणि राष्ट्रीय भावनांचे 
पुरस्कर्ते बनळें पाहिजे. ते आमचें निमक खात आहेत. अथात्‌ 
त्यांनी आमच्या निमकास जागळें पाहिजे. भारतीयांच्या हित- 
संबंधांची परकीय राष्ट्रांशी युंतागुंत होईल त्या वेळेस भारती- 
यांचा पक्ष इंग्रजांनीं घेतला पाहिजे. पण एवढ्यानेंच इंग्रजांचे 
कतेव्य संपावयाचें नाहीं.देशसंस्कृतीच्या संवर्धनाचे पुरस्कतेत्वाहि 
त्यांनीं केळें पाहिजे. इकडे देशी भाषांस गळफांस लावावयाचा, 
। वयाचे, त्यास पोषक द्रव्यें सुळींच 
मिळू द्यावयाची नाहींत, अथोत्‌ देशी भाषा दुर्बळ करावयाची 
आणि इकडे “ओरिएंटल रिसर्च? या नांवानें देशी भार्षां- 
तीळ देशासंबंधाचें ज्ञान इंग्रजी भाषेंत आणून तिला 
जोरदार करावयाचें व या कृतीबरोबर आम्ही देऱ्यसंस्कृतीचे 
उद्धारक असा टेंभा मिरवावयाचा ही कृति अट्टल डच्यांसच 
फ़क्त योग्य आहे. देशी भाषांसंबंधीं सध्यां चाळू असलेल्या 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


आपल्या धोरणासुळें सरकारानें आपलें वर्तन अत्यंत संशयास्पद 
करूनन घेतळें आहे, झाल्या चुका ह्या झाल्या, आतां 
तरी निदान देशी भाषांच्या जोपासनेकडे सरकारनें लक्ष 


दिलें पाहिजे. 


शास्त्रे म्हणजे राष्ट्राचे पुढारी होत. माणसें शासनसंस्थेखालीं 
राहतात आणि' शासनसंस्थेच्या अधिकाऱ्यांचे अनुचरत्व 
पत्करतात तें अश्याकरितां कीं समाजाची प्रगति व्हावी आणि 
या प्रगतीच्या मार्गावर शास्त्यांनीं त्यांस पुढें पुढें न्यावें. 
ज्यांस आपण सामान्यतः पुढारी म्हणतां ते सर्व राष्ट्राचे पुढारी 
नसून एखांद्या विशिष्ट मताचे, चळवळीचे, किंवा वगाचे 
पुढारी असतात. परंतु सरकार हें सर्व राष्ट्राचे पुढारी असतें. 
संरकार राष्ट्राचे पुढारी असण्याचें हें ध्येय सर्व राष्ट्रांत सीकृत 
ज्ञालं आहे. हिंडुस्थानसरकार या ध्येयाच्या खीकाराच्या दृष्टीनं 
बरेंच मागसलेलें आहे, हे येथें सांगितलं पाहिजे. 


शॉस्ते पुढारी झाल्यानें होणारे हितकर परि- 
णाम .-वर सांगितलेल्या गोष्टींवरून हिंडुस्थानांत होणाऱ्या 
निरनिराळ्या मालाच्य़ा खपाच्या वावतींत क्रांति घडवून 
आणण्याकरितां व लोकांच्या अभिरुचीस चांगळें वळण देण्या- 
करितां आणि त्यांनीं आपली राहणी सुधारून उच्च प्रकारची 
करावी यासाठीं सरकारला भारतीयलाचें पुट कसं चढविले 
पाहिजे हे लक्षांत येईल. जर इंग्रज लोकांनीं हिंडुस्थानां- 
तीळच वस्तू घेऊन एक नवीन हिंदी पोषाखाची पद्धाति रूढ 
केळी तर तिचा परिणाम लोकांमध्यें सामान्य अशी पोषा- 
खाची पद्धति उत्पन्न करण्याच्या कामीं होईल. अश्या पद्धतीचा 
दोन तर्‍हेनें परिणाम होईल. लोकांमधील अनुकरणाची 
इच्छा आपलें कार्ये करील आणि यामुळें हा प्रतिष्ठित 
समजला जाणारा पोषाख खीकारण्याची सर्व हिंदुस्थानांत 
प्रवृत्ति होईल. शिवाय हा पोषाख लोकांच्या परंपरेला सोडून 
नसून उलट तींत सुधारणा होऊन बनलेला असल्यामुळें त्यांस 
तो अप्रिय होणार नाहीं. दुसरें, ब्रिटिश लोकांस निरनिराळ्या 
आ्रांतांतीळ पोषाख करण्यास तितकें अवघड वाटणार नाहीं; 
त्यांनां आज मराठी, उद्यां बंगाठी तर परवां गुजराथी 
पोषाख करतां येईल, कारण त्यांच्या मनांत कोणत्याच 
विदिष्ट पोषाखाबद्दल विशेष आत्मीयभावना उत्पन्न झालेली 
नसणार; आणि याचा परिंगाम असा होईल कीं, आज 
निरनिराळ्या प्रांतांत जे निरनिराळ्या जातींचे निरनिराळे 
पोषाख आहेत ते सर्वेच कांहीं दिवसांनीं राट्रीय पोषाख 
बनतीळ. आज जेर एंखाद्या महाराष्ट्रीय अथवा बंगाली 
गृहस्थाने आपला खतःचा पोषाख टाकून देण्याचें मनांत 
आणलें तर तो इंग्रजी पोषाखाचाच खीकार करतो. परंतु 


वर दाखविल्याप्रमाणे स्थिति पाळटली असतां एका प्रांतांतील । 


मनुष्यास दुसऱ्या कोणल्यादि प्रांतांतील पोषाख खीकारणें 
जड वाटणार नाहीं. यामुळें हिंडुस्थरानांतील पोषाखाच्या 


धाटणींत वरचेवर फरक होत जाईल व ल्यांत नवीन नवीन 
हुगी निघत जाती. 

यावरोवरच आणखीहि एक फायदा होईल, जर हिंदुस्था- 
नांत आलेल्या इंग्रज लोकांनीं हिंदी पोषाखाचा खीकार केला 
तर इंग्रजांखेरीञ इतर यूरोपीय लोकहि तसेंच करतील. 
पुष्कळ अमेरिकन व यूरोपियन आपल्याकडे देश पाहण्याच्या 
हेतूने आले म्हणजे त्यांनां आपल्या इकडील पोषाख विकत 
घ्यावे असें वाटूं लागेल. 

सध्यांचा अँग्लोइंडियन लोकांचा पोषाख सोंदयोच्या द्टीनें 
चांगला नाहीं. हिंदुस्थानांत राहणाऱ्या इंग्रज स्त्रियांच्या पोषा- 
खांतहि फरक होणें जरूर आहे. यूरोपियन लोकांसहि पुष्कळ 
वेळां आपल्या पोषाखांत कांहींतरी फरक केला पाहिजे असें 
वाटे लागतें. परंतु व्यक्तिशः कोणताहि सामान्य इंग्रज देशी 
पोषाख करूं शकत नाहीं किंवा पोषाखाची एखादी नवीन तऱ्हा 
शोधून काढूं शकत नाहीं. पोषाखांतीलह कोणत्याहि नवीन 
धाटणीचा उगम नेहमीं उच्च वर्गापासूनच होतो. तेव्हां वरिष्ट 
सरकारी अधिकार्‍यांनींच हें काम हातीं घेतलें पाहिजे. 
या गोष्टीचें आर्थिक, सामाजिक व राजकीय दृष्टींनी फार 
महत्त्व आहे. 

या देशांत राहणाऱ्या यूरोपीय समाजापुढे या आमच्या 
त्यांजसंबंधाच्या अपेक्षा स्पष्टपणें मांडण्याचा परिणाम काय 
होतो हें आपणांस पाहिलें पाहिजे. हिंदू लोकांनीं इंग्रजांस 
आपल्या अवासव कल्पना बाजूस ठेवून येथील परिस्थितीस 
अनुकूल असा जरा सुधारठेला पोषाख करण्याची सद्ला 
दिली पाहिजे. 

हिंदुस्थानांतील इंग्रजांचें खरूप थोडेंसे हिंदी वनळें म्हणजे 
परकीय रुचिवैचित्र्यामुळें उत्पन्न होणारे दोष नाहींसे होतील 
व हिंदुस्थानांत एकरूपता येण्यास मदत होईल. यामुळें 
परस्परांतील स्पर्धेस चांगळें वळण लागेल. हे सर्व बदल 
घडून आले म्हणजे त्यांचा परिणाम राष्ट्रीय आर्थिक स्थितीवर 
झाल्यावांचून रहावयाचा नाहीं. 

जमिनीचे वेभव म्हणजे लोकांचें वेभव नव्हे.-” 
आतां आपण उत्पादनांतीळ निरनिराळ्या बाबींकडे वळूं. उत्पा- 
दनासाठीं देशांतील निरनिराळ्या भोतिक संपत्तीचा आपणांस 
उंपयोग करून घ्यावयाचा आहे. हा उपयोग करण्याचें कार्म 
भारतीय लोकांनीं केळें पाहिजे व सरकारनें त्यांस मदत केठी 
पाहिजे. हिंदुस्थानची सुवत्ता म्हणजे या देशांत राहणाऱ्या 
परकीय लोकांची श्रीमंती नव्हे तर देशांतील लोकांचीच श्रीमंती 
होय. ती वाढली पाहिजे. केवळ हिंदुस्थानाची वृद्धि आपणांस 
नको आहे. केवळ देशाचें म्हणजे जमिनीचे वैभव वाढविणे 
म्हणजे देशाभिमान अश्ली जो देशाभिमानाची व्याख्या करीळ 
त्याला देशांतील लोकांस मारून टाकून तो जोरदार लोकांनीं 
वसवावा असा पक्ष घ्यावयासहि हरकत नाहीं. अ 


७ 


इतिकतेव्यता--_-आर्थिक भवितव्य. 
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आपणांस केवळ जमिनीचा अभिमान नको आहे. दिंड॒स्थानच्या 
ह्यापारासंबंधींचे आंकडे पाहिठे असतां भरते दिसून येर 
कीं, हिंडुस्थानचा व्यापार झपाट्याने वाढत आहे, पण 
त्यावरून हिंदू ठोक श्रीमंत होत आहेत असें मात्र सिद्ध होत 
नाहीं. आपणांला हिंदुस्थानच्या द्रव्योत्पादक भौतिक शक्ती 
शिखवार उपयोगिल्या जात आहेत किंवा नाहींत, अथवा 
हिंडुस्थानच्या भूमीवर कांहीं श्रीमंतीची चिन्हें दिसत आहेत 
किंवा नाहींत याच गोष्टीची केवळ काळजी बाळगून चालणार 
नाहीं. कर वसूल करणारें व तो पेसा भक्षून चेनीनें रहाणारे 
सरकारच काय तें अशी दृष्टि ठेवील आणि संपादणी करील 
की, देशाची भरभराट होत आहे. आपणांला या देशांतील 
लोकांनां कांहीं फायदा होत आहे कीं नाहीं याचा प्रामुख्यानें 
विचार केला पाहिजे. भौतिक शक्तींचा उपयोग करून घेतला 
पाहिजे ही गोष्ट आम्हांस कवूळ आहे, पण तें काम आमच्या 
देशी लोकांनीं केळें पाहिजे. हें काम देशांत शिक्षण व 
ज्ञान यांची वाढ झाल्याशिवाय नीटपणे होणार नाहीं व 
देशी भाषांची जोपासना करण्याचा जोपर्यंत प्रयत्न झाला 
नाहीं तोंपर्यंत शिक्षण आणि ज्ञान यांची वाढ चांगलीशी 
कशी होणार १ 


हिंडुस्थानांतील भांडवळ.--हिंडुस्थानांतील भांडवल 
आतां पूर्वीप्रमाणे लपून न राहतां नवीन नवीन धंद्यांत गुंतू 
लागलें आहे. भांडवलवाल्यांमध्यें परस्परांशी सहकार्य 
करण्याची व मोठमोठे धंदे उभारण्याची प्रत्रत्ति दिसू लागली 
आहे. नवीन नवीन खाणीचें काम करणाऱ्या कंपन्या, 
बँका, विमा उतरणाऱ्या वगैरे कंपन्या स्थापन होत आहेत. 
यांपैकी कांहीं कंपन्यांची स्थिति आश्याजनक नाहीं ही 
गोष्ट खरी आहे. परवां निघालेल्या बँकांच्या दिवाळ्यांवरून 
कांहीं बँका सद्व्वाज व लबाड लोकांनीं चालविल्या होत्या ही 
गोष्ट दिसून येते. कदाचित्‌ कांहीं नवीन विमाकंपन्याहि 
बुडाल्याचें आपणांस ऐकू येईल. परंतु अश्या तर्‍हेची 
कोणतीहि नवीन गोष्ट सुरू होण्याच्या वेळीं कांहीं चांगल्या 
लोकांबरोबर कांहीं धूर्त लोकांनीं आपला तळीराम गार करून 
घ्यावा हे साहजिकच आहे. हिंदुस्थानांतील भांडवल दडून वसतें 
अशाबद्दल फारच ओरड करण्यांत येते. यासंबंधांत हें कवूठ 
केलें पाहिजे की, हिंदुस्थानांतील धनिक वगीनें नवीन कारखान्यां- 
मध्यें आपला पैसा एकदम गुंतविला नाहीं ही गोष्ट खरी आहे. 
परंतु त्यांनां तसें कचरण्यास कांहीं सबळ कारणें होतीं हे विसरतां 
कामा नये, रेल्वेसंबंधींच्या चुकीच्या धोरणाचाहि हिंदुस्थानांतील 
उद्योगधंद्यांच्या प्रगतीवर बराच विघातक परिणाम झाला 
आहे. जर प्रथमतः हिंदुस्थानांतील शहराशहरांच्या दरम्यान 
रेल्वे बांधली असंती तर या शहरांचा एकमेकांत व्यापार 
वाहून त्यांच्या गरजांनुरूप उत्पादनक्षेत्रे निश्चित झालीं 
असतीं, लहान लहान धंदे करणारे मोठ्या प्रमाणावर 
धंदा करु लांगळे असते, आणि हातांनीं काम करणाऱ्या 


वर्गातूनच कारखानदार बगे निघाला असता. परंतु हिंडु- 
स्थानाचे निरनिराळे प्रांत एकमेकांस जोडण्यापूर्वी ते परभारें 
परकीय देशांशीं जोडले गेले. याप्रमाणे हिंदुस्थान आम्हां- 
करितां मोकळा केला न जातां परकीयांकरितांच मोकळा केला 
गेल्यामुळें येथील उत्पादक धंदे पार बुडाळे. सासान्यतः 
कारखानदारांचा वर्ग धंदा करणाऱ्या लोकांमधून उत्पन्न 
झाला पाहिजे. परंतु हिंडुस्थानामध्यें या साहजिक प्रवृत्तीची 
वाढ होऊं न दिल्यामुळे असा वर्ग जो उत्पन्न व्हावयाचा तो 
व्यापार, शेतकी किंवा उच्च धंदे करणाऱ्या अथवा सावकारी 
करून जवर व्याजाने पैसे मिळविणाऱ्या धनिक लोकांमधूनच 
निघत आहे. हे सर्वे वग कोणताहि कारखाना चालविण्याच्या 
कामीं केव्हांहि पूर्णपणें वाकवगार नसतात. असल्या भांडवल- 
वाल्यांनां कारखाने चालविण्याकरेतां जवर पगार देऊन यूरोप- 
मधून व्यवस्थापक आणावे लागतात व सर्वेखीं ल्यांच्यावर 
अवलंबून राहवें लागतें. अशा तऱ्हेचा कारखाना चालवावयाचा 
झाल्यास तो फारच मोठ्या प्रमाणावर उभारावा लागतो. 
अश्या तऱ्हेचे मोठमोठाळे कारखाने आपल्या देशांत थोडेफार 
आहेत. आपणांमध्यें]वाण आहे ती लहान लहान कारखान्यांची 
आहे. असल्या कारखान्यांची संख्या फारच थोडी आहे 
व जे थोडे ल्हान कारखाने आहेत ते फारच अल्प प्रमाणावर 
असून यांत्रिक शक्तीचा उपयोग त्यांत करीत नाहींत. 


हिंडुस्थानांतील रोकडीचें मोठ्या प्रमाणावर एकीकरण 
होणें व मोठ्या एकत्र झालेल्या रकमांनीं मोठमोठे व्यवहार 
होणें या गोष्टी आतां झाल्या पाहिजेत. मुंबई, मद्रास 
व बंगाळ या तीन बँकांचे एकीकरण होऊन आतां 
इंपीरियळ बँक स्थापन झाठी आहे. या मोठ्या पेढीच्या 
ताब्यांत हिंदुस्थान सरकारची रोकड रहाणार आणि या 
संस्थेच्या पेढ्या सर्व राषट्रमर पसरणार. आतां प्रश्न एवढाच 
की, या मोठ्या बँकांकडून यूरोपियन व्यापाऱ्यांस जसं 
उत्तेजन मिळतें तसें हिंदू व्यापाऱ्यांस मिळेल कां नाहीं १ 
या बॅंका आपल्या रकमांचा उपयोग व्यापाऱ्यांस करू 
देतांना बराच पंक्तिप्रपंच करतात अज्ञी ओरड चोहों- 
कडे ऐकू येते. पुष्कळ नवीन बँका याच कारणामुळें 
निघाल्या आहेत. यूरोपियन कंत्राटदारांना रकमा सहज 
मिळतात व हिंदुस्थानी कंत्राटदारांस मिळत नाहींत असेंहि 
ऐकण्यांत येतें. याचें कारण केवळ हिंदुस्थानी लोकांस 
दिठेल्या पैशाला अधिक धोका आहे हे आहे कीं केवळ पंक्ति- 
-_ आहे याचें प्रथकरण करणें कठिण आहे. ओळख 
» विश्वास वाटणें या गोष्टींची जातिविषयक प्रश्नाशी 
बरीच गुंतागुंत झालेली, असते. ज्याशीं अधिक परिचय 
त्याविषयी विश्वास अधिक वाटतो, आणि ज्याचा लाचा 
परिचय खजातींतच असतो. या व अशासारख्या कारणांमुळे 
जोपर्यत पैशावर सत्ता यूरोपियन अधिकाऱ्यांची राहील 
तोंपर्यंत त्यांजकडून हिंदूंस कमी मदत आणि पाश्चात्त्यास 
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ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


अधिक मदत असें-अंतःकरण कितीहि शुद्ध ठेवलें तरी- 
व्हांवयाचेंच. यासाठीं बँकांतील चालक मंडळींत आपला 
हात अधिकाधिक शिरेल असें लोकांनीं केलें पाहिजे. 


हिंडुस्थानचा मजूर.-भांडवलाची चचो सोडून आतां 
मजुरांकडे वळूं. हिंदुस्थानांतील मजूर फारच अडाणी असतात. 
घरकाम करणाऱ्या इंग्रज आणि हिंदू नोकरांमध्येंहि आपणांस 
अनेक वेळां किती तरी अंतर दिसून येतें. हिंदुस्थानांतील 
मजुरी स्वस्त असूनहि तिचा मजुरांच्या अडाणीपणामुळें 
आपणांस पुष्कळ प्रसंगीं कांहीं उपयोग होत नाहीं. शिक्षणाची 
वाढ झाली म्हणजे आपल्या मजूरवगोची सुधारणा होईल अशी 
आश्या आहे. मजुराला लिहितां वाचतां येत असलें म्हणजे 
बराच फायदा होतो. परंतु याहीपेक्षा त्याला चांगल्या 
शिसतवार मजुष्याकडून जें शिक्षण मिळतें लाचा उपयोग 
अनेक पटींनीं अधिक आहे. 


आमच्यामध्ये आमच्या अडाणी लोकांची निरक्षरता 
घालविण्याची इच्छा वाढत आहे. आपापल्या जातिवांधवांमध्यें 
शिक्षणाचा प्रसार करण्याची तजवीज पुष्कळ जातींतून होत 
आहे. नामदार गोखल्यांनीं कोन्सिलामध्यें या वावतींत 
पुष्कळ खटपट करून स्थानिक संस्थांस आपल्या हद्दींतील 
निरक्षरता घाळविण्याची परवानगी मिळवून दिली. याप्रमाणें 
मजूरवगोला ठिहिणें वाचणे शिकविण्यासंबंधानें थोडीशी 
व्यवस्था झालेली आहे. परंतु या मजुरवगीस शिस्त लावण्याच्या 
बाबतींत आपणांस अजूनहि परकीयांवरच अवलंबून राहिलें 
पाहिजे. 


हिंडुस्थानचा शेतकरी.--आतां आपण हिंदु समा- 
जाच्या आर्थिक अंगांपेकी ओद्योगिक अंग सोडून ल्याच्या 
जीवनास अत्यंत महत्त्वाचें अंग जें शेतकी त्याकडे 
वळूं. सरकारनें शेतकऱ्यांकरितां करावयाच्या गोष्टींपैकी 
पुष्कळच गोष्टी अद्याप केलेल्या नाहींत. सरकारास 
आपल्या कर्तव्याची जाणीव होऊं लागली आहे असे 
उद्गार ऐकू येतात, परंतु त्या उद्गारांनुरूष कृति मात्र 
दिसत नाहीं. आपणांस येथें हें नमूद करून ठेवलें पाहिजे 
की, हिंदी शेतकऱ्यांवर जो उत्कट पुराणप्रियत्ताचा आरोप 
करण्यांत येतो तो वास्तविक खरा नाहीं. आपणांस खेड्यांतून 
हिंदी शेतकऱ्यांजवळ पेंढ्या बांधण्याचे यंत्र अथवा वाफेने 
चालणारा नांगर किंवा मळणी करण्याचें अवजड यंत्र दृष्टीस 
पडत नाहीं एवढ्यावरून हिंदी शेतकरी वग पुराणप्रिय आहे असें 
आपणांस म्हणतां यावयाचें नाहीं. एवढेंच म्हणतां येईल कीं, 
अमेरिकेमधीळ मिझूरींतील दोतकऱ्याप्रमाणेंच हिंदुस्थानांतील 
शेतकरी देखील संशयी आहे. ल्याला प्रत्यक्ष प्रमाण पाहिजे 
असतें. हिंदी श्लेतकरी नवीन गोष्टींचा खीकार किती खुषीने 
करतो याबद्दृढ थोडीं उदाहरणें दाखविलीं असतां त्याच्या 
युराणप्रियल्लाबद्दलचीं सर्वे विधानें खोटीं ठरतील. बटाटा, 


रताळीं, भुइमूग, मका, तंवाखू , मिरच्या इत्यादि पिकें घ्या. हीं 
सर्व पिकें परकीय असून त्यांचा देशाच्या कोनाकोपर्‍यांतूनहि 
प्रवेश झाला आहे. वऱ्हाड प्रांतांत इतर पिकांची जागा 
कापूस पटकावीत आहे. वंगाल प्रांतांत वरवर चवकशी 
केल्यासहि आपणांस असें दिसून येईल कीं इतर पिकांच्या 
ऐवजीं तागाच्या पिकाची वाढ होत. आहे. या गोष्टींवरून 
हिंदी शेतकरी नव्या उपयुक्त सुधारणा घेण्यास उत्सुक असतो 
हें दिसून येईल. हिंदुस्थानांतील शेतकरी आणि इंग्लंड अथवा 
अमेरिका देशांतील लहान शेतकरी यांच्यांत विशेषसा फरक 
दिसत नाहीं. अमेरिकेंतील शेतकऱ्याला जरी वर्तमानपत्रे 
वाचतां येत असलीं तरी त्यांचा उपयोग ल्याला स्वतःचे उत्पन्न 
वाढविण्याच्या कामीं मुळींच करून घेतां येत नाहीं. या 
विधानास अथोतच व्यापारी वर्गातून जे लोक शेतकीच्या 
थंद्यांत शिरळे असतील अथवा जे पदवीधर शेतकीमध्येंच 
आयुष्य घालविण्याच्या इराद्याने त्या धंद्यांत पडले असतील ते 
अपवाद आहेत. सुशिक्षित शेतकऱ्यांचा जो एकंदर शेतकरी 
वर्गीवर परिणाम होतो तो फार महत्त्वाचा असतो. अक्ा 
तऱ्हेचा परिणाम आपणांस हिंदुस्थानांत दिसत नाहीं. 
अमेरिकेमध्ये शाळा आणि कॅलिजें उन्हाळ्यांत वंद असतात 
व तो काळ शेतकऱ्यास फार महत्त्वाचा असतो. शाळा व 
कॉलेजे हिंवाळ्यांत उघडीं असतात आणि तो काळ शेतकऱ्यांना 
मंदीचा असतो. यामुळें जो शेतकऱ्याचा मुल्गा शहरामध्ये 
अथवा युनिव्हासिटीमध्यें शाळेचें अथवा कॅलिजचें शिक्षण 
घेण्यास जातो त्याला आपलें शेतकीपासून होणारें उत्पन्न 
बुडविण्याचें कारण नसतें; तसेंच त्याला शेतकीचा अनुभव 
आणि स्वतः हातांनीं परिश्रम करण्याची संधि यांसहि मुकावे 
लागत नाहीं. 

हिंडुस्थानचा कारागीर.--आतां आपण हस्तकोशल्याचे 
धंदे घेऊं. हिंडुस्थानामध्यें मोठमोठीं शहरें वगळलीं तर चांगले 
कारागीर मिळण्याची फार सुष्कील पडते. हिंदुस्थानांतील 
कारागिरांमध्ये अद्यापि सोंदये आणि डोलदारपणा या- 
संबंधींच्या कल्पना नीटक्ा रुजलेल्या नाहींत. लहान लहान 
गांवांतील कारागिरांनां त्यांच्या कलेचें अथवा त्या कलेतील 
तत्त्वांचें शिक्षण फारच दुर्मिळ असतें. डॉक्टर कुमारस्वामी 
आणि सिस्टर हॅवेळू यांनीं हिंदुस्थानी कला व कारागीर 
ह्यांविषयीं आपल्या एतद्विषयक ग्रंथांत बराच ऊहापोह केला 
आहे. त्यांनीं केळेल्या विधानांत बरेचसे सत्य आहे, तथापि 
त्यांनां देखील कवूळ करावें लागेल कीं, हिंदी अथवा यूरोपीय 
कोणत्याहि कलेमध्यें प्रावीण्य संपादन केलेळे कारागीर 
आपणांला येथें फारसे आढळत नाहींत; आणि सामान्य 
कारागिरांची कामें ओबडधोबड आणि . गचाळ अशीच 
दिसतात. प्राचीन हिंदी कळेची जी कांहीं थोडीफार परंपरा 
शिद्लक आहे ती अगदींच अल्प असून मोठमोठ्या हरती 
अथवा बरींच देवळें असलेल्या गांवांतच ती आढळून ये” 


इतिकर्तव्यता--आर्थिक भवितव्य, 
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इंग्रज किंवा. अमेरिकन लांकुडकाम करणारा कारागीर हिंदी 
कारागिरापेक्षां पुष्कळच कुशल असतो. हिंदुस्थानांतील पुस्तकें 
बांधणारास पुस्तक सुंदर दिसेळ अशा रीतीनें कलें बांधावें 
ही गोष्ट त्याच्या पाश्चात्त्य व्यवसायवंधूडतकी माहीत नसते. 
हा फरक होण्यास अनेक कारणें आहेत. सामान्य लोकांकडून 
अधिकाधिक चांगल्या वस्तूकरितां जशी सागणी 'यावयास 
पाहिजे तशी येत नाहीं. जनतेमध्यें सुंदर वस्तूंबद्द्द फारशी 
होस दिसून येत नाहीं यामुळें अशा वस्तूच्या उत्पादनास 
उत्तेजन मिळत नाहीं. याखेरीज आमच्या देशी भाषांची 
गळेचेपी वगैरे कारणें आहेतच. असो. 

समाजांतील जवाबदार वग व त्यांचीं कतव्यें.- 
आपला भविष्यकाळ उज्वल व्हावा याकरितां समाजांतील 
निरनिराळ्या वगीनीं आपणांवरील जवावदारी ओळखली 
पाहिजे. या जबाबदारीच्या दृष्टीनं समाजाचे आपणांस तीन 
वर्ग करतां येतील. कामकरी, पुढारी व सरकार हे ते तीन वर्ग 
होत. समाजाच्या पुढाऱ्यांचे, सरकारचें आणि व्यक्तिशः 


कामकऱ्यांचें या बाबतींतील कर्तव्य काय आहे याबद्दल 


येथें दोन शब्द सांगणें अवश्‍य आहे. लोकांची सामाजिक व 
आर्थिक उन्नति व्हावयाची ती निरनिराळ्या व्यक्तींनी 
आपापली उन्नति करून घेण्याचा स्वतंत्र प्रयत्न केल्यानें जो 
एक संयुक्त परिणाम होतो त्यामुळें व लोकांनीं संघटित 
प्रयत्न केल्यामुळें होते. जनतेनं एकमतानें स्वतः होऊन 
अथवा सरकारच्या मदतीनें अशा तऱ्हेची परिस्थ्रिति उत्पन्न 
करावी कीं, प्रत्येक व्यक्तीला तिच्या समाजांतील स्थानापासून 
अधिकतम हित साधून घेतां यावें आणि एकंदर समाजाच्या 
हितास शक्‍य तितकी मदत करतां यावी. सरकारला व 
व्यापाऱ्यांच्या मंडळांसारख्या खासगी मंडळांनां बहुतेक 
सारखेंच काम करावयाचें असतें. दोघांसहि व्यक्तीच्या प्रयत्नास 
उत्कट मोबदला मिळेल अशी तजवीज करावयाची असते. 
मनुष्याने आपल्या बुद्धीचा कितीहि उपयोग केला तरी ल्याला 
फळ येणें कांहीं अंशीं परिस्थितीवर अवलंबून असतें. 
मनुष्याला लागेल ती योग्य संधि कांहीं खखतः होऊन 
आणतां येत नाहीं किंवा त्याला परिस्थितीमध्ये वाटेल तो बदल 
करतां येत नाहीं. त्याच्या हातांत फक्त कोणत्याहि कळेंत प्रावीण्य 
मिळविणे, आपणास योग्य अश्या धंद्याची निवड करणें आणि 
प्रामाणिकपणानें व मेहनतीने काम करणें एवढ्याच गोष्टी 
असतात. ल्याला समाजाची कोठें चूक होत आहे अथवा 
समाज नागरिकांनां योग्य संधि मिळण्याच्या कसा आड येत 
आहे इल्यादि गोष्टी नागरिक या नाल्याने दाखवितां येतील. 
यापेक्षां जास्त त्याला कांहीं करतां यावयाचें नाहीं. प्रत्येक 
मनुष्यास सखतःच्या _ पोटाचा थंदा चालवून समाज- 
सुधारणेचे, धर्म प्रचाराचे अथवा अशाच एखाद्या चळवळीचे 
क्रॉम करतां यावयाचे नाहीं. समाजांतील पुढाऱ्यांनी व 
सरकारनें आर्थिक प्रगतीमध्ये अडथळा करणाऱ्या ज्या कांहीं 
"१७ 


9 


गोटटी असतील किंवा ज्यांच्यामुळे मनुष्याच्या संपत्ति 
मिळविण्याच्या मार्गात अडथळा येत असेल त्या दूर्‌ करण्याची 
खटपट केली पाहिजे. मनुष्यानें परिस्थितीचा फायदा घेण्याचा 
व परिस्थित्यनुरूप आपलें काम करण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. 
परंतु त्याला आपल्या स्थितीमध्ये एकदम फार मोठा फरक 
करणें भाग पड्टूं नये. त्याच्याकडून अशक्‍य अशी गोष्ट घडवून 
आणण्याची समाजानं अपेक्षा करतां कामा नये. कधींकधीं 
सभोवतालच्या परिस्थितीमध्ये समाजानेच फरक घडवून 
आणणे जरूर असतें. 


मजुष्याची उत्पादनशक्ति कशी वाढेल १-- 
मनुष्याची देशाच्या संपत्तीमध्ये भर टाकण्याची शक्ति 
त्याला संपत्ति, मिळविण्याच्या कामांत आपल्या आयुष्याची 
किती वर्षे घालवितां येतील या गोष्टीवर, तसेंच ल्याच्या 
कठतवशक्तीवर आणि भोंवताल्च्या परिस्थितीमध्ये त्याच्या 
कर्तेवगारीला किती वांव सांपडेल यावर अवलंबून असते. 


सृत्युसंख्येचें प्रमाण कमी होत जाणें अथवा आयुमीनाची 
वाढ होत जाणें या गोष्टीचा समाजाच्या सांपत्तिक स्थितीवर 
वराच महत्त्वाचा परिणाम होतो. कारण अश्शी वाढ झाली 
म्हणजे मनुष्याला आपल्या आयुष्यामध्ये जास्त उत्पादन करतां 


येतें व त्यायोगें समाजाच्या प्रलेक घटकापासून समाजाला 
अधिक लाभ होतो. ी 


आपल्या समाजांत अल्पवयांतील स्त्यूंचें प्रमाण कमी 
करण्याची कांहींच खटपट झालेली नाहीं. सरकार या गोष्टीला 
कांहीं उपाय शोधून काढीत आहे. परंतु या गोष्टीच्या मुळाशी 
हात घालून प्रतिबंधक उपाय योजण्याची सरकारकडून कांहींच 
तजवीज होत नाहीं. औषधोपचार वगेरे पुरविण्याची तजवीज 
सरकार करतें, परंतु आरोग्यनाशाचीं कारणें समूळ नाहींशी 
करण्याचा प्रयत्न तें करीत नाहीं. मद्यपान वगेरेसंबंधींचें 
सरकारी धोरण फारच सदोष आहे. सरकारनें लोकांनां दारू 
पिण्याचा हक पूर्णपणें दिला आहे. परंतु दारूपासून होणाऱ्या 
अनिष्ट परिणामांचे ज्ञान लोकांस सरकारनें करून दिलें 
नाहीं. लोकांनां हे स्वातंत्र्य मिळाळें नसतें तर फार मेहरवानी 
झाली असती. आपणांस सुधारलेले म्हणवून घेण्यासाठी दारू- 
बाजीचें पुरस्कतृत्व सरकारने करणें अवऱ्य नाहीं. दारून 
प्याल्याने रानटीपणा खास पद्रीं येत नाहीं. दारूपासून होणारें 
उत्पन्न मोठें असतें ही गोष्ट खरी. परंतु उत्पन्नाच्या दृष्टीनेंहि 
विचार केला असतां मद्यविक्रय कमी करणें हेंच एकंदरीने 
अधिक फायदेशीर आहे असें दिसून येईल. मद्यविकर्‍यास बंदी 
केली असतां लोकांची आयुर्मैयौदा वाढेळ आणि त्यांस इतर 
बाबतींत अधिक खर्चे करावयास सवड मिळेल. व अशा 
तऱ्हेने निरनिराळ्या गोष्टींत खर्च करावयास सांपडल्यामुळें 
लोकांचा जीवितक्रम सुधारेल. 
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रोगांचा प्रतिकार करणें अथवा लोकांची आयुर्मयीदा 
वाढविणे या गोष्टी सरकारला एकट्यालाच पूर्णपणें करतां येणें 
अराक्य आहे. यासाठीं लोकांमध्यें स्वच्छतेच्या कल्पना 
वाढल्या पाहिजेत. त्यांस आपली राहणी सुधारण्याचें शिक्षण 
मिळाळें पाहिजे. येथील देऱ्य राहणीमध्यें सुधारणा करून 
तिचा एक उच्च प्रकारचा नमुना लोकांसमोर ठेवला गेला 
पाहिजे असें जें आम्हीं म्हणतों त्याला हेंहि एक कारण आहे 
की, असा देशी नमुना समोर असल्याखेरीज सामान्य लोकांची 
राहणी सुधारणार नाहीं. जोंपर्यत आरोग्यासंवंधीं व खच्छते- 
संबंधी ध्यावयाची खवरदारी फक्त यूरोपीय राहणीशींच संबद्ध 
असेल तोंपर्यंत हिंदू लोकांची राहणी सुधारावयाची तर नाहींच 
पण अधिक बिघडत मात्र जाईल. हें विधान प्रथमदशनीं 
जरा चमत्कारिक दिसतें, म्हणून त्याचें थोडें स्पष्टीकरण केळे 
पाहिजे. केवळ आरोग्यश्ास्त्रीय कल्पनांच्या प्रसारामुळेंच स्वच्छ 
राहणीची संवय लागते असें नव्हे. अमुक गोष्ट शुद्ध अथवा 
अथुद्ध आहे हें आपण पृथकरण करून न ठरवितां सामान्यतः 
केवळ दृष्टीने ठरवितो. जें दृष्टीला नीटनेटके व सुंदर दिसेल 
ते खुद्ध आहे असें आपण ठरवितों. कांहीं गोष्टींमध्ये ही 
आपली समजूत चुकीची ठरेल, परंतु एकंदरींत जें दृष्टीला 
स्वच्छ दिसेल तेंच करण्याची काळजी घेणें श्रेयस्कर असतें. 
पुष्कळ त्रिया त्यांनां जर एखांदी गोष्ट आरोग्यास अपायकारक 
आहे म्हणून करूं नका असें सांगितलें तर ऐकणार नाहींत. 
परंतु ती गोष्ट केल्यानें त्यांचें सोंदये कमी होईल, असें 
जर त्यांस सांगितलें तर त्याचा परिणाम त्यांच्या मनावर 
मुळींच होणार नाहीं असे नाहीं. आपलें सोंदर्य कायम 
ठेवण्याची इच्छा कोणत्याहि स्रीस सामान्यतः खच्छ राहणी 
ठेवण्यास प्रत्रत्त करते. त्याप्रमाणेंच घराला एक तऱ्हेची शोभा 
असावी ही इच्छा तें आरोग्यकारक ठेवण्याची प्रवृत्ति उत्पन्न 
करते, लोकांनीं अनुकरण करण्याला लायक अशी चांगली 
राहणी त्यांच्या डोळ्यापुढें असावी लागते. कोणत्याहि राहणीचें 
अनुकरण करण्याची इच्छा सामान्य लोकांमध्यें उत्पन्न होण्या- 
करितां ती राहणी त्यांच्या राहणींतच सुधारणा होऊन 
निघाळेलढी असली पाहिजे. जर अश्या तर्‍हेची सामान्य 
राहणींतूनच उत्पन्न झालेली उच्च प्रकारची राहणी तयार होईल 
आणि तिला खच्छता व आरोग्य यांच्या कल्पनांची जोड 
मिळेळ तर लोकांनां ती आपल्यापुढे उदाहरणादाखल ठेवून 
आपली राहणी सुधारण्याची प्रवृत्ति होईल. 
कामकरी वर्गाची आर्थिक दृष्या किंमत वाढविणारी 
आणखी एक गोष्ट म्हटली म्हणजे कामकऱ्याची वैयक्तिक 
कार्यक्षमता ही होय. या कार्यक्षमतेमध्यें सुख्यतः चार गोष्टी 
अंतभूत होतात. 
(१) कसव. 
(२) परिश्रम करण्याची शक्ति. 
(३ ) परिस्थितीचें ज्ञान करून घेण्याची पात्रता. 


(४ ) परिस्थरित्यनुर्ष काम करण्याची तयारी. 


यांपैकी स्वतःचे कोशल्य अथवा परिश्रम करण्याची 
ताकद वाढविणें या गोष्टी व्यक्तिक्वाः कामकऱ्यावर अवलंबून 
असतात. तसेंच आपल्या सभोंवतींच्या परिस्थितीचे ज्ञान 
करून घेणें व तदनुरूप आपली तयारी करणें हेंहि प्रल्लेक 
व्यक्तीचें कर्तव्य आहे. त्याला परिस्थितीप्रमाणे आपणा स्वतः- 
मध्यें बदळ केला पाहिजे. परिस्थिल्यनुरूप वर्तन ठेवण्याचे 
सामथ्ये असल्यानें विवक्षित लोकांस आपलें अस्तित्व कायम 
राखतां येतें. परंतु ही परिस्थितीप्रमाणे आपणांत बदल 
करण्याची शक्ति मनुष्याच्या अंगांत कांहीं मयोदेपर्यतच असू 
शकते. या वावतींत आपणांठा एक नियम घालतां 
येईल तो असाः ज्या वेळीं अद्या एक तर्‍हेची परिरिध्रति 
उत्पन्न होते की, व्यक्तीस ल्या परिस्थितींत आपलें 
हित साधण्यासाठीं आपल्या राहणींत मूलतः वद॒ल करणें 
जरुर होतें, त्या वेळीं, खतःमध्यें असा मूलतः बदल 
करणें व्यक्तीस अशक्‍य असल्यानें, ती परिस्थिति तक्ीच 
कायम ठेवणें अगर न ठेवणें हे समाजाच्या इच्छेवर 
अवलवून असल्यास तिच्यांत बदल करण्याचा समाजाने 
प्रय्न केला पाहिजे. वर येथील देर्य संस्कृतींत सुधारणा 
करण्यासंवंधीं आणि परकीय भाषा, पोषाख वगैरेंचे महत्त्व 
कमी करण्यासंवंधीं जें विवेचन केळें आहे तें, प्रस्तुत नवीन 
परिस्श्रिति कायम ठेवावी किंवा नाहीं हे आपल्याच इच्छेवर 
अवलंवून आहे व या आमच्या समाजामध्यें नवीन परिस्थ्रिती- 
नुसार सवागीण क्रांति करणें रक्‍य़ नाहीं या दोन गोष्टी 
स्पष्ट असल्यामुळेंच केलें आहे. 


वन्यसंस्करण.--समाजापुढीलळ एक मोठें आर्थिक 
व सामाजिक काये वन्यांस नागरिकांसारखे रहावयास 
शिकविणें हें आहे. प्रत्येक भागांत असे अनेक लोक 
आहेत कीं, त्यांचा एकंदर समाजाशी संबंध थोडका 
येतो. त्यांच्या गरजा अगदीं अल्प आहेत आणि ल्यांनां 
सुधारलेल्या लोकांच्या श्रमविभागांत आज भाग घेतां येत 
नाहीं. या लोकांमध्यें भिल्ल, गोंड, ठाकूर, कोळी, कोरकू, 
निहाळ इत्यादि लोकांचा समावेश होतो. या लोकांपैकी बरेच 
लोक अजून डोंगरांत रहातात आणि त्यांस आगगाडी" 
सारख्या सुधारणांचा फायदा झाला नाहीं. अश्या लोकांचें 
संस्करण कसे करावें हा प्रश्न समाजापुढे आहे. वन्यांच्या 
संस्करणाविषयीं समाजांत कोणींच विचार केला नाहीं अ 
मात्र नव्हे. प्रत्येक वन्य जातींत जाऊन ल्या लोकांस खिरी सई 
दायांत सामील करण्यासाठीं आणि त्यांस अधिक उच्च दजीचा 
चरितार्थ चालविष्याचें शिक्षण देण्यासाठीं पाश्रात्त्यांचीं मिशन 
खटपट करीत आहेत. यांच्या वन्य भाषांतून आज रामायण 
महाभारतादि ग्रंथांचे भाषांतर नसेल, पण बायबलार 
भाषांतर झाळें आहे. या सये गोष्टींकडे आम्ही लक्ष 


इतिकर्तच्यता---देश्‍य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण. 
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पाहिजे. वन्यसंस्करणाचें कार्य परदेशी लोकांपेक्षां आपणांसच 
नांगळें करतां येईल. संस्करणाचें बरेंच कार्य अनुकरणेच्छा 
घडविते. अनुकरण करण्यास योग्य असा उच्च प्रतीचा 
समाज जवळ असला तरी ल्या उच्च समाजाचे अवयव 
म्हणून मोडले जाण्याची शक्‍यता असली तरच अनुकरण 
अधिक चांगलें होतें हे उघड आहे. वन्य लोकांनां खिस्ती 
जरी केलें तरी त्यांस परकीय लोकांचे आचार उचलणें 
शक्‍य नाहीं असें आढळून आलें आहे. देऱ्यांचे आचार ल्यांनीं 
उचलावयाचे तर देऱ्यांचे आचार शिकविण्यासाठी शिक्षक 
मिळणार ते परके किंवा परक्यांच्या हाताखालीं तयार 
झालेले देशी ख्रिस्ती ! वन्यांनां उच्च प्रकारचे आचार शिकविणे 
किंवा भाषा शिकविणे हें अथातच या शिक्षकांस कठिण 
जातें. वन्यांस आपल्यासारखे करणें हे आपलें कर्तव्य आहे 
आणि तें आपणांस केळेंच पाहिजे. 


या वर्न्यांची संख्या लहानसहान नाहीं. हिंडुस्थानांत 
वन्यसंस्करणाचें काम मोठेंच आहे. चारपांच कोट लोकांस 
सुधारावयाचें हें काये आहे. हें काये करण्यासाठीं आपली 
कार्यपद्धति तरी काय असणार£ खिस्ती मिशनऱ्यांस विशिष्ट 
उपास्यांविषयीं वाटणारी श्रद्धा आपलें कार्ये करण्यास आवेश 
' उत्पन्न करिते, तसें आपणांस कोणतें तत्त्व चोदना उत्पन्न 
करील? आपणांस तल्या लोकांस जाऊन काय शिकवावयाचें 
आहे? आपणांस शंकराच्या पूजेचा प्रसार करावयाचा कीं 
विष्णूच्या पूजेचा प्रसार करावयाचा ९ 


यासंबंधाचें एक मुख्य तत्त्व येथे मांडले पाहिजे ते ह 
वन्यसंस्करणाचा प्रश्न वन्यांच्या हिताच्या दृष्टीनेच सोडविला 
पाहिजे. वन्यांस आपल्यासारखे करावें म्हणून हिंदूंस 
वाटणार, ख्रिस्त्यांस वाटणार व मुसुलमानांसहि वाटणार. 
वन्यांस संस्कार हिंदूंचा करावा असे ध्येय ठेवण्यांतच 
वन्यांचा फायदा आहे, कारण संस्कार्य व्यक्ति ख्रिखी 
अगर मुसुलमान झाली तर ती स्वजातीपासून तुटेल व 
रक्तानेहि ख्रिस्त्यांत अगर मुसुलमानांत मिसळून जाईल आणि 
यामुळें तिच्या सन्निकषोनें तज्जातीय इतर लोक सुधारणार 
नाहींत. पुष्कळदां असं झालें आहे कीं गोंड किंवा मिठ 
मुसुलमान किंवा ख्रिस्ती झाले म्हणजे प्राम्यांस अगर नांगरि- 
कांस शोभतील असे धंदे करू लागतात आणि वन्यांचे धंदे 
टाकून देतात; परंतु येवब्यापुरती जरी त्यांची सुधारणा होते 
तरी ते परसमाजम्रविष्ट झाल्यामुळें त्यांच्या आचाराचा व जें 
थोडेसें पुढारीपण त्यांस मिळतें त्या पुढारीपणाचा फायदा 
इतर गोंडांस किंवा मिळ्लांस मिळत नाहीं. वन्य व्यक्तीस 
हिंदूंचा संस्कार केल्यास सद्रीळ अडचण उत्पन्न होणार 


नाहीं व तिच्या सुधारणेचा फायदा तिच्या जातींतील इतर 


होकांस पूर्णपणें मिळेल, 


वन्यांच्या उन्नतीसाठी जे उपाय योजावयोाचे ते साधारणतः 


येणेंप्रमाणें. ी 


(9 ) त्यांच्यामधील निरक्षरता काहून त्यांस साक्षर करणें 


आणि ल्यांच्या अत्यंत शेजारीं जे सग्नंथ लोक असतील ल्यांची 
भाषा त्यांस शिकविणे. 


(२ ) देशाचा सर्वसामान्य इतिहास त्यांस अवगत करून 


देणें आणि ग्राम्य अगर नागरिक जनतेमध्यें त्यांस स्थान 
मिळवितां यावें म्हणून त्यांस धंद्यांचें शिक्षण देणें. 


एवढ्या क्रिया झाल्या असतां इतर बावतींत लांचे 


संस्करण इतर लोकांच्या बरोबर होऊं शकेल. 


वरील विवेचनावरून वाचकांनां आपली सांपत्तिक वाढ 


राजकीय परिस्थितीवर किती अवलंबून आहे हें कळून येईल. 


आपणांला थोड्या फार राजकीय स्वरूपाच्याच सुधारणा घडवून 


आणल्या पाहिजेत. अशा तर्‍हेच्या सुधारणा प्रस्तुत शासन- 
कल्योस वरील गोष्टी पटवून देऊन व त्यांच्यावर लोकमताचा 


दाब टाकून घडवून आणल्या पाहिजेत. प्रत्यक्ष राजकीय 
सुधारणा म्हणजे शासनशक्तीची निराळ्य़ा तऱ्हेने वांटणी 
घडवून आणण्यानें सर्वे काये व्हावयाचें नाहीं. आपणांस 
सध्यां कांहीं प्रातिनिधिक सत्ता मिळाली आहे. आपल्या 
प्रतिनिधींना व सरकारला दिशा दाखविण्याचे काम आपणांस 
करावयाचें आहे. आपणांपेकीं बऱ्याचशा प्रतिनिधींसमोर 
निश्चित असा कांहीं कार्यक्रम नसतो. त्यांनां वरील विवेचना- 


वरून आपल्या कायोची दिश्या थोडीतरी कळूं लागेळ अशी 
आशा आहे. 


उपप्रकरण ७ वे. 
देश्य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण. 


देऱ्य चळवळीचें कांहीं स्वरूप राष्ट्रथर्म व राजकीय बल 
यांविषयीं विवेचन करतांना स्पष्ट केळें आहे. या चळवळीच्या 
कॉग्रेससारख्या यंत्राच्या स्पष्टीकरणाचें महत्त्वाचें अंग 
म्हटळें म्हणजे संस्था ज्या भावनांतून निमाण होतात त्या 
भावनांचा आणि त्या भावनांच्या बनावटीचा इतिहास हे होय. 
सामान्य, अधिकारहीन आणि द्रव्यहीन अशा वगोस चेतना 
उत्पन्न करण्यासाठीं ज्या कांहीं खटपटी झाल्या त्यांचे खरूप 
आपल्या लक्षांत नीट आळें पाहिजे. देश सुव्यवस्थितपणानें 
सुसंघटित करणें याच्या पुढील पायरी म्हटली' म्हणजे त्या 
देशाने परंराष्ट्राशीं बरोबरीच्या नात्यानें व्यवहार करणें ही होय. 


महाराष्ट्रीयांचें राजकारण.-सर्वांत मोठा भावनांशी 
संबद्ध असा विषय म्हणजे खातंत्र्य हा होय. लोकांच्या भावना 
एकत्र करण्यास साहाय्यंक अशा ज्या चळवळी त्या राष्ट्रीय 
चळवळी होत, अक्षा चळवळींपैकी राजकारणविषयक चळवळी. 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


कडे महाराष्ट्रीयांचें लक्ष वरेंचसे आहे असा. निदान लौकिक 
तरी आहे. वस्तुस्थिति निराळी दिसते. सध्यांच्या परिस्थिती- 
मध्यें एखादी गोष्ट साध्य कशी करून ध्यावी या प्रकारची 
तालीम महाराष्ट्रीय सुशिक्षितांस त्यांच्या राजकीय चळवळींच्या 
गुरूनीं कितपत दिठी आहे हॅ बर्‍याच सूक्ष्म अवलोकना- 
शिवाय समजावयाचे नाहीं. परंतु सामान्य अनुभव 'असा 
दिसतो कीं वेयक्तिक किंवा सामाजिक हिताची प्राप्ति करून 
घ्यावयाची झाल्यास त्या कामांत नांगऱ्ये व कारकून या 
दोहोंनीं भरलेल्या महाराष्ट्रीयांपेक्षां गुजराथी व वंगाली लोक 
अधिक यरास्वी होतात. महाराष्ट्रीयांची राजकीय प्रगति 
झाली असेळ तर ती हीच कीं आपल्या ऐतिहासिक 
अस्तित्वाची जाणीव महाराष्ट्रीयांस आहे आणि पारतं- 
याची चीड क्रिंवा निदान इंग्रजांचा द्वेष हा महाराष्ट्रांत 
अधिक बद्धमूल झाला आहे. इंग्रजांचा अधिक द्वेष करण्याचें 
श्रेय ब्राह्मणास देणारे विधान दुसरा आपणाकडे कसें पाहतो 
तसें आपण आपल्याकडे पाहिलें पाहिजे या तत्वानुसार इंग्रज 
ठेखकांच्या आधारावरून आम्ही करीत आहां. 


महाराष्ट्राने ५७ सालानंतर राजकारणामध्यें जें कार्य केलें 
ते हे कीं स्वतःच्या उन्नतीला आणि उतन्नत्त्यर्थ प्रयल्लाला अवश्य 
असा असणारा जो स्वाभिमान तो ल्यानें परकीय सत्तेखालीं 
असून देखील जागत ठेवला. हा अभिमान जागृत ठेवण्यासाठी 
वर्तमानपत्रे, काव्यें, नाटकें व कादंबऱ्या या सर्व प्रकारचें 
वाड्मय खर्ची पडलें, महाराष्ट्राचा इतिहास विशेषेंकरून 
शिवाजीचे चरित्र सर्व लोकांमध्यें उच्च प्रकारचें आत्मबल 
उत्पन्न करण्यास कामीं आलें. विष्णुश्यात्री चिपळुणकरांपासून 
ज्या जोरदार लेखण्या महाराष्ट्रांत दिसू लागल्या, त्या लेखण्यांनीं 
केलेल्या विधानांची योग्यता कदाचित्‌ फार थोर प्रतीची नसेल, 
पण सवे राष्ट्रामध्ये आपण उपेक्षा करण्यासारखे लोक नाहीं 
अशी भावना जागृत करण्यास व ठेवण्यास अवरय असणारे 
वाड्यय त्या लेखण्यांनीं निमाण केळें यांत शंका नाहीं. 


सत्तावन सालानंतर इंग्रजांचे राज्य उलथून पाडावें या तऱ्हेचे 
विचार नष्ट झाळे नव्हते. हे विचार ज्यांच्या मनांत वागत 
होते ते लोक अज्ञानी होते हे खरें, तथापि त्यांचे विचार म्हणजे 
केवळ एकलकोंड्या तऱ्हेवाईक लोकांचे विचार असें म्हणतां 
येत नाहीं. दह्या विचार करणारांमधूनच एखादा कती निमीण 
होतो या न्यायाने वासुदेव बळवंत फडक्यांसारखेच विचार 
असलेल्या अनेक लोकांमधून एक . कती वासुदेव बळवंत 
फडके निघाला असे म्हणतां येईल. काँग्रेस जी निमीण झाली 
ती निर्माण करण्याच्या योजनेस, ल्या वेळीं कांहीं तरी गुप्त 
खटपटी देशांत चाळू होत्या लांपासून प्रेरणा मिळाठी असें 
ह्यूमचा चरित्रकार म्हणतो. 


लोकमतास जाग्रत करून त्याचा शासनतंत्रावर परिणाम 
घडवून आणण्याची पद्धति कॉग्रेसच्या पूर्वा महाराष्ट्रांत नव्हती 


असें नाहीं. १८५२ सालापासून अनेक संस्थांची राजकीय 
विषयांवरची पुस्तके मराठींत प्रसिद्ध झालेलीं दिसतात. 
(महाराष्ट्रीय वाड्ययसूची ऐझुर प्र. १२२ पहा). याच्या अगोदर 
देखील सार्वजनिक चळवळींचे अस्तित्व मुंबई शहरांत 
दिसून येते. सदरील पुस्तकें मुंवई, पुणे, कऱ्हाड, सातारा, 
नाशिक इत्यादि ठिकाणीं लोकमतास एकीकृत करून ल्यांचा 
परिणाम शासनतंत्रावर करण्याची प्रवृत्ति दाखवितात. 
इ. स. १८५० पासून आज १९२० पर्यंत म्हणजे ७० वर्षांत 
जी राजकीय भावनांत प्रगति झाली ती ही कीं, युद्ध करून 
स्वातंत्र्य मिळविण्याची कल्पना जवळजवळ नष्ट झाली व लोक 
मतास जाग्रत करावें आणि समाजांत प्रत्येकाच्या आर्थिक 
कार्याने म्हणजे वर्णव्यवस्थेनें जो अन्योन्याश्रय उत्पन्न होतो 
त्या अन्योन्याश्रयामुळें समाजांत येणाऱ्या समतोळपणाचा 
आणि सुसंघटित स्थितीचा विघाड होण्याची शाक्‍यता 
ओळखून लोकसंग्रहास अथवा लोकघटनेस अधिक व्यवस्थित 
खरूप द्यावें या कल्पनांचा फेलाव जोरानें झाला. राज्यक्रांति 
करण्याची कल्पना अगदींच नष्ट झाली नाहीं हें पंजावांत 
युद्धकालीं झाळेल्या चळवळींवरून दिसून येईल. 


सामान्य जनतेची. जागरति.-सध्यां हिंदुस्थाना- 

मध्यें सामान्य जनतेंत राजकीय जाग्रति होऊं हागली आहे ' 
ही गोष्ट कोणाहि मलुष्यास नाकवूळ करतां यावयाची 
नाहीं. अन्योन्याश्रयामुळें विशिष्ट क्रियेच्या अगर ती विशिष्ट 
क्रिया करणाऱ्या वगोच्या हातीं एक प्रकारची सत्ता असते 
आणि संघशक्तीनें या सत्तेचा फार उपयोग करून घेतां 
येतो हे प्रथेक वगीस पटूं लागळें आहे. सरकारी नोकरींत 
असलेले कारकून, रेल्वे आणि टपाल यांतील नोकर आणि 
टरमवे, गॅस इत्यादि नगरोपयोगी कार्याचे सेवक, तसेच भंगी 
व झाडूवाले इत्यादि लोकांस खहितरक्षणार्थ संघीभूत होऊन 
पगार वाढवून घेण्याचें घेये युद्धामुळें उत्पन्न झालेली महागाई 
आणीत आहे. जो अधिक ताणून धरीळ तो अधिक मिळवील 
आणि जो वर्ग एकजुटीने वागेळ तो अधिक ताणून धरण्यास 
समर्थ होईल, हीं तत्त्वें प्रथेक काम करणारा ओळख. 
लागला आहे. समाजांतील अन्योन्याश्रय ओळखून कामांच्या 

महत्त्वाच्या दृष्टीनं स्वतःच्या वगीचें भवितव्य ठरवून घेणें ढा 
स्वयंनिर्णयाचा ओनामा आहे. येथील व इतरत्र जगांतील संब 
चाळू व भावी राजकीय चळवळ समाजांतील या अन्योन्या* 
श्रयावरच रचली गेठी आहे व जाणार आहे. 


संघामुळें उत्पन्न होणाऱ्या लोकशक्तीच्या होत असलेल्या 
वाढीमुळें आणि जे कायदेशीर हक्क लोकांस दिळे गेळे आहेत 
त्यांमुळे लोकांत आत्मविश्वास आणि स्वसामर्थ्यभावना 
उत्पन्न झाठी आहे आणि यांच्या योगानें राष्ट्रास विशिष्ट देठ 
अथवा ध्येय उत्पन्न होईल. आपणांस कांहींतरी करणें शक्‍य 
आहे असें जेव्हां वाटतें तेव्हांच कांहींतरी विधायक योजना 


इतिकर्तव्यता---दे₹य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण. 
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करण्याची प्रवृत्ति होते. ज्याच्या हातीं अधिकार नाहीं आणि 
अधिकार हातीं घेण्याची दूरची देखील ज्यास शक्‍यता नाहीं 
असा मनुष्य विनाकारण योजना करीत बसण्याचे परिश्रम 
त्यास मनोराज्याची खोड लागली असल्याशिवाय कशाला 
घेईल? कांहींतरी करतां येईल ही भावना जेव्हां नसेल तेव्हां 
लोकांत कर्तेव्यशल्यता वागते आणि राष्ट्र दुगेतीस पोंचतें. 
आजची कायद्यानें लाभलेली कार्यशक्ति अत्यंत अपुरी आहे 
असे जे समजतात त्यांनीं असहकारितेची चळवळ सुरू केली 
आहे. या चळवळीचे सर्व संभाव्य परिणाम सध्यां सांगण्याचा 
प्रयत्न करणें म्हणजे ज्ञानकोशकाराचा धंदा सोडून भविष्य- 
वाद्याच्या धंद्यांत शिरणे होय. तथापि तात्कालिक परिणाम 
लिहिण्यास हरकत नाहीं. कारण ते सांगणें म्हणजे अत्यंत 
निकट कार्यकारणांचें विवेचन करणें आहे. 

असहकारितेच्या चळवळीमुळे अधिक जहाल मंडळी 


नव्या कौन्सिलांचा त्याग करतील आणि त्यामुळें कोन्सिलांत । 


दिरून सरकारशीं एकसारखा भांडत बसणारा वर्ग कमी 
होईल. लोकपक्षाच्या सुविचारयुक्त योजना पुढें मांडण्याची 
जवाबदारी ह्यांचे प्रतिनिधी आपणांवर घेत तोंपर्यंत 
विधायक कामाची जबाबदारी सरकारवरच असते आणि 
यामुळें ही चळवळ नसती तर सरकारास नावडता 
पण अधिक जहाल व ल्यामुळें अधिक लोकप्रिय वगे 
कोन्सिलांत प्रविष्ट होऊन त्यानें कोणतेंहि कार्ये पार 
पाडणे सरकारास अशक्‍य केलें असतें. आज आंत जाणारा 
वर्ग लोकांच्या दृष्टीने-कदाचित्‌ चुकीच्या दृष्टीनें-“घरभेद्या? 
आहे. आणि ज्या लोकांनीं 'घरभेदीपणा? करून कोन्सि- 
लांत प्रवेश केला त्यांजवर काम चांगळें करून दाख- 
विण्याची जबाबदारी अधिक पडली आहे. कारण हा घरमेदी- 
पणा चांगल्या कामानेंच क्षम्य किंवा योग्य ठरणार. याशिवाय 
हेंहि लक्षांत घेतळें पाहिजे की, आंत गेलेल्या लोकांच्या 
वचनास अधिक महत्त्व देण्याची प्रगृत्ति सरकार दाखवील. 
कां की, सरकारवर विश्वास ठेवून ज्यांनीं कॉग्रेसची आज्ञा 
अमान्य केली ते लोकहि चिडून कौन्सिळ सोडून निघून गेळे 
म्हणजे असहकारितेच्या तत्त्वाला अधिक जोर मिळेल. 


असहकारितेचा विजय होण्यास एकंदर मजूरवगी'ची 
संघशक्ति वाढविली पाहिजे हे ओळखल्यामुळें आणि मजूर- 
वगीची संख्या फार मोठी असून त्यांस मत असल्या- 
मुळें मजूरवगीमध्यें जाऊन काम करण्याची प्रवृत्ति मुत्सद्दयांत 
वाढेळ. आक्टोबर महिन्याच्या ३११ तारखेस पहिल्या ( टेड 
युनियन कॉग्रेसमध्ये ) कामकरी संघाच्या परिषदेत अध्यक्ष या 
नात्याने लाला लजपतराय यांनीं जें भाषण केलें त्यांत त्यांनीं 
समाजाच्या अन्योन्याश्रयामुळें मजूरवगोच्या हातीं . 
किल्या आहेत आणि देशाचें दास्य नाहींसे करण्यास मजूरच 
सुंधीकरण फार उपयोगी पडेल या तर्‍हेची आशा 


शब्दस्फुट केढी, 
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श्रमजीविसत्तावाद--श्रमजीविसत्तावाद हा तात्त्विक 
दृष्ट्या पुस्तकें वाचणाऱ्या सुशिक्षितांत किती जरी वाढला 
तरी तो मजुरांत वाहून कायेप्रवर्तक होण्यास फार 
अवकाश लागेल. समाजामध्ये भांडवलवाल्यांचा वर्ग राह- 
णारच' आणि तो वर्ग जेथें अधिक राहील तेथें तो 
चोहोंकडचा सूत्रचाळक बनेल. महाराष्ट्रामध्ये शिक्षण 
फारच कमी आहे, गुजराथ्यांच्या चतुथोशहि नाहीं, 
हें वाड्ययसूचीच्या प्रस्तावनेत दाखविळेंच आहे. शिक्षणा- 
भावामुळें देशांतील निरनिराळ्य़ा व्यापारांमध्यें उपयोगी 
पडणारा कारकुनांचा वगेहि आज पुरेसा नाहीं. विचार 
प्रसृत करावयास व लोकांनां आत्मशिक्षणाच्या मागोस लावा- 
वयास अडचण करणाऱ्या निरक्षरतेशीं जोंपयेत आवेशाने 
संग्राम केला जात नाहीं तोंपर्यंत कोणत्याहि प्रकारच्या सुधारणेची 
ओरड फोल आहे. 


प्रत्येक प्रकारची स्थिति सुधारण्यास ती स्थिति सुधारणारी 
एक संस्था लागते. कोणत्याहि लोकांची संस्था चालविण्याची शक्ति 
मयीदित असते. शिवाय प्रत्येक गरजेसाठी स्वतंत्र संस्था लोकांनीं 
काढीत बसणें म्हणजे सरकारला अधिकाधिक बेजवाबदारपणा 
शिकविण्यासारखें आहे. समाजाची एखादी विशिष्ट गरज जर 
सरकार पुरवीत नसेळ तर ती त्याजकडून पुरविली जावी या 
हेतूनें त्याचें कार्यक्षेत्र विस्तृत केलें पाहिजे. उदाहरणार्थ 
देशी भाषेंतील वाड्ययाची वरद्धि ध्या. त्याविषयी अल्यन्त 
अनास्था दाखविणारें सरकार लोकांनीं आपल्या शक्तीचा उपयोग 
करून आस्था दाखविणारें केलें पाहिजे. वा्मय़विषयक व 
भाषाविषयक सुधारणांचा बोजा सर्वे लोकांवर्च पडण्याचे 
कारण जेथें देशाचे वेडेवांकडे विभाग असतील तेथे ते 
सरकारकडून दुरुस्त करविळे पाहिजेत. ज्या ससुच्चयाविषयीं 
आत्मीयभावना सहज होते तो ससुचचय आणि प्रादेशिक 
राजकीय समुच्चय यांत भेद जितका कमी करतां येईल 
तितका केला पाहिजे. 


महाराष्ट्रामध्ये मोठा श्रीमान्‌ देश्य वर्ग नाहीं लयासुळें 
सामान्य महाराष्ट्रीयांमध्यें लोकसत्तावाद आणि उत्पन्नाचा 
सर्वे फायदा परिश्रमाला मिळावा या तऱ्हेची भावना वाढत 
जाईल; व मजूरवगीला मतें पुष्कळ असल्यामुळें पुढें येऊं 
पाहणाऱ्या सुत्सह््यांस दिवसानुदिवस त्यांस प्रिय अशींच 
भाषणें बोलावीं लागतील. 


परराष्ट्रीय राजकारण.--जें राष्ट्र अगोदरच परसत्ते- 
खालीं आहे ल्या राष्ट्रास परराष्ट्रीय राजकारणांत कितपत क्षेत्र 
असणार १ फारसं नसणारच हें खरें, पण मुळींच नसतें असें 
नव्हे. राज्यें परराष्ट्राच्या सत्तेखाली असलीं म्हणजे फितुरी व 
राज्यक्रान्त्यर्थ चळवळी या दोन दृष्टींनी राष्ट्रांराष्ट्रांचया व्यव- 
हारांत तीं पडूं दहाकतीळ. राज्यक्रान्त्यर्थ खटपट करणारा पक्ष 


। परकीय राष्ट्रांच्या साहाय्याची अपेक्षा करतो आणि लांशीं 
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-ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


दळणवळण सुरू करतो. हिंदुस्थानांत राज्यक्रांति करावी या 
हेतूनें हरदयाळ इत्यादि खटपटी मंडळींनीं गदर नांवाची 
चळवळ अमेरिकेंत सुरू करून इंग्लंडच्या शत्रूंशीं हातजमाई 
केली होती असें दिसून येतें. गदर चळवळ ग्रत झाली आहे 
आणि मोठ्या साम्राज्याला उलथून पाडण्यास आपण समर्थ होऊं 
अशा कल्पना. यापुढें लोकांच्या डोक्यांत शिरण्याचा फारसा 
'संभव नाहीं. अथीत्‌ या दृष्टीचें म्हणजे वंडासाठीं साहाय्य माग- 
ण्याचें राजकारण येल्या अनेक वर्षांत होईल असें दिसत नाहीं. 


तथापि परराष्ट्रीय राजकारण अगदीं वंद राहणें मात्र शक्‍य 
नाहीं. रांजकारण आणि सामाजिक चळवळी यांमधील रेषा 
दिवसानुदिवस कमी कमी होत जाईल. मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय 
प्ररिषदा भरत आहेत आणि भांडवलवाल्यांच्याहि बऱ्याच 
भागांच्या परिषदा भरत आहेत. मजुरांच्या सार्वराष्ट्रीय 
परिषदांमध्ये हिंदुस्थानास अधिकाधिक महत्त्वाचें स्थान 


मिळावे म्हणून हिंडुस्थानसरकार व॒ लोक खटपट 
करीत आहेत. मजुरांच्या परिषदांचा सर्व राष्ट्रांवर 


जर अधिकाधिक परिंगाम होऊं लागला आणि हिंदु- 
स्थान या मजूरपरिषदांमधून आपलें वजन वाढवू ठागळें तर 
सावराष्रीय राजकारणाच्या खऱ्याखुऱ्या भागांत हिंदुस्थानचा 
प्रवेश झाला असें होईल. याशिवाय हेंहि लक्षांत ठेवळें 
पाहिजे की, राष्ट्रसंघ जसजसा अधिकाधिक बलवान्‌ होत 
जाईल तसतसे परराष्ट्रीय राजकारणाचें किंवा त्यांत दाख- 
विल्या जाणाऱ्या मुत्सहीगिरीचें महत्त्व कमी कमी होत जाऊन 
राष्ट्रसंघाच्या परिषदांत काम करण्याचें महत्त्व वाढेल. 


परराष्ट्रीय मुत्सद्दीगिरीचें स्वरूप दिवसानुदिवस सामान्य 
व्यवहाराच्या नियमांनी अधिकाधिक बद्ध होत जाईल. 
गुप्त तहनामे बंद होणार ल्यासुळें मुत्सक्ष्यांनां आपल्या 
राष्ट्राच्या नकळत कांहींएक करतां येणार नाहीं आणि एक 
मोठें राष्ट्र ल्हान राष्ट्रास धाकदपटशा देऊन कांहीं उप 
लागेळ तर तिकडे सगळ्या जगाचें लक्ष लागेल. या 
स्थितीमध्ये राजकारणाच्या मुत्सहीगिरीची खरी मजा 
गेली. राष्ट्राराष्ट्रांतीळ तहनामे या नवीन परिस्थितीमुळें दोन 
कंपन्यांमधील कराराच्या स्वरूपाचे होतील. 


व्यापारी प्रतिनिधि.-_हिंदुस्थानामध्ये व्यापारी 
मंडळीस आपला व्यापार वाढविण्यासाठी संघ करून 
त्या संघाच्या शाखा चोहोंकडे उपस्थित करण्याची शक्‍यता 
आज आहे. या तर्‍हेनें त्यांनीं प्रय्न केला तर आज 
कॉन्सल्स जें काम करतात तेंच काम या संघांच्या उप- 
कायीळ्यांकडे राहील. या तर्‍हेची ग्रहे॑ विविध राष्ट्रांत 
स्थापन करावीं म्हणून व्यापारी मंडळींत आज थोडावहुत 
बोलवा आहे. तो बोलवा फार नसण्याचें कारण एवढेंच कीं 
हिंदुस्थान देश हा कड्धय़ा मालाचा उत्पादक आहे, पक्क्या 


सर्वे जगाच्या वाजारांकडे डोळ्यांत तेळ घाळून पहावें लागतें. 
सध्यां कॉन्सलचें मुख्य काम आपल्या देशांतील पक्का माल 
खपविणें हे आहे व तें करण्यास आपणांस फारसे क्षेत्र नाहीं. 


जर राष्ट्रे दुसर्‍या राष्ट्रांच्या जमिनींचे तुकडे स्वतःच्या 
घशांत टाकण्याची हांव सोडून देतील तर ल्यांस सार्वराष्ट्रीय 
सुत्सहीगिरीचें असें काम तरी कोणतें बजावावयाचें राहील 
असे काम राहील तर तें व्यापारासंवंधाचें असणार व ल्यांत 
साखर पेरणाऱ्या मुत्सद्य्यापेक्षां आपला माळ दुसऱ्याच्या 
बाजारांत कां शिरत नाहीं याचें आर्थिक परीक्षण करणाराच 
मनुष्य अधिक उपयोगी पडेल. वर कल्पिलेल्या परि- 
स्थितींत जें कार्ये परदेशस्थ प्रतिनिधीस पहावें लागेल तें हं 
कीं, आर्थिक चढाओढीमध्यें दुसऱ्यास अधिक यश येण्यास 
कोणल्या गोष्टी कारण झाल्या असतील त्यांचा छडा लावणें 
व आपल्या राष्ट्राला परराष्ट्रांत ध॑दा करण्यास असलेली संधि 
शोधणें. या तऱ्हेच्या कायीसाठीं जर खासगी संस्था प्रयत्न 
करू लागतील तर त्याच्या आड सरकार येणार नाहीं व 
कदाचित्‌ या प्रकारचे प्रतिनिधी सरकारमाफंतहि नेमतां येतील. 


जित जगाची हिंदुस्थानवर मिस्त.--आपण 
हँंहरि लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, राष्ट्रसंघाचा सदस्थ 
या नाल्याने हिंदुस्थानानें प्रथ्यक राष्ट्राच्या कारभारावर 
लक्ष ठेवळें पाहिजे आणि राष्ट्रसंघाच्या समयपत्रिकेंत व्यक्त 
केलेलीं ध्येये पार पाडण्याचे अंगावर घेतळें पाहिजे. 
तेविसाव्या कांडाच्या (अ) कलमाप्रमाणे ज्या देशाशी हिंदु- 
स्थानाचा उद्यमव्यापारविषयक संबंध आहे अशा देशांत 
मोलमजुरी करणारे स्रीपुरुष व मुळें यांजकडून काम घेण्याच्या 
पद्धतींत व परिस्थितींत सचोटी व दयाद्रेता यांचा शिरकाव 
करवून ती स्थिति रक्षिण्याचें हिंदुस्थानने अंगीकारिळें आहे. 
एदियांतीळ जित राष्ट्रांपेकीं अनेक राष्ट्रांचे आपण संरक्षक 
आहोंत ही भावना हिंदुस्थानाने जाग्रत ठेवली पाहिजे. 
सुमात्रा, जावा, वोर्निओ, सेलिबिस, अनाम इल्यादि राष्ट्रास 
राष्ट्रसंघांत सदस्परल्र नाहीं व हिंदुस्थानास आहे.. या द्रीपांतीळ 
बऱ्याच ठिकाणची प्रजा होव, बोद्ध अगर मुसुलमान 
असल्यामुळें आपणांशीं सहानुभूतीने बद्ध व यूरोपीयांशीं 
असंबद्ध असावयाची. त्यांची अपेक्षाच अशी असावयाची 
कीं, राष्ट्रसंघांत प्रविट असलेल्या हिंदुस्थानाने आपली बाजू 
घ्यावी. एदियांतील लोक म्हणून सुमात्रा, जावा वगैरे 
बेटांसाठीं अगर हिंदुस्थानासाठीं जपान कांहीं करील अशी 
अपेक्षा करणें व्यर्थ आहे. जपानची हिंदुस्थ्रानासंबंधाने 
सहानुभूति राहून आपला कांहीं तरी फायदा जपान करून 
देईल अक्षी भोळी आशा साह्य म्हणजे साहाय्यपरता असें 
समजणाऱ्या लोकांच्या डोक्यांत होती. तथापि फिलिपाइन्सनें 
स्पेनविरुद्ध जें राजकारण चालविळें त्या राजकारणांत फिडिं” 


माळांचा उत्पादक नाहीं, पक्ष्या मालाच्या उत्पादक देशास । पिनोंस आलेल्या अनुभवावरून आणि भारतीयांस झालेल्या 


इतिकतेव्यता--देश्‍य चळवळ व परराष्ट्रीय राजकारण. 
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ल्या अनुभवाच्या माहितीवरून ती आश्या कमी झाली असली 
पाहिजे. खतंत्र, महत्त्वाकांक्षी आणि साम्राज्यवधिष्णु 
जपानास आपली विस्तारेच्छा तृप्त करून घ्यावयाची आहे; 
आणि जित राष्ट्रांच्या प्रेतावर आपल्या घुगऱ्या भाजून ती 
तृप्त करून घेण्यास जपान मागेंपुढें पाहणार नाहीं. अथात्‌ 
दुसऱ्या राष्ट्राच्या हितासाठीं न्यायाचा वाद करण्यास जपाना- 
' सारखे राष्ट्र पुढें येईलच असें नाहीं. हिंदुस्थानसारख्या राष्ट्रास 
आपली सरहद्द वाढविण्याची हांव जपानाम्रमाणे असणें 
शक्‍य नसल्यामुळें इतर जित जगाची मिस हिंदुस्थानवरच 
असणार. ही जबाबदारी जितकी अधिकाधिक भारतीयांच्या 
लक्षांत येईल तितकी त्यांची इतिकर्तव्यता वाढेल. 
जावामध्यें अत्यंत दु अश्या राज्यास शोभणारी “कल्चर 
सिस्टिम ? उफ (सभ्य नांवाखाली असलेली ) गुलामगिरी जी 
परवांपर्यंत चाळू होती तिचे परिणाम यवद्वीपास पुष्कळ काळ- 
पर्यंत भोंवतीलळ. जमीन अजून बहुतेक गोऱ्यांच्याच ताब्यांत 
असून काळ्यांनीं गोर्‍्यांच्या तावडींत पूर्णपणें रहावें या 
ध्येयास परिपोषक अशी आर्थिक स्थिति अजून कायम 
आहे. आजपर्यंत झालेल्या जुलमाखालीं सर्व प्रकारचे हाळ 
सोसून जी माणुसकी यवद्वीपस्थांत अजून उरली असेल ती 
ज्या वेळेस प्रकट होईल ल्या वेळेस आपल्या दाराजवळच्या 
लोकांकडे हिंदुस्थानास पहावयास लावणारी परिस्थिति उत्पन्न 
होईल. डच लोकांच्या ताब्याखालीं असलेला मुलळख अजून 
मनुष्यहिताच्या दृष्टीने तपासला जावयाचा आहे. हिंदुस्थानची 
त्या मुळखाशीं जश्ञी अधिकाधिक ओळख होत जाईल तसतसे 
अनेक प्रसंग उपस्थित होतील. जावाचा हिंदुस्थानशीं होणारा 
व्यापार घेतला तर लाचा हिंदुस्थानाशीं व्यापार करणाऱ्या 
देशांत तिसरा नंवर लागेल असें असतां जावाशीं आपला 
प्रत्यक्ष संबंध फारच कमी येतो. जावाच्या डच सरकारनें 
अशी वृत्ति ठेविली आहे कीं, खाभिमानी हिंडु तेथें राहूं 
इच्छिंणार नाहीं. ही गोष्ट हिंदुस्थानास जावाकडे लक्ष देण्यास 
भाग पाडणार. 
जातां जातां काँग्रेससारख्या संस्थांचा उल्लेख केला पाहिजे. 
परदेशांत हिंदुस्थानचे म्हणजे कॉग्रेसचे वकील असावेत अशी 
इच्छा लो. टिळक यांनीं वारंवार व्यक्त केली होती आणि 
त्याप्रमाणें त्यांचा प्रयक्नहि होता. या इच्छेच्या पूर्तीचें काय 
झाळें तें सांगावयास नको. प्रतिनिधिग्र्हे स्थापन | 
कल्पनेतील लो. टिळकांचें धोरण असें होतें की, कोणत्याहि 
देशांतील जनता आणि सरकार यांनीं हिंदुस्थानास विसरू 
नये; ज्या ध्येयाने राष्ट्रसंघ तयार झाला तें ध्येय जें सर्व 
जगाची सुखसस्ृदधि त्याची राष्ट्रांस वारंवार आठवण 
व्हावी आणि आपलें घोडे कसें तरी पुढें ढकलळें जावें. 
कॉग्रेसने आपले प्रतिनिधी चोहोंकडे ठेवावे हा लोकमान्य 
टिळक यांचा हेतु केव्हां व कितपत पार पडेल हें पुढें 
दिसणार आहे. 


भारतीय वसाहतींचे संरक्षण.--भारतीयांच्या 
ज्या चोहोंकडे वसाहती असतील ल्यांचें संरक्षण करणें, 
त्यांस तापदायक असणारे कायदे काढून टाकण्याची खटपट 
करणें, यांसारख्या खटपटी हा देखील आपल्या परराष्ट्रीय 
राजकारणाचा महत्त्वाचा भाग होय. प्रत्येक वसाहती- 
मध्यें कॉग्रेससारख्या लोकांच्या प्रातिनिधिक संस्था तयार 
झाल्या आहेत. आतां जें काये करावयाचें तें हे की, त्या 
संस्थांची आणि कॉँग्रेसची संगति जोडावयाची. केनिया 
येथील भारतीय वसाहतीनें ती वसाहत हिंदुस्थान सरकारच्या 
अंमलाखालीं असावी असा आपला हेतु जाहीर करून तसें 
घडून येईपर्यंत असहकारितेची चळवळ चालू ठेवण्याचा 
निश्चय केला असल्याचें प्रसिद्ध झालें आहे. यावरून व इतर 
अनेक गोष्टींवरून हिंदुस्थानकडे परदेशीं वसाहत करून राहि- 
लेल्या भारतीयांची कोणत्या प्रकारची दृष्टि लागलेलठी आहे 
तें कळून येतें. 

अवोचीन कालीं जे लोक परदेशीं गेळे आहेत ल्या लोकां- 
साठीं भारतीयांनीं राजकारण करण्यास सुरुवात फार पूर्वी- 
पासून केली आहे. ही जी खटपट भारतीयांनी केली ती 
भारतीय राजकीय चळवळीच्या इतिहासांतील एक महत्त्वाचें 
पान होय. अत्यंत प्राचीन कालीं जें परदेशगमन झाळें आणि 
त्यामुळें भारतीयलाचीं जीं पुटें इतर देशांत शिछक राहिली 
त्यांसंबंधाचें कर्तव्य मागें संस्कृतिप्रसाराचें पर्यालोचन करतांना 
(ए० ३५४ पहा ) सांगितलें आहे आणि जावा इबव्यादि 
प्रदेशांचे संरक्षकत पत्करण्याचा बोध करतांना तें स्पष्ट केळं 
आहे. आतां पश्चिमेकडे मध्यकालांत जे भारतीय गेले 
त्यांचा थोडा विचार करूं. 


जिप्सींसंबंधाने हिंडुस्थानचें कतव्य.--जिप्सीं- 
विषयीं आपलें कांहींतरी कर्तव्य आहे ही गोष्ट विसरणे 
अयोग्य होईल. जिप्सींचें परदेशगमन हें मध्यकालांत झाळें. 


जिप्सींच्या विषयीं आज आपणांस काय करतां येईल १ 
जिप्सींच्या अंगांत भारतीय भावना संचरूं लागली तर ती 
गोष्ट हिंदुस्थानास हितावह होईल यांत शंका नाही. 
संस्कृतीच्या आणि मनुष्यहिताच्या प्रगतीस ही गोष्ट 
हितावह आहे कीं, ज्या भटक्या जाती आहेत ल्यांस 
स्थायिकता प्राप्त व्हावी, आणि मनुष्यसमूहू तुटक तुटक 
आहेत ते एकमेकांशीं संयुक्त व्हावे. जिप्सींचीहि या 
ध्येयानुसार प्रगति होणें अवऱ्य आहे. या प्रगतीसंबंधानें 
महत्त्वाचा मरश्न एवढाच कीं, या भावी जिप्सींनीं त्या त्या 
देशांतील जनतेत पूर्ण समाविष्ट व्हावें किंवा आपलें 
भारतीयत्व कायम ठेवावें. ल्यांचें भारतीयत्व कायम 
रहाणें शक्‍य नाहीं या प्रकारच्या भवितव्याच्या सूचक गोष्टी 
घडून येत आहेत. रोमानिया, बल्गेरिया वगेरे भागांत 
पुष्कळ जिप्सी तेथील सांमान्य रहिवाशांप्रमाणें राहूं लागले 
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आहेत, आणि खुद्द इंग्लडमध्ये देखील जिप्सी व इतर जनता 
यांचे लयमव्यवहार होऊं लागले आहेत. जिप्सींची जात 
शुद्ध नाहीं. त्यांनीं निरनिराळ्या राष्ट्रांतीळ आणि निरनिराळ्या 
जावींची सुळें चोरल्यामुळें आणि किल्लेक दुसरे भटक्ये त्यांत 
सामील झाल्यामुळें त्यांची जात आज मिश्र झाली आहे. 
शिवाय जिप्सींस स्थाईक वस्ती करून रहावयास भाग 
पाडणारे कायदेहि चोहोंकडे झाळे आहेत. : या तर्‍हेच्या 
गोटी जिप्सींचा समावेश पाश्चात्त्य राष्ट्रांत होईल अशी 
भवितव्यता दाखवितात. 
उलट बाजूनें वोलावयाचें झाल्यास आपणांस असें म्हणतां 
येईल की, एक हजार वर्षे जी जात सतरा र्तांशीं मिसळून 
संतरा ठिकाणचे हाळ सोसून आणि कोणल्याहि तर्‍हेचें कायमचें 
वाड्यय नसतां आपळें खत्व कायम ठेऊं शकली, ती जात 
ज्या राष्ट्रांत तिची वस्ती आहे ल्या राष्ट्रास तेथील राष्ट्री- 
करणाच्या शिक्षणपद्धतीनं एकदम पचनीं पाडतां. येईल असें 
म्हणवत नाहीं. ज्यू लोकांसारख्या लोकांनां शहरांत रहावयास 
मिळते, आणि ल्या लोकांनां राष्ट्रांत मानाच्या जागाहि 
. अनेक मिळतात; तरी देखील ज्यू लोकांस राष्ट्रांत समाविष्ट 
करण्याचें काम कोठेंहि यशखी झालेळें नाहीं. तसेंच पार- 
मार्थिक संप्रदाय हँ वैयक्तिक मत असून तें आजच्या काळांत 
सुद्धां वापापासून सुलाला प्राप्त होतें, यावरून पितृमूळक 
धर्म राष्ट्रीकरणाच्या तडाक्यांत सांपडले तरी विलीन होतील 
क्रिंवा नाहीं असा संशय वारंवार वाटतो. 


जिप्सींच्या संबंधानें आपणांस जें करतां येईळ आणि जें 
करणें आपणांस हितावह होईल तें हें की, त्यांचें भारतीय 
जागत करणें. या जाग्रृतीच्या कायीसाठीं आपल्या देशांतून 
जिप्सींमध्ये काम करण्यासाठीं प्रचारक गेळे पाहिजेत. 
त्यांच्या भाषांचा अभ्यास करून, हिंदुस्थानच्या इतिहा- 
साची त्यांस माहिती व्हावी व त्यांस आपल्या रामायण- 
भारतादि ग्रंथांची ओळख व्हावी या हेतूनें ल्यांच्या 
भाषांत वाड्यहि तयार केलें पाहिजे. 


जिप्सींनां संस्कृत भाषेची ओळख होऊन त्यांस संस्कृत 
भाषेशी त्यांच्या भाषांचा असलेला संबंध कळावा हेंहि लांच्या- 
मध्यें भारतीयभावना प्रसृत होण्यास अवय आहे. ल्ांच्या- 
मध्यें जाऊन जें कार्ये करावयाचें तें दोन हेतूनीं करावयाचें. 
एक हेतु त्यांची भारतीयभावना दृढ होत जावी हा होय. 
आणि दुसरा हा कीं, लांना त्यांच्या वसीच्या देशांत चांगली 
अधिक स्थिति प्राप्त होण्याची व्यवस्था व्हावी. त्यांनां अधिका- 
विक चांगठी स्थिति प्राप्त झाठी आणि लांच्या पत्करलेल्या 
देशांत त्यांनां मानाची पदवी प्राप्त क्ञाली म्हणजे ते आपली 
अधिक महत्त्वाची जवाबदारी ओळखून ती पार पाडण्यास 
ळायक होतील. जे लोक एका देशांतून दुसऱ्या देहांत गेले 
व तेथील नागरिक बनळे त्यांचें संस्कृतींच्या इतिहासांतील 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


स्थान फार महत्त्वाचें आहे. ते दोन राष्ट्रांतील मध्यस्थांचें 
कार्य करतात. तसेंच दोन मिन्न संस्कृतींनीं एकत्र मिसळण्याच 
कार्य ते सोपें करतात. असो. 


परदेशीय राजकारणाचें मुख्य ध्येय सर्व राष्ट्रांचा पर- 
स्परांशीं सुलभतेने व्यवहार व्हावा हें होय. दुवेलांचें संरक्षण 
करण्यासाठीं हिंदुस्थान जी खटपट करील ती वरील ध्येयास 
पोषक होईल. 


उपप्रकरण ८ वें. 
अटपप्रदेशविषयक कतेव्ये. 


जगामध्ये आत्महितसंवधंनार्थ जे जे प्रयत्न चाळू आहेत 
त्यांचें प्रथकरण करणें, त्यांचा परस्पर संबंध लक्षांत घेणें, 
समाजांतील अवयवांचा आणि क्रियांचा अन्योन्याश्रय ओळखणे 
आणि कोणल्याहि क्रियेची या अन्योन्याश्रयामुळें परिणामपरं- 
परा काय होते तिचा विचार करणें हें अर्थशास्राचे क्षेत्र आहे. 
या अभ्यासास प्रवृत्ति व्हावयाची ती अथोत्‌ इषवगाच्या हितार्थच 
व्हावयाची. जो इष्रवम लेखकाच्या मनांत असेल किंवा ज्याचे 
अवयव आपण आहों अशी लेखकाच्या मनांत भावना असेल 
तो इख्वगे अर्थशास्राचा अभ्यास करतांना आपण ओळखला 
पाहिजे. कोणाहि ग्रंथकाराचा सामाजिक, राजकीय किंवा अर्थ- 
शास्रावरील लेख घेतला कीं ग्रंथकाराचा इष्टवग कोणता व लाचे 
लिहिणें त्याच्या इवर्गीसाठीं किती आहे आणि सर्वसामान्य 
जनतेच्या हिताविषयीं किती आहे याचें प्रथक्करण करणें अवश्य 
आहे. हा इखग अनेक प्रकारचा असतो. 


इृष्टवगींचे प्रकार.--(१) शासनतंत्राच्या म्हणजे 
राजकीय सत्तेच्या दृष्टीने पृथक्‌ असलेला वर्ग म्हणजे गांव, 
प्रांत, संस्थान, राष्ट्र, साम्राज्य इत्यादि. (२) जात किंवा महावंश 
या दृष्टीने एथक्‌ असलेला वर्ग. (१) पारमार्थिक मतांप्रमाणें 
प्रथक्‌ झालेला वर्ग. ख्रिस्ती ( कॅथोलिक, प्रॉटेस्टंट ३० ), मुखुल- 
मान, जैन इत्यादि. (४) धंद्यामुळें एथकू झालेला वग. 
(५) सामाजिक पदवी किंवा सांपत्तिक स्थिति यामुळें पथक 
झालेला वग. उदा०, कामकरी मजूर, भांडवलवाले, घरवाले, 
भाडेकरी इत्यादि. (६) भाषेमुळें एथकू असलेला वग. 
उदा०, महाराष्ट्रीय, बंगाली, फ्रेंच इत्यादि. 

ज्या वर्गात विवक्षित व्यक्तीचा समावेश होतो त्या वगोच्या 
सुखदुःखावर यया व्यक्तीचें सुखदुःख अवलंबून असतें आणि 
त्यामुळें वर्गवेषयक अभिमान, वर्गविषयक व्यवहारनीति, 
वर्गविषयक सुखदुःखाची भावना हीं उत्पन्न होतात. या वर्ग” 
विषयक भावनांसुळें ज्या चळवळी उत्पन्न होतात त्या स्वीच 
विवेचन अर्थशाख्रांत पाहिजे. तथापि इतकी व्यापक दि 
अर्थशास्रावरील ग्रंथांत अजून आलेली नाहीं. बरेचसे अर्थ” 
श्ासख्रकार जगांतील जेल्या आणि वजनदार लोकांशीं म्हणजे 


इतिकर्तञ्यता---अस्पप्रदेशविषयक कतेव्यें 
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ज्यांचें कर्तव्यक्षेत्र विस्तृत राज्य चालविण्यांत असतें अश्या 
लोकांशीं संवद्ध असतात. 


अर्थशास्त्राचे प्रकार.--ठेखकाचा इष्टसमाज आणि 
त्या समाजाची हासनपद्धति यांचें जेथें ऐक्य असेल 
तेथें राष्ट्रविषयक अर्थशास्त्र उत्पन्न होतें. तथापि जेथे यांचें 
द्वेत असेल तेथें राष्ट्रविषयक अर्थशास्त्राचे क्षेत्र समाजांतील 
मुख्य वर्गात नसून शासकवगापैकीं थोड्याशा भागांतच 
असतें. जित राष्ट्रं आणि जाती, पारमार्थिक संप्रदाय, भाषेने 
पडणारे वग यांच्यामध्यें समुःचयभावना असेल तरल्या ल्या 
समुः्चयाच्या सदस्यांत सामान्यहिताची कल्पना आणि आपल्या 
समुच्चयाच्या हिताची दृष्टि हींहि असतात आणि यासुळं राट्रेतर- 
समुच्ययविषयक अर्थशासत्रास अवकाद असतो. या प्रका- 
रच्या अर्थश्ास्रावर अर्थशास्र या नांवाखालीं ग्रंथ नसतील. 
कारण अर्थशास्र या विषयाची विभागणी या तर्‍हेनें करावी 
अशी वुद्धि लेखकवर्गात प्रसृत झालेली नाहीं; तथापि जे प्रयत्न 
अर्थशास्त्राचे विषय आहेत असे शेंकडों प्रयत्न राष्ट्रेरर समुच- 
यांत दृष्टीस पडतात. त्या प्रयत्नांचे स्थूळ स्वरूप येणेंप्रमाणे:-ट- 


(१) आपल्या चालीरीती, आपले ग्रंथ, आपली भाषा 
यांस विरटट॑ं पाहणाऱ्या बाह्य परिस्थितीपासून आपला वचाव 
करून घेणें, 

(२ ) आपल्याआपल्यांत एकत्व उत्पन्न करणार्‍या संस्था 
उत्पन्न करणें. 

(२) जुन्या चालीरीतींस होतां होई तों चिकटून राहण्याचा 
प्रयत्न करणे. 

(€४*) समाजाचें ज्या वाझ्ययानें एकीकरण होत असेल 
असे वाड्यय उत्पन्न करणें. 

(५) खतंत्र राज्यस्थापनेसाठीं प्रयत्न करणें. 

(६ ) निराळ्या परिस्थितींत आणि निराळ्या देशांत जरी 
आपले लोक गेले तरी ल्यांचें तददेशीयांपासून एथक्‍्ल व 
आपणांशीं साव्द्य राहील अश्शी खटपट करणें. 


वरीळ प्रकारच्या चळवळी जित राष्ट्रांत अगर जातींत 
दिसून येतात. यहुदी लोक, आर्मेनियन लोक, हिंदुस्थानांतील 
पारशी आणि हिंदू यांच्यामध्यें या सर्व चळवळींची कांहीं 
दृग्गोचर होतील. यहुद्यानं आपली गिऱ्हाइकी होतां होई तों 
यहुद्यांसच द्यावी अशी यूरोपीय यहुद्यांमध्ये असणारी भावना, 
यहुद्यांमध्यें वारंवार निघणारे “अवतारी राष्ट्रोद्दारक”(मेसाया), 
झायनिस्ट चळवळ म्हणजे यहुद्यांचें संस्थान खतंत्र असावें 
म्हणून होणारी चळवळ आणि ख्रिस्ती लोकांशीं यहुद्यानें लम्न 
करूं नये म्हणून यहुद्यांस होणारा सिनेगॉगमधीळ उपदेश या सर्वे 
गोष्टी यहुद्यांचें कांहीं ज्ञातिविषयक स्वतंत्र अर्थशास्र आहे 
असे जाणवीत नाहींत काय? आर्मेनियन लोकांनीं अनेक जुळूम 


प्रवृत्ति दिसते, ती प्रत्रत्ति अर्थशास्त्राने उपेक्षा करण्या- 


जोगी आहे काय? आज अरसेनियाने स्वातंत्र्य पुकारळें त्याला 
राष्ट्रीय कजे देण्यास अमेरिका तयार झाली, आणि 
सोव्हियटांच्या संघामध्यें शिरण्याचें आर्मेनियानें ठरविलं इतकें 
आर्मेनियनांच्या खतवस्थापनेच्या प्रयत्नास फल आल्यानंतर 
खत्वरक्षणासाठीं केलेला खार्थल्याय अयोग्य आहे असें 


कोण स्हणेल £ प्रत्येक देशी नागरिकामध्यें स्वदेशीची 


भक्ति उत्पन्न करून त्यानें झीज सोसूनहि खदेशीच 


माळ वापरावा ही जी बुद्धि उत्पन्न केली जाते ती बुद्धि 


अर्थशास्त्राचा विषय नाहीं काय£ ऑस्ट्ियन साम्राज्यामधील 


हंगेरियन, करोईटन, बॉसनियन, स्लाव्ह या जातींनी आणि 
रशियांतील फिनिक आणि युक्रेन लोकांनीं स्वभाषेच्या 
स्थापनार्थ जो प्रयत्न केला त्या प्रयत्नांतील आत्महितभावना 
सध्यांचे पुस्तकें लिहणारे अर्थशास्तक्ञ कोणत्या भागांत 
घालतील १ 


राष्ट्रांखेरीज इतर ससुच्चयांसध्यें ससुःचयविषयक भावना 
असतेच; तथापि त्या भावनांचे अर्थशास्त्राच्या द्टीनें जे परिणाम 
घडतात ते राष्ट्रविषययक भावनेच्या परिणामांपेक्षां दुबळ 
असतात; कां कीं, निम्नहानुग्रहशक्ति राष्ट्रांमध्ये असते तज्ली 
परतंत्र समाजांत नसते. महत्त्वाचे परिणाम घडवून आणणें 


हें जसें सरकारास शक्‍य असतें तसे इतरांस कसे शक्‍य 


असणार १ समुः्चयभावना उच्च असली तरी अधिकाराभावा- 


सुळें ती अर्थशास्राच्या व्टीनें परिणामकारक होत नाहीं 


आणि एकंदर जगांतील अर्थशास्त्राच्या ब्टीने महत्त्वाचे असे 
व्यवहार घेतळे तर ल्यांत राष्ट्रेरर समुच्चयांच्या विषयींच्या 
भावनांमुळें झालेले परिणाम क्षुद्र दिसतील. तथापि आपण 
आपल्या कल्पनाशक्तोस जर चांगळें चलन दिलें तर या 
ससुच्चयभावनांचे परिणाम फारसे क्षुद्र दिसणार नाहींत. 
व्यक्तीकडून होणारें कार्ये कांहीं अंशीं या समुच्चय- 
भावनांवर अवलंबून असतें. मालाचा खप हा देखील 
ससुच्चयभावनेनें ठर॑ शकतो. उदाहरणार्थ, आज सुसु- 
लमानांनी बनवलेलीं लोणचीं हिंदू घेत नाहींत, हा जो 
खपावर परिणाम आहे हा या प्रकारचा आहे. फार 
कशाला, खोजानें किंवा बोहऱ्यानें बनविळेली मिठाई घ्याव- 
यास कांहीं हरकत आहे काय असें विचारल्यास ल्या प्रश्नाचे 
उत्तर देणें हिंदूस कठिणच जाईल. आर्थिक व्यवहारामध्ये आणि 
मालाची बनावट किंवा विक्री ह्यांमध्ये घातलेळे समुचयविषयक 
प्रतिबंध थोडे आहेत काय १ मोठ्या प्रमाणावर उत्पादन 
आणि खप होणें हें जातिभेदानें बद्ध असलेल्या हिंदुस्थानांत 
जेवण्याखाण्याच्या पदाथीच्या बाबतींत शक्‍य आहे काय १ 
अथोत्‌ नाहीं. कां की, येथें खाणावळी जाल्यनुसार असतात. 
श्रीमंत महाराचा ब्राह्मणांच्या खाणावळींत शिरकाव व्हावयाचा 
नाहीं आणि गरीब ब्राह्मयास गिरणींतील मजुरांच्या खाणाव- 


सोसून खिरी रहावें पण सुसुलमान होऊं नये ही जी ' ळींत जाणें शक्‍य नाहीं. अथीत्‌ आपल्या रीतीभाती, आपल्या 
ष्ट 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. . 


्््््क्चळ):्_>ः“-.-नकन--अस“त 


अभिरुची, आपला आयुष्यक्रम यांचें पथक रक्षण 
समाजांत एकरूपता येण्यास व उत्पादन आणि खप यांची 
सा्वलौकिकता होण्यास विरोध करून समाजाच्या प्रगतीस 
आळा घालण्याचें काम राष्ट्रेतर समुःचचयांचें अर्थशास्र करीत 
असल्याचें दृष्टीस पडतें. 


राष्ट्रीयत्वाची तृष्णा व तिचें मूळ.--राष्ट्रीय- 
खाची तृष्णा जीं राष्ट्रे परकीय सत्तेखाली असतात ल्ांच्या- 
मध्यें असते. ही तृष्णा उत्पन्न होण्याची व्यावहारिक कारणें 
कोणतीं आहेत हें पाहूं. हीं कारणें येणेंप्रमाणें दिसतात. 

(१ ) शासकवगीची सामाजिक उच्चता. 

(२) जनतेतील लोकांस शासकवगीतील लोकांपेक्षा 
जीवनकलहांत शासकवर्गाकडून कमी साहाय्य मिळतें. 


(२) सामाजिक सुखें शासकवगीस जितकी मिळतात 
तितकीं जनतेस मिळत नाहींत. 


(४) राष्ट्रखातंत्र्यामुळें राष्ट्रांतील उच्चवगीस दुसऱ्या 
राष्ट्राच्या उच्चवगीशीं बरोबरीच्या नाल्यानें वागण्याची जी संधि 
मिळते ती जित राष्ट्रांतील उच्चवगीस मिळत नाही. 

(५) जित राष्ट्रांस सामुच्चयिक इतिहासच नसतो. 

(६ ) खकीय उच्चवगोच्या आश्रयाने खतंत्र राष्ट्रांतील 
वाइममयास जें खरूप येतें तें जित राष्ट्रांचा वाड्ययास 
येत नाहीं. 


या सर्वे प्रकारच्या विचारांचा आज सुशिक्षित भारतीय 
जनतेवर परिणाम होत आहे; आणि जोपर्यंत स्वतंत्र आणि 
जित असा भेद समाजांत आहे, तोंपर्येत चाळू सामाजिक 
घटना अस्थिर आहे असें समजावें. 


महाराष्ट्राचा विशेष विचार.-<सर्वसामान्य तात्त्विक 
विचार सोडून आतां आपलें लक्ष महाराष्ट्राकडे लावूं. विशिष्ट 
विषयाचा विचार केला असतां सामान्य तत्त्वे आपोआप स्पष्ट 
होतील. महाराष्ट्राचा आपल्याला शास्रीय पद्धतीनें अभ्यास करणें 
आहे. शास्त्र म्हणजे सामान्य तर्‍हेचें जें ज्ञान असेल त्यास 
मोजमाप लावून अधिक निश्चित केलेळें ज्ञान. आज सामाजिक 
स्थितीचा अभ्यास करतांना फारच थोडें समाजविषयक 
ज्ञान आपणांस परिमाणात्मक करतां येतें. संपत्तीचे आंकडे 
देशादेशांचे मिळवून कोणत्याहि दोन देशांच्या संपत्तीची 
तुलना करतां येते. विवक्षित देशांतील लोकांच्या सरत्यूंचे 
आंकडे गोळा करून तेथील लोकांचा शिक्षणोत्तर उत्पादन- 
काळ मोजतां येतो. तथापि आंकडेशास्त्र समाजाच्या 
सर्वच अंगांचा विचार करण्यास उपयोगीं पडत नाही, 
आंकड्यांचें अस्तिल आणि आंकडे मिळविण्याची शक्‍यता या 
दोन गोष्टींचा विचार करून समाजद्यास्रीय प्रश्नाकडे वळाचवें 
लागतें. आंकडेरूपी साहित्याच्या अभावासुळें किंवा अशकयते- 


मुळें, जेथें आंकडेशास्त्र लंगडें . पडतें तेथेंहि समाज- 
शास्राच्या अभ्यासकास कांहीं परिश्रमक्षेत्र असतें. प्रथमतः हँ 
लक्षांत ठेवळें पाहिजे कीं, परिमाणात्मक ज्ञान ज्ञानार्थ- 
य्नाच्या उत्तरकालीं प्राप्त होतें. पहिल्याने जें ज्ञान मिळतें तें 
गुणबोधक असतें. पाणी कढत आहे हें सांगणें निराळें आणि 
पाण्याचा कढतपणा ८० डिग्री सेंटिग्रेड आहे असें सांगणें 
निराळें. मापाने मोजतां येण्यापूर्वी म्हणजे परिमाणात्मक ज्ञान 
प्राप्त होण्यापूर्वी गुणात्मक ज्ञान मिळवितां येतें. असो. 


आज भाषेच्या तत्त्वावर प्रांत पडले नाहींत ल्यामुळें महाराष्ट्र 
व इतर भाग यांची तुलना करण्यासाठीं आंकडे मिळत नाहींत. 
प्रांतांचे आंकडे मिळतात पण त्यांचा शास्रास फारसा उपयोग 
नाहीं. मुंबई इलाख्यांतील त्राह्मण व मध्यप्रांत आणि वऱ्हाड 
यांतील त्राह्मण यांच्या आंकड्यांची तुलना करून काय 
उपयोग? एकीकडे सुशिक्षित महाराष्ट्रीय ब्राह्मण व पाणीभरे 
गुजराथी ब्राह्मण यांचे आंकडे एकत्र करावे लागतात तर 
दुसरीकडे महाराष्ट्रीयांचे आंकडे रांगड्यांशीं मिश्र होतात. 
समाजकद्यात्लाचा अभ्यास जो करावयाचा असतो तो विशेषतः 
समाजाचें हित साधण्यासाठींच करावयाचा असतो. शास्रीय 
टीचे म्हणजे पद्धतशीर अवलोकन जर व्यवहारांत ल्या 
अवलोकनाचा उपयोग होणार असेल तरच होतें. सामा- 
जिक अथवा कोणतींहि शास्रीय तत्त्वें विशिष्ट प्रश्न हाती 
घेतल्यानेंच खुलीं होतात, आणि तां लोकांपुढे सोदाहरण 
मांडलीं तरच त्यांस समजतात. समाजाचा पद्धतशीर 
अभ्यास कसा करावयाचा हं समजून घ्यावयाचे म्हणजे 
एखाद्या विशिष्ट समाजाचें हित करण्याची वुद्धि जागृत 
ठेवून तो समाज अधिक सुखी कसा होईल या'चे उपाय 
शोधीत वसावयाचें. आपणांस भारतीय या दृष्टीनं आपटे 
सामुःचयिक हित साधावयाचें आहे, तसेच तें हिंदु या दृष्टीनें 
व महाराष्ट्रीय या दृष्टीनं साधावयाचें आहे. महाराष्ट्रीय दृ्टीने 
आपलें हित साधण्यासाठी खटखट करण्याकरितां समाजाची 
आजचीं वेयुण्यें शोधण्याकडे आणि नंतर त्यांवर उपाययोजना 
करण्याकडे आपण अगोदर लक्ष दिलें पाहिजे; कारण, महाराष्ट्री- 
यांस पुढें सारणें हें आपलें हिंदुस्थानच्या हिताच्या दृष्टीनें कर्व्य 
आहे. जोपर्यंत महाराष्ट्र दुर्बळ आहे. तोंपर्यंत त्याच्याकडून 
इतर भागांशीं चांगल्या तऱ्हेने सहकार्य व्हावयाचे नाहीं. 


महाराष्ट्रीय समाजाचें स्थूळ वर्णन येणेंप्रमाणें करतां येईल. 
हा सुमारें दोन कोटी लोकांचा समूह बऱ्याच विस्तीर्ण प्रदेशा- 
वर पसरला आहे. ज्या प्रदेशांत महाराष्ट्रीयांचे आधिक्य आहे 
तो महाराष्र असें म्हटल्यास महाराष्ट्र मोठा विस्तृत प्रदेश 
आहे असें म्हणावें लागेल, जर या प्रदेशांतील लोकांस कार्य” 
खातंत्र्य मिळालें तर बऱ्याच मोठ्या प्रदेशावर महाराष्ट्रीय 
मंडळीचा अधिकार चालेल, महाराष्ट्रेतर प्रदेशांमध्ये अशी स्श्रिति 
नाहीं. या प्रदेशांतून स्थानिक भाषा बोलणाऱ्या ल 


इतिकर्तव्यता--अटपप्रदेशविषयक कतेव्यें. 
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दाब्ध द्टीस पडतें. महाराष्ट्रामध्ये समाजाचा विस्तार अधिक 
होऊन दाब्ये कमी झालेळें दिसतें. या परिस्थितीचा पुढेंमागें 
महाराष्ट्रास हितकर असा परिणाम होईल. महाराष्ट्रांत आलेले 
परके ठोक महाराष्ट्रीय होतील. महाराष्ट्राचा विकास होण्यास 
ही स्थिति उपकारक आहे. महाराष्ट्रांत येऊन वस्ती करून 
राहिळेळे ढोक जर पुढेंमागें महाराष्ट्रीय झाले तर आजचे 
जें समाजदोबल्य आहे तें नाहीसं होईल. 


ही इष्ट स्थिति घडवून आणण्यासाठीं जी एक गोष्ट अवश्य 
आहे. ती ही कीं, महाराष्ट्रीय जनतेची सामुःच्चयिक आणि 
वैयक्तिक कार्यशक्ति आज आहे ल्येक्षां पुष्कळच अधिक 
विकसित झाली पाहिजे. ती याप्रमाणें विकसित होण्यासाठीं 
काय केलें पाहिजे हें शोधणें कतेव्यात्मक समाजशास्त्राचा म्हणजे 
सामाजिक सुधारणेंचा मुख्य भाग होय. समाजाची अंतगत 
स्थिति कशी असावी, तेथें सामाजिक भेदभाव कमी असावा 
अगर अधिक असावा हें समाजाच्या पुढें जें काये असेल त्या- 
वरून ठरतें. महाराष्ट्रापुढें जें कार्य पूर्वी होतें त्यामुळें आजची 
स्थिति उत्पन्न झालेली आहे. हें पूर्वीचे कार्य येणेंप्रमाणें होतें. 
महाराष्ट्राने हिंदुस्थानांतील बर्‍याच मोठ्या भागावर राज्य 
करावयाचें, लोकांनीं सेनिक वृत्तीने रहावयाचे आणि जमिनीची 
मालकी मिळवावयाची. या ध्येयामुळें व्यापार वगैरेकडे 
दुलक्ष झाळे, आणि पुष्कळ प्रदेश थोड्या संख्येने व्यापा- 
वयाच्या प्रयक्नामुळें देशास जें खरूप येतें तें प्राप्त झालें. 
याविषयींचें विशेष आंकडे महाराष्ट्रीय | 
प्रस्तावनेत दिळे आहेत. 


आतां आपणांपुढील जो प्रश्न आहे तो व्याप्त केलेल्या 
प्रदेशास महाराष्ट्रीय स्वरूप कसें काय द्यावें याविषयींचा आहे, 
आणि पुढील प्रयत्न या दृष्टीनं होईल असा अजमास आहे. 
महाराष्ट्रीयांनीं अधिकांशाने व्यापिलेल्या प्रदेशास महाराष्ट्रीय 
स्वरूप यावें यासाठीं भाषेनुसार देशविभागणीच्या तत्त्वाचा 
अंमल झाला पाहिजे. देशाचे विभाग भाषेच्या तत्त्वानुसार 
पाडावे हें तत्त्व आतां लोकांस हळू हळू मान्य होऊं लागलें 
आहे आणि कै. लोकमान्य टिळकांनीं कॉँग्रेस डेमोकॅटिक 
पक्षाचे जें काये म्हणून पुढें मांडळे त्यांत हें तत्त्व गोंवून 
दिलें आहे. 

सासुच्चयिक कार्येशाक्ति--आतां यानंतर सुख्य 


प्रश्न हा आहे की, आपली सामुच्चयिक कार्यशक्ति कशी 
वाढवावया'ची १ 


एखाद्या समाजाची किंमत करावयाची म्हणजे प्रथमतः 
त्या समाजाची कतृलशक्ति मोजावयाची. ही मोजतांना 
आपण दोन प्रश्न विचारले पाहिजेत. 


(4) समाजाची संघटित कार्येशक्ति काय आहे ६ 


(२ ) समाजांतील व्यक्तींची प्रत्येक व्यक्तीच्या कायोने 
उत्पन्न झालेली शक्ति एकत्र केली असतां किती होते? 


समाजांतील व्यक्तींची संघटित स्थितींत उत्पन्न झालेली 
का्येशक्ति प्रत्येक व्यक्तीच्या स्वतंत्रपणें कार्य करतांना इंग्गोचर 
होणाऱ्या शक्तीपेक्षां पुष्कळ पटीने अधिक असते. राष्ट्र 
म्हणजे व्यक्तींची संघटित स्थिति. कंपनी, ट्स्ट वगेरे संघ 
वस्तूच्या उत्पादनासाठी तयार झालेले असतात आणि 
लांचे कार्यक्षेत्र नियमित असतें. ज्या संघाचें कायेक्षेत्र 
नियमित नसून सर्वव्यापी आहे आणि मनुष्यमात्राच्या 
सामुच्चयिक स्थितीची पूणीवस्था ज्या संघांत द्ग्गोचर होते 
तो संघ म्हटला म्हणजे राष्ट्र होय. सर्वच राष्ट्रे आपल्या 
सर्वे सभासदांचे म्हणजे नागरिकांचें सर्व प्रकारें श्रेय 
साधण्यासाठी आपलें अस्तित्र आहे हें ओळखतात असें 
नाहीं. जें राष्ट्र हें कर्तव्य अधिक ओळखते तें राष्ट्र अधिक 
प्रगमनशीलळ आहे असें समजलें जातें. स्वातत्र्यनाश म्हणजे 
नागरिकांच्या सामुः्चयिक हितास अल्यंत उत्कटतेस 
पोंचवावयाच्या संधीचा नाश होय. स्वराज्याची इच्छा म्हणजे 
सामुःचयिक हित अधिकाधिक साधतां येईल जशा परिस्थितीची' 
इच्छा होय. ही इच्छा जोंपयेत अस्तित्वांत नाहीं तोंपर्यंत 
स्वराज्याची इच्छा म्हणजे समाजांतील कांहीं चळवळ्या व्यक्तींना 
अधिक महत्त्वाचें पद्‌ मिळावें ही इच्छा होय. 


महाराष्ट्रास स्वराज्य नाहीं म्हणजे महाराष्ट्रीयांस आपलें 
हितसाधन सामुचयिक प्रयत्नाने करण्याची संधि नाहीं. ही 
संधि नसतां महाराष्ट्रीयांचें सामुच्चयिक काये किती झालें 
याची मोजदाद करणें व्यर्थ वाटते. आपणांस सोळा आणे 
सासुच्चयिक हितसाधन करून घेणें शक्‍य होण्यास दोन गोष्टी 
पाहिजेत. एक स्वराज्य पाहिजे आणि दुसरें सासुच्चयिक 
हितसाधनाची राष्ट्रांत आकांक्षा पाहिजे. 


महाराष्ट्राची स्थिति एकंदरींत फार विलक्षण आहे. 
महाराष्ट्रांतील मुख्य राज्यकर्ते परके आहेत. इंग्रज, पोतुगीज 
व निजाम या त्रयीनं महाराष्ट्रांतील बहुतेक भाग व्यापला 
आहे. महाराष्ट्रीय संस्थानिक महाराष्ट्राबाहेर आहेत. तेथें जर 
राजांमध्यें प्रजेच्या हिताविषयीं अधिकाधिक दक्षता उत्पन्न होऊं 
लागली तर तिचा फायदा महाराष्ट्रीयांस न सिळतां इतरांस 
मिळणार. महाराष्ट्रीय हिताची वृद्धि खजातीय राज्यकत्त्यीमार्फत 
व्हावयासारखें क्षेत्र म्हटलें म्हणजे कोल्हापुर संस्थान आणि 


सांगली मिरजेसारख्या जहागिरी होत. तेथें खदेशीय लोकांच्या 


हातीं कांहीं तरी सत्ता आहे. महाराष्ट्रीय संस्थानांत देश्य 
लोकांच्या हितसाधनाचा प्रयत्न फारसा झालेला दिसत नाहीं 
याचें कारण तेथें असळेला एतद्विषयक विःचाराभाव होय. 


सासुव्बयिक प्रयत्नाचें क्षेत्र--सोळा आणे हित 
साध्य होण्यासाठीं काय आवरयक गोष्टी आहेत लांची कल्पना 


४६० 


ज्ञानकोरा-प्रश्तांवनाखंड. 


मागें दिली आहे. स्वराज्य नसतां प्रयत्नास कांहीं एक क्षेत्र 
नाहीं असें मात्र नाहीं. सासुचयिक प्रयत्नास सध्यां जें क्षेत्र 
आहे त्याची स्थूळ कल्पना येणेंप्रमाणें देतां येईल. 
(१ ) भांडवलाच्या एकीकरणानें होणारे मोठे प्रयत्न. 
(२ ) म्युनितिपालिव्यांसारख्या संस्थांकडून होणारे प्रयत्न. 
या दोन तर्‍हेच्या प्रमत्नांनीं कांहीं तरी सामुच्चय़िक हित 
साध्य होईल 


सामुच्चयिक हिताची कल्पना अधिकाधिक वृद्धिंगत 
व्हावयासाठीं सासुःचयिक स्पर्धेची कल्पना स्पष्ट झाली पाहिजे. 
सर्वे हिंदुस्थानामध्यें द्रव्याने दुवेळ असा जर वर्ग असेल तर 
तो महाराष्ट्रीयांचा. होय आणि तो वर्ग सवल करणें हँ प्रत्येक 
महाराष्ट्रीय संस्थेचें कर्तव्यकर्म आहे. -ही कल्पना महाराष्ट्री 
यांस जितकी अधिकाधिक पटेळ तितका स्वकीय जनांच्या 
सासुःचचयिक हिताच्या वरद्धीसाठीं ल्यांजकड्टन अधिकाधिक प्रयत्न 
होईल. 
महाराष्ट्रीय लोकांनां जगांतील स्पर्धेत ज्या अडचणी 
आहेत त्या भासावयास नुकताच प्रारंभ ज्ञाला आहे. आज 
समाजाचें धंद्यांच्या दृष्टीने ए्रथकरण केळें तर असे दिसतें की, 
महाराष्ट्रीय वर्ग दोन कायौत गुंतला आहे. एक कार्य शेतकी 
करणें व दुसरें व्यापारी अगर सरकारी नोकरी करणें हे 
होय. महाराष्ट्रांतील राजकीय किंवा सार्वजनिक चळवळी 
करणारा वर्ग एकंदर हिंडुस्थानाच्या सांपत्तिक स्थितीविषयीं 
आपल्या वुद्धयनुसार चळवळी करतो. पण महाराष्ट्रांतील 
कसावसा जीव धरून काम करणारा जो व्यापारी वर्ग आहे 
त्याच्या हिताकडे लक्ष देऊन त्याविषयी चळवळ काय करावी 
याविषयीं महाराषट्रांतीक विचार करणाऱ्या वगीत फारशी 
फ़िकीर असल्याचें दिसत नाहीं. महाराष्ट्रांत सामान्यपणे 
व्यापार करणारा वर्ग जर अल्ंत लहान, थोड्या भांडवलाचा 
आणि दुर्बळ आहे तर तो भांडवलाचें एकीकरण करून मोठ- 
मोठीं कार्ये घडविण्यासाठी कसा प्रवृत्त होणार£ ल्याची 
सामुच्चयिक महत्वाकांक्षाच लहान आहे. सर्वे जगाच्या चळ- 
वळींत आपणांस कांहींतरी स्थान मिळावें या बुद्धीनं तो 
प्रेरित झाळेला दिसत नाहीं. | 
धेद्यांतीळ वाकवगारी.--मोठमोठ्या कल्पना करून 
मोठें कार्य पार पाडण्यासाठी आणि देशांतील व्यापार आपल्या 
हातीं घेण्यासाठीं आज प्रयत्न नाहीं तर नाहीं, आज निदान एवढें 
तरी झाळें पाहिजे कीं, मुख्य कार्यसूत्रे परक्याच्या हाती असोत, 
पण दुय्यम सूत्रं तरी आपल्या हातीं रहावी असा प्रयत्न पाहिजे. 
मोठ्या प्रमाणावर जे थंदे अगर कार्ये होंतात त्यांची मुख्य कार्य- 
शक्ति त्या कार्यास जो भांडवल पुरवतो त्याच्या ठायींच स्थित 
होते. भांडवलाच्या अल्पललाने अडचणींत पडलेल्या महाराष्ट्री- 
यांच्या हातांत हीं मुख्य कार्यसूत्रे येणें शक्‍य नाहीं, दुय्यम मुख्य- 
पणाचीं सूत्रें विरिष्ट कामांत जो वाकव असेल लाच्या हाती 


असतात. भांडवलवाला ल्याला जरी भाड्याने घेतो तरी ल्याच्या 
तंत्राने वराचसा वागतो. महाराष्ट्रीयांच्या अंगीं हीं दुय्यम 
प्रकारचीं सूत्रं असल्याचेंहि दिसत नाहीं. तीं सूत्रें हातीं येण्यासाठीं 
कामांत वाकवगारी पाहिजे. ही वाकवगारी आज महाराष्ट्री- 
यांच्या अंगांत नाहीं; आणि असें असण्यास कारणेंहि आहेत. 
एकतर महाराष्ट्रामध्ये साक्षरवर्ग गुजराथ्यांपेक्षां फारच लहान 
आहे. गुजराथी हिंदूंमध्ये ( १० वर्षापेक्षा अधिक वयाच्या ) 
साक्षरतेचे प्रमाण दोंकडा साडेवावीस आहे व तेंच महाराष्ट्री- 
यांच्या समाजांत शेंकडा सहा आहे.* यामुळें व्यापारधंद्यां- 
मधील वरच्या जागा मिळविणें आज महाराष्ट्रीयांस राक्‍य 
नाहीं. सुंवईच्य़ा वहुतेक मोठमोठ्या व्यापारी संस्था गुजराथी, 
मारवाडी, पारशी यांसारख्या लोकांच्या आहेत, एवढेंच नव्हे 
तर त्या संस्थांतील मुख्य मदतनीस देखील लांच्यांतळेच 
आहेत. मराठी कुणबी ओझीं उचलण्याचे हमाठी काम 
करण्यास उपयोगीं पडतो व कधीं कधीं महाराष्ट्रीय मनुष्य 
व्यापारी कारकुनी करतांना दिसतो, इतकेंच काय तें. 
व्यापारी कारकुनींत देखील महाराष्ट्रीय विरळाच. 

या तर्‍हेची स्थिति असल्यामुळें जे प्रयत्न झाळे पाहिजेत 
यांचें स्वरूप येणेंप्रमाणें सांगतां येईल. 

(१) साक्षरता अधिकाधिक वाढविली पाहिजे. 

(२) तरुण मंडळीपैेकी वरेच लोक अधिक विविध 
धंद्यांत शिरावे म्हणून संघटित प्रयत्न झाला पाहिजे. 

(२) लोकांच्या भांडवलाचे एकीकरण होऊन मराठी 
बोलणाऱ्या व्यापारी वगीस प्रामुख्य मिळावे म्हणून प्रयल् 
ज्ञाला पाहिजे. 

आर्थिक महत्त्वाकांक्षा.-महाराष्ट्राहा आर्थिक महत्त्वा- 
कांक्षा नाहीं. महाराष्ट्र या देशाला मोठी महत्त्वाकांक्षा उत्पन्न होईल 
काय? महाराष्ट्र हा आज संपन्न देश नाहीं. मोठमोठ्या रकमा 
एकत्र होऊन ला लोकांच्या हातीं येऊन त्यांचा अधिकद्रव्योत्पाद- 
नार्थ उपयोग कसा काय करावा या तर्‍हेचा प्रश्न लोकांपुढे 
उत्पन्न झाला म्हणजे देशांतील भौतिक संपत्तीचे आणि ल्या 
भोतिक संपत्तीच्या अनेक उपयोगांचें आणि उद्यमांस उपयुक्त 
होणाऱ्या भोतिक शक्तींच्या लीलांचे ज्ञान करून घेण्याची 
वृत्ति देशांत उत्पन्न होते. कारखान्यास साहित्य जवळ 
मिळाळें नाहीं तर दुरून मिळवावें, या प्रकारची कल्पना देखीळ 
व्यक्तीचे अवलोकनक्षेत्र विस्तृत करावयास लावते. या 
प्रकारची चोदना आज महाराष्ट्रास नाहीं. महाराष्ट्राच्या मोठ” 
मोठ्या रकमा फारशा कोठें गुंतल्या नाहींत आणि अनेक 
मजुष्यांच्या गिळका गोळा होऊन जो संचय होतो ह्या 
प्रकार्या संचय महाराष्ट्रीयांच्या ताब्यांत नाहीं. त्यामुळें सर्व 
जगाकडे आर्थिक दृष्टीनें पाहण्याची महाराष्ट्रीयांची प्रग्रत्तीच 
नाहीं. 
ओणी 

* मराराष्ट्रीय वाळ्मयसूचीची प्रस्तावना पहा, 


१: 


व्यापाराची व्रृद्धि होण्यास अव्य लागणारी एक गोष्ट म्हणजे 
राजधानीचीं किंवा उतारपेठेचीं ठिकाणें. अशीं ठिकाणें महा- 
राष्ट्रांत आजपर्यंत होऊन गेलीं त्यांपेकी हिंदुकालामधील अवशेष 
देवगिरी, चोळ व सोपारे याखेरीज दुसरे आढळत नाहींत. 
मुसुलमानी काळांत प्रसिद्धीला आलेली ठिकाणें म्हणजे 
विजापूर, अहमदनगर आणि इलिचपूर हीं होत. येथें चोहोंकडची 
संपत्ति येऊन खर्च होत गेल्यामुळें थोडीवहुत कला वाढलेली 
दिसत असे. मराठी अमदानींत पुणें, नागपूर, कोल्हापूर हीं 
शहरें भरभराटीस आलीं आणि मराठी राहणीस उपयोगीं 
पडणारी कला येथें थोडीशी वाढली. 

व्यापारी राष्ट्र वनण्यास महाराष्ट्रीयांस अगदीं प्रारंभापासून 
अडचणी होत्या. अगोदर हें दंडकारण्य, उशीरा वसलेले; 
त्यांत पुष्कळ भाग डोंगराळ. भेळघाट, वालाघाट, 
सह्याद्रि व सातपुडा हे डोंगर मालाच्या नेआणीस वरीच 
गैरसोय करणार. महाराष्ट्राह् जवळचें असें बंदर तरी कोणतें 
होतें १ येऊन जाऊन चोल. तेथील व्यापारी वर्ग कोणता होता 
याविषयीं आज स्पष्ट माहिती नाहीं. गुजराथ'ची गोष्ट निराळी 
आहे. गुजराथला बंदरें पुष्कळ, सुरत व भडोच हीं फार 
जुनीं बंदरे आहेत. यामुळें येथें बराच मोठा व्यापारी वगे 
येऊन राहिळा. गुजराथी लोक व्यापारी वनले व महाराष्ट्रीय 
बनले नाहींत असें विधान करण्यापेक्षा व्यापार करणारे लोक 
गुजराथेकडे गेळे असं विधान केलें असतां तें अधिक वरोबर 
होईल. गुजराथेमध्यें वाणी पुष्कळ आहेत पण महाराष्ट्रांत 
वाण्याची जात जवळजवळ नाहींच. कोंकणपट्टीला कांहीं 
कुडाळे वाणी, वैश्य वाणी म्हणून विड्यांचा धंदा करितात 
आणि पुण्याकडे थोडेसे काथर वाणी व कुळवंत वाणी आहेत. 
घण या सर्वांचे धंदे लहान प्रमाणावर आहेत. जे लोक मोग्या 
उतारपेठेंत नाहींत ते लोक धंदा तरी काय करणार र) 
मराठी वाण्यांची कार्यशक्ति लहानश्या दुकानदारीपठीकडे 
फारशी गेलेली दिसत नाहीं. पेशवाईमध्यें वा मराठेशाही- 
मध्यें सावकारीच्या धंद्यास एक निराळें क्षेत्र होतें. तं म्हट 
म्हणजे लढाया करणें, सुळख जिंकणें इत्यादि खटपटींनां 
घैसा पुरविणे हैं होय. या प्रकारची सावकारी पुण्यांत बरीच 
होती. त्याशिवाय सावकारीचें सध्यांचें जें जुजवी काम आहे 
तेंहि पूवी असेच. जमिनीवर किंवा दागिन्यांवर पेसा देणें हा 
व्यवहार जितपत सध्यां समजतो तितपत पूर्वीहिं समजत 
असे. कलाकौशल्य वाढविण्याच्या बाबतींत खटपट केली अशा 
तर्‍हेचा आरोप मराठेशाहीवर कधींच येणें शक्‍य नाहीं, 
तेव्हां कलाकोशल्याच्या संवधनासंबंधींच्या सावकारीचा हिशोब 
कशास घेत बसावयाचा १ महाराष्ट्रामध्ये जीं छगडीं खपतात 
यांच्या देखीळ महत्त्वाच्या पेठा म्हणजे अहमदाबाद, | 
इरकल या पेठा महाराष्ट्राच्या बाहेरच आहेत. कुणब्याच्या 
बायकांना वापरतां येण्याजोगी ठगडीं आणि घरांत वापरता 


येण्याजोगी मडकी हीं मात्र चोहोकडे आढळतात, सध्यां 


इतिकर्तव्यता---अल्पप्रदेशविषयक कर्तव्यें. 
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मराठी सुतारहि कोठें दिसेनासा 'ज्ञाला आहे. पांचकळशांनीं 
तर आपला सुतारीचा धंदा सोडून दिल्यासारखाच आहे. 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटल्यास चहाचीं दुकाने, किरकोळ 
वाणसोदा व स्टेशनरी आणि मधूनमधून सामान्य कापडाचे 
दुकान यापलीकडे महाराष्ट्राच्या हातांत कांहीं व्यापार 
नाही, कलाकोशल्य नाहीं आणि धंद्यांस उत्तेजन देणारी 
सावकारीहि नाहीं. 


जुने व्यापारी मार्ग व जुनी सावकारी.-महाराष्ट्रां- 
तील पूर्वीचे दळणवळणाचे मार्गे व सावकारीची पद्धति यांवर 
प्रकाश पाडणाऱ्या कांहीं गोष्टी येथें देतों. 

कोंकणांतील चौल, कल्याण, सोपारे, ठाणें व दक्षिणेतील 
जुन्नर, नाशिक, पेठण यांचा प्राचीन इतिहास पाहिला असतां 
पुणं जिल्ह्यांतून वरेच व्यापारी मार्ग होते असें दिसतें. खिस्ती 
शकापूर्वीच्या पहिल्या शतकांत जुन्नरहून समुद्रकिनाऱ्यावर 
जाण्याकरितां माळसेज घाटांतून एक व नानाघाटांतून एक असे 
दोन मुख्य रस्ते होते. या दोन्ही रस्त्यांवर त्या काळचे शिलालेख, 
पायर्‍या, होद, इत्यादि गोष्टी अद्यापि अस्तित्वांत आहेत. त्याच- 
प्रमाणे बेडसा, भाजा व कारला येथील बौद्धांच्या वेळचीं लेणी 
व इतर ख्थानें यांचा काळ लक्षांत घेतां खिस्ती शकापूर्वी १०० 
पासून इ. स. ६०० पर्यंत वोरघाट हा देखील एक व्यापारी 
मागे होता असें दिसतें. शिवनेरीवर असलेल्या एका होदावरून 
देवगिरीच्या यादवांच्या वेळेस जुन्नर हें एक व्यापाराचें ठिकाण 
होतें असें दिसतें. पुढें पेशव्यांची राजधानी पुणे शहर झाल्या- 
वर पेशव्यांनीं नाना, माळसेज, भीमादइंकर आणि कसुर हे घाट 
बरेच सोईचे केले होते असें दिसतें. 


इ. स. १८२६ सालीं अस्तित्वांत असलेले रस्ते. 


छबई--अह्मदनगर रस्ता, पनवेलपासून या रस्त्याची लांबी 
१४८ मेल. 


मार्गः-पनवेल--चौक-खालापूर-खोपवली-बोरघाट-खंडाळें- 
लोणावळें-खडकाळें-वडगांव-कुवले-तथवडे-ओऔंध--_- 
पुर्णे-वाधोळी-लोणी-कोरेगांव-गणपतीर्चे रांजणगांव- 
कर्दळवाडी-शिरूर-हिंगणी-कडुस-रांजणगांव-सारोळें 
-अकुळनेर-केडगांव. 


कल्याण-अवरंगावाद रस्ता १८५ मेल. 

पुणे-सुरत रस्ता २५४ मेल. 

पुणे-कल्याण 29 ७५ मेल, 
च ”.__ दो 
उर-खडाळा 93 ५० ५) 
क पुणे-घुळे क २०१ ,, 
पुर्ण-अवरंगावाद ्ि १४४ ;, 
पुणे-सोलापुर (सावळेश्वरमार्ग) ,, १५७ ,, 
पुणे-सोलापुर (दिवाधाटमाग) /? १५७ ,, 
सोलापुर-सिकंदराबाद १? र्पर ७ 
पुणे-एदूर-वेळगांव १2 २४१ ); 
एदूर-भधारवाड १2 र2€९ ,, 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


४६२ 
पुणें-दापोली रस्ता ९७ मेल 
पुणे-गोरेगांव 99 ६६ ,) 
पुणे-निपाणी 9) २११ 99 
पुण-नागोठणें ,, दळ १») 


मराठ्यांच्या अमदानींत सदह्याद्रीपार होण्यास दोन महत्त्वाचे 
मार्ग होते. ( १) पुण-कोल्हापूर-कर्नाटक. या रस्त्यास वोरघाट 
साल्पाघाट आणि न्हावीधाट लागत. (२ ) रत्नागिरी-पंढरपूर 
रस्ता. कलढोण घाटांतून पंढरपूरकडे जात असे. 


इ. स. १८२६ मध्यें सातारा जिल्ह्यांत पुढील रस्ते होते. 
पुणे-सातारा-वेळगांव. (दोन रस्ते २४१ व २१३ मेल.) 
सातारा-छ्िरूर ८७ मेल. 
पुणे-सातारा-अहमदनगर. १२० मेल, 
सातारा-सोलापूर ( दोन रस्ते १३१ व १४८ मेल ). 
कऱ्हाड--राजापूर. ११७ मेल. 
कऱ्हाड---मालवण. ११९ मेल. हा रस्ता कोल्हापूर- 

वरून फोंड घाटांतून जात असे. 
सातारा-दापोली. ( एक कुंभारठी घाटांतून व दुसरा 

आंबोली घाटांतून ), 
देशावरून कोंकणांत यावयाचें म्हणजे मध्यंतरीं सह्याद्रि 
पर्वेत लागतो. कुलावा व ठाणा जिल्ह्याची एक सरहद्द सह्याद्रि 
पनेतानेंच आंखली गेली आहे. त्या पर्वतावरून पलीकडे येण्या- 
करितां जे मार्ग आहेत ल्यांस घाट असें म्हणतात. असे हे घाट 
ठिकठिकाणीं आहेत. महावळेश्वरापासून राजमाचीपर्यंत जे घाट 
आहेत लांचीं नांवेंः--- 
पार घाट--महाडाच्या आश्ञेयीस सुमारें १५ मेलांवर 
किनेश्वरजवळ आहे. हा केवळ पायरस्ता असून येथून महावळे- 
श्वरास जातां येतें. इ. स, १८२६ साठीं वंजारी लोक या 
मार्गानें कोंकणांतून धान्य व मीठ नेत असत. 

फिट्झजेरल्ड घाट--पारघाटाच्या उत्तरेस अर्ध्या मैलावर 
कापडें खुर्द या खेड्याजवळ हा घाट आहे. साताऱ्यास जाणाऱ्या 
भार्गावर हा घाट आहे. येथून व्यापार वराच चालतो. महाड- 
हून वाई व नहर येथें आणि वाई व नहरहून महाड येथें दरवपीं 
व्यापाराकरितां पुष्कळ माल येतो. कापडें येथें दस्तुरी होती. 

ढवळा आणि कामठा घाट--फिट्झजेरल्ड घाटाच्या उत्तरेस 
सुमारें ५॥ मेलांवर आहेत. हे फक्त पायरस्ते असून यांचा कोणी 
फारसा उपयोग करीत नाहीं. या मार्गानें भोर संखानांतून वाई 
येथें जातां येतें, 

वरंधा घाट--कामठा खिंडीच्या उत्तरेस पांच मेलांवर वरंधा 
नांवाच्या खेड्याजवळ हा घाट आहे. या घाटांतून हिरडोशी- 
भोर या गांवांवरून पुण्यास रस्ता जातो. इ. स. १८६७ साठीं 
हा रस्ता तयार झाला, या घाटांतून बराच व्यापार होतो. 
वरंधा घाटाच्या उत्तरेस पाव मेळावर माजेरीजवळ उबड घार 
आहे, पायरस्त्याप्रमाणेंच याचा उपयोग होतो. 


७०. ७... कर ५ ढ 
गोप्या घाट--उंबरडे घाटाच्या उत्तरेस चार मेलांवर शिवतर- 
जवळ गोंदे-पुणें रस्त्यावर द्दा घाट आहे. 


आंबेनाळ घाट--गोप्या घाटाच्या उत्तरेस एक मेल आंबे- 
शिवतरजवळ हा घाट आहे. येथून पुण्यास जाण्यासं मार्ग आहे 
परंतु व्यापाराकरितां याचा कोणी उपयोग करीत नाहींत. 

मढ्या घाट-आंबेनाळ घाटाच्या उत्तरेस एक मेलावर वाकी वुट्ठुख 
खेड्याजवळ हा घाट आहे. येथून पुण्यास जाण्यास मार्ग आहे. 

शेवत्या घाट--मढ्या घाटाचे उत्तरेस अध्या मेलावर हा" 
घाट आहे. येथून भोर संस्थानांतील पांगारा व तोरणा या 
गांवांवरून पुण्यास जाण्यास मार्ग आहे. 
_ कावळ्या घाट--क्षेवत्या घाटाच्या उत्तरेस सहा मेलांवर हा 
घाट आहे. फक्त पायरस्ता आहे. 

कुंभ घाट--कावळ्या घाटाच्या उत्तरेस आठ मेलांवर आहे. 
मशीदवाडी रस्त्यांतून हा रस्ता जातो. फक्त पायरस्ता आहे. 

लिंग घाट--कुंभ घाटाच्या उत्तरेस चार मेलांवर लिंग घाट 
आहे. येथून ओझीं लादलेलीं जनावरें येऊं शकतात. 


निसणी घाट--लिंग घाटाच्या उत्तरेस दोन मैलांवर हा 
घाट आहे. हा फक्त पायरस्ता असून चढ अतिशय आहे. 
ताम्हाणे, देवस्थळी व थिव घाट--निसणी घाटाच्या उत्तरेस 
च 1 (| ह च क 
सहा मलांवर माणगांवच्या ईशान्येस १५४ मेलांवर असलेल्या विळे 
खेड्याच्या सरददद्दींत हे घाट आहेत. हे फक्त पायरस्ते आहेत. 


पिंपरी घाट--ताम्हाणे घांटाच्या उत्तरेस चार मैलांवर 
पिंपरी घाट आहे. येथून ओझीं लादलेलीं जनावरें येऊं शकतात. 
हा घाट फार उपयोगांत आहे. 

या घाटांपैकीं फिट्झजेरल्ड घाट, वरंधा घाट, पिंपरी घाट, 
आंबोली घाट, तळ घाट, वोर घाट, नाना घाट, कसुर घाट वगैरे 
घाटांतून वैलांवरून व्यापार होत असे. बाकीचे बहुतेक घाट 
फक्त पायरस्ते होते. 

ठाणें जिल्ह्याच्या पूर्वेकडील सरहद्दीवर ११५ मेल सद्याद्रि 
पर्वत आहे, या भागावर असलेले घाट खालीं लिहिल्याप्रमाणे. 


अंबोली घाट--त्रिवकहून मोखाड्यास जातां येतें. घाट 
सोपा आहे. 

चंद्रे आणि हुंबे मेट--हे दोन मार्ग त्रिबकहून मोखाड्यास 
जाण्याकरितां आहेत. चंद्रे मेट सोपा आहे. हुंबे मेट हा फक्त 
पायरस्ता आहे. 

गोंदे घाट--त्रिवकहून जव्हार. जव्हार संस्थानांतील बराच 
व्यापार या घाटांतूंन होत असे. 

शीर घाट--ब्रिवकहून वसईस जाण्याकरतां हा घाट होता" 
हलीं येथून गाड्या जाऊं शकतात. वंजारी लोक वैलावरूनं 
नाशिक येथून भिवंडी व वाडा येथें माळ नेत असत. 
खडी घातलेला रस्ता आहे. इ. स. १८२ ६ सालीं हा सर्वात 
सोपा रस्ता होता. वैल्गाड्या येथून जात असत. हीं ल्वे 
झाल्यासमु या मागीवरून व्यापार कमी होतो. 

पिंप्री धा2---नाशिवहून वसई किंवा कल्याण येथें जाण्यार्स 
हा घाट फार सोयीस्कर होता. 


इतिकर्तव्यता---अल्पप्रदेशविषयक कतेव्यें. 


ह... > स क ळल चत 


४६३ 


'चोंढे-मेंढे--अहमदनगर जिल्ह्यांतील अकोला व राजुर 
गांवांहून शहापुर व भिवंडी येथें जाण्याकरितां याचा उपयोग 
होत असे. या मागाने .थनगर लोक कोंकणांत मेंढरें व वकरीं 
विक्कावयास घेऊन येत. 

सांद्रे धाट--अकोला तालक्‍्यांतून सुखाड तालुक्‍यांत 
या घाटानें उतरतां येत असे. हा अतिदांय कठिण रस्ता होता. 
दरोडेखोरांच्या टोळ्या कोंकणांत दरोडे घालण्याकरितां याचा 
उपयोग करीत. 

निसणी धाट--मुरवाड तालक्‍्यांतून जुन्नर तालुक्‍यांत जाण्या- 
करितां. हादि फार अवघड आहे. पायरस्ता म्हणून देखील 
कोणी हृ्ठीं हा फारसा उपयोगांत आणीत नाहीं. 


माळसेज धाट---अहमदनगरहून कल्याणास जातांना लाग- 
णारा घाट. येथून हत्ती, उंट जाऊं शकत असत. 

भोरांडे घाट-मुरवाड तालुक्यांतून जुन्नर तालुक्‍यांत 
जाण्याकरितां. हा घाट कठिण असून फक्त कोळीच याचा 
उपयोग करतात. 

नाना घाट--मुरवाड तालक्‍्यांतून जुन्नर तालक्‍्यांत जाण्या- 
करितां. तळघाट आणि बोरघाट यांच्या खालोखाल या 
घाटाचा उपयोग होत असे. 

पु घाट-कल्याण ते जुन्नर पायरस्ता. 

कुटे घाट-मुरबाड ताठक्यांतून खेड तालुक्‍यांत जाण्याकरितां 
हा फार अवघड असून फक्त कोळीच याचा उपयोग करतात. 

गोवेळी धाट---मुरबाड तालुक्यांतून खेड 'तालक्‍यांत जातो. 
हा अवघड पायरस्ता आहे. 

आवापे घाट-पायरस्ता. मुरबाड तालुक्यांतून खेड तालक्‍्यांत 
जातो. 

शिदगड धाट-वरील प्रमाणेच. 

भीमाशंकर-देशावरून पनवेल पर्यंत जाणारा रस्ता, पूर्वी या 
घाटानें गूळ वगैरे कोकणांत येत असे, 

कसुर-सुख्ितींत आहे. 

राजमाची घाट, यास कोंकण दरवाजा म्हणत. 

फार प्राचीन काळापासून सोळाव्या शतकाच्या अखेरीपर्यंत 
चौळ गांव व्यापाराचें केंद्रस्थान होतें व त्या वेळीं सह्याद्रीच्या पार 
घाटांतून व थळ घाटांतून हा व्यापार चालत असावा असें दिसतें. 
त्याचप्रमाणें त्या वेळीं चौलशीं बराच व्यापार बोर घाटांतून 
होत असावा असेंदि दिसतें. या व्यापाराची इ, स, १८२६ च्या 
सुमारास पुढें दिल्याप्रमाणें स्थिति होती. 

इ. स. १८२६ साठीं पुणें जिल्ह्यांतून कुलाबा जिल्ह्यांत 
येण्यास खालील रस्ते होते. 

१. सावे खिंडीतून उन्हेरी-राहुबगांव, चिकणी-नागोठणे, 
एकंदर रस्तयाची लांबी ६२ मेल, 
.रत्नागिरी रस्ता-एकंदर लांबी १६३ मेल. हा रस्ता 


1 णे क ३५७ 
उ वही-माटवण-कंगुळ-दिवी-पोळादपूर याप्रमाणें होता, 


३. पुणे-घोडेगांव रस्ता-एकंदर वी ६५ मेल. कुंभवाटांतून 


खालीं येऊन हा रस्ता निजामपूर-काळ-तरमरी-कडापा या 
ठिकाणांवरून जात असे. 
शिरसदवोरवाडी-हरोंडी-करंवेळी-ताम्हाणें-फुलसगांव-हटकेळी- 
तळेगांव-वडगांव ३० 


या रस्त्यावर लागणारीं गांवें- 


४. पुणे-घोडेगांव रस्ता-एकंदर लांवी ५६ मेल. देवस्थळी 


घाटांतून खालीं उतरून उंबडी-शिरवठी या गांवांवरून घधोडे- 


गांवास जात असे. 


याशिवाय सावित्री नदीच्या तीरावर असलेल्या दासगांवा- 
पासून तीन रस्ते गेले होते. 


१. दासगांव-नागोठणें. लांवी ३८ मेल. 
, २. दासगांव-शेवत्या घाटाचा माथा. लांबी २३ मेल. 


२. दासगांव-खेड रस्ता, लांबी २७ मैल. पेण-पनवेल रस्ता. 
एकंदर लांबी २१ मेल. 

इ, स. १८४० सालीं पुढील रस्ते तयार झाले. पेणेहून 
अलीवागेस जाण्यास तीन मार्ग होते. 


१. पेण-नागोठणें-सांवरी-पोयनाड-अलीवाग. दहा खुष्कीचा 
मार्ग होता. लांबी ४५ मेल, 


२. पेण-कासू-सांबरी-पोयनाड-अलीबाग, यानें दळणवळण 
कमी असे. लांबी ३२ मेल. 


३. पेण-धरमतर-पोयनाड-अलीबाग. मध्यंतरीं खाडी लागत 


असल्यामुळें पादचारी या रस्त्याचा कचितच उपयोग करीत, 
लांबी २४ मेल, 


यानंतर इ. स. १८८१ सालीं आणखी कांहीं रस्ते 
उपयोगास आणतां येण्यासारखे झाले. हे एकंदर रस्ते 
वारा होते. त्यांची एकंदर लांबी १८७ मेल होती. यांपैकी तीन 
रस्त्यावर पूल असून त्यांची एकंदर लांबी ४८ मेल होती. 
बाकीचे नऊ बरसातीखेरीज इतर आठ महिन्यांत उपयोगांत 
आणण्यासारखे होते, 


१ नागोठणें-धरमतर रस्ता, लांबी १३ मेल. द्दाइ. स. १८८१ 
साठीं तयार झाला. न 


२ मुख्य रस्ता नागोठणे-कोलाड-माणगांव-महाड-पोलाद- 
पूर-महावळेश्वरचा पायथा. लांबी ५६ मेल. 
नागोठणें-महावळेश्वर रस्त्यास फुटलेले फांटे:--- 

३ कोलाड-रोहें. लांबी १० मैल. 

४ माणगांव-निजामपूर. लांबी ७ मैल. ( लोकलफंडी रस्ता ) 
५ लोणेरे-घोडेगांव ( गोरेगांव ) लांबी २ मेळ, 

६ महाड-नातें. लांबी ४ भेल, 

७ महाड-विन्हेरें-लांबी १२ मेल. 

८ मुख्य रस्ता-वरंधा घाटाचा पायथा-लांबी ९ मेल. 

९ मुख्य रस्ता-महाप्रळ, लांबी १६३ मेल, 


४६४ ज्ञानकोर-प्रस्तावनाखंड. 


१० रेवस-अलीवाग. लांबी १७ मेल. इ. स. ९८५४ सालचे कुलाबा जिल्ह्यांतील व्याजाचे दर. 

११ धरमतर-खोपवली (वोरघाटाचा पायथा), लांबी २५मैल. | ...._______________..__..............._-- 

१२ खोपवली-अलीवाग, कर्जदाराची | गहाण ठेवून गहाण न ठेवून व्याजाचा दर 
स्थिति दरसाल शँकडा 


नागोठणें-महावळेश्वर रस्त्यावरील इंदापूर पासून तळ्यास 


एक रस्ता जातो. तो तेथून मालाटी या गांवीं मांदाड नांवाच्या श्रीमंत गहाण ठवून ऱ्ज्य ७ -< द 
1» श्चा न---« > ठं छु 
खाडीवर जातो. पावसाळ्याशिवाय इतर वेळीं हा रस्ता उपयोगी । त गहाण न ठेवून, १२ ते १७ 


वर क ह 3 ८-. । मध्यम स्थिति "ण" गिहाणनठे ८ ते ३७ 
पडतो. या खाडींतून माणगांव तालुक्‍यांतील माल जल्मार्गानें | नेतकरी ह्युणन वून १ 


बाहेर जात असे. व वा व ४० ते २०० 


_ कुलावा जिल्ह्यांत एकंदर ११ खिंडी आहेत. ल्यांपैकी दोन । मजूर 
र ७ २.» ५. टे क शशशशशााययययपप'ृाा आका अळा व 
अलीवाग तालुक्‍यांत, पांच पेणमध्ये, दोन रोहे तालुक्‍यांत आणि व 


दोन महाड तालुक्यांत आहेत, प 


हू. स. १८८२ सालचे व्याजाचे दुर 


रस्ता खिंडींचीं नांवें, 0-0 य जी... १ क ४000000 कडकड 
_ अलीवाग-धरमतर रस्ता कारवली खिंड. कजदाराची | गद्दाण | किती रक्कम | व्याजाचा दर 
पीर सिर, क कपि दरमदा दरशेकटा 
धरमतर-खोपवली रस्ता खाचर, गागाडे, न लज थोडी रक्कम । ते ३३. 
दहीवठी, गोविळें. शेतकरी पिकांची मनोती|  --- श्व. ते इत 
१ ७) » पना जंग क्क गं 
नागोठणें-महावळेश्वर रस्ता सुकेळी, दासगांव. जगमआादाण- ोटीरका - |": ते. १ 
ह गे खिंड ण स्थावर गह्वाण मोठीरकम ।उते१ 
रोहै-अलीवाग पायरस्ता चावरी खिंड. मजूर जामिनावर ५ क 
महाड-नातें रस्ता चांभार खिंड, श्रीमंत शेतकरी] । _--“- > उता 
ळी -_ _ | मध्यम शेतकरी “<< यी ञ्ते १ऱु 
कुलाबा शजिल्य़ांतः एकंदर . आठ दस्तुऱ्या होला. त्या  परोव शेतकरी वल मद २ते६ 


येणेंप्रमाणें:--- 
इ, स. १८५४ सालीं अलीवाग येथें एक पेढी होती. ती 


रस्ता ढ्स्तुरी हा मळ चा“. 
. अलीवाग-रेवस रस्ता मांडवा, सुंबई, पुणें आणि बनारस या गावांवर हुड्या देत असे, 
अठीवाग-खोपवली रस्ता १ कारली सिंड, महिना व्याप्वावर हुंडणावळ दर. 
२ कमरळी हुंडी दिली तें गांव 
महावळेश्वर रस्ता १ नागोठणें. नवंबर ते मे युंबई शॅकडा र) 
२ वरसगांव, जून ते आक्टोबर ऱ क. 
४ पचपळें. वर्षभर पुणें शेंकडा १ 
४ चांभारखिंड, १9 वनारसं शॅकडा २ ते ३ 
५ किनेश्वर, 


० र. पांच हजारपेक्षा जास्त रकमेची हुंडी ल्यावेळीं कचितच देत 
दरवषा याचा ठिलांव होत असे, इ. स. १८८१-८२ सालीं । असत. परंतु जरुरीच्या वेळीं २५००० रुपयांपर्यंतची देखील 


या दस्तुर्‍्यांचें उत्पन्न १५८१० रुपये झालें होतें. हुंडी मिळत असे. इ. स. १८८२ साठीं अलीवाग येथून 
कुलावा जिल्ह्यांत एकंदर ३१ नावा आहेत. ५ रुपयांपासून ५००० पर्यत मुंबई, अहमदावाद, पुणें, सातारा) 
४ णरहण्याकाता-..  « नावा चिपळूण आणि खेड या गांवांवर हुंड्या मेळत असत. मुदतीच्या 
कुंडलिका र ल हुंडीकरितां शेंकडा शै ते १ पर्यंत हुंडणावळ असे; व दर्शनी 
सावित्री हुंडीची हुंडणावळ जरा जास्त असे. 


रायगड-काळ भु व 
ह य मव न्हे गुलामांचा व्यापार.-हिंदुस्थानांत गुलामांचा व्यापार 
चालत असतात. यांपैकीं १ २ मव द 0 र फार एपासत “चाळत होता. गुलाम दुसरीकडून ई% 

पंधरा फक्त पावसाळ्यांत चाळू. असतात. ०. पि नड कहे सेत अतत मगत 

ही पुर लाच आ 2 हार 

कन्ट. जिल्ह्यांत चाळू असलेल्या त्या वक्रया सावकारीच्या | गुलामांचा व्यापार विक वे क; च / 
कल्पना लु ला वेळच्या ब्याजाच्या दरांच्या तक्‍लावरून | सुंबईतीळ गुळामांच्या व्यापारासंबंश्रानं थोडी म 
ग येणेंप्रमाणें आढळते. 


इतिकर्तव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व लांची साधना. 
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इ. स. १६७७-ईस्ट इंडियाचे तीन गुलाम सेंट हेलेना 
येथें पाठवून द्यावे म्हणून ता. १६ फेब्रुअरी १६७७ च्या 
प्रत्रांत उछेख आहे. 

इ. स. १६८ ३-इंग्लंदच्या राजाकरितां गुलाम एक पुरुष व 
दोन वायका जितक्या ठेंगण्या सांपडतील तितक्‍या राजानें 
मागविल्या. मुलाचें वय १७ असावें व मुलींचे वय १४ ते १६ 
असावें. 

इ. स. १६८७-सेंट हेळेनाला आणखी कांहीं युलाम 
पाठविले, 


इ. स. १७३१६-ता. २७ आगष्टचें इ. स. १७३६ चें 
1300099 जि०गापपो शा चे 0ल50]७100 ( मुंबई सर- 
कारचा खलिता ) यांत १६५ युलामांचा उल्लेख आहे. 

इ. स. १७४१ सालीं एक स्लेव्ह ट्रेड पब्ल्किशन प्रसिद्ध 
झालें त्यांत असें आदेशिळें आहे कीं, युलामाची जी जात असेल 
वीपेक्षां अन्य जातीच्या मनुष्यास त्या युलामास विकतां येणार 
नाहीं; आणि जर अन्य जातीचा मलुष्य विकत घेईल तर 
ल्यास १०० रुपये दंड होईल, 

सरकारी युलामांस वागवावें कसें याबद्दल खाठीलप्रमाणें वारं- 
वार आदेश आढळतो. तुम्ही त्यांस दयाळूपणानें वागवावे आणि 
ते जरी आपली मालमत्ता आहेत असें समजण्यांत येतें तरी त्यांनीं 
आपापलीं कार्मे आनंदानें करावींत म्हणून त्यांस सर्वे प्रकारें 
उत्तेजन द्यावें. त्यांचें जेवणखाण, राहणें, कपडे यांबिषयीं 
अशी काळजी ध्यावी कीं त्यामुळें त्यांची गुलामगिरी त्यांस 
त्रासदायक वाटूं नये. त्यांनां निराळे ठेवावें आणि कोणा 
विश्वासू मनुष्याच्या हातीं ठेवावें. त्यांस खाण्यापिण्यास थोडें 
द्यावें. सोल्जरांनां त्यांच्यापासून दूर राखावें, नाहींतर ते त्यांस 
विघडवितील आणि ते आजारी पडले असतां जितकी आपण 
सोल्जरांनां डॉक्टरांची मदत देतों तितकी त्यांस द्यावी, 


गुलामांची किंमत इ. स. १७५३ सालीं दर डोक्यास सरसकट 
७१ स्पये दली गेली, 

ह. स. १६६७ सालीं ३८ काफरी बायकांची किंमत 
२१५५ रुपये लिहिळी आहे. 

मुंबईतील खाजगी युलाम.-इ. स. १७८० सालच्या खाने- 
सुमारीच्या वेळेस सुंबई शहरांत ४७१७० लोकसंख्येपेकी ४२१ 
गुलाम होते. 

ह. स. १७६२ च्या एका पत्रांतील सरकारी गुलामांच्या 
किंमती. 


प्रत्येक मनुष्य ( वय २० ते ४०) ११० रुपये. 
प्रत्येक क्री (वय २० ते ४०) 
प्रत्येक स्रीमार्गे पांच पुरुष गुलाम ८० स्पये. 
नेमठेळे असावे. 
प्रत्येक सुल्गा (वय १४ ते २०) ७५ रुपये. 
प्रत्येक सुलगी (वय १४ ते २०) 
पत्येक सुटीमागे पांच सुर्ळे गुलाम ५० रुपये* 


नेमठेलीं असावींत, 


(९ 


॥ के 


सरकारी गुलामांचें खाणें पिणें.-आठवड्यांतून पांचं दिवस 
चांगली खिचडी व मासे व दोन दिवस मांसाहार आणि 
मनुष्यास एक रुपाया व वाईस आठ आणे पानतंवाखूसाठीं. 
शिवाय त्यांनां भाजीपाला करण्याकरितां जमीन द्यावी. 
त्यांनां दोन तुमानी, दोन शर्ट व एक टोपी दर सहा महिन्यांनी 
द्यावीं असा इ. स. १७५२ च्या कोट॑आफ डायरेक्टसैच्या 
पत्रांत उल्षख आहे. 


इ.स. १७५७ सालीं कांहीं युलामांनीं बंड केलें त्या वेळीं त्यांस 
हिंदी लास्करांचें ( खलाशांचें ) खाणें द्यावें असा शिक्षा म्हणून 
ठराव झाला. ही शिक्षा दिल्यानंतर ते वठणीस आले. यावरून 
लास्करांपेक्षां त्यांचें खाणें उच्च होतें असें दिसतें. 

सरकारी गुलामांस दिलेलीं कामे-वरेचसे गुलाम लष्करांत 
व आरमार खाल्यांत होते. कित्येक लहान लहान युलामांस 
दुसऱ्यांस कामाकरितां देत असत. गुलामांचा खाण्यापिण्याचा 
खर्चे मजुरांस द्यावयाच्या मजुरीपेक्षां अधिक पडत असे. 


पूर्वोक्त विवेचनावरून एवढें स्पष्ट होईल कीं जगाच्या 
कोणत्याहि भागापेक्षा महाराष्ट्रामध्ये व्यापारी कतृत्व पूर्वी- 
पासूनच कमी आहे आणि तें वाढविण्यासाठी जितकी 
खटपट करावी तेवढी थोडीच. व्यापारी शिक्षण, अथवा 
प्रत्यक्ष चढाओढीच्या धंद्यांत नोकरी आणि पुढें खतंत्रपणें 
व्यापार या प्रगतीच्या पायऱ्या आहेत. धंद्यांत प्रवेश 
व्हावा यासाठीं तरुणांस व्यापारी नोकऱ्या लावून देण्याची 
खटपट झाली पाहिजे आणि सामान्य तर्‍हेच्या व्यापारी 
शिक्षणाचाहि फेलाव झाला पाहिजे. 


पण या सवौपेक्षां एक गोष्ट अधिक महत्त्वाची आहे. 
ती म्हटली म्हणजे खात्रीचें पण थोडें उत्पन्न मिळवावयाचें 
सोडून पुष्कळ उत्पन्न मिळवावे आणि ल्यासाठीं साहस करावें 
ही दृत्ति वाढली पाहिजे. भर्तृहरि म्हणतो- 


कुसुमस्तबकस्थेव दयी वत्तिमेनस्विनाम्‌ । 
मूझि वा सर्वेलोकस्थ विशीर्येत वने$थवा ॥ 


हा उपदेश जयिष्णुं महाराष्ट्राने लक्षांत ठेवला पाहिजे. 

महाराष्ट्राने काय केलें पाहिजे तें सांगावयाचें म्हणजे 
आर्थिक उन्नतीचीं तत्त्वें सांगावयाची लांकडेच आतां 
लक्ष देऊ. 


उपप्रकरण ९ वें. 


आर्थिक उक्षतीचीं अंगे व त्यांची साधना. 


शांततेच्या काळांत जो जीवनकल्ह चालतो याचें स्वरूप 
जितकें स्पष्ट होत जाईल तितकी कतेव्यदिशा स्पष्टपणें समजेल. 
जर आपणांस कांहीं हवें असेळ तर ती खहितसाधनाथे 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 
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जोराची धडपड हवी आहे. देशांतील माणसांकडून द्रव्यो- 
त्पादन जोरानें व्हावें यांत मोठें राष्ट्रहित आहे. 


आपल्या देशांत प्रत्येक गोष्ट अप्रगत आहे. आपल्यापेक्षां 
अधिक प्रगत अश्या परिस्थितीची जशी आपणांस अधिकाधिक 
कल्पना येईल तसें भावी कर्तव्याचे खरूप आपल्या लक्षांत 
येईल. अधिक प्रगत स्थिति कशी असते याची अंशतः 
कल्पना कांहीं मु््यांसंबंघाने देतों. भावी पिढीचा कर्वव्यात्मक 
भाग म्हटला म्हणजे आज जें कमी व्यवस्थित आहे तें अधिक 
व्यवस्थित करणें, जें लहान प्रमाणावर असेल तें 
प्रमाणावर करणें आणि जें कमी सुरक्षित असेल तें अधिक 
सुरक्षित करणें. प्रगतिक्षेत्राचे खालील भाग विशेष लक्षांत 
घेण्यासारखे आहेत. ी 


. भांडवलाचे एकीकरण. 

» भांडवलाचें विस्तरण. 

. मनुष्याच्या कार्यशक्तीचा विकास. 

, श्रमविभागाचें विविधत्व. 

. भोतिक द्रव्यांचा उपयोग. 

* मनुष्यवलाऐवजीं यांत्रिक बलाचा उपयोग. 

७. जमिनीची उत्पादनशाक्ति. 

८. मनुष्याचें आयुष्यवधेन आणि त्याचे आर्थिक परिणाम, 
९, वस्तूंच्या उपयोगांसंबंधानें वाढलेले ज्ञान. 

१०, स्प्धासंयमन व एकीकरण यानें होणारी काटकसर. 
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भांडवलाचे एकीकरण व॒विस्तरण.--वरीठ 
मुद्य्यांपेकी भांडवलाचे एकीकरण व भांडवलाचे विखरण हे 
मुद्दे रोकडीच्या व्यवहारांतळे आहेत. या मुद्ष्यांसंबंधाने जी 
माहिती द्यावयाची ती सावकारीच्या धंद्याच्या अनुषंगाने 
दिली पाहिजे. पाश्चात्य सावकारी आणि देद्य सावकारी 
यांची थोडीशी तुलना केल्यावर मग आपणांस भांडवलाचें 


एकीकरण आणि विस्तरण या दृष्टींनी काय करावयाचें आहे 
हें सांगतां येईल. 


सावकारी.--देद्ांतील सावकारी अधिक सुव्यवस्थित 
करण्यासाठीं आणि सावकाराचा पेसा जाख सुरक्षित 
करण्यासाठी जीं यंत्रें पाश्चात्य देशांत उत्पन्न झालीं आहेत 
त्या यंत्रांचा उपयोग आणि घटना हीं समजलीं पाहिजेत. 
पैसे देणारे लोक आणि पैसे वापरणारे लोक यांचा संबंध 
जोडणाऱ्या ज्या संस्था आहेत लयांत बँका, टृस्टकंपन्या, शेअर- 
बाजार व रोकडदलाल हे. प्रमुख होत. या संस्थांचे सामान्य 
खरूप येणेंप्रमाणें. लोकांच्या लहान लहान रकमा बँकांच्या 
सेव्हिय बँकेमार्फत जमा होतात. बॅंकांमध्ये थोडे दिवसां- 
करितां व्यापाऱ्यांस रक्कम देण्याची पद्धत आहे. बँका पैसे 
देतात ते एक तर ओव्हर ड्राफ्ट-खाल्यावर येणे-या 
खडूपानें देतात अगर दुसर्‍या कांहीं तारणावर देतात, 


लोकांच्याकडून पेसा गोळा करण्याचें काम वॅँकेसारख्या 
मध्यस्थारिवाय ज्या प्रकारांनी होतें ते प्रकार ने 
एक, कंपन्यांची स्थापना होऊन त्यांचे शेअर लोकांनीं घे न 
शेअरवरील रक्कम हप्याहप्र्यांनीं भरण्याची सोय असल्यामु 
सामान्य व्यक्तींस काटकसर करून रक्कम गुंतविणे शक्‍य 
होतें. शेअरसारखाच दुसरा मार्ग म्हटला म्हणजे बाह 
उर्फ डिवेंचसे होत. वॉँड्स म्हणजे एकंदर मालमत्तेवरील 
कजोच्या बोजाचा हिस्सा. वॉड म्हणजे एक तर्‍हेचा 
गह्ाणाचा रोखा होय. या गहाणरोख्यावर अथात्‌ व्याज 
वेताचें असतें आणि कंपनीच्या व्यवहारांत मुनाफा होवो 
अगर न होवो, प्रथम या रोख्यावरील व्याज कापून द्यावें 
लागतें. शेअरमध्यें सुद्धां पुष्कळदां दोन प्रकार असतात. 
एक, साधा हिस्सा ( ऑर्डिनरी शेअर 93 आणि दुसरा, 
अगाऊ सुनाफ्याचा हिस्सा ( प्रेफरन्स शेअर ). अगाऊ 
सुनाफ्याच्या हिरशावरीळ फायद्याची रक्कम ठराविक 
असते आणि ती रक्कम दिल्यानंतर जो फायदा होईल तो 
फायदा कंपनीच्या साध्या हिस्सेदारांस मिळतो. शेअर 
किंवा गहाणरोखे विकण्यास मध्यस्थी दलाल असतात; 
आणि ल्या दलालांमार्फत पैसेवाल्यांचा आणि रक्कम वापर 
इच्छिणारांचा म्हणजे रोकडीच्या गिऱ्हाइकांचा संबंध जडतो. 
असल्या हिस्सेदलालांच्या मुंबईस दोन संस्था आहेत. 
प्रथेक देशांत या प्रकारच्या संस्था असतात. 


हिंडुस्थानामध्यें रोख्यांचा क्रयविक्रय करावयाच्या ज्या 
संस्था आहेत ल्यांत गिरण्यांचे शहोअर व सरकारी प्रॉमिसरी 
नोटा यांचा विक्रय होत असतो. सध्यां सरकारानें ट्रेझरी 
बिळें काढलीं आहेत ल्यांचाहि विक्रय तेथें होत असतो. 
थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे ज्या वस्तूची मालकी 
कागद घेतल्याने देतां घेतां येते अद्या सर्वे प्रकारच्या गोष्टी 
शेअरबाजारमध्यें येतात. 


मालकी'चीं साक्षीपत्रकॅ म्हणून कांहीं कागदपत्र असतात; 
त्यांचा क्रयविकरय होतो पण तो शेअरबाजारांत होत 
नाहीं. असे कागद म्हटळे म्हणजे खाल्यावरील घेण्याचें 
साक्षीपत्रक, गलबतावरून येणाऱ्या मालाचें साक्षीपत्रक 
(छे लय, 118), विम्याचे साक्षीपत्रक, हुंड्या, साधे 
कजेरोखे, गहाणरोखे वगेरे होत. पुष्कळदां यांचा क्रयविक्रय 
बँकांमार्फत होतो. 


जमिनीवरील गहाणाचे रोखे इकडे अजून शेअर बाजारांत 
येत नाहींत, कां कीं या गहाणाची जितकी सुव्यवस्थित घटना 
व्हावयास पाहिजे तितकी झाळेठी नाहीं. जमीनगहाणाचे 
दलाल अमेरिकेंत अलीकडे बऱ्याच मोठ्या प्रमाणावर धँदा 
करूं लागळे आहेत आणि कित्येक ट्रस्टकंपन्याहि हा थँदा 
करतात. ह्यांच्या धंद्याचें सामान्य खरूप येणेंप्रमाणेः प्र 
मनुष्यास जमिनीवरील गहाण हे सर्वांत सुरक्षित वा? 


इतिकतेव्यता---आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व लांची साधना. ४६७ 
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परंतु त्या गहाणामध्यें दोन तीन प्रकारच्या अडचणी 
असतात. एकतर पेशाच्या वसुलीचा त्रास. पैसेवाला मनुष्य 
एखाद्या खेड्यांत बसलेल्या शेतकऱ्यापासून व्याजाची वसुली' 
करण्याच्या भानगडींत कशाला पडतो? शिवाय शेताच्या 
गहाणावर रोखा करून घेऊन पैसे देण्यापूर्वी पैसे मागणाराचा 
हक्क त्या जमिनीवर कितपत आहे हें काळजीपूर्वक पहावें 
लागतें. हिंदुस्थानांत तर यासंबंधाने मुसुलमानांच्या अस्तित्वा- 
मुळें एक बिकट प्रश्न उपस्थित झाला आहे. सुसुलमान 
आपल्या इस्टेटीचा वकफ ( खतःकडे व्यवस्थापकाचे अधिकार 
ठेवून इस्टेट धमौर्थ देऊन टाकणें ) केव्हां करून टाकील याचा 
नेम नाहीं. शेताच्या गह्ाणरोख्याच्या बाबतींत दुसरी काळजीची 
गोष्ट म्हणजे कोणीहि आपली इस्टेट आपल्या बायकोस 
( तिच्या उपभोगाच्या हक्कासाठी ) देऊन टाकण्याचा संभव 
असतो आणि तिसरी गोष्ट म्हटली म्हणजे एका इस्टेटीचे 
मालक अनेक असतात आणि ल्यामुळें एकानें सावकाराच्या 
पेश्शासाठीं केलेळें गहाणखत दुसरा ठिकाणावर नसलेला हक्कदार 
दहापांच वरषीनीं उभा राहून रद्द होऊन जाण्याचा संभव असतो. 
येणेंप्रमाणें जमिनीच्या व्यवहारांत शेंकडों भानगडी असल्या- 
मुळें सामान्य मलुष्यांस गहाणाचे रोखे करणें मोठें जोखमाचें 
असतें. महाराष्ट्रामध्ये नवऱ्याच्या परोक्ष पुष्कळ बायका 
पेशाचे 

कुणगा करून जमविलेल्या पेशाचे गहाणरोखे करून घेतात 
आणि त्यांस अनेकदां थप्पड खावी लागते. 


शहाणदलाली.-र्‍थोडक्यांत सांगावयाचें म्हटलें 
म्हणजे गहाणाचा व्यापार बराच भानगडीचा असल्यामुळें या 
धंद्यांत पैशाचा संचय करणारे लोक फारसे पडत नाहींत. 
यामुळें शेतकऱ्यास थोडक्या व्याजाने पैसे मिळत नाहींत 
आणि संचय करणाऱ्या वगौस जमीनगहाणाच्या व्यवहारांत 
शेंकडा सहा व्याज मिळण्यास देखील पंचाईत 
दरमहा दरशेंकडा दीड रुपयांप्रमाणे व्यवहार करून देखील 
पुष्कळ सावकारांस शेंकडा ५॥६ टक्के सुटत नाहींत. या 
परिस्थितीस तोड म्हणून जी गहाणदलाली अमेरिकेंत 
करतात तिचें खरूप येणेंप्रमाणेः-- 


दुलाळ किंवा दलाली करणारी कंपनी रक्कम देऊन गहाण 
घेऊं इच्छिणाराला खालील आश्वासने देते. 

१ ठराविक तारखेस आम्ही तुमचें व्याज पोंचतें करू 
आणि मुद्दलाच्या वसुलीसंबंधानं किवा गहाणजमिनीच्या 
मालकीसंबंधानें जर कांहीं भानगड उपस्थित झाली तर त्याचा 
खर्च आम्ही सोस. 

२ तुम्हांस जर गहाणपत्र विकून टाकावयाचें असेल तर 
आम्ही तुम्हांस थोड्या खचौनें बाजारभावाप्रमाणे विकून देऊ. 

अथात्‌. शेतकऱ्याकडून योग्य वेळेवर वसुली होण्या- 
बइळ हा गहाणदळाळ जामीन असतो. हा गहाण- 

ढी ाळ्य़ नने ऱ्य 
दाळ आप प्राप्ति निराळ्या ठरावाने शेतकऱ्याकडून वसूल 


करून घेतो. त्या ठरावांत मुद्दल मिळवून देण्याबद्दल दलालास 
द्यावयाची रकम आणि व्याजाचा दिवस चुकल्यास व 
दलालास पेसे भरावे लागल्यास शेतकऱ्याने दलालास 
द्यावें लागणारें व्याज यांचा उल्लेख असतो. शिवाय ज्या 
धनकोकडून पैसे घेऊन क्रणको शेतकऱ्यास दलाल पेसे देतो 
ल्या धनकोस तो दोन पत्रके देतो. एक शेतकऱ्याच्या 
सहीचें गहाणपत्र आणि दुसरा जमिनीवर मालकी दाखविणारा 
सरकारी ऑफिसांतून मिळविलेला दाखला. 

हिंदुस्थानांत बऱ्याच ठिकाणीं आतां मालकीची माहिती 
देणारीं सरकारी दपरें झालीं आहेत. रेकॉड ऑफ राइट्स 
( मालकी दाखविणारीं दप्तरे) नुकतींच पूर्णपणे तयार 
झालीं आहेत आणि या सोईसुळें गहाणदलालीचा धंदा 
महाराष्ट्रांत जोराने सुरू झाला तर त्यांत नवल नाहीं. या धंद्याचे 
परिणाम शेतकऱ्यांत फार दूरवर जातील. त्यांतील एक 
परिणाम म्हटला म्हणजे शेतकऱ्यांसाठीं काढलेल्या कोऑप- 
रेटिव्ह बँका शेतकऱ्यास कमी अवश्य होण्याचा संभव आहे. 


व्याजापेक्षी सावकारी.--सावकारीमध्यें आणखी 
एक भेद केला पाहिजे तो हा की, गहाणवस्तूच्या 
उत्पन्नांतून व्याजाची अपेक्षा करणारी सावकारी आणि 
मुद्दलादाखळ आणि व्याजादाखळ किंमतीच्या तथापि 
अनुत्पादक वस्तू जमानत म्हणून घेऊन केली जाणारी 
सावकारी. जमिनीवरील सावकारी बऱ्याच अंशीं उत्पन्नावर 
रचलेली सावकारी असते; म्हणजे केवळ भूमिभक्षणाचा 
हेतु न धरतां आपल्या मुद्दलावर आपल्यास व्याज मिळावे 
या हेतूने जेव्हां सावकार रकमा देतो तेव्हां तो अथोत्‌ 
त्या जागेपासून उत्पन्न होण्याची शकयता पाहतो. चाळीवर 
दिलेल्या रकमा ही सावकारी देखील याच वरग्गीत 
मोडेल. परंतु मोठ्या श्रीमंत लोकांनीं किंवा श्रीमंतीचा 
आव घाळू इच्छिणाऱ्यांनी आपल्यास राहण्यासाठी 
जे टोलेजंग वाडे बांधले असतील पण ज्या वाड्यांतून 
उत्पन्न निघण्याची सोय बेताचीच असेल म्हणजे उत्पन्न 
निघाळं तरी तें शेंकडा तीन टक्के देखील निघण्याचा 
संभव नसेल, त्या वाड्यांवर जो सावकार व्याज मिळविण्याची' 
अपेक्षा धरतो अश्याकडून रकमा मिळण्याचा संभव नाहीं. 
केवळ एखादा भूमिभक्षक सावकारच असला वाडा वगैरे 
मालमत्ता आपल्या तावडींत घेण्याच्या इच्छेने त्यावर रकमा 
देईल; आणि दरसाल व्याज मिळण्याचा संभव नसल्यानें आणि 
पुढें कबजा घेण्यासाठीं खटले करावे लागण्याचा संभव 
असल्यासुळें तो व्याजहि बरेंच आकारील. प्रत्येक व्यवहारामध्ये 
हा एक नियम लक्षांत ठेवावा कीं जेव्हां माळमत्तेपासून वार्षिक 
उत्पन्न बेताचेंच असेल तेव्हां तिची किंमत कितीहि मोठी 
असली तरी तिची पत रोकड बाजारांत थोडीच असणार. 

कबजेगहाणाची सावकारी याच म्हणजे 'भक्षक' वगात 
मोडते. ज्या वस्तूंपासून वार्षिक उत्पन्न होत नाहीं परंतु ज्यांची 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


किंमत मोठी आहे अशा गोष्टी म्हणजे दागिने, 


घड्याळे, पिआनो वगेरे प्रकारच्या मोल्यवान्‌ जिनसा 
सावकारास बहुतेक प्रसंगीं कवजांतच घ्याव्या लागतात. 
कां की, मालकास त्या वस्तूंच्या अस्तित्वरापासून उत्पन्न होत 
नसते; आणि शिवाय मुद्दढ आणि व्याज सिळून जर रास वाढत 
गेली आणि क्रुणकोस पैसा देणें अशक्य झालें तर क्रणको 
ती वस्तु लांववील असाहि संभव महाराष्ट्रांत असतो. आणखी 
एक थोडीबहुत साहसाची सावकारी सांपडते. ती 
म्हटली म्हणजे वड्या बापाच्या बेव्यास त्याच्या भावी इस्टे- 
टीच्या कबजावरच पेसा देणें ही होय. या सावकारींत 
कायद्याच्या भानगडी पुष्कळ असतात. पुष्कळदां हें कज 
कोटोमार्फत वसूळ होणेंहि शक्‍य नसतें आणि यामुळें 
सावकारास वरेंच मोठें जोखीम अंगावर घ्यावें लागतें. उधळपट्टी 
करणाऱ्या तरुण मुलांस गांठून त्यांस जे रकमा देतात ते 
'दिळेल्या रकमेच्या चोपट किंवा पांचपट रकमेचें खत लहून 
घेतात; आणि कुळाची बेअन्रू करण्याचा धाक घाळून यांस 
आपली रक्कम वसूळ करून घ्यावी लागते. अश्या प्रकारचे 


सावकार सर्व देशांत आहेत आणि इंग्लंडांत जाणारे 
हिंदुस्थानी राजपुत्र वरेच वेळां असल्या सावकारांच्या तावडींत 
सांपडण्याचा संभव असतो. 
कांहींच जमानत नसतांना देखील लहान सहान रकमा 
कजीऊ देणें म्हणजे बिनजमानतीची सावकारी देशांत 
थोडक्या प्रमाणाने चाळू आहे. असल्या प्रकारच्या सावकारी- 
मध्यें देण्याची रकम पांच दहा रुपये फार तर असते. 
गरीब मजूर वर्गास केवळ आपल्या व्रेतनाच्या जोरावर पैसा 
काढावा लागतो आणि ल्यांस महिन्याचें कधीं कधीं रुपयास 
एक आणा व्याज द्यावें लागतें. डोक्यावर माल घेऊन 
विकणाऱ्या लोकांस देखील सुमारें याच दराने पेसे 
काढावे लागतात आणि कधीं कधीं तर रुपयास एक आणा 
रोज याप्रमाणें व्याज भरावें लागतें. 
सावकारी आणि दुकान हे दोन धंदे पुष्कळदां एकत्र 
सांपडतात. ज्यापाशीं कांहीं एक नाहीं अश्या पण कामवाल्या 
मनुष्यास रोजचा २५३० रुपयांचा माळ देऊन रोजच्या 
उत्पन्नांतून ते पेसे वसूल करण्याची रीत आहे. मुंबई, पुणें येथील 
चहाच्या दुकानांत असल्या प्रकारची सावकारी चालते. 
महिन्याचे भाडें ठरलें असेल त्याप्रमाणे घरवाढा रोजचे दोन 
तीन रुपये वसूळ करतो आणि वाणी आपल्या सामानाचे 
परेसे रोज घेऊन जातो. 
पातीची' सावकारी.--सावकारी व दुसरा धंदा 
थांचे एकीकरण जेथें झालें आहे असा आणखी प्रकार 
म्हटला म्हणजे आपल्या पॅश्लानें काम करणाऱ्या मुष्या- 
बरोबर सावकाराने समाइकीन व्यापार करणें किंवा कंत्राटे 
वगैरे घेणे. या. प्रकारच्या ध्यात व्यप्डार ताधारण 
येणेंप्रमाणें असतो. सावकार आपल्या रकमेस सुमारें आठ 


आण्यापासून वारा आणेपर्यंत व्याज लावतो; काम करणारा 
मनुष्य आपल्या महिन्याचा अत्यंत आवदयक तेवढा खर्च 
धंद्यांतन काहून घेतो; सावकार आपला कारकून धंद्याचे 
जागीं पाठवितो आणि त्याजकडून हिशेब ठेवितो व याप्रमाणें 
धंद्यांतून येणारें उत्पन्न सावकार व काम करणारा हे दोघे 
समाइकीनें वांटून घेतात. 


सावकार आणि पेसे वापरणारा मनुष्य यांस एकमेकांच्या 
धंद्यांची आणि वृत्तींची जितकी अधिक माहिती होते तितका 
दोघांमधीळ व्यवहार अधिक सोपा होतो आणि यामुळें 
सावकारीचें विशिष्टीकरण प्रगमनशील देशांत वरेंच झालेलें 
आहे. घरें वांधणाऱ्या धंद्याचे सावकार निराळे, वाण्याच्या : 
धंद्याचे सावकार निराळे आणि खग्रंथप्रकाशनादि धंद्यांतले 
सावकार निराळे. अशी या देक्यांत व्यवस्था आहे सावकार 
जितका वहुश्रुत असेळ, म्हणजे पेसे मागण्यास ज्या 
धंद्यांतीळ माणसें त्याजकडे येतात त्या धंद्यांचें जितकें 
सूक्ष्म ज्ञान त्यास असेल तितकी त्यास पेसे देतांना भीति 
कमी वाटेल. उदाहरणार्थ, एल्‌ एळ्‌. बी. च्या परीक्षेस जाणारा 
विद्यार्थी कञजोऊ रकमेकरितां एखाद्या वकिळाकडे गेला तर 
त्यास पेसे लवकर मिळतील परंतु तोच जर एखादा वाणी 
आपलें दुकान वाढविण्याकरितां पेसे मागण्यास वकिलाकडे' 
गेला तर ल्यास त्याजकडून पेसे मिळविणे अधिक कठिण जाईल. 
परंतु आजकालच्या सावकारी धंद्यांत असलेल्या मारवाड्या- 
कडे हीं दोन्हीं माणसें गेलीं तर दोघांसहि सारखाच विरुद्ध 
अनुभव येण्याचा संभव आहे. आपल्या देशांतील सांपत्तिक 
वृद्धि होण्यास सावकारांचा वर्गहे काम करणाऱ्या लोकां- 
बरोबर सुशिक्षित झाला पाहिजे. नवीन अपरिचित धंद्यांत 
पेसे घालण्यास लोकांची प्रवृत्ति होत नाहीं. उदाहरणार्थ, 
उद्यां अमेरिकन एक्सप्रेस कंपनीसारखी एका मनुष्याच्या 
ठिकाणापासून दुसऱ्या मनुष्याच्या ठिकाणापर्यंत मालाची किंवा 
लहानसहान वस्तूंची नेआण करण्याचा धंदा करण्याची कंपनी 
काढावयाचें कोणीं मनांत आणलें तर स्थानिक सावकारा- 
कडून ल्यास कितपत साहाय्य होईल याची बरीच शंका आहे. 
तसेंच ज्या धंद्यांत भौतिक शास्त्रांचे ज्ञान विशेष लागतें त्या 
धंद्यांत पैसे घालण्याइतके म्हणजे उदाहरणार्थ, कोलटारपासून 
अनेक द्रव्यें काढावयाच्या धंद्यांत पैसे घाळण्याइतके सुशिक्षित 
असे सावकार आज किती आहेत हें सांगतां येणार नाहीं. 
तथापि असे सावकार शोधूं गेल्यास त्या कामीं अगदींच 
अपयश येईल असे मात्र वाटत नाहीं. रासायनिक 
धंद्यांमधील त्या व्यवहाराची पूर्वी कांहींएक माहिती नसलेल्या 
कांहीं लोकांनीं तो व्यवहार समजून घेऊन त्यांत पैसे घातलें 
आहेत आणि यामुळें असा नवीन व्यवहार करणारास आज 
एकदम निराश होण्याचें कारण नाहीं. 


स्थावर माठमत्तेवर सावकारी,--स्थावर सा 
मत्ता ही र्कम गुंतविणाराच्या पैश्याच्या सुरक्षिततेच्या द्धी 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व लांची साधना. 
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कोठेंहि मोठ्या महत्त्वाची समजली जाते. महाराष्ट्रांत तर 
सध्यांची मुख्य सावकारी शेतकऱ्यांनां पिकाकरितां किंवा इतर 
व्यवहाराकरितां पैसे लागतात ते पेसे जमिनीच्या किंवा जेव्हां 
जमीन विकणे शक्‍य नसेल तेव्हां पिकाच्या जामिनकीवर 
देण्यापुरतीच आहे. या प्रकारच्या सावकारीचे दोन हेतु 
असतात; एक हेतु म्हटला म्हणजे शेतकऱ्यांचें शेत किंवा 
घरवाल्याचें घर घशांत टाकणें. या हेतूने केलेली सावकारी 
ही खरी सावकारी नव्हे. सावकारीचा दुसरा हेतु म्ह्ट्ला 
म्हणजे निव्वळ व्याज खाणें. निव्वळ व्याजाच्याच दृष्टीने 
चालविलेली सावकारी उच्च प्रकारची समजली जावी हें 
स्थाभाविक आहे. सध्यांची प्रत्रत्ति या प्रकारच्या सावकारीकडे 
कितपत आहे आणि आपली स्थावर इस्टेट वाढवावी या 
हेतूच्या सावकारीकडे कितपत आहे याचें पथकरणात्मक ज्ञान 
आज मिळवितां येईल किंवा नाहीं हा प्रश्नच आहे. उदाहरणार्थ, 
आज नागपूरचे घटाटे, बुटी, टालाडले, चिटणवीस 
यांच्याकडून होत असलेल्या व्यवहारांत आणि त्यांच्या दोल- 
तीच्या इतिहासांत भूमिभक्षक सावकारी कितपत आहे आणि' 
कुळांस जिवंत राखून त्यांस परिश्रम करण्यास उत्तेजन देणारी 
आणि केवळ पैशास योग्य व्याज नियमाने मिळावें एवढीच 
अपेक्षा करणारी सावकारी कितपत आहे हें ज्याचा तोच 
सांगू शकेल. 


पहिल्या सावकारीस आपण भूसेभक्षक सावकारी हेंच 
नांव ठेवू. आणि दुसर्‍या प्रकारच्या सावकारीस व्याजापेक्षी 
किंवा खरी सावकारी असें म्हणू. या दोन्ही प्रकारच्या 
सावकाऱ्या एकमेकांहून अगदीं मिन्न, म्हणजे जो मनुष्य 
एक प्रकारच्या धंद्यांत आहे तो दुसऱ्या प्रकारच्या 
धैद्यांत नाहीं इतक्या मिन्न, नाहींत. दोन्ही प्रकारच्या 
सावकारीमध्यें व्यवहाराचीं कांहीं तत्त्वें सामान्य असून कांहीं 
मात्र भिन्न आहेत. या तत्त्वांचे एथक्करण केळें असतां 
प्रथमतः एक स्थूळ नियम असा दिसतो कीं, यूरोपियन 
तऱ्हेने समाईक भांडवलाच्या ज्या बँका आहेत लांची 
प्रवृत्ति व्याजापेक्षी सावकारीकडे असते आणि खासगी सावकार 
आणि पैसे बाळगणारे इतर लोक यांची प्रदृत्ति भूमिभक्षक 
सावकारीकडे असते. धंद्यासाठी ज्यांनां लोकांच्या कडून पेसा 
बेतानेंच घ्यावयाचा असतो आणि ज्यांचे ध्येय आन कजे 
काढण्याची किंवा जनतेतील पेसा ओढण्याची शक्ति मशी 
न वाढवितां आपली स्थावर इस्टेट वाढविण्याचेंच असतें ते 
भूमिभक्षक सावकारीचा अवलंब करतात. 


सामान्य व्यक्तीची रकम गुंतविण्याचीं तत्त्वें हीं दिसतातः 


(१) मूळ रकमेची सुरक्षितता असली पाहिजे, मग व्याज 

मी किंवा मुळींच न आलें तरी पुरवलें. पैसे पुरून ठेवण्याची 

न द्वत कमी कमी होत चालली आहे, तिचा अंतभोव या 
प 


तत्वात होईल. 


(२ ) रक्षण, उपभोग व संचय या गोष्टींचे एकीकरण 
ज्या खर्चात होईल असा खर्च करणें. बर्‍याच कालपर्यंत 
उपभोग घेतां येईल, आणि तेणेंकरून ज्यांची किंमत फारशी 
कमी होणार नाहीं अश्या वस्तूंचा म्हणजे जमीन, दागिने 
( म्हणजे सोनें व जडजवाहीर ), यांचा संग्रह करणें. 


(३) पुढील काळाकरितां म्हणजे वृद्धापकाळाकरितां 
किंवा मुलावाळांकरितां तजवीज करणें. विम्याची पॉलिसी 
घेणें वगेरे. 

(४) मुलाच्या उधळपट्टी वगेरे दुगुणांनीं त्यास एकदम 
दारिद्य येऊं नये म्हणून एकदम खर्चे करून टाकण्यास 
व्यत्यय येईल अशा व्यवस्थेने रकम युंतविणें. 


पेशाच्या म्हणजे देण्याघेण्याच्या व्यापारावर उपजीविका 
करणाऱ्याचीं रक्कम युंतविण्याचीं तत्त्वे कांहीं अंशीं सामान्य 
व्यक्तीच्या तत्त्वांशी सव्शा आणि कांहीं अंशीं भिन्न आहेत. 
खासगी सावकाराच्या धंद्यांत वरील सर्व प्रकारचे हेतू ह्ग्गोचर 
होतात. कां कीं, सावकार जरी ज्ञाला तरी ल्याला व्यक्ति 
या नात्यानें काळजी असतेच. शिवाय सामान्य व्यक्तीस ज्या 
काळज्या आहेत त्यांची जाणीव ज्या सावकारास आहे ल्या- 
जवळच लोकांचे पेसे येतील. ज्या सावकाराची गहाण वगेरे 
येणाऱ्या वस्तूचा स्वतः उपभोग घेण्याची दृष्टि कमी असते 
आणि उत्पादक रीतीनें रकम गुंतविण्याची इच्छा असते, तो 
जास्त जोखीम घ्यावयास तयार असतो. तो इस्टेट विकत 
न घेतां तिजवर कजोऊ रक्कम देऊन ती ताब्यांत घेण्याच्या 
विचारांत असतो. या प्रकारची वृत्ति सावकारीच्या धदया- 
बाहेरील लोकांसहि असते. 


डा २ पेसे 

दुसऱ्याचे पेसे फारसे न घेणारा सावकार व दुसर्‍याचे 
२७ ५ ७ & 
पेसे घेऊन त्यांवर सावकारी करणारा सावकार यांच्या 
व्यवहारपद्धतींत स्वाभाविकपणेच तफावत उत्पन्न होते. 


खासगी सावकारांस पेसे परत करण्याची निकड नसल्या- 
मुळें आणि बँकांस अशी निकड असल्यामुळें ज्या रोख्यांचा 
विक्रय ताबडतोब करून आपली रक्कम वसूल करून घेतां 
येणार नाहीं अशा प्रकारचे रोखे घेण्याच्या व्यवहारांत पडणे 
पहिल्यास शक्‍य होईल व दुसऱ्यास ( बँकेस ) शक्‍य होणार 
नाहीं. यामुळें एकाचा डोळा जसिनीवर व दुसऱ्याचा ( बँकेचा ) 
व्याजावर आणि सुद्दढ ताबडतोड परत मिळविण्यावर असणार. 
ज्यांस ताबडतोब रकमेची जरूर नाहीं आणि खतःची रकम 
गुंतवावयाची' आहे असले सुख्य सावकार म्हटले म्हणजे 
विमाकंपन्या आणि अमेरिकेंत प्रचलित असलेल्या दृस्टकंपन्या 
होत. यांनां दिठेळे पैसे कोणी ताबडतोब मागेल अशी भीति 
नसते आणि त्यामुळें त्यांनां आपले पैसे कायमच्या ठेवींनीं 
अगर॑अधिक व्याजाच्या इतर प्रकारांनी गुंतवितां येतात. 
हिंडुस्थानांतील बिमा कंपन्या जमिनीवर फारसा पेसा गुंतवीत 


४७०७ भु 


ज्ञानकोऱा-प्रस्तावनाखंड. 


नाहींत, याचें कारण त्यांस येथील सामान्यतः अडाणी अशा 
शेतकऱ्यांबरोवर व्यवहार करणें रुचत नसावें. येथील विमा 
कंपन्यांपैकी पुष्कळशा परक्या आहेत. ज्या परक्या 
नाहींत त्या परक्या कंपन्यांच्या हिंदुस्थानांतील व्यवहार- 
पद्धतीची नक्कळ करणाऱ्या आहेत. परक्या कंपन्या आपली 
रकम कोठें युंतवितात हें पूर्णपणें समजणें शक्‍य नाहीं. 
अमेरिकेंत जमिनींत रक्कम युंतविण्याची विमा कंपनीची 
वहिवाट आहे. 


आजचा शेतकऱ्यास पडणारा व्याजाचा दर दरमहा 
दरशेंकडा एक रुपया आहे. “कोऑपरेटिव्ह सोसायटीच्या 
सेंट्रल बँका स्थापन झाल्या आहेत त्या शेंकडा ६ दरानें पैसा 
घेतात व रकमा व्यक्तीस न देतां पैसे मागणाऱ्या स्थानिक 
क्रणकोच्या संघांस देतात. या संघास ते शाखा म्हणतात. 
त्यांस सर्व सभासदांच्या सामान्य जोखमीवर पैसा दरसाल 
दरदोंकडा ९ दराने मिळतो आणि या शाखा व्यक्तींस 
दरसाल दरदेंकडा १२ याप्रमाणें पेसा देतात. सरकारनें 
धडपड करून मोठाले अधिकारी नेमून शेतकऱ्यांस अलन्त 
अल्प दरानें पैसे देण्याकरितां जी खटपट केली तिचें शेवटचे 
फल म्हटलें म्हणजे शेतकऱ्यांस १२ रु. शेंकडा व्याज पडतें, 
आणि एखाद्या खासगी मनुष्यास आपल्या पेशावर त्रासा- 
शिवाय व्याज मिळवायचें झाल्यास शेंकडा ६ रुपये व्याज 
मिळवितां येतें. हें मात्र खरें कीं खासगी मनुष्यास शेंकडा 
६ स्पये व्याज देखील सर्व ठिकाणीं मिळत नाहीं. कांहीं 
ठिकाणीं ४॥ व्याजाने सुद्धां अनेक लोक रक्कम ठेवतात. 


जमीन पळून जात नाहीं असें असतां तिच्या जोखमीवर 
धंदा करणाऱ्या शेतकऱ्यास इतकें व्याज पडतें याचें मुख्य 
कारण म्हटलें म्हणजे शेतकऱ्याकडून वेळेवर रक्कम येईल किंवा 
नाहीं याची शाश्वती नसते हें होय. शेतकऱ्याकडून पेसे 
येण्याची शाश्वती असली तर बर्‍याच थोड्या व्याजाने पैसे 
शेतकऱ्यास मिळणें शक्‍य होईल. कां को आज बरेंच मोठें 
व्याज घेऊन शेतकऱ्यांमध्ये सावकारी करणाऱ्या सावकारास 
शें. ५ व्याज तरी सुटत असेल किंवा नाहीं याची वानवाच 
आहे. हें म्हणणें सिद्ध करण्याकरितां कांहीं गोष्टी लक्षांत 
घेतल्या पाहिजेत. ज्या सावकाराची दुकानें ग्ांवोगांव 
आहेत अश्या सावकाराचें एखादें दुकान उदाहरणार्थ घेऊं. 
समजा कीं, सावनेर येथ्रील एका सावकाराच्या दुकानांत 
२१०००० रक्कम आहे. पेकी त्याने १७०० ०, दरमहा १॥ रु. 
व्याजाच्या दरानें कजाऊ दिली तर त्याला सालीना ३००० र. 
व्याज येईळ. पण मुनीम, कारकून, रोकडिया व उग्नाणी करणारे 
चारपांच “वारकरी? यांचा जो एकंदर व्यवस्थाखर्च असेल तो 
त्यांतून वजा करावा लागेल. हा खर्चे वर्षांचा अंदाजाने 
जर १००० धरला व तो ३००० मधून वजा केला तर 
साधारण रो. ६ व्याज येतें. हें शें, ६ व्याज सर्वे रकमेवरील 


व्याज वसूळ झाळें असें ग्रहीत धरल्यासच येतें. पण 
सावकारास आणखी कांहीं खचोच्या वाबी असतात, व यासुळें 
शें. ६ व्याज देखील त्यास सुटत नाहीं. या बाबींपेकीं एक वाब 
म्हणजे पेसे वसूल करण्याकरितां त्यास कुळांवर खटले करावे 
लांगळे तर खचोसाठीं जितके पेसे कोर्ट मंजूर करतें 
त्यापेक्षां अधिक खर्च लागतो. कोटे शें. ५ मंजूर करील 
पण ७५० रूपयांच्या वसुलीकरितां २॥ रुपयावर कोणता 
वकील खटला घेईल १ 


आतां कुळाविषयीं विचार करतां असें दिसतें कीं 
त्याला वुडविण्यास केवळ व्याजच कारण होतें अशी 
स्थिति नाहीं. तर ल्याच्या नुकसानीच्या अनेक वाजू 
असतात. एक तर सावकाराच्या दुकानावरून आपणास पेसे 
मिळावे म्हणून सावकाराच्य़ा दुकानीं ज्यांचा वशिला 
असेल अशा कित्येक लोकांस मधल्यामध्येंच कजाची दलाली 
द्यावी लागते. ही दलाली कधीं कधीं शें. ५ रुपयांहूनहि 
अधिक असते. दुसरी गोष्ट गणेशपट्टी, धमोदाय इल्यादि 
बाबींच्या नांवाने क्ुणकोकडून धनकोसावकार अगोदरच 
पेसे कापून घेतात. शिवाय बहुधा पहिल्या वषाचे 
व्याजहि अगोदर कापून घेतात, एवढेंच नव्हे तर खतःच्या 
पेशांतून स्वतःच खाणारे सावकारहि आहेत. म्हणजे क्षला 
जर यने १०० रु. कजीऊ दिले तर य सावकार कजे 
देण्याबद्दल क्षपाशीं बक्षिसी मागतो. अक्षा तऱ्हेने १०० च्या 
जागीं कधीं कधीं ८५ रुपयेच कुळाच्या हातीं पडतात. 
यांशिवाय दुसऱ्या भयकर लटपटी चालतात. उदाहरणार्थ, 
दिलेल्या रकमेच्या दुप्पट रकमेचा रोखा लिहून घेतात; आणि 
सावकार तोंडानें कुळास असें सांगतो कीं, तू जर व्याज 
( अथात्‌ दुप्पट रकमेचें ) वेळच्या वेळेवर आणून दिलेस तर 
रोख्यांत लिहिळेळें दुप्पट मुद्दल आम्ही वसूळ करणार नाहीं 
आणि आम्ही आकारलेळें व्याज ( द. म. २ र. शें. ) पांच 
सहा वर्षांत दामदुपटीच्या कायद्याखाली येऊं नये म्हणूनच 
केवळ दुपटीचा रोखा ठिहून घेत आहों. साधारण सुशिक्षित 
मनुष्य जर कजे मागावयास गेला तर तो जितकी रक्कम मागेल 
तितकक्‍या'चा रोखा लिहून घ्यावयाचा आणि शें. १ हेंच व्याज 
लिहावयाचें, निम्मे रकम ताबडतोब द्यावयाची आणि 
उरलेली दोनचार दिवसांत पाठवून देतों म्हणून सांगावयाचें 
आणि ती कधींच द्यावयाची नाहीं, आणि सर्वे रक्कम भरून 
पावलों अश्शी पावती अगोदरच लिहून ध्यावयाची. असाहि 
प्रकार चालतो. 


प्रामाणिकपणाने दुकान चालळें तर दीड रुपया व्याज 
आकारूनहि सावकारास शें. ६ व्याज सुटत नाहीं, यामुळें 
सावकारांची वर सांगितल्याप्रमाणें लबाड्या करण्याकडे 
प्रत्ति होते आणि दीड रुपया किंवा याहून जाख व्याज 
देऊन कुळाला डोकें वर काढण्याची शक्ति उरण्याचा संभव 


इतिकर्तव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें ब लांची साधना. 
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क्रमी यामुळें सावकाराची इच्छा नसली तरी त्याची 
सावकारी व्याजापेक्षी न होतां भूमिभक्षक होते; व सावकारी 
करावयाची ती भूमिभक्षक करावयाची हें तत्त्व एकदां मंजूर 
झांळें म्हणजे अथोत्‌ जमीन जितकी लवकर घशांत पडेल 
तितकी चांगली असें वाटं लागून त्याप्रमाणें कृति होते. 


भूमिभक्षक सावकारीविरुद्ध सरकारी योजना ऱ्ऱ 
व्यक्तीचा तावा जमिनीवरून काहून घेऊन जमीन केवळ 
सरकारी मालकीची करण्याचे जेव्हां जेव्हां प्रयत्न होतात 
तेव्हां सावकारापासून कुळाचें रक्षण करण्याकरितां सरकार 
खटपट करीत आहे असें सांगण्यांत येतें. या सांगण्याची 
किंमत काय कंरावयाची यासंबंधाने एक राब्द देखील खर्चे 
करण्याचें प्रयोजन नाहीं. कुळाचें रक्षण करण्यासाठीं 
सरकारचा दुसरा प्रयत्न म्हणजे पतपेढ्यांसाठीं झालेला प्रयत्न 
होय. हा प्रयत्न स्तुत्य आहे. मध्यम वगोच्या व दुसऱ्या 
धंद्यांत पडलेल्या लोकांनां जमीनमश्यागतीच्या धंद्यासाठी 
आपला पैसा त्र्याजानें देण्यास ही सोय वरी आहे. तथापि 
या सोयीने देखील प्रत्यक्ष कुळास १ रु. शेंकड्यापेक्षां व्याज 
कमी पडत नाहीं ही गोष्ट लक्षांत घेण्याजोगी आहे. शिवाय 
कोणव्याहि व्यक्तीस आपल्या खतःच्या जबाबदारीवर पैसा 
मिळविण्याचे वळण लागण्यास ही सोय उपयोगी नाहीं. 
कुळाचें रक्षण करण्याच्या कामीं पतपेढ्यांपेक्षां जी गोट अधिक 
परिणामकारी आहे ती करण्यांत सरकारकडून चुकारपणा 
किंवा अंगचोरी बरीच झाली आहे. ती गोष्ट म्द्ट्ली 
म्हणजे शिक्षणाचा फैलाव होय. प्रत्येक व्यक्तीस कजौसंबंधाची 
जबाबदारी ज्यायोगें भासेल, वेळेवर पैसा आणून दिला 
असतां सावकाराचें व्याज कमी पडेल ही गोष्ट पटेल, 
कायद्यानें दिळेळे हक समजूं लागतील, सावकाराच्या लबाडी- 
पासून आपलें संरक्षण करून घेण्याइतका सडेतोडपणा येईल 
आणि स्वतःचा व्यवहार जमाखर्च लक्षांत ठेवून करतां येईल 
अश्या तर्‍हेचे शिक्षण मिळाळें पाहिजे. हें शिक्षण देण्यास 
आपण असमर्थ आहों अशी सरकारनें जर सबब आणली 
तर ती सवब खोटी होईल असें नाहीं. कारण, साक्षरतेच्या 
योगानें वरील सर्व गुण व्यक्तीच्या ठायीं येतीलच असें नाहीं. 
तथापि वरील सर्वे गुण अंगीं येण्याची पूर्वे तयारी म्हणजे 
साक्षरता होय, आणि ती तयारी सरकारनें केल्याशिवाय 
लोकांचें पाऊळ फारसें पुढें पडणार नाहीं. 


अबूळा मिणारे सुशिक्षित पेढ्यांच्या धंद्यांत 
पाहिजेत.-र्‍जगांतील रोकड नेहमीं स्थलांतर करीत 
असते. जेथें पैशास चांगळें व्याज मिळतें तेथें सर्व दुनियेचे 
पैसे जमा होतात आणि या जमा होण्याने तेथील व्याजाचा 

भर्यकर असला तर तो बेतांत येतो. परंतु ही क्रिया 

स जीं साधनें लागतात तीं आपल्या देशांत नाहींत. 
डी ह्यापाऱ्याची व रोतकऱ्याची घेतळे पैसे परत 
ञ्‌ 


देण्याची शक्ति पेब्यांच्या माफत जितकी दूरपर्यंत कळवितां 
येईल तितकी बाहेरचा पैसा आपल्याकडे ओढण्याची त्यांची 
लायकी वाढेल, आणि व्याजाचा दरहि उतरेल. ही क्रिया 
होण्यासाठीं निरनिराळ्या ठिकाणीं धनकोक्रणकोस जोडणाऱ्या 
पेढ्या झाल्या पाहिजेत. सावकारांच्या वर वर्णन केलेल्या पद्धती- 
मुळें आणि प्रत्येक क्षणीं पैसा बुडण्याची भीति असल्यामुळें 
सध्यांचे सावकार जनतेचा विश्वास कितपत राखू शकतील 
हा प्रश्न आहे आणि यासुळें या धंद्यामध्यें सुशिक्षित व 
अन्रूला मिणारे आणि चोरटेपणाच्या तालमींत तयार 
न झालेले लोक पडले पाहिजेत. सुरुवातीला बेताचें भांडवल 
असलें तरी हरकत नाहीं. दिलेल्या पेशाची सवाई दिडी 
करू शकेल अशा अन्रूला मिणाऱ्या हुषार मनुष्यांची जरूर 
पेसेवाल्यास पुष्कळच आहे. पुष्कळ खस्थ पडलेली 
रोकड व्यवहारांत येण्यासाठीं टूस्ट कंपनीसारख्या कंपन्यांची 
जरूर आहे. 


टस्ट ( निघिसंरक्षक ) कंपनी.--अमेरिकेमध्यें हा 
कंपन्यांचा प्रकार चांगलाच प्रचलित आहे. यांचें अस्तित्व 
यूरोपांत फारसे ऐकूं येत नाहीं यांचा मुख्य उद्देश म्हटला 
म्हणजे अज्ञानाच्या दोलतीची व्यवस्था पाहणें हा होय. या 
कंपन्यांस यांचें गिऱ्हाईक असणारा इसम आपल्या स्त्यु- 
पत्रांमध्ये व्यवस्थापक नेमतो आणि ल्यामुळें अज्ञानाच्या 
इस्टेटीची व्यवस्था हातीं घेण्यास त्यांस अधिकार उत्पन्न 
होतो. पुष्कळदां इस्टेटवाळे असें करितात कीं, आपला 
कोणी आप्त ( बायको वगेरे ) आणि ट्स्ट कंपनी या दोघांस 
आपल्या इस्टेटीचे ट्रस्टी नेमतात. कंपनी तिच्यांतील व्यक्ती 
स्त झाल्या तरी चालूच राहते, असें असल्याने इस्टेटीची 
व्यवस्था पाहणाऱ्या संस्थेंत एक कंपनी असल्यास त्या संस्थेला 
कायमपणा असतो. मनुष्याच्या शाश्वतीपेक्षां कंपनींत शाश्वती 
अधिक असते हा कंपनीकडे दोलतीची व्यवस्था सोंपविण्यांत 
एक फायदा असतो व दुसरा फायदा म्हणजे प्रत्येक व्यवहार 
कसा करावा हें काम तज्ज्ञाकडे असल्यानें लवकर होतें 
उदाहरणार्थ, मृताच्या विम्याचा पैसा घ्यावयाचा असला तर 
स्हताच्या आप्तास किंवा ज्यांच्या फायद्याकरितां विमा उतरला 
असेल त्यांस अतिशय त्रास पडतो. परंतु विम्याचे 
पेसे वसूळ करण्यास या निधिसंरक्षक कंप 


नीस असा त्रास 
पडत नाहीं. म्रवताची पत्नी जर व्यवस्थापक असली 
तर कोडुंबिक गरजा तिला चांगल्या समजतील आणि ट्रस्ट" 


कंपनीस त्या गरजांप्रमाणे व्यवस्था लावण्यास व्यावहारिक 
उपाय कोणते योजावेत हें चांगळें .संमजेळ आणि या 
सरकारच्या फायद्यामुळें आपल्या इस्टेटीची व्यवस्था 
पाहण्याचे काम पत्नी व ट्रस्ट कंपनी या दोघांकडे देण्याची' 
वहिवाट ठीक आहे. स्ट कंपन्यांकडून काम करून घ्यावयाची 
पद्धत केवळ अज्ञानाच्याच हिताकरितां आहे असें नाहीं तर 
सज्ञानासहि तिची मदत होते. उदाहरणार्थ, एखाद्या व्यक्तीची 
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ज्ञानकोदा-प्रस्तावनाखंड. 


इस्टेट एके ठिकाणीं आहे आणि नोकरी दुसरीकडे आहे, 
अशा स्थितींत त्याला आपल्या इस्टेटीची व्यवस्था पाहण्याचे 


कास ट्स्टकंपनीकडे सोंपवितां येतें. इस्टेटीची व्यवस्था 


पाहणें हे काम ट्स्टकंपन्या करितात, पण त्यास मयीदा आहे. 
उदाहरणार्थ, ट्स्टकंपन्या अज्ञानाकरितां दुकान चालवू शकणार 
नाहींत किंवा त्याच्याकरितां त्याचें शेत पिकवू शकणार नाहींत. 
त्या फार तर दुकानाचा विक्रय करतील, पैसे जमा करतील, 
शेअसवरील मुनाफा वसूल करतील, शेत खंडाने देऊन 
खंड घेण्याची व्यवस्था करतील, घरें व चाळी यांचें भाडे 
वसूळ करतील; पण यापलीकडे ल्यांनां कांहीं करितां येणार 
नाहीं. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे हिंदुस्थानांत कोटं 
ऑफ वाडसमध्यें जें काम होतें ते अमेरिकेंत ट्ृस्टकंपन्या 
करितात. 


बँकाचा धंदा व ट्ृस्टकंपन्यांचा धंदा यांत फरक आहे. 
ट्रस्टकंपन्या, ज्यांची रकमा वारंवार काढण्याची प्रवृत्ति 
असेल अश्या ठेवी ठेवणारांचीं खाती आपणांकडे उघडीत 
नाहींत तर साधारणपणें सेव्हिंग वँकेमध्यें पेसे ठेवणारा 
जो वर्ग असतो त्या वगोच्या ठेवी आपणांकडे ठेवतात. 
: बँका व ट्रस्टकंपन्या यांच्यांतील दुसरा फरक म्हटला 
म्हणजे बँका पुष्कळ दिवस म्हणजे वर्षेच्या वर्षे कजोऊ 
रकमा देत नाहींत, पण ट्स्टकंपन्या दहा किंवा वीस 
वर्षांत फेड करण्याच्या शर्तीचे म्हणजे लांब मुदतीचे 
कजेरोखे करून घेऊन पेसे देतात. कां कीं, जो वग 
व्यापार करीत नाहीं पण संचय करीत आहे आणि ज्याची 
दृष्टि आपले पेसे अनेक वर्षे गुंतविले जाऊन व्याज 
सारखं मिळत रहावें अशी आहे अशांच्याच रकमा टरस्ट- 
कंपन्यांकडे असतात. जी जामिनकी रोकडीच्या स्वरूपांत 
तावडतोब आणतां येणार नाहीं अश्या जामिनकीवर पेसे 
देण्याची प्रत्रत्ति बँकांनां नसते, पण ट्स्टकंपन्या तसल्या 
प्रकारची जामिनकी घेऊन पेसे देऊं शकतात. ट्रस्टकंपन्यांचे 
पक्षकार किंवा खातेदार वँकांच्या खातेदारापेक्षां अथात्‌ 
निराळे असतात. ल्यांचें साधारणतः वगीकरण येणेंप्रमाणें, 

१ इन्शुरन्स कंपन्या. 

२ संचय करू इच्छिणारा आणि कायमच्या ठेवी ठेवू 
इच्छिणारा वगे, 
* ट्रस्ट कंपन्यांकडून पेसा घेऊं इच्छिणारे वर्ग येणेंप्रमाणें. 

१ जमीन गहाण टाकून तिजवर रकम मागणारा' वर्ग, 

२ मोठमोठ्या इमारती बांधणाऱ्या कंपन्या. 

३ डिबेंचर्स म्हणजे गहाणाचे कजरोखे देऊन पैसा काहून 
त्याजवर धंदे करणाऱ्या कंपन्या, 

ट्रस्ट कंपन्या या दुसऱ्यांचे विशिष्ट काम करून देणारे 
एजंट असतात. ज्यांस रकम उभी करावयाची असेल 
अक्शा रेल्वे कंपन्या वगेरेचे शोअर किंवा डिबेंचसे विकण्याचे 


काम या कंपन्या करतात. कां कीं, कायमच्या ठेवी ठेवूं 
इच्छिणाऱ्या रोकडवाल्यांशीं त्यांचा संबंध असतो. 

न्यूयॉके संस्थानामध्यें हुंड्या वटविण्यास त्यांस मनाई 
आहे; पण हुंड्या विकत घेण्यास त्यांस मनाई नाहीं. कां कीं, 
टृस्ट कंपन्यांचें उद्ष्टि हुंड्यांचा व्यापार करणें नसून रकमा 
गुंतवून व्याज घेणें हेंच असलें पाहिजे असें त्या संस्थानांतील 
कायद्याचें ध्येय आहे. 


भांडवलाचे एकीकरण करण्यासाठीं जे महासंघ तयार 
होतात त्यांची स्थूळ माहिती होण्यासाठीं महासंघ अथवा ट्स्ट 
आणि होल्डिंग कार्पोरेशनची माहिती अवइय आहे. 


महासंघ.--आजकालच्या दिवसांत कोणतीहि गोष्ट 
लहानसहान प्रमाणावर यरास्वी रीतीनें चालवितां येत नाहीं 
म्हणून अनेक जणांच्या भांडवलांचें एकीकरण होऊं लागळें आहे. 
अनेक भागीदार मिळून धंदा केला आणि तो धंदा करणारा संघ 
हीच एक व्यक्ति वनली म्हणजे तिला आपण कंपनी म्हणतों. 
अश्या अनेक कंपन्या एकत्र झाल्या म्हणजे त्याला ट्स्ट असें 
म्हणण्याची पद्धति आहे. संघ करण्याचे हेतु दोन असतात. 
एक तर धंदा मोठ्या प्रमाणावर केल्यामुळें होणारी काटकसर 
संपादन करणें आणि दुसरा हेतु म्हटला म्हणजे ल्या 
धंद्यांतील लोकांचें एकीकरण केल्यानें त्या व्यापारास मक्तयाचें 
स्वरूप आणणें. या प्रकारच्या संघाची घटना अमेरिकेंत फार 
झाली आहे आणि लामुळें इतर लोकांचे व्यापार चिरडून 
टाकण्याची अमेरिकन लोकांची शक्ति वाढली आहे. उदाह- 
णार्थ, तेळ किंवा पोलाद यांची गोष्ट घ्या. हें पोलाद अमेरि- 
केच्या एका मोठ्य़ा कंपनीने आपलेसे करून घेतलें आहे. 
देशांत उत्पन्न होणाऱ्या बहुतेक पोलादावर एक कंपनी 
स्वासितत गाजविते. तीच गोष्ट तेलाची व तीच गोष्ट बऱ्याच 
अंशीं तंबाखूची. या अनेक कंपन्यांचे एकीकरण होऊन नंतर 
त्या मोठ्या होतात. ज्या कंपन्यांचे एकीकरण होतें त्यांचा धंदा 
एक तर समान असतो अगर अन्योन्याश्रयी असतो. 
छापखाना, देनिकपत्र, कागदाची गिरणी आणि ज्या लांकडा- 
पासून कागद करतात ल्या लांकडाचें अरण्य या सर्व गोष्टी 
अन्योन्याश्रयी आहेत; आणि यांच्या एकीकरणामुळें धंद्यांत 
विलक्षण काटकसर होते आणि हय्ांच्यांशीं स्पधा करणें 
इतरांस जड जातें. सर्वच छापखाने एकाच व्यक्तीने ताब्यांत 
घ्यावयाचे हा दुसरा प्रकार झाला. याच्यायोगानें गांवांतील 
छपाईच्या कामाचा मक्ता एकाच व्यक्तीस मिळाल्यासारखा 
होतो. मग ठरेल तो दर निसुटपणानें दिल्याशिवाय 
गिऱ्हाइकास गत्यंतर नाहीं. 

मक्ता उत्पन्न करण्यासाठीं जो संघ करावयाचा तो वाटेल 
त्या गोष्टीचा करतां येत नाहीं. छापखान्यांचा संघ करून 
काय उपयोग? हा फार तर १२ वर्षे टिकेल. दुसरा निरा” 
ळाच मोठा छापखाना तेथें आला कीं, याचें मक्त्याचें खरूप 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व यांची साधना. 
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गेळेंच. येथें स्पर्धेची भीति नाहीं असें नाहीं, परंतु खाणीची 
गोष्ट तशी नाहीं. ज्या खाणी आहेत ल्या ताव्यांत. घेतल्या 
किंवा ल्या खाणीच्या मालकांनीं संघ केला म्हणजे त्यापुढे 
कांहींच इलाज नाहीं. जेथें स्पर्धेची भीति असेल तेथें मक्ता 
होत नाहीं असें नाहीं. नवीन भांडवल येऊन तेथें नवीन 
कारखाना निघेपर्यंत त्याला मक्त्याचें खरूप ठेवतां येईल 
आणि बाल्यावस्थेंत असलेल्या दुसऱ्या कारखान्यांस अतिराय 
हलके दर लावून चिरडून टाकतां येईल. 


अमेरिकेंत जे असे मोठाले संघ झाले त्यामुळें अमेरिका 
दवेशाचें फार नुकसान होत आहे अशी अमेरिकन लोकांची 
ओरड आहे. धंद्याला मक्त्याचें खरूप आलें म्हणजे नुकसान 
होणार गिऱ्हाइकांचें. ल्यामुळें गिऱ्हाइकांनां अथोत्‌ 
आपणांवर कंपनी जुळ्म करीत आहे असें वाटतें. स्टँडड 
ऑईल कंपनी दरसाल द्रशेंकडा ४० मुनाफा देते. एकदां 
स्ढँडड ऑइल कंपनीस दोन कोट रुपयांच्या वर दंड झाला 
होता. त्यानंतर कंपनीने तेलाचा भाव वाढवून दिला, तेव्हां 
हा दंड सरकारानें कंपनीस केला कीं लोकांनां केला अशी 
चचा तेथील वर्तमानपत्रांत चाळू होती. यामुळें लोकांची 
महासंघांविरुद्ध दत्ता आहे आणि या संस्थांचे दमन कसें करावें 
यासंबंधाने अनेक पुस्तकें लिहिलीं आहेत. या महासंघां- 
विषयीं अमेरिकेंत अतोनात वाडय़य वाढळें आहे आणि या 
वाढ्ययाचा आढावा हारवड युनिव्हर्सिटींतील प्रो. बुलक यांनीं 
आपल्या लेखांत घेतला आहे. या महासंघांचें दमन कसें 
कवाय करावें या विषयावर आणि हे महासंघ देशास हितकारक 
आहेत कीं अहितकारक आहेत यासंबंधाने ज़े ग्रंथकार 
लिहीत आहेत त्यांत प्रो, एली (77), प्रो. जेक्स, मि. 
मीड इत्यादि लेखक प्रमुख होत. संयुक्त संस्थानांचें या 
महासंघांसुळें कल्याण अगर अकल्याण झाळें याचा तात्त्विक 
विचार करण्याचें प्रयोजन नाहीं. येथें एवढेंच सांगितलें 
पाहिजे कीं बहुतेक लेखकांची दृष्टि जनता व महासंघ हे 
परस्परविरोधी आहेत व आपण जनतेचे अंश॒ आहोंत 
अद्या प्रकारची आहे; आणि प्रो. वुलक यांनीं जो आढावा 
घेतला आहे ल्यांत हे महासंघ फार नफा खातात यावरच 
विशेष जोर दिला आहे. 


या महासंघांच्या संबंधानें भारतीयांची दृष्टि निराळ्या 
प्रकारची असली पाहिजे. अमेरिकेतल्या लहानसहान संस्थांस 
हे महासंघ चिरडून टाकतील तर वत्याबद्दह आम्हांस बिलकूल 
दुःख नाहीं. आम्हांस या महासंघांचें भय निराळ्याच 
कारणामुळें आहे. तें कारण म्हटलें म्हणजे ज्या अमेरिकेंतल्यां 
कंपन्यांना या महासंघांपुढें टिकाव धरतां येत नाहीं त्याच 
कंपन्या आम्हां भारतीयांच्या दृष्टीने फारच मोठाल्या व अजख 
आहेत आणि लांस चिरडून टाकणारे हे महासंघ इतर 
द्वेश्यांतीठ गई, शर व कारखानदारांस सहज चिरडून टाकतील 

छ 


हें होय. आपणांस स्वसंरक्षणासाठीं तरणोपाय म्हटला म्हणजे 
भांडवलाचें एकीकरण करून धंदे चालविणे आणि त्यांचेंहि 
एकीकरण करून महासंघ होऊं देणें हाच आहे. संघ जर 
व्यक्तीस चिरडणारे असतील तर आपल्या देक्यांतीलच 
संघांनीं व्यक्तोंस चिरडणें हे परक्या देशांतील संघांनी 
आमच्या देशांतील व्यक्तींस चिरडण्यापेक्षां पुष्कळ चांगलें. 
अथोत्‌, आपणांस या महासंघांच्या घटनेकडे अनुकरणे- 
च्छूच्या जिज्ञासेनें पाहिलें पाहिजे. 


अमेरिकन लोकांची या महासंघांविरुद्ध असलेली बुद्धि 
प्रथमतः एका कायद्याने कृतींत उतरली. तो कायदा रामन 
(ठाणा ) नांवाच्या ग्रहस्थाने पुढें आणला म्हणून 
त्यास श्मनचा अँटी-टूस्ट कायदा असें म्हणतात. तो कायदा 
निरनिराळ्य़ा' संघांनी एकीकरण करण्याच्या विरुद्ध होता. 
व्यापाराला विघातक अशीं जीं जीं एकीकरणें होतील 
तीं तीं एकीकरणें अमेरिकेच्या शासनघटनेच्या विरुद्ध 
आहेत असें तत्त्व अमेरिकेच्या श्यासनघटनेच्या आदि- 
सूत्रांत गोंवळें गेळें आहे. त्या तत्त्वांनुरूष ह्या कायदा 
होत आहे अशी त्यावेळेस लोकांची व कायदे करणारांचीहि 
भावना होती. तथापि हें कायद्याचे ध्येय भांडवलवाल्यांनीं 
निराळीच एक खुबी करून फेंटाळून लावळें आणि शर्मनचा 
कायदा नाहींसार्खाच केला. भांडवलवाल्यांनीं असे केलें: 
न्यू जर्सी संस्थानांत असा कायदा करून घेतला कीं, एका 
कंपनीनें दुसऱ्या कंपनीमध्यें शेअर घेण्यास हरकत नाहीं. याचा 
परिणाम असा झाला कीं, न्यू जसी संस्थानांत बहुतेक सर्व 
मोठ्या कंपन्या रजिष्टर झाल्या आणि त्या कंपन्यांवर राज्य 
चालविण्याचा मुनाफा कराच्या रूपानें न्यू जर्सी संस्थानास 
मिळाला. एका इमारतीला शें दोनशें कंपन्यांच्या पाठ्या 
लागावयाच्या असे प्रकार न्यू जर्सी . संस्थानांत 'सुरू झाले. 
कंपनीचें रजिस्टड ऑफिस म्हणजे एक नांवाची पाटी न्यू जर्सी 
संस्थानांत आणि कंपनीचे खरेखुरे ऑफिस व धंदा कंपनीस 
वाटेल तेथें अशा प्रकारची स्थिति आज तेथें आहे. ज्या 
संस्थानांत कंपन्यांच्या व्यवहाराला फायदेशीर कायदे असतील 
अशा संस्थानांमध्यें कंपन्या रजिष्टर करून घेण्याचा धेदा सुरू 
झाला. जर कोणास अरिझोना वगेरे संस्थानांत एखादी कंपनी 
रजिष्टर करून पाहिजे असेळ तर ल्याने असल्या कंपनी 
रजिष्टर करणाऱ्या लोकांस जर कांहीं रक्कम भरली तर त्या 
मनुष्याला कंपनीला लागणाऱ्या सर्वे गोष्टी पुरवून कंपनी 
रजिष्टर करून त्याचें सटिफिकीट ते लोक आणून देतात. 
पहिळे नामधारी डायरेक्टर किंवा कंपनीचे संस्थापकसुद्धां ते 
लोकच पुरवितात. असो. 


शमन अँटी-टूस्ट अक्ट न्यू जसीने कुचकामाचा कसा केला 
हें वर सांगितळेंच आहे. तथापि तो कायदा पास झाल्या- 
नतर औी महत्त्वाची घडामोड झाली आणि ज्या गोष्टींचा उद्य 
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'झाला त्यांत “होल्डिंग कोर्पोरेशन्स?(घ ०1१112४ 00710 0&10118) 
चा प्रमुखत्वानें उल्लेख केला पाहिजे. या कंपन्या दुसरा तिसरा 
धंदा न करतां दुसऱ्या कंपन्यांचे भाग घेणें आणि भागांवर 
येणारा सुनाफा वांटून घेणें हाच धंदा करतात. अक्शा 
करण्यांत फायदा आहे तो असा. समजा, एखाद्या कंपनीचे 
भाग हजार हजार रुपये किंमतीचे आहेत तर दहा रुपये 
गुंतवूं इच्छिणाऱ्यास त्या भागावरील मुनाफा कसा मिळवितां 
येईल £ अशावेळी त्यानें होल्डिंग कॉरपोरेशनचे शेअर घेतले 
आणि होल्डिंग कॉरपोरेशननें ते मोठाळे शेअर घेतले म्हणजे हा 
थोडक्या रकमेचा मनुष्य देखील ज्यांचे भाग मोठाळे आहेत 
अश्या कंपन्यांच्या सुंनाफ्याचा अंशभाक्‌ होईल. दुसरा फायदा 
म्हटला म्हणजे ज्याअर्थी ही होल्डिंग कॉरपोरेशान निरनिराळ्या 
कंपन्यांचे शोअर विकत घेते त्याअर्थी होल्डिंग कॉरपोरेशनमध्यें 
शेअर घेणाऱ्याचे पैसे अधिक सुरक्षित होतात व रकंमेचें जोखीम 
इतक्या निरानिराळ्या लोकांवर वांटळें जातें. होल्डिंग 
कॉरपोरेशनपासून होणारा तिसरा मोठा फायदा म्हटला म्हणजे 
निरनिराळ्या कंपन्यांचा जो महासंघ वनवावयाचा तो संघ 
बनविण्याची एक नवीन पद्धति निमीण झाली. निरनिराळ्या 
कंपन्यांचे एकीकरण करावयास ल्या कंपन्यांचें वेशिष्ट्य 
घालवून एकीकरण करावयाचें असें न करतां ल्यांचें वैशिष्ठ्य 
कायम राखून त्यांचें. एकीकरण करणें सुलभ झालें; आणि 
थोडक्या भांडवलांत कंपनीचा सबंध ताबा हातीं घेण्याची 
संधि उत्पन्न झाली. समजा, बडनेरा मिल, पुल्गांव मिल व 
हिंगणघाट मिल या सर्वाचें एकीकरण करावयाचें आहे तर 
हें एकीकरण करतांना प्रत्येक कंपनीच्या जनरल मीटिंगमध्ये 
ठराव पास झाला पाहिजे. शिवाय प्रत्येक कंपनीच्या भागांची 
किंमत या नवीन संघांत किती घालावयाची यासंबंधाने 
वाद जरा जास्त लांबेल. पुन्हा या सर्वाचे भांडवल एकत्र 
केळें म्हणजे सर्वाधिकार कोणास द्यावा यासंबंधाने आंत 
कारस्थान सुरू झाळेंच. परंतु होल्डिंग कॉरपोरेशनमुळें या 
सवव गोष्टींचा तंटा मिटतो. एखादी होल्डिंग कॉरपोरेशन 
तयार होते, ती बाजारभावाप्रमाणे दुसऱ्या कंपन्यांतील 
शेअर विकत घेते, प्रत्येक कंपनींत मताधिक्य करून कारभार 
आपल्या हातांत घेते आणि हिचेच चालक त्या सर्व कंपन्यांचे 
चालक बनतात. जर वर सांगितलेल्या तिन्ही कंपन्यांचे 
एकीकरण झालें तर अथीत्‌ लामध्यें आपआपसांत स्पधौ 
रहात नाहीं व उत्पादन करावयाच्या माठाचें वाटल्यास 
विशिष्टीकरण करतां येतें. प्रत्येक गिरणीनें सर्व प्रकारचा माल 
न काढतां निरनिराळ्या गिरण्यांनीं निरनिराळ्या प्रकारचा 
माठ काढावा असें करतां येईल. 
महासंघ आणि चढाओढ'.-महासंघांचा उपयोग 
स्पर्धा नाहींशी करुन धंद्याला मकत्याचें खरूप आणण्याकडे 
होतो हें मागें सांगितळें आहे. 


ज्ञॉनंकोश-प्रस्तावनाखंड. 
-र्‍ऱकक्््ज्चत्“----..........-......_____ 


वाजारांत येणारा तयार माळ एकाच प्रकारचा असला 
व गिऱ्हाइकांस अमुक माल कोणल्या प्रतीचा आहे हें चटकन 
समजणें शकय असलें व असा माल बाजारांत मोठ्या 
प्रमाणावर घाऊक खपत असला तर असा माल तयार 
करणाऱ्या कंपन्यांमध्ये साहजिकच चढाओढ लागते; आणि 
त्याचा परिणाम मालाच्या किंमतीवर होतो. साखर, तेल, 
दारू, मीठ ही उदाहरणें या सदराखालीं येतात. कोणता 
माल उच्च प्रतीचा आहे हें गिऱ्हाइकास लवकर ओळखतां 
येतें व जो उत्तम माळ सवीत कमी किंमतीस देईल त्याच्याच 
मालाचा अथोत जास्त खप होईल. साधारणपणें कमी 
किंमतीचा व चिछृर खपणारा माळ जो असतो ल्याचीं 
निरनिराळ्या आकाराचीं पुडकी कारखानदार तयार करतो 
व हीं पुडकी गिऱ्हाइकास लवकरच माहीत होतात. 
कांहीं माल निरनिराळ्या छापाखालीं व ट्रेड मार्कखालीं 
खपतो व हाहि माळ लवकरच गिऱ्हाइकाच्या परिचयाचा 
होतो. वर सांगितलेल्या प्रकारच्या मालांतहि निराळ्या रीतीची' 
चढाओढ होणें शक्‍य़ असतें. एखाद्या कारखानदाराच्या 
मालाची प्रसिद्धि होऊन त्या मालाचा बाजारांत एकदां 
जम वसला म्हणजे गिऱ्हाइक विशेष चोकशी न करतां 
त्या मालाची खरेदी करीत असतें व ल्या किंमतीस स्वाभाविक 
किंमतीचें स्वरूप येतें. अश्या कारखानदारास जर कोणी 
वाजारांत प्रतिस्पर्धी भेटला तर कारखानदार किंमत कमी' 
न करतां जाहिरातीचा खर्च जरा अधिक वाढवितो. साबण, 
कॅमेरे, कॉफी, पेटंट औषधें इत्यादि माळ या सदरांत येतो. 
ज्या मालाच्या चढाओढीमुळें किंमतींत चढउतार होण्याचा 
संभव असतो असा माल तयार करणाऱ्या कारखान्यांचा 
संघ करून बाजारांतून प्रतिस्पर्धी काढून टाकणें व मग ज्या 
रीतीने फायदा पडेळ अक्या मालास किंमती लावणें शक्‍य 
असतें. दुसऱया प्रकारच्या मालाच्या कारखानदारांनी जर 
संघ केला तर प्रत्येक कारखानदारास आपला माठ 
खपविण्याकरितां करावा लागणारा जाहिरात वगेरे खर्च वांचेल 
आणि अशा रीतीनें किंमत न वाढवितां धंदा किफायतशीर 
करतां येईल, 


चढाओढ करण्यापेक्षा संघ स्थापन करून जे फायदे 
आहेत व ज्यासुळें हे महासंघ स्थापन झाले ते येणेप्रमाणें- 


१ विक्रीखर्च वराच कमी होतो. वर जे दुसऱ्या प्रकारचे 
धंदे सांगितले त्या धंद्यांतीठ मालाचा खप करण्याकरता 
जाहिरातीचा अतोनात खर्च करावा ढागतो. ज्या अमेरिकन 
मासिकांचा फार खप आहे अशा मासिकांत कारखानदारास 
जाहिरात द्यावयाची असली तर एका अंकांत जाहिरात 
छापून येण्याकरतां शंभर डॉलरपासून कधीं कधीं 
डॉलरपर्यंत आकार भरावा लागतो. या एकाच गोष्टीवर 
जाहिरातींचा खर्च किती होत असतो याची स्पष्ट कर्ली 


इतिकतेव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगें व यांची साधना. 
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येहेल. दडुकानांतीळ किंवा वखारींतील गिर्‍्हाइकांस माल 
दाखविण्याकरितां जी जागा केलेली _असते ती सवांगसुदर 
घ मोहक करण्याकरितांहि पुष्कळ पेसा खच होत असतो. 
तसेंच सर्वे देशभर, भिंतीवर, रेल्वेलाइनीवर, शेजारीं 
असणाऱ्या इमारतींवर जाहिराती चिकटविणें इत्यादि 
उदाहरणें यासंवंधाचीं देतां येतील. 


२ विक्री करण्याकरितां मालखपवे पाठवावे लागतात. 
त्यांचा पगार व प्रवासखर्च कारखानदारावरच पडतो. हा सर्व 
खर्च महासंघ स्थापन केल्यावर त्या मानानें कमी होतो. 


३ जेव्हां एका संघाखालीं असलेले कारखाने चोहोंकडे 
देशांत पसरलेले असतात त्या वेळीं मालासाठी मागणी मुख्य 
ऑफिसांत घ्यावयाची आणि मागणी करणारा जेथें असेल 
तेथीळ नजीकच्या कारखान्यांतून त्या मागणीचा पुरवठा 
करावयाचा. या तर्‍हेने रेल्वेभाडें वगेरे वांचतें व गिऱ्हाइकांस 
व कंपनीस फयदा पडतो. 


४ पुष्कळ कारखान्यांमध्ये फायदा विशेषेंकरून मॅनेजरच्या 
गुणावर अवलंबून असतो. यामुळें सर्व कारखान्यांमध्ये जो 
हुषार मनुष्य असेल त्याच्या हातीं कार्यव्यवस्था सोंपवितां येते. 


५ शिवाय असेंहि होतें की, निरनिराळ्या कारखान्यांमध्ये जीं 
माणसें असतात त्यांत निरनिराळ्या प्रकारची हुषारी आढळून 
येते. कित्येक कारखान्यांत विक्रीखात्याचा मुष्य चांगला 
असतो, कित्येक कारखान्यांत माल तयार करण्यांत हुषारी 
दिसून येते आणि कित्येक कारखान्यांच्या डय तग 
कारण कामकरी लोकांस संतुष्ट कसें ठेवा यांत दिसून 
येणाऱ्या हुषारीवर अवलंवून असतें. या सर्व कारखान्यांचे 

एकीकरण झाल्यानें प्रत्येक कारखान्यांतील चांगुलपणाचेंहि 
माणसांच्या एकीकरणांमुळें एकीकरण करतां येतें. 


६ अनेक कारखान्यांमध्ये एक प्रकारचाच माल न 
करतां निरनिराळ्या मकारच्या कामाकरिता निरनिराळे 
कारखाने वापरतां येतात. त्यामुळें एक काम सोडून इुसरें 
काम हातीं घेतेवेळेस प्रत्येक कारखान्याची जशी घडी बिघडते 
तशी बिघडत नाहीं, व त्यामुळें वेळेची काटकसर होते 
आणि प्रत्येक कामांत विशि्टीकरण होतें. 


७ निरनिराळ्या प्रकारचा माळ एकाच कंपनींत तयार 
होत असल्यानें गिऱ्हाइकी वाढते. कां की, एक प्रकारचा 
माड मिळविण्याकरितां सतरा कंपन्या धुंडाळण्यापेक्षां एकाच 
कंपनीकडे जाणें गिऱ्हाइकास बरें वाटतें. 


८ मालाचा पुरवठा मोठ्या प्रमाणावर करण्याची ताकद 
कारखान्यास असेळ तिकडे गिऱ्हाइक धांवतें. कां की, 
ज्या तरेन माळ करून देतां येतो व लरेनें पुरवठा 


होती शक्ति असते. 


९ बाहेरदेशीं माळ पाठविण्यास मोठ्या कारखानदारांस 
अधिक सोपें जातें. त्यांनां माळ वाहेरदेशीं पाठविण्यास 
स्वतःचें खातें उभारतां येतें व परदेद्यांतहि ऑफिस उघडतां 
येतात. 


१० ज्या वेळेस स्पधा चाळू असते त्या वेळीं गिऱ्हाइक 
कायम राखण्याकरितां उधारीनें माल द्यावा लागतो आणि ही 
उधारी पुष्कळदां अहितकारक होते. संघ केल्यानें स्पर्धेची 
भ्नीति कमी झाली म्हणजे घातुक उधारीला आळा बसतो. 


पाश्चात्त्य देशांचा वाढलेला व्यवहार जो येथें वर्णन केला 
आहे त्यांत “टूस्ट” उर्फ महासंघ हीं भांडवलाच्या 
एकीकरणाचीं उदाहरणें होत; आणि सालमत्तेचे उदाहरणार्थ 
जमिनीचे बाजारांत विक्रीस असलेले गहाणरोखे हे. 
भांडवलाच्या विसतरणाचें उदाहरण होय. या प्रकारच्या 
रोख्यांनीं देशांत असलेल्या रोकडीखेरीज इतर संचयाचा 
व्यापारी दळणवळणास अलव्यंत मोठा उपयोग होऊन देशाचे 
भांडवळ अनेक पटींनीं वाढल्यासारखें होतें. व्यवहारांत 
जितका सुव्यवस्थितपणा व भक्तकमपणा अधिक तितका 
रोख्यांवर लोकांचा विश्वास अधिक बसतो. असो. भांडवलाचे 
एकीकरण व विस्तरण या विषयासंबंधाने पुढच्या पायऱ्या 
जशा स्पष्ट दाखवून दिल्या तशा इतर मुद्च्यांसंबंधाने देतां 
येणार नाहींत. तथापि साधारण स्वरूपावगमासाठीं कांहीं 
ठळक गोष्टी देतां येतील. 


मनुष्याच्या कार्येशक्तीचा विकास,--हा अनेक 
कारणांनीं घडून येतो. त्यांतील मुख्य कारण म्हटलें म्हणजे 
विशिष्ट धंद्याचे शिक्षण होय. अधिक सुशिक्षित मनुष्य अधिक 
कार्यक्षम वनतो. समाजामध्ये अधिक उत्पादक धंदे कांहीं 
माणसें करू लागलीं म्हणजे समाजाचें उत्पादकत्व वाढतें 
किंवा असलेला धंदा मनुष्य अधिक चांगल्या तर्‍हेनें करू 
लागला म्हणजे उत्पादकल्न वाढतें. देशामध्ये एकंदर लोक- 
संख्येशीं व्यापाऱ्यांचे प्रमाण अमुक असलें पाहिजे, शेतकरी 
इतके असले पाहिजेत, कच्या मालाचा पक्का माल 
वनविणारांचें प्रमाण अमुक असलें पाहिजे असा कांहीं नियम 
नाहीं. देशांतील आणखी पुष्कळ लोक सुशिक्षित झाले म्हणजे 
सध्यांच्या कारकुनांनीं काय करावें आणि सुतार, चांभार 
वगेरे लोकांचे धंदे कोणी करावेत असा प्रश्न विचारण्यांत 
येतो. त्यास उत्तर एवढेंच की, अधिकाधिक सुशिक्षित धंद्यांस 
क्षेत्र आहे. सुशिक्षित लोकांस कायेक्षेत्राची वाण कधींच 
पडणार नाहीं. जसजशी शिक्षणांत प्रगाति होईल तसतशी 
निरनिराळ्या थंद्यांचीहि प्रगति होत जाईल, व अधिक लोकांस 
कार्य करण्यास क्षेत्र उत्पन्न होत जाईल. तसेंच निरनिराळ्या 
धंद्यांचें शिक्षण जसजसे वाढत जाईल तसतसा अधिक अधिक 
चांगल्या दजीचा माळ बाहेर पडून जुने धंदेच सुधारून 
अधिक द्रब्योत्पादक होतील ब त्यांनां अधिकाधिक योग्यतेची! 
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खशिक्षित माणसें आपल्या कायोसाठीं घेण्याची शाक्ति 
जाईल. 


_ दिक्षणानें मनुष्याच्या कार्यशक्तीचा अनेक वावतींत 
विकास होतो. ल्याचें सर्वसामान्य ज्ञान वाढल्याने प्रथमतः 
त्याला योग्य धंद्याची निवड करणें सोपें होतें. त्याची ग्राहक- 
शक्ति वाढल्याने कोणल्याहि धंद्याचे ज्ञान करून घेणें त्याला 
अधिक सुलभ होतें. शिक्षणाने त्याच्या अंगीं नियमित- 
पणा, निरलसता इत्यादि गोष्टी येतात. निरक्षर मनुष्यापेक्षां 
साक्षर मनुष्याला त्याचें काम समजावून देणें सोपें होतें 
व ज्यावेळीं प्रत्यक्ष सांगतां येण्यासारखे नसेल त्यावेळीं 
लिहून कळवितां येतें. साक्षर मनुष्याला कामासंवंधीं नियम 
छेखी घाळून देतां येतात व ते ल्याला वरचेवर पाहतां 
येण्यासारखे असल्यामुळें ध्यानांत ठेवण्याचे परिश्रम करावे 
लागत नाहींत. उलट निरक्षर मनुष्याला एकाच वेळीं अनेक 
गोष्टी अथवा युंतायुंतीच्या कल्पना ध्यानांत ठेवणें फारच 
अवघड जातें. याप्रमाणें केवळ शिक्षणाने देखील मनुष्याच्या 
कार्यशक्तीवर बराच परिणाम घडवून आणतां येतो. असो. 
आतां आपण येथील काम करणारांची व इंग्ढंडांतील काम 
करणारांची कांहीं बाबतींत तुलना करून पाहू. 


हिंदुस्थान व इंग्लंड यांची आपण तुलना केली असतां 
आपणांस बरेच महत्त्वाचे निर्णय काढतां येतील.* 
हिंदुस्थानांत एकंदर लोकांत प्रलक्ष काम करणारे किती 
आहेत याचे आंकडे घेऊन त्यांची इंग्रजांच्या आंकड्यांशीं 
तुलना केली असतां आपणांस असें दिसून येईल कीं, प्रत्यक्ष 
काम करणाऱ्यांचे प्रमाण इंग्लंडांत शेंकडा ४५ असून 
हिंडुस्थानांत शेंकडा ४७ आहे. म्हणजे ५२३ माणसांनां 
पोसण्यासाठी हिंदुस्थानांत ४७ माणसांना मेहनत करावी 
लागते तर इंग्लंडांत ५५ माणसांनां पोसण्यासाठी ४५ 
माणसांस मेहनत करावी लागते. नुसत्या एवढ्या आंकड्यां- 
वरून फारसें सिद्ध होत नाहीं. कां कीं, देशामध्ये अल्पायुषी 
ठोक असले तर म्हातारे कमी असणार आणि लामुळें 
यक्ष काम करणारांची संख्या वाढणार. शिवाय देशांतील 
विवाहित स्रियांस जितकें बाहेर काम करावें लागेल तितकी' 
देशांत सुबत्ता कमी असें म्हटलें पाहिजे. यावरून काम 
करणारांची संख्या जास्त दिसली म्हणजे तें देशाच्या सग्रद्धीचे 
लक्षण समजावें किंवा नाहीं हें सांगतां येणार नाहीं. 
हिंदुस्थान व इंग्ढंड यांजमध्यें दुसरा मोठा फरक म्हटला म्हणजे 
कच्या मालाची पैदास करणारा वर्स हिंडुस्थानांत लोक- 
संख्येच्या > आहे व काम करणाऱ्या लोकसंख्येच्या शेंकडा 
७२ आहे; इंग्लंडांत दोतकीवर राहणाऱ्या लोकांचें व कच्या 
मालाची पेदास करणार्‍यांचे एकंदर लोकसंख्येशी प्रमाण 


* आंकडे इंग्लंड व हिंदुस्थान या दोहोंचे १९ १2: 
आहेत. 


ज्ञानकोश-प्रस्तावसाखंड. 


"1. 


फारच अल्प आहे; हिंदुस्थानांतील कामगारांच्या संख्येपैकी 
खनिज द्रव्यें उकरण्याकडे असलेली अत्यंत शुद्र लोकसंख्या 
सोडून दिली तर वहुतेक वर्ग शेतकीवर आहे. सरकारी नोकरी 
व डॉक्टरी, वकिली यांसारख्या शिष्ट धंद्यांमध्यें असलेल्या 
लोकांचें प्रमाण इंग्लंडमध्यें जर दर हजार लोकवस्तींत ३४ 
तर हिंदुस्थानांत १४ आहे. हिंदुस्थानामध्यें स्थानांतरास मदत 
करणाऱ्या लोकांची संख्या दरहजारीं ७३ आहे तर इंग्लंडांत 
४० आहे. म्हणजे इंग्लंडांत अधिक वृद्धिंगत झालेल्या 
स्थानांतराच्या सोयींसुळें तिकडे जितके लोक सरकारी 
नोकरीसाठी लागतात यांच्यापेक्षा जार स्थानांतरास लागतात. 
आणि ल्यांच्या मानानें हिंदुस्थानांतील संख्या फारच कमी 
दिसते. व्यापारांत गुंतलेल्या लोकांची संख्या दरहजारी हिंडु- 
स्थानांत २६ तर इंग्लंडमध्यें ४० आहे म्हणजे व्यापारांतील 
लोकांची संख्या इकडे फारशी कमी नाहीं. स्थानांतराच्या फार 
थोड्या सोयींवर देशांतील व्यापारीवर्गीस अवलंबून रहावे 
लागत आहे. व्यापारीवगोचें सर्व जीवित कच्या मालाची 
पेदास आणि त्याचा पक्का माळ वनविणें ही क्रिया आणि 
स्थानांतराच्या सोयी यांवरच अवलंबून आहे. उद्योग- 
थंद्यांमध्यें हिंदुस्थानांत जर हजारीं ५६ माणसें आहेत तर 
व्यापारांत २६ आहेत. म्हणजे ५६ माणसांनी उत्पन्न 
केलेला पक्का माळ व ३४० लोकांनीं उत्पन्न केलेला कच्चा 
माल व वाहेरदेशींचा आलेला माळ विकण्यास २६ 
माणसें लागतात; व या सर्वे मालाची नेआण करण्यास 
७३ माणसें पुरतात. म्हणजे दर शंभर व्यापाऱ्यांस कच्चा 
माल पेदा करणारे १३१६ लागतात, कच्याचा पक्का 
देशाच्या देशांत करणारे २१६ लागतात व २९ लोक 
त्या मालाचें स्थानांतर करण्यासाठीं लागतात. इंग्लंडांत 
व्यापारांतील दर शभर माणसांमागें कचा माळ पैदा करणारे 
४८३ लागतात, कद्च्याचा पक्का करणारे १५८ लागतात व 
स्थानांतर करण्यासाठीं ९७ लागतात. असो. 


जीं कामें यंत्रांनी व्हावयाचीं तीं कामें करण्यास या देशांत 
माणसें लावलीं जातात एवढेंच नव्हे तर कठिण व कमी 
कुरालतेचें काम बायकांवरच पडतें. आपल्या देशांत साक्षरता 
वाढली तर बायकांची भवितव्यता बरीच सुधारेल. स्रियांच्या 
धंद्यांकडे आपणांस या दृष्टीने नजर फेकली पाहिजे. 


स्त्री व पुरुष कामगारांचें प्रमाण.--पुरुषांशीं 
तुलना केली असतां ख्लियांचें प्रमाण काम करणारांमध्यें 
कमी आहे. इंग्लंडांत जर पुरुष्ांपेकी > काम करणारे 
आढळतात तर श्रीजातीपेकी ? च काम करणाऱ्या आढळ- 
तात. हिंडुस्थानामध्यें काम करणारे जर १००० पुरुष असलें 
तर बायका ४६७ असतात. ल्लिया कांहीं विशिष्टच धंदे 
करतात. उदाहरणार्थ, वकिली, छापखाना, दर्यावद्यीचें काम, 
पालखी वाहणे, आरमार, लष्कर, पोढीस आणि सरकारी 


इतिकर्तव्यता--आर्थिक उन्नतीचीं अंगे व लांची साधना. छे७छ 


1 सॅससॅसॅॅससिनििणणणणीणीणीणीणीणीणीथ 
नोकरी यांमध्यें बहुतेक 'पुरुषच आहेत. कांहीं धंद्यांमध्यें 
स्त्रिया पुरुषांपेक्षा सहज जास्त शिरतात. हे घंदे म्ह्टले 
म्हणजे तांदूळ सडणें व पीठ दळणें हे होत. या थैद्यांत पुरुष 
जर दोन गुंतले असले तर त्रत्रिया पंधरा गुंतलेल्या असतात. 
तसेंच सुइणीचें किंवा नर्सचें काम, औषधें करणें, देवी 
काढणें इत्यादि धंद्यांत ३ स्रियांशीं १ पुरुष असें प्रमाण 
आहे. सुतळी किंवा दोऱ्या तयार करणें, भडभुंजाचें काम, 
मोळी विकणें इत्यादि धंद्यांत असलेल्या तीन माणसांपेकीं 
दोन स्रिया असतात. शेतावरील मजुरी, चहाच्या मळ्या- 
बरील मजुरी, मधमाशा किंवा रेशमी किडे यांची जोपासना, 
टोपल्या विणणें, मासे, दूध, भाजी किंवा गवत विकणे 
इत्यादि धंद्यांत स्र्ियांचें पुरुषांपेक्षा आधिक्य आहे. 


काम करणाऱ्यांपैकी सुमारें डे स्रिया शेतकामाकडेच 
गुंतल्या आहेत. शेतकामामध्यें नांगर धरणें आणि मळणी 
करणें हीं कामें बहुधा पुरुषांकडे असतात; व स्त्रियांकडे 
पेरणे, तण काढणे, कापणी करणें हीं कामें असतात. 
चहाच्या मळ्य़ामध्यें बायका पानें तोडतात आणि पुरुष 
कुळपणी करतात आणि पानांचा चहा तयार करतात. 
कोळशाच्या खाणींमध्ये पुर्ष कोळसा कापतात व बायका 
वहातात. अभ्रकाच्या खाणींत बायका पत्रे अलग करतात. 
सोन्याच्या खाणींत कच्या मालाचा पक्का माल तयार करण्यांत 
जे लोक असतात त्यांत बायका अधिक असतात. कारागीर 
लोकांच्या बायका आपल्या नवऱ्यास त्याच्या कामांतील 
हलका भाग करण्यास मदत करतात. ब व्य वेळां माल 
तयार करण्याचें काम पुरुषांकडे असतें व क्क्रोचें काम 
बायकांकडे असतें आणि कधीं कधीं पुरुषांच्या थंद्यापेक्षां 
बायकांचा धंदा अगदीं निराळा असतो. जंगली जातींमध्ये 
पुरुषांपेक्षा ल्रियाच अधिक काम करणाऱ्या असतात. कोल 
आणि घासिया या जातींमध्ये काम करणाऱ्या स्ररियांची संख्या 
पुरुषांपेक्षां अधिक आहे. आंधसारख्या जवळ जवळ कुणव्या- 
इतक्या संस्कृत जातींत काम करणाऱ्या बायका पुरुषा” 
इतक्याच आहेत. गोंड, कोरकू, भारिया आणि पंकार्‍या 
जातींत काम करणारे पुरुष १०० असले तर कामकरी डर 
९६ पासून ९८ पर्यंत असतील. मध्यप्रांतांत 1 ळत 
उत्तर हिंदुस्थानीय जातींमध्यें काम करणाऱ्या ल्र्यांचं क 
क्नाम करणार्‍या १०० पुरुषांशीं ७६ आहे; आणि य 
बसोर, चमार, निमार आणि तेठी या हे. ग 
पुरुषांशी स्रियांचे प्रमाण अनुक्रमें ९५,९७४,१२ अ 


असे आहे. 
तांपर्यंत खरी व पुरुष कामगारांत कोणत्या धंद्यांत 
ग्य पडते हे पाहिलें. आतां सुंबई इलाख्यांतील निर- 
री जातींत कसे काय म्रमाण पडतें हें पाहू. 
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आगरी, भंडारी, मिल, भोई, न्हावी, कातकरी, कुणवी, 
लिंगायत, माळी, मराठे, मांग, महार, घेड, रामोशी, तेली, 
ठाकूर, वडर वगेरे जातींत स्रियांचे प्रमाण पुरुषांइतकेंच 
आहे व तें प्रसंगीं पुरुषांपेक्षां अधिक असून शंभर पुरुषांस 
१४० स्रिया यापर्यंत जातें. 


कोणल्या*धंद्यांत दर शभर पुरुषांमागे स्रिया किती आहेत 

या कोष्टकाकडे पाहिळें असतां समाजाची विलक्षण स्थिति 

नजरेस येते. मिकारी, वेश्या, गुन्हेगार आणि काराग्ृह- 

वासी या वृत्तींनीं पोट भरणारांमध्यें पुरुषांशीं स्रियांचे प्रमाण 

ज्या जातींत अधिक सांपडतें अशा जाती म्हटल्या म्हणजे 
मांग, भंगी, मुसुलमान व औदीच्य ब्राह्मण या होत. 

मांगांमध्यें असल्या हीन स्थितींत असलेले पुरुष जर शभर 
असतील तर ल्रिया ६०५ आहेतः भंग्यांमध्यें ६० 

आहेत; औदीच्य ब्राह्मणांचे जरा आश्चवये वाटतें. हें प्रमाण 
पुरुषांशीं आहे. म्हणजे असं असूं शकेल कीं, एकंदर जातींमध्ये 
याप्रकारचा वगंच कमी असेळ आणि दुर्गतीस पोंचलेल्या 
स्रियांची संख्या जरी कमी असली तरी ती फुगीर दिसत 
असेल. पण तसेंहि असल्याचें दिसत नाहीं. कारण या जातींत 
पुरुष व स्त्रिया मिळून या धंद्यांत असलेलीं माणसे दर हजारा 
१४८ आहेत. पण भंग्यांत अशीं फक्त ८५ आहेत. मांगांत दर 
हजारीं ५६ आहेत व इतर सुसुल्मानांत दर हजारीं २७ 
आहेत. भिक्षेकरी व वेड्या यांचा वर्ग एकत्र केला आहे ल्यामुळें 
ही संख्या फुगीर दिसते असं म्हणावें तर परमार्थसाधन- 
विषयक धंद्यामध्यें दर हजारांत १८४ माणसें औदीच्य ब्राह्मणांत 
आहेत आणि स्रिया धार्मिक धेद्यांत शभर पुरुषांत पंचवीस म्हणून 
दिल्या आहेत. स्रिया भिक्षुकी करीत नाहींत किंवा कथाकीर्तने 
करीत नाहींत त्यामुळें या रोभर पुरुषांत २५ स्रिया धार्मिक 
धंद्यांत दिल्या आहेत त्या बहुतेक भिक्षेकरणींच असाव्यात. 
यावरून दुदवी तर्‍हेनें पोट भरण्याच्या धंद्यांमध्यें द्र शंभर 
पुरुषांमागे २७ स्त्रिया म्हणून दिल्या आहेत ल्या असमाधान- 
कारक वृत्तीने राहणाऱयाच स्रिया. असाव्यात असा निष्कषै 
निघतो. 


व्यापारामध्यें पुष्कळ प्रसंगीं स्रियांचे आधिक्य दिसून 
येते. वाणी, बोहरी, पारशी इत्यादि वगौत व्यापारांत 
स्रियांचेंहि आधिक्य बरेंच दिसलें तर त्या गोष्टीबद्दढ आश्चये 
वाटणार नाहीं. परंतु पारशांमध्यें दर शंभर पुरुषांमागे आठच 
ल्या आहेत; बोहरा, खोजा, मेमन वगेरे मुसुलमानांत 
चौदा आहेत; सिंधी सोनारांत दहा आहेत; श्रीमाळी 
वाण्यांत सात आहेत; ओसवाळ वाण्यांत पांच आहेत; 
कोंकणस्थ ब्राह्मणांत आठ आहेत; गोड सारखतांत सहा 
आहेत; भाटियांत तीन आहेत आणि लोहाणांत दोन आहेत. 
उलटपक्षीं खालच्या दजाचा व्यापार करणार्‍या बऱ्याचशा 
वर्गात त्रियांचें प्रमाण बरेंच मोठें दिसतें. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


कांहीं जातींमध्ये १०० व्यापार करणाऱ्या  । सासे विकणे २६० १२०७ 
पुरुषांशी स्त्रीन्यापाऱ्यांचें प्रमाण. दूध, लोणी, तूप, कोंवडीं विकणे इ० १५९ ९१६ 
वा. गायी मिठाई, साखर, गूळ, काकवी विकणे १११ ७४३ 
अंडारी पानसुपारी, भाजीपा डौ 
शिपी १७. | धिकमुबळ विकते. ':0, ही. शश देत 
ज्वितपि २९ | गवत, पेंढा, कडबी वगेरे विकणें ८२ १२६४ 
तेली १७४६. | बकोव्या इ. विकणे __ २१६ १८०६ 
वाघरी द हि द्वेवी काढणें, नरसिंगचें काम | 22 सळी 
पा ह. करणें, औषधें करणें इ० 
स्वयपाक, पाणी भरणे, व इतर घर- 
' धंदे व स्त्रीपुरुष कामगार. काम करणें १ पेड ता 
इतर कामकरी १९९१ ७४० 
(यि द्र भिकारी, वेद्या इ० ७६८ ६५२ 
र संख्या कोरी श्रमविभागाचें विविधत्व --वरीळ तुळनेवरून 
धंदा (खालील दमगार | निदान एवढें तरी लक्षांत येईल कीं समाजांत विरिष्ट 
शिते > स्रियांचे | कारचा धंदा करणाऱ्या लोकांचें प्रमाण अमुकच असलें 
0... ८..." 'ुजाहेत) | ममाणे प्रमाण । पाहिजे असा नियम नाहीं. आजच्या श्रमविभागाचा समतोल- 
ईँॅशारिधारि्शिशरशिशशिशॉशशिरशिशहँरररशा । पणा दोन गोष्टींनी कमी जास्त होईल. त्या गोष्टी म्हटल्या म्हणजे 
कृषिविषयक-जमिनी खंडानें करणारे ७३१ १३४६ । नवीन धंदे उत्पन्न न होतां धंद्यांच्या आज असलेल्या परस्पर 
सामान्य रोतकरी १९१३९ ३६८ । प्रमाणांत वदल होणें आणि नवीन धंदे उत्पन्न होणें. नवीन 
शेतांत काम करणारे मजूर १२७२१ ९६७ | धेंदे उत्पन्न होण्याची क्रिया एकसारखी चाळूच आहे. असे 
चहा, कॉफी, सिंकोना व निळी यांच्या क हजारों वंदे पाश्चात्त्य लोकांच्या थंद्यांच्या यादींतून काहून देतां 
_ मळ्यांत काम करणारे $$ ८१४ | येतील की त्यांशीं तुल्य धंदा आपल्या समाजांत नाहीं. 
ठे व कोळसा ( लांकडी ) १५८ ८६६ । पन्नास वर्षापूर्वी शेअरब्रोकरसारखा धंदा आपल्याकडे कोठे 
जी काला ४.1 य, -्ग 2 अंडररायटरसारखा धंदा आपल्याकडे नुकताच 
( रेशमाचे किडे इ० ) निपज । ण मक डोकावू पहात आहे. कपनीसंस्थापकाचा धेदाहि लवकरच 
करणारे आस्तल्लांत येईल अशी' कल्पना आहे. असो. 
कापूस पिंजणें व रुईचे ग्रे करणें १०५ ६३९ प्रकरणारंभीं नि्देशिळेल्या प्रगतीच्या इतर अंगांचा बोध 
दोरखंड, सुतळी तयार करणें १६७ २०२३ । केवळ निर्देशावरून होण्यासारखा असल्यामुळें त्यासंबंधाने 
इतर तंतूंचे काम करणें ४३ १४९७ | अधिक लिहिण्याची आवश्‍यकता नाहीं. ” 
लोंकर कांतणे, पिंजणें व विणणें ६७ ६५२ क ककि 
रेशीम कातणें व विणणें ६४ ८२३ उपप्रकरण १० चें. 
टोपल्या करणें इ० ३८४ १०४३ > ी _ ह न्न 
कुंभारकाम मडकी, विलमा वगेरे ३५१ ५३८ | संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति” 
तेळ गाळणें व शुद्ध करणें २२५ ६९७ | समाजाचें सदस्यत्व वाटेल ल्याने ठेवावें किंवा वाटेल ल्याने 
भात कांडणें व पीठ दळणे ९६३ ७५३१ | टाकावें हा प्रश्न मागें जेव्हां विचारास घेतला होता ल्या वेळेस 
भडर्थुजे २४० १८८३ । एका अधिक व्यापक प्रश्नाच्या बिघेचनावर या प्रश्नाच्या 
साखर, काकवी व गूळ तयार करणें २४ ९६९ | विवेचनाची पूर्णता अवलंबून ठेवली. तो प्रश्न म्हटला 
परीटकाम व रंगारीकाम ५२४ ७५७५ म्हणजे भारतीय राष्ट्रीयलांचें आणि विशेषेकरून हिंदूंच्या 
गोंदणे वगेरे ९ २०८६ । सासुचयिक स्थितीचे जगद्रिकासांत स्थान काय ? हँ स्थान 
खोदकाम करणें, पाया बांधणे व । क अजमावण्यापूवी संघसमुच्चय कोणत्या संक्रमणांतून विश्व” 
विहिरी खणणें ६ ६७३ राष्ट्रवास पोंचेळ हे पाहूं. 
भंगी व झाडू मन १३६६ ८५० जगाची प्रत्रत्ति अधिक मोठे समाज करण्याकडे आहें 
दारू, सोडावाटर वगेरे विक 1१४ ७५९७ | आणि लयामुळें जगाचे अंतिम ध्येय विश्ववंधुख व विग्रेक्य 


इतिकतेव्यता--संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि' शिक्षणपद्धति. 
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2 पट्ट ७ का य न प च्य 


् 1 २» लोकांच्यापुढें ५७ ० 
आहे ही गोष्ट सिद्ध धरली आहे. विश्वेक्य पूर्णतेस | व हिंदुसमाजास मरू द्यावयाचें हा प्रश्न लोकांच्यापुढें त्यांच्या 
येण्यापूवी जगास संघससुचचयाची स्थिति प्रथम येणार. । स्वयंनिर्णयासाठींच आहे. 


संघसमुच्चय अधिकाधिक विकसित झाला आणि सर्व 
विश्वामध्ये एक अवयव-अवयवी संबंध उत्पन्न झाला म्हणजे 
विश्वास एक समाज समजतां येईल. हॅ जें भावी विश्वराष्ट्र 
उत्पन्न व्हावयाचें ल्या राष्ट्रामध्ये देशाचे देश प्रामुख्येंकरून 
ब्राह्मण्य, क्षत्रियत्व अथवा वेऱयत्त पत्करून इतर देशांस शद्दत्व 
पत्करावयास लावणार नाहींत कशावरून ? अथोत्‌ विश्वराष्ट्र जरी 
झाळें तरी स्पधा ही सुटावयाची नाहीं, असं स्पष्ट दिसतें. 


संघसमुचयांतर्गत संघांचें पर्यवसान विश्वराष्राच्या अवयवांत 
होणार असेल तर आपण सुख, वाहु, ऊरु किंवा पाद यांच्या 
कमौपैकीं कोणतें कर्म खीकारावें हें प्रथलेक संघास म्हणजे 
राष्ट्रास ठरवावे लागणार आहे, आणि हें ठरवितांना स्पध 
अल्यंत तीव्र होऊन अधिक कुराळ व अधिक वलवानू अशा 
राष्ट्राच्या हातीं सवीधिकार जाण्याचा संभव आहे. 


हिंदु व हिंडुस्थान यांचा अभेद पाहिजे.-- 
विश्वराष्ट्र या समुच्चयाची घटना जी व्हावयाची तिच्या दिशा 
ठरलेल्या आहेत. मत किंवा देवत या तत्त्वावर समाजरचना 
ठेवून अश्या समाजांचा संघ करावयाचा ही पद्धति शक्‍य नाहीं. 
प्रादेशिक समुः्चय म्हणजे राष्ट्रयांचाच ससुः्चय होऊन विद्वराष्ट्र 
होईळ. ठेनिनसारख्या विचारास अत्यंत महत्त्व देणाऱ्या 
मनुष्यानें देखील प्रादेशिक ससुचय'च मान्य केळे आहेत, तेव्हां 
जे समुच्चय प्रादेशिक नाहींत त्यांची एकी होऊन विश्वसंघ 
निमीण होण्याचें काय होणें शक्‍य दिसत नाहीं. जे संघ 
प्रादेशिक नाहींत त्यांस जगाच्या शासनव्यवस्थेंत स्थान नाहीं. 
यासाठीं संघससुच्चययांत सद्स्थल मिळवून इतर सदस्यांशी 
स्पथी किंवा सहकारिता करण्याचें काम मुसुलमानी, ख्रिस्ती 
वगैरे संप्रदायांचें नसून प्रांतांचें व देशांचें आहे. यामुळें 
ज्या संघाचे सदस्थत्त व्यक्तीस महत्त्वाचें आहे तो संघ 
संप्रदाय नसून राष्ट्र होय. मत बदललें म्ह्णजे संप्रदाय 
सोडण्यास बिलकुळ हरकत नाहीं. आज हिंडुसमाजांत 
एखाद्याने रामानुज मत टाकून शांकरमत ग्रहण केलें किंवा 
शांकरमत टाकून माध्वमत घेतळें किंवा रामोपासना टाकून 
गणपतीची उपासना केली तरी » कोणीहि फिकिर कल 
नाहीं. कारण हिंदुसमाज हा जो संघसमुच्चय तयार झाला तो 
उपासनेच्या तत्त्वावर मुळींच झालेला नाहीं. ही त्यामुळं 
हिंदुसमाजसदस्थलामध्यें घोंटाळा उत्पन्न होत नाहीं. हिंडु- 
समाज हा संघससुच्चय आहे आणि राष्ट्रसंघ हाहि एक सत 
हिंदुसमाजास जगाचे अवयव हिंदु म्हा 
समुच्चय आहे. की ज़ कका क 
व्हावयाचे असळ तर हिंदु आणि हिंदुस्थान यांचा अ 
र हिजे. हा अभेद व्हावयाचा तर हिंदुसमाजांतच 
 न्यीद गोत होत ल्याने हिंदुस्थानी बनावयाचें. अगर 
अवित अ नें करावयाचा 
[चा एक समाज़ प्रयत्नाने तयार 
हिंदुस्थानी या नांव 


पुष्कळ लोकांनां वारंवार अशी भीति पडते कीं, राष्ट्रीय 
भावना या उदारबुद्धीच्या नसून इतर लोकांस अनुदार- 
पणानें वागविण्यास विशिष्ट देशाच्या नागरिकांस ल्या 
प्रवृत्त करणाऱ्या आहेत. यांचें म्हणणें असें की, राष्ट्र 
म्हणजे विशेष भाषा किंवा स्थानिक रिवाज यांस 
प्रामुख्य देण्याचें म्हणजे इतर लोकांस अनुदारतेतें 
वागविण्याचें यंत्र होय. यासाठीं राष्ट्रीय भावना निंदास्पद 
होय. स्वतः विवाह करून ग्ृहस्थाश्रमाची निंदा व त्रह्मचयी- 
श्रमाची तारिफ करणें हें जितकें लवाडीचें व चोरटेपणाचें 
असतें तितकेंच स्वतंत्र राष्ट्राच्या लोकांनीं राष्ट्रीय भावनांची 
थद्चा करणें लवाडीचें आहे. . खतःच्या राष्ट्रीय आकांक्षा 
तृप्त करून घ्यावयाच्या, त्यापासून होणारे फायदे घ्यावयाचेच 
आणि दुसऱ्यास मात्र 'जगन्मिथ्या/ म्हणून उपदेश 
करावयाचा अशी ही धूर्तता आहे. 


एवढें मात्र लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं स्वसाव्श्य इतरांवर 
लादावयाची इच्छा लोकांस प्रसंगीं तापदायक होत असली 
तरी वेसाव्ट्याविषयीं जी अनुदारता खतंत्र लोकसत्तात्मक 
राष्ट्रांत दीस पडते ती सर्वथेव निंदास्पद नाहीं. या लोकांशीं 
आपणांस बरोबरीच्या नात्यानें वागावयाचें, लममव्यवहार 
करावयाचा असें ध्येय ज्या लोकांसंबंधानें आपण बाळगू 
त्या लोकांनीं आपल्यासारखे व्हावें अशी इच्छा होणें 
स्वाभाविक आहे. इतरास बरोबरीच्या नाल्यानें वागवावयाचें 
नसलळें किंवा आपल्या समाजांत स्थान द्यावयाचें नसले 
स्द्णाजें वैसाव्ऱ्याचा द्वेष कोण करितो ? प्रसंगीं मजुष्य लयाचें 
कोतुकहि करील. आपण पड्युसंग्रहाल्यांतील पशूवर ते 
नागवे आहेत म्हणून कोठें रागावतों ९ कोळी किंवा ठाकूर 
हे अधनभ्न आहेत म्हणून त्यांवर कोठें चिडतों १ पण जर 
यांपैकी कोणास आपल्यांतच वागू द्यावयाचें असलें तर 
मात्र आपण वैसाद्श्याविषयीं असहिष्णु बनू: 


यापुढें इतर राष्ट्रें व हिंदुस्थान यांचा परस्परांशी संबंध 
अधिकाधिक होत जाऊन एका देशांतील लोक दुसऱ्या देशांत 
जाणार. आपल्या देशांतील लोकांस परकीयांनी चांगल्या तऱ्हेने 
वागविळें नाहीं तर आपणांस साहजिकच राग येतो. मग जे 
परकीय आपल्या देश्यांत येतात लयांच्याविषयीं - आपणांस 
विचार करावयास नको काय ६ आज देशसदस्थल्त आपल्या 
हातीं नाहीं. आपल्या देशांत कोणास येऊं द्यावें व कोणास 
येऊं देऊं नये हे ठरविण्यास आज आपल्या हाती सत्ता 
नाहीं, तेव्हां मनुष्य खतंत्र आहे तो आपल्या देशांत येऊन 
राहीलच. तो देशांत आला म्हणजे आपल्या समाजांत आला 
असें मानत सध्यां होत नाहीं. 


४८० 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड, 


- देशसदस्यत्त आणि समाजसदस्यल् यांचें एकत्र 
करावें हें आपलें कर्तव्य आहे आणि याँ एकत्वस्थापनाच्या 


सिद्धर्थ चातुर्वण्येसंस्थापना हें आपलें कर्तव्य होतें. 


छोकांस जर एका देशांतून दुसर्‍या देशांत जावयाची 
आणि एका समाजांतून दुसऱया समाजांत जावयाची मोकळीक 


ठेवावयाची असेळ तर ल्यावरोवर निरनिराळ्या राष्ट्रांत 
आर्थिक समानता आणि सामान्यतः कतेतवसमानता स्थापित 
ज्नाली पाहिजे. 


या दृष्टीनं सर्वे जगाला सारख्या पदावर आणण्याचा प्रयत्न 
केला पाहिजे. आपला समाज सोडून इतर समाजांत आपल्या 
समाजांतील लोकांनीं जाऊं नये असें आपण म्हणतों, परंतु ही 
समाजनिष्ठता व्यक्तीपासून अपेक्षिण्यापूर्वी व्यक्ति सुटून जाऊं 


नये म्हणून व्यक्तीचें हित साध्य करून देण्याचा प्रयत्न पुष्कळ 


केला पाहिजे. समाजास जर व्यक्तिहिताची भावना राहणार 
नाहीं तर तो समाज मेला तरी काय हरकत आहे? 
आपण एखाद्या समाजास लोक सोडून देत असतील तर 
असें समजावें की, त्या समाजाची असलेली विशिष्ट तऱ्हेची 
समाजरचना. जगास निरुपयोगी आहे. 
स्पर्धेचा विषय राष्ट्रे रहाणार आणि राष्ट्रांराषट्रांत स्पधा 
म्हणजे राष्ट्रांखेरीज इतर समुचयांसंवंधानें उपेक्षा. देशांत 
जें परराष्रीयव असेल ल्यास देश्य करून घेणें हा राष्ट्रीय 
शिक्षणाचा एक भाग आहे. परराष्ट्रीयांस स्वदेशांत पचनी 
पाडण्याच्या प्रयत्नांत परकीयांस व आपल्या राष्ट्राच्या 
सदस्यांसहि एक तर्‍हेचे शिक्षण मिळतें. 
परकीय राष्ट्रसंप्रदायांविषयीं वृत्ति.--ख्रिसी 
इत्यादि परकीय राष्ट्ररूपी संप्रदायांसंवंधानें आपली वृत्ति कशी 
असावी याबद्दल एक नियम असा सांगती येईल कीं, ज्यांस 
आपणांस देशाबाहेर ठेवतां येणार नाहीं त्यांस आपण आपल्या 
समाजांत घेतळें पाहिजे. ख्रेस्त्य हें एक परमार्थसाधन आहे, 
ही एक परमेश्वरविषयक भावना आहे. खेस्त्य म्हणजे विशिष्ट 
पोषाख नव्हे, विशिष्ट खाद्यपेयें नव्हेत व विशिष्ट राजसत्तेचा 
अमिमानहि नव्हे. तसेंच विशिष्ट भाषेची अथवा वाड्य़याची 
उपासना नव्हे, किंवा विशिष्ट युरुमंडळावर अवलंबन नव्हे. 
खैस्त्य म्हणजे जीं राष्ट्र ब्रिसी नसतील त्यांच्या आचारांचा 
त्याग करणें हेंहि नव्हे. वाढ्यय, भाषा, गुरुमंडळ, सण, रिवाज 
हे सर्व लिराने केळेल्या उपदेशाचे अगर उत्पन्न केलेल्या 
भावनांचे यदच्छानिगित साहाय्यक अगर वाहक असतील पण त्या 
उपदेशाचा भाग नव्हत. कोणताहि खिस्ती मनुष्य ज्या राष्ट्रांत 
जन्मला असेल ला राष्ट्राच्या भाषेचा, वाझ्मयाचा व इतिहासाचा 
अभिमान ल्याने धरावा. जें खिस्ती मतांशी अविरुद्ध असेल तें 
टाकण्याचें ख्रिस्ती लोकांनां कारण नाहीं. रामनवमी हा सण 
घ्या. राम हा थोर ऐतिहासिक पुरुष होऊन गेला. ह्याच्या 
आठवणीसाठीं जो सण स्थापित झाला तो ख्रिलयांनीं कां 


टाकावा बरें जें जें कांहीं थोर असेल तें ईश्वरांशच होय, 
तें इश्वरावतारच होय, ही कल्पना: खिस्ती मंडळीस माना- 
वयाची नसली तरी केवळ लोकिक भावनांनी खिस्ल्यांनीं 
रामनवमी करावयास हरकत नाहीं. जो पुरुष ऐतिहासिक 
आहे. ल्याचे गुण गातांना आमच्यावरोवर ख्तिस्त्यांनीं यावयास 
कोणती हरकत आहे १ रामनवमीप्रमाणेच गोकुलाष्टमी होय. 
तींतहि ख्रिस्ती लोकांचें अंग राहिल्यास हरकत ती कोणती १ 
शालिवाहन किंवा विक्रमशकानुसार वर्षप्रतिपदा करण्यास तर 
कोणचीच हरकत नाहीं. सिंहलट्टीपांतील ख्रिसीमंडळींनीं 
शाल्रिवाहनाची वर्षेप्रतिपदा पाळण्यास सुरुवात केली आणि या 
कार्यात चर्चने देखील आडकाठी घेतली नाहीं. दसरा हा तर 
कायीसाठीं आरंभ करण्यास शुभ मुहूर्त म्हणून धरला जातो. 
कां की, रामानें याच वेळेस रावणावरील खारीस प्रारंभ केला. 
महाराष्ट्रीयांचा लढाईसाठीं बाहेर पडण्याचा हाच दिवस असा 
देखील लौकिक आहे. शमीपूजनाचा विधि हा तर पांडवांच्या 
अज्ञातवासाच्या प्रारंभाची आठवण करून देणारा. याप्रमाणे 
आपल्या थोर पूर्वजांच्या किंवा त्यांच्या विजयाच्या स्मारकस्- 
रूपाचे जे दिवस आहेत ते टाळण्याचें मुळींच कारण नाही. 
दिवाळी हा उत्सव तर मोंगल वाद्राहांनीं दरबारचा उत्सव 
दिवस म्हणून ठरविला होता. अनेक उत्सव लौकिक आहेत 
तथापि परिस्थिति मात्र अशी झाली आहे कीं, ख्रिखी 
मंडळी या प्रकारच्या उत्सवांपासून अलिप्त आहेत. 


ख्रिस्ती व मुसुलमान या समाजांसंबंधानें आपली वृत्ति 
काय असली पाहिजे याविषयीं कांहीं विचार मागें व्यक्त 
केळेच आहेत; पण एक सुख्य विचार व्यक्त करावयाचा 
राहिला तो येथें करतों. र 


आपण हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे की, खिरी व मुसुलमान 
यांस आपलें परमार्थसाधन किंवा आपले मार्गदशेक यांसंबंधींच्या 
ज्ञानाचा हिंदूंत प्रसार करावयास फारशी हरकतच करूं नये. 
देव एक आहे, मूर्ति त्याची कल्पना वरोवर होऊं देत नाहींत, 
यांसारख्या कल्पना मुसुलमानांनीं अगर ख्रिस्त्यांनीं देशांत 
पसरविल्या तर ल्यांनें हिंदूचे काय बिघडणार? जर शेवास 
वेष्णव खपतात आणि दोहोंस गाणपल्य खपतात तर खिस्ती 
लोक तरी आपणांस कां खपू नयेत१£ खपत नाहींत हे मात्र खरें. 
गाणपल्यांपैकी कोणी विष्णूची उपासना केली तर गाणपल्यांस 
खेद होत नाहीं अश्ली ज्या अर्थी आज स्थिति आहे ल्या अर्थी 
ख्रिसी संप्रदायाविषयीं जी असहिष्णुता आम्हांस वाटते तिचें 
कारण आमच्या पारमार्थिक मतांचा ख्रिस्ती पारमार्थिक 
मतांशी असलेला भेद खास नव्हे. या असहिष्णुतेचे 
कारण लोकिक आहे. ही गोष्ट खिरी लोकांनीं व आम्ही 
ओळखावी हें बरें. केवळ पारमार्थिक मतांखेरीज ज्या 
गोष्टींबद्दल हिंदूंस विषाद वाटतो तीं कारणें ख्रिस्ती. समाजाने 
लवकर दूर्‌ करावीं हे चांगळें, 


इतिकर्तव्यता-संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति. 


८२ 


प्रादेणिक समाज टिकून इतर प्रकारचे समाज दुर्वल होत । देज्यांत ज्या त्या भाषेचें प्रासुख्य झाल्यानें आणि प्रत्येक 


जाणार म्हणून प्रादेणिक समाज जितके मनुष्याच्या सर्वे 
प्रकारच्या अपेक्षांना पोषक होतील तितके करावेत हें 
चांगळें. भाषावार प्रांतरचनेसंवंधीं विवेचन याकरितांच 
आवद्यक होतें. 


आपल्या राष्ट्राच्या घटनेत एक प्रश्न नेहमीं आपणांपुढें 
थेणार की, राष्ट्राचा प्र्येक भाषेशीं किंवा भाषामूलक प्रांताशीं 
संबंध काय असावा ६१ प्रांतिक म्हणजे भाषामूळक सामाजिक 
भावना आणि अखिल भारतीय सामाजिक भावना यांचा 
परस्परसंबंध काय राहील १ 


केवळ भावनाच लक्षांत घेतल्या असतां दोन पक्ष व्टीस 
पडतात. एक प्रांतिक भाषेचा अभमिसानी आणि एक 
भारतीय ऐक्याचा अभिमानी. पुष्कळांची अशी इच्छा आहे 
कीं, प्रांतिक भाषेचा विकास होऊं देण्यापेक्षा सारवराष्ट्रीय 
अशा एखाद्या भाषेचा विकास होऊं द्यावा आणि ल्या भाषेचें 


ग्रहण हिंदुस्थानांतील सर्वे लोकांनीं करावें आणि प्रत्येक । 


स्थानाच्या भाषा असंवृद्ध राहूं देऊन मरू द्याव्या. हें सवे अशा 
हेतूनं करावयाचें कीं, पुढें सावराष्ट्रीय भाषा प्रल्लक ठिकाणीं 
स्वीकृत होईल आणि ल्यामुळें सर्व राष्ट्राचे खरेंखुरें ऐक्य 
होईल. राष्ट्रांतील कांहीं लोकांस अधिक फायदा देणारा 
आणि कांहीं लोकांचें तात्पुरते नुकसान करणारा असा जरी हा 
कार्यक्रम होईल तरी याच्या योगानें देशाचें अंतिम कल्याण 
होईल असें या सावराष्ट्रीय भाषेच्या अभिमान्यांचें म्हणणें 
असतें. या दोन मांडण्यांचा आपण निःपक्षपातानें विचार 
केला पाहिजे. देशांत इंग्रजी भाषेचें स्वासितत राखावे आणि 
देशी भाषांचे महत्त्व कमी व्हावें म्हणून प्रयत्न करणारा 
मनुष्य देखील देशाच्या ऐक्याचेंच साध्य पुढें मांडीत असतो. 
देशाचे ऐक्य साधण्यासाठी एक भाषेचा प्रचार करावा असें 
म्हणणारे जे कांहीं लोक आहेत ते कधीं इंग्रजीचा, कधीं 
उर्दूचा, कधीं हिंदीचा व कधीं संस्कृतचा पक्ष घेतांना दृष्टीस 
पडतात; किंवा खालील विधान केलें तर कदाचित्‌ अधिक 
बरोबर होईल कीं देशामध्ये हिंदीचे, उदूचे, इंग्रजीचे आणि 
संस्कृतचे जे जे अभिमानी आहेत ते आपआपल्या प्रिय 
भाषेचे महत्त्व वाढविण्यासाठी तिचें अखिलभारतीयतव 
गात असतात. 


हिंदुस्थानच्या प्रत्येक भागामध्ये तेथील देशभाषेस जर 
प्रामुख्य मिळाळें तर हिंदुस्थान एक होण्याच्या ऐवजीं विभागला 
जाईल असा संशय वारंवार उपस्थित केला जातो; या 
प्रश्नाचा आपण काळजीपूर्वक विचार केला पाहिजे. कोणत्याहि 
प्रांतांतीळ लोकांचा जर पुष्कळ व्यवहार खभाषेंत 
होळं लागला तर एका भागास दुसऱ्या भागांत काय चाललें 
आहे हँ पुष्कळवेळां कळणार नाहीं असें पुष्कळांस वाटतें. परंतु 
ही समजूत ग्राह्य गं होण्यास एक कारण आहे तें हें की, ज्या ल्या 

ह 


क. त्या 


भागांत इतर भाषा वोलणाऱ्या लोकांचेंहि अस्तित्व असल्या- 
सुळें त्या देशामध्ये परका आलेला वग देशभाषा अधिक 
काळजीपूर्वक शिकेळ आणि परका मनुष्य तेथें परका न 
राहतां त्या देशांतील समाजाचा सद्स्य होण्याचा अधिक 
संभव राहील व लञ्नव्यवहारहि अधिक सोपे होतील. वऱ्हाड 
व मध्यप्रांत येथें कायसची वस्ती करून राहणाऱ्या तेलंगी 
नायडूंनीं तेळंगी त्राह्मण ज्याप्रमाणे महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांत लज्ञे 
करितात त्याप्रमाणें त्यांनीं सराठ्यांवरोवर ल्ज्ञें करावयास 
हरकत नसावी अशा हेतूनें चळवळ चालविली होती. या 
तऱ्हेची चळवळ करण्याकडे प्रवृत्ति होण्यास एक कारण म्हटलें 
म्हणजे येथील वरेचसे नायडू ( तेलंगे ) भाषेने मराठी झालेले 
आहेत. यावरून असें दिसतें कां, देशभाषाप्रामुख्य विवक्षित 
देशाचा ल्या देशांत आलेल्या इतरांशीं असलेला संवंध इढ 
करण्यास पोषकच होईल 


दुसरी एक अशी गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे की, 
कार्मीरचा शेतकरी आणि पंढरपूरचा शेतकरी या दोहोंचा 
फारसा संबंध घडून येणें गाकय नाहीं. ज्ञाळें तर एवढेंच होणार 
कीं, कारमीर येथील मध्यम वर्ग उफ पुढारी वर्ग आणि 
पंढरपूरचा पुढारी वग यांचें संघट्ट्न होईल. हें संघद्ट्त 
देशांतील राज्यकारभार देशभाषेंत चालला तरी वंद पडणार 
नाहीं. याशिवाय जर सर्वसामान्य जन सुशिक्षित व 
कतृत्ववान्‌ होईल तरच ल्या त्या भागाच्या पुढाऱ्यांस जोर 
येणार. प्रत्येक भागांत जर देदाभाषा दुवेळ राहिली तर दोन 
भागांतील पुढाऱ्यांचा एकभेकांस पाठिंबा मिळाल्यापासून 
कांहीं एक फायदा व्हावयाचा नाहीं. 


थोडक्यांत सांगावयाचें तें हें की, स्थानिक भाषा नष्ट 
करण्याचे खेळ कोणाहि सुत्सद्ध्यानें करूं नयेत. हे खेळ 
केल्यानें ज्यांची भाषा दडपली गेली असेल ल्ांच्यामध्यें 
द्वेषवुद्धि उत्पन्न होते. भाषा मारून टाकणें सोपें नाहीं हेंहि 
लक्षांत ठेवलं पाहिजे. वेल्स आणि आयलंड येथें इंग्रजी 
भाषा देश्य भाषांस मारून टाकण्याचा प्रयत्न आज आठशे वर्षे 
करीत आहे, परंतु परिणाम काय झाला? आज वेल्समध्यें 
व आयलंडमध्यें असे अनेक भाग आहेत कीं जेथे केवळ 
इंग्रजी जाणणारानें आपल्या वरोवर दुभाष्याच नेला पाहिजे. 
रशिया व जर्मनी यांनीं पोलिश, युक्रेन, फिनिक इत्यादि 
भाषा मारून टाकण्याचा प्रयत्न केला तरी ल्या भाषा सेल्या 
नाहींत आणि ल्या लोकांची राष्ट्रीय भावनाहि मेली नाहीं. 


संघांचे संघ बनवून रचना करतांना हें तत्त्व लक्षांत 
ठेवावें कीं मूळ संघ जितका अधिक पक्का असेल तितका 
संघांचा संघ पक्का होईल हा नियम लक्षांत ठेवून मूलसंघ 
एक भाषेचा पक्का होईेळ कीं अनेक भाषांचा हा विचार 
वरावा व भारतीय ऐवया'ची दिशा ठरवावी, * 


४८२ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 
म 1. र्‍ऱ्ञ्ञा्ार-वडावाीनाा कक मटक 


या विवेचनाचा इत्यर्थ हाच की, कोणीहि आपली भाषा | 


डुसऱ्यावर दडपण्याचा प्रयत्न करूं नये आणि प्रांतिक 
भाषेंत किती व्यवहार ठेवावा आणि परकीय भाषेंत किती 
व्यवहार ठेवावा हा प्रश्न त्या प्रांताच्याच हिताच्या दृष्टीने 
सोडविला जावा. असो. 


शिक्षणविषयक सामान्य सिद्धान्त.--हिंडुस्थानां- 
तीळ शिक्षणविषयक प्रश्नासंवंधाचा विचार प्रत्येक सामाजिक 
किंवा शासनविषयक ग्रंथांत पाहिजेच. राजकारणाचा किंवा 
समाजनीतीचा विचार करतांना शिक्षणविषयक भाग हा 
त्यांतील वराच मोठा अंद होईल. ही गोष्ट अँरिस्टॉटलपासून 
सर्वे महत्त्वाच्या तत्त्ववेत्त्यांनी मान्य केळी आहे आणि 
आपल्या सामाजिक ग्रंथांत शिक्षणावर वरींच पानें खर्च 
केलीं आहेत. 


समाजाच्या गरजा जसजद्या भिन्न होतात तसतशा लाच्या । 


र क. 


शेक्षणपद्धतीहि मित्न होतात. एका काळचे आणि एका ठिकाणचे 
शिक्षणविषयक विचार किंवा शिक्षणपद्धति भिन्न कालस्थलीं 
उपयोगीं पडणार नाहींत. सर्व कालांस उपयोगीं पडणारे 
असे कांहीं तात्त्विक शिक्षणविषयक सिद्धांत सांडतां येतात, ते 
मांडल्यानंतर विशिष्ट काळ व स्थलाकडे पाहून परिस्थिति 
वदलावयाची हा शिक्षणपद्धति ठरविण्याचा एक मार्य झाला. 
डुसरा मार्ग असा आहे कीं, समाजांत गरजा जक्ा वज्या्‌ 
सानानें व तर्‍हेच्या निमोण होतील तशा हत्या पुरवीत 
जावयाच्या. पहिला मार्ग तत्त्ववेत्त्यांस व ग्रंथकारांस उपयोगी 
आहे व दुसरा कामचलाऊ सुत्सह्यांस उपयोगी आहे. 


> 


शिक्षणविषयक अल्संत सामान्य नियम येणेंप्रमाणें देतां 


येतील. 


(१) विवक्षित शास्य-मग तें राट्र॒ असो अगर संप्रदाय 
असो-जिवंत ठेवण्यासाठी त्याजविषयी श्रद्धा उत्पन्न करणें 
आणि तें टिकवून ठेवण्यासाठी सर्य जनतेंत तद्विषयक 
अभिमान उत्पन्न करणें हें शिक्षणाचे आदि-ध्येय होय. 


(२) शिक्षणाचें दुसरें एक ध्येय असे 
समाजांतील प्रत्येक शिक्षित व्यक्तीचा 
जितका अधिक होईळ तितका व्हावा. 


आहे कीं, 
उपयोग समाजास 


(२) पहिल्या सांगितलेल्या आदिशध्येयाच्या पूर्तीसाठी 
जी गोष्ट अवश्य आहे तीही की, जें शास्याचें केंद्र असेल, 
मग तें राजा असो अगर आचाय असो, त्या केंद्रावरोवर 
व्यक्तीला उत्तम तर्‍हेनें सहकारिता करतां यावी म्हणून 
तिच्या ठिकाणीं शास्यावर जशी भक्ति उत्पन्न करावयाची तशी 
केंद्रावरहि भक्ति उत्पन्न करावी. 


(४) विशिष्ट शास्य ज्या संस्क्रतीशीं संबद्ध असेठ त्या 
संस्कृतीविषयींहि आपलेपणाची भावना उत्पन्न व्हावी. 


प्रलेके मजुष्याचा अलंत उपयोग व्हावा स्हणून 
ज्या संस्था आहेत ल्यांत ग्रहे, गाळा, समाजव्यवहार या 
सुख्य होत. शिक्षणापेकी कोणता भाग शाळांकडे द्यावा आणि 
कोणता भाग ग्रहाकडे म्हणजे आईवापांवर सोंपवावा, आणि 
कोणता भाग समाजांत सहज उत्पन्न होणाऱ्या नास्यकाव्यादि 
वाह्मयावर सोंपवावा हा विचार मुत्सद्य्यांच्या व लोकांच्या 
इच्छेवर, संवयीवर आणि परिस्थितीवर अवलंबून राहील. 


जगांत जें वाढतें ज्ञान आहे त्यांतील कितपत अंश 
मनुष्यास द्रव्याजनाचें काम सुरू करण्यापूर्वी देतां येईल याचा 
विचार करून शिक्षणपद्धति वसवावी लागते. जें ज्ञान 
केवळ अुद्ध शास्रीय खरूपाचें आहे, त्या ज्ञानाविषयीं पक्षभेद 
फारसा उत्पन्न होत नाहीं. परंतु तो मुळींच होत नाहीं असें 
नाहीं. विशिष्ट ज्ञानामुळे कांहीं विशिष्ट कल्पना ढांसळत असतील 
आणि त्या कल्पना धरून वसण्यावरच समाजाची संघरित 
स्थिति अवलंबून असेल तर त्या प्रकारच्या ज्ञानास अडथळा 
होईल. उदाहरणार्थ, ब्राह्मण हे इतर सामान्य मनुष्यांतूनच, 
प्रसंगीं अत्यंत कनिष्ठ मनुष्यांतून, निघाठेला वर्ग आहे असा 
त्राह्मणांचा इतिहास असला तर्या प्रकारच्या ज्ञानाच्या 
शसारास ब्राह्मणांच्या हातीं सत्ता असल्यास ब्राह्मण आडवे 
जातील. जगाच्या उत्पत्तीस ६००० वर्षांपेक्षा किती 
तरी हजार पटींनी अधिक काळ लागला असेल या तर्‍हेच्या 
कल्पना जेव्हां प्रस्तत होऊं लागल्या तेव्हां त्यांस खरिखी- 
संश्रदाय आडवा जाऊं लागल हे या प्रकारचेंच उदाहरण आहे. 


हिंदुस्थानचे शिक्षण कसे असावें ? आधुनिक हिंदुस्थाना- 
विषयीं विचार करतांना जेव्हां आपण शिक्षणपद्धतीवर येतों, 
तेव्हां आपण विरदिष्ट प्रकारचें भवितव्य खेच्छेनें ठरवावयाचें 
कर्तव्य अंगीकारितों. या बाबतींत आपल्या पुढें पहिला 
प्रश्न येतो तो हा कीं, हिंदुस्थानचा भावी' नागरिक कसा 
असला पाहिजे? त्याची रूपरेखा ठरढी म्हणजे तो 
साल कसा काढावा तें काढण्याची पद्धति ठरवितां येते. 
मूर्तींचा नमुना तयार केला म्हणजे छिनीचे ठोके कसे 
मारावे हें मागाहून ठरतें तर आपण आतां नमुन्याचा 
विचार करू. 


आम्हांस स्पर्धेत अपयश आणणाऱ्या ज्या किंतूंनी त्रास दिला 
त्यांनीं हिंदुस्थानांतील भावी नागरिकांस त्रास होऊं नये, 
म्हणजे ज्या गोष्टी समाजास हितकर नाहींत तथापि' ज्यांचे 
दास्य आपण केवळ लोकभयासतव करतों त्या गोष्टींचे दास्य 
पुढच्या पिढीस करावें लागूं नये ही गोष्ट साध्य होण्यासाठीं 
आपणांकडट्टन प्रयत्न झाला पाहिजे. समाजापुढें जें जविष्णु ध्येयं 
ठेवाबयाचें तें ठेवळें नसळें म्हणजे भाऊबंदकी सुरू होते. 
डसर्‍्यास ढटावयाची अक्कळ संपली म्हणजे लोक एकमेकांस 
छू ठागतात. यासाठीं समाजांतील धुरीणांचं हें नेहमींचें कर्तव्य 


इतिकतंव्यता---संघरक्षण, संघसदस्यत्व, आणि शिक्षणपद्धति. 


टडर ा ानयानाााचजाजचयकयलणलाधायायााचााचाााळयाळाळाळााळायचयामायाडयाळाडडडाानळायकडोाचकयाकाळवयाकाकयचका 


आहे कीं, समाजास द्रव्य मिळविण्याचे जे मार्ग परिचित 
नाहींत तिकडे लोकांचें लक्ष ओढावें आणि लांची महत्त्वा- 
कांक्षा जितकी' व्यापक करतां येईल तितकी करावी. ती 
महत्त्वाकांक्षा अशी असावी कीं, तिच्यामध्ये समाजांतील 
महत्त्वाकांश्षी लोक एकत्र करण्याचा आणि लांस 
ससाजाबाहेरील लोकांशीं स्थथी करावयास लावण्याचा प्रसंग 
असावा. जितकी महत्त्वाकांक्षा अधिक विस्तृत होईल तितकी 
निरनिराळ्या भारतीयांस एकत्र होऊन काम करण्याची 
इच्छा अधिक होईल आणि घरांतल्या सुत्र गोष्टींवद्दलची 
भांडाभांडी कमी होईल. ही महत्त्वाकांक्षा अधिक वाढण्या- 
साटीं सर्व जगांत होणारे अनेक व्यापार व पेसे सिळविण्याचीं 
किंवा मोठेपणास पोंचविण्याचीं अनेक साधनें वगेरे यांच्याकडे 
लक्ष गेळें पाहिजे. हे लक्ष जावयास अधिक व्यापक चळवळी 
ज्या ठिकाणीं होत असतील, मोठमोठ्या घडामोडीची सत्रे 
आाळविणारे लोक जेथें असतील, येथल्यापेक्षां अधिक प्रगत 
अश्शा संस्था जेथें असतील तेथें गेळें पाहिजे. महत्वाकांक्षी 
हिंदुस्थानास यूरोप, अमेरिका व जपान यांसारख्या ठिकाणचा 
प्रवास हा अत्यंत अवशय आहे. ल्याशिवाय त्यांस जर्गातील 
सर्धेची व्यापक कल्पना येणें शक्‍य नाहीं. 


आपली तरुणांसंवंधींची मुख्य कामगिरी म्हटली ्॑हणजे 
तरुणांची महत्त्वाकांक्षा व्यापक करून आणि ज्या अप्रयोजक 
भीतींनीं व संशयांनीं आपल्या पिढीचें नुकसान जालेंल्या 
संशयांपासून त्यांस सोडवून जगत्स्पर्धेत शिरतांना त्यांस 
आपल्यापेक्षां अधिक तयारीनें शिरतां यावें म्हणून प्रयत्न 
करावयाचे. सदर प्रकारची तयारी व्हावयाची म्हणजे खालील 
गोषी झाल्या पाहिजेत. 


(१) येथील सामान्य तरुणांचें शास्रीय ज्ञान इतर 
देशांतील तरुणांच्यापेक्षां कमी असतां कामा नये. 


(२) तसेंच तयांस शिरवार काम करतां यावें म्हणून 


श्षिसीचेंहि वळण लागलें पाहिजे. 


. (३) कोणतेंहि काये करण्यास जी सहकारिता वारंवार 
ठागते ती सहकारिता शक्‍य व्हावी म्हणून सर्व राष्ट्रास 
वरस्परसहकारितेचें महत्त्व वाटून भावी तरुण सहकार्योन्सुख 
झाठे ,पाहिजेत. 


४) तसेंच ज्ञान आणि अंगमेहनत यांची आज जी 
कारकत झाली आहे ती होतां कामा नये. 


(४) सध्याचे जगांतीळ व्यवहार इतके ी गुंतागुंतीचे 

आहेत कीं, प्रत्येक व्यवहारामध्ये काये करण्यापूर्वी 

क्ला स््याच्या पद्धतीसंबंधानें विचार करणें, नसुन्याकरितां 

् गोष्ट खतः करून पहाणे आणि नसुना यशख्ी 
र 


झाल्यानंतर ला गोष्टीची पुनराद्रश्ति दुसऱ्याकडून करवून 
घेणें, दुसऱ्याच्या चुकांकडे लक्ष देणे, कडक शिस्त वापरून 
इुसर्‍याच्या कामचुकारपणामुळें होणारें नुकसान टाळणे, 
शिवाय जी वस्तु आपण तयार करूं तशीच वस्तु तयार 
करणारे जे दुसरे लोक असतील ल्यांच्या स्पर्धेकडे सारखें 
लक्ष ठेवणें आणि वाजारांत आपला पाय कायम ठेवणें; तसेंच 
कार्य करतांना ज्या पायऱ्या अथवा उपयोजना मधून मधून 
कराव्या लागतील त्यांकडे सारखे लक्ष ठेवून त्या अधिक 
काटकसरीने करतां येतील काय़ हें पहाणे, व आपण 
व्यवहार करतांना कांहीं कायद्याचा अतिक्रम करतों काय 
हें पहाणे, इत्यादि क्रिया करण्यास जशी कार्यकत्यीच्या अंगीं 
अंगमेहनत पुष्कळ पाहिजे, त्याप्रमाणेंच जें कार्य तो करीत 
असेल त्याचें प्रथकरण करीत असण्याची आणि प्रत्येक गोष्टीचा 
कार्यकारणभाव ओळखण्याची शक्ति त्याजसध्यें विकतित झालेली 
असली पाहिजे. निरलसता व पुष्कळ काम रेटण्याची शक्ति 
आणि हे युण उत्पन्न करणारा निश्चय व तो निश्चय उत्पन्न 
करणारी महत्त्वाकांक्षा ही युणमालिका ज्या उपायांनीं उत्पन्न 
होईल असे उपाय शिक्षणप्रवर्तकांनीं योजिले पाहिजेत. सर्वे 
राष्ट्र शिक्षण संपादन करण्याच्या मागीत पाहिजे आणि जे 
अनुभव आजपर्यंत शिक्षगार्थ झालेल्या प्रयत्नांनी मिळाळे 
आहेत ते एकत्र होऊन पुढील मोठ्या प्रमाणावरचें कार्य 
करितांना वापरावयाच्या पद्धती निमीण जाल्या पाहिजेत. 


[या ग्रंथांत भारतीयांचे जगाशी राजकीय, सामाजिक, 
सांस्कृतिक, पारमार्थिक संबंध व्यक्त केले आहेत, आणि 
हे संबंध व्यक्त करतांना सहकार्य आणि स्पधी या दोन्ही 
दृ्टीनीं भारतीयांचे कर्तव्य काय आहे याचें विवेचन केळे 
आहे. व्यापारविषयक अथवा आर्थिक संबंधांचे यांत फारच 
अल्पलानें विवेचन आलें आहे तरी आर्थिक दृष्या भारतीयांची 
इतिकर्तव्यता काय आहे याचा प्रथम शब्द येथें स्पष्टपणें 
लिहिलेला सांपडेल. आर्थिक संबंधाचें विस्तृत विवेचन करावयास 
अवश्य साहित्य वेळेवर मिळाळें नाहीं. ब्रिटिश सरकारचे 
प्रत्येक देशाशीं व्यापारविषयक तहनामे काय झाले आहेत 
यांच्या प्रती मिळाल्या नाहींत. तसेंच प्रत्येक राष्ट्राशीं 
हिंदुस्थानचा व्यवहार काय होतो आणि तो कोणल्या यंत्रामाफेत 
होतो, प्रत्येक देशांत भारतीय हितसंबंध काय आहेत, 
इत्यादि विषयांवरील माहिती परदेशी असलेल्या साम्राज्याच्या 
वंकिलांकडून मागविली तीहि बर्‍याच जणांकंहून आढी नाहीं. 
यामुळें व्यापारविषयक संबंधाचे विवेचन या श्रंथांत अपूर्ण 
राहिलें आहे. हें विवेचन आपणांस अत्यंत अवश्य आहे व 
तें अन्यत्न करण्याचा मानस आहे. ] 


ब ््म््् 


परिदिष्ठ, 
काँग्रेसची वदळलेली वृत्ति-खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. 


खिलाफत व पंजाव. 


म. गांधींच्या “असहकारितेच्या चळवळीस जोर आणण्यास आणि काँग्रेसची वृत्त एकदम पालटून टाकण्यास ज्या कांहीं 
गोष्टी कारण झाल्या आहेत त्यांचें वर्गीकरण वाह्य व अंतःस्थ असं दोन तर्‍हेनें करतां येतें. बाह्य कारणांत जगाचा 
सर्वेसामान्य इतिहास येतो. यामध्यें आयर्लंडमधील चळवळ, इजिप्तची चळवळ व दक्षिण आफ्रिकेंतीठ पुनरुजीवित झालेली 
चळवळ या गोष्टी येतील, खिलाफतीचा नाश हें तर असहकारितेस प्र्यक्ष कारण म्हणूनच गांधींनीं पुढें मांडळे 
आहे. हें सर्वात महत्त्वाचें वाह्य कारण समजलें पाहिजे. अंतःस्थ कारणांत सर्वात महत्त्वाचें कारण म्हणजे पंजाबप्रकरण होय. 


खिलाफतीसारख्या वाह्य प्रश्नास हिंडुस्थानांत महत्त्व येण्यास कारण झालेली पूर्वीची चळवळ म्हणजे पॅन-इस्लामिज्धम 
होय. या चळवळीस, म्हणजे सुसुलमानी देशांमध्ये बंधु अधिकाधिक व्राद्धिंगत व्हावें व मुसुलमानी संस्कृतीचे संवर्धन 
व्हावें या चळवळीस, कांहीं सरकारी अधिकाऱ्यांनी उत्तेजनच दिलें होते. त्या वेळेस पॅन-इस्लामिझमच्या चळवळीस मदत 
करणें म्हणजे राष्ट्रीय तत्त्वास ज्ञुगारणें होतें. आतां सुलतानाची शक्ति पार नष्ट झाली आहे आणि यामुळें या चळवळीपासून 
भारतीय राष्ट्रीयवास धक्का पोंचण्याचे दिवस गेले अश्नी म. गांधी वगेरे पुढाऱ्यांची समजूत झालेली दिसते. तुर्कस्तानाच्या 
सत्तानाशाचा सनदी लेख म्हटला म्हणजे नुकता ( ता. १० आगस्ट १९२८ ) दोस्तांचा तुकोशीं झालेला तह होय. या 
तहाचा गोषवारा खालीं दिला आहे. 


तुर्कावरोवर दोस्तांचा तह.। 
संक्षिप्त गोपवारा. 


[ तुकांवरोवर झालेल्या तहांत समाविष्ट झालेटी राष्ट्रे-नूतन तुर्कस्तानच्या सीमा-कान्स्टांटिनोपलवरील तुकांची सत्तोी- 
दार्दानेल्स, मार्मोराचा समुद्र व वास्फोरस था' भागांवर सार्वराष्ट्रीय सत्तेची स्थापना-जल्मार्गावरीळ सत्ताधिकारी सामुद्रधुनी- 
कमिशनचे अधिकारक्षेत्र-कमिश्नच्या खर्चाची तरतूद व अंमलवजावणीचीं साधनें-कुदिस्तानच्या सीमा व ल्याला टकींनें आज 
स्थानिक स्वराज्य व पुढें रा्रसंधानें ठरविल्यास पूर्ण ख्ातंत्र्य वावे अशी अट- 
टापू यांजवर पांच वर्पेपर्यंत टकींच्या नांवानें व त्यानंतर लोकांची तशी इच्छा दिसून आल्यास खत:च्या नांवाने राज्य 
करण्याची परवानगी-जुन्या यूरोपीय ट्कीतील प्रस्तुत तहान्वयें य्रीसला दिलेला भाग-आरमीनियास स्वातंत्र्य-सीरिया व मेसापो- 
टेमिया यांस तु्कांखाळून काढून राष्ट्रसंधनियुक्त राष्ट्राच्या पालकत्वाखाठीं मर्यादित स्वातंत्र्यदान-पॅलेस्टाइनवरहि तुर्कांच्या 
ऐवजीं पालकराष्ट्राची सत्ता-हेजाझचें सतंत्रीकरण व तेथील राजानें मक्का व मदीना येथें येणाऱ्या सुसुलमान यात्रेकरूंस 
अडथळा करूं नये अशी अट-टकींची इजिप्त, सुएझ कालवा व सायप्रस वेट यांच्यावरील आपल्या हक्कांसंवंधांत सोडचिठ्ठी व 
ब्रिटिश व इजिप्शन सरकारांमध्यें झाठेळा ठराव पाळण्याची कवूळी-१८८१ पासून स्यूनिसमध्यें व १९१२ पासून मोरोक्कोमध्यें 
असलेल्या फ्रेंचांच्या पालकसत्तेस टकींची मान्यता-१५१२ च्या तहानें टकीकडे राहिलेल्या ठिबियावरील हक्काची सोडचिठ्ठी व 
य॒दिकानीज व कास्तेलोरीझो यांवरील हक्कांचे इटळीस दान-टकीपासून वियुक्त केलेल्या राष्ट्रांतील प्रजाजनांचें राष्ट्योत्र ठरविण्याचे 
नियम-डोस्तांच्या इतर राष्ट्रांशी झालेल्या किंवा होणाऱ्या तहांस टकींची मान्यता-आपले इतर राष्ट्रांशी झाळेळे जुने तह रद 
समजण्याची कबूळी-टकांतील परकीयविषयक करारवद्ध न्यायपद्धतींत सुधारणा-युद्धांत टकांविरुद्ध दोस्तांस ज्यांनीं मदत केली 
त्या टकी प्रजाजनांस रकींकडून माफी-परराष्ट्रांतील मुसुलमानांवरील आपल्या हक्कांची सोडचिट्टी-टकींकडे ठेवलेल्या मुल्खांतील 
अट्पसंख्याकांच्या जीवितताच्या व खातंत्र्याच्या संरक्षणावद्दल टर्कांकडून हमी-युद्धकाळीं झालेल्या रकांच्या राज्यांतील 
अतुर्क लोकांच्या नुकसानीची राष्ट्रसंधनिमित पंचमंडळे ठरवितीळ त्याप्रमाणें ट्कींकडून छउकसानभरपाई-टकींस लष्करी पोलीस 
३५०००, जादा फोज २०००० व थुलतानाचा लवाजमा ७०० एवढेंच सैन्य ठेवण्याची परवानगी-टकीच्या' सदास्त्र सैन्यावर 
दोस्तांच्या कमिशनची हुकमत व लष्करी पोलिसांत तोफखाना वगैरे न ठेवण्याची व परराष्ट्रीय अंभलदार नेमण्याची अंग्ट 
सशस्त्र सेन्य ५०००० ठेवण्याची परवानगी व दारूगोळा देश्यांत तयार करण्याची किंवा ठरठेल्या कारखान्यांशिवाय इतर ठिकाणा" 
हून वेण्याची किंवा सांठवून ठेवण्याची बंदी-सामुद्रधुनीच्या किनार्‍यापासून १२॥ मेलांच्या आंतीळ किले तंखंदी वगैरेंचा 
% पू, ४१२ असहकारितेचा ठराव परेश, >. 1 तहोकतंभ शीत बुयार 


ग्रीसला सर्ना शहर व त्याच्या' भोंवताल्चा 


लाडात वाहता _>““ 


९४/* 


कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति---खिंलाफत व पंजाव प्रकरणें. ४८५ 


नाश करण्याची अट व या टापूंत कोणत्याहि प्रकारच्या लष्करी कामास वंदी-लढाऊ जहाजें व विनतारी संदेशवाहक स्टेशने 
टकींनें दोस्तांच्या हवालीं करणें-स्थलव्यापी अथवा जल्गामी आकाशी फोज ठेवण्याची टकींस मनाई व दोस्तांच्या अंतरिक्ष- 
यानांस टकीत हिंडण्याची मुभा-हे ठराव अंमलांत आणण्यासाठी जीं दोस्तांची कमिशनें नेमिलीं जातील त्यांचा खर्च टकीनें 
द्यावयाचा-तुकांनीं युद्धकाळांत ज्यांनां कैद केलें त्यांनां खखचोनें ज्याच्या त्याच्या देशीं पोंचवावयाचें व॒ ज्या तुर्क अंमलदारांनीं 
दोस्त प्रजाजनांस लपवून ठेवल्याचें कमिशन ठरवील त्यांस शिक्षा द्यावयाची-म्रिटिश, फ्रेंच व इतालियन शिपायांच्या कवर- 
स्थानाच्या जागा कर न घेतां दोस्तांच्या हवालीं करावयाच्या-युद्धाचे कायदे ज्यांनीं मोडले त्यांस दोस्तांची लष्करी कोडे 
सांगतील त्या शिक्षा करावयाच्या-टकींनें आपल्या राज्यांतील दोस्तांच्या हकसंरक्षक सुठखव्यापी सेन्याचा खर्चे व दोस्तांच्या 
प्रजाजनांची झालेली नुकसानी द्यावयाची, तहांत त्याजकडून काढलेल्या मुलखांतील तुक सात्राज्याच्या किंवा सुलतानाच्या 
खाजगी' मालमत्तेवरील हक्क सोडावयाचा आणि तुर्क सात्राज्याचें मागील कर्ज द्यावयाचें-टकींच्या जमावंदीची व्यवस्था दोस्त- 
राष्ट्रांचे जमावंदी कमिशन लावणार-आयात करांत फेरवद्दल करणें, उपभोगकर वसविणें, जसेन रेल्वेकंपन्यांची मालमत्ता 
एस्तगत करणें, इत्यादि जमावंदीकमिशन'चे अधिकार-दोस्तांच्या आकाशयानांस टकींच्या जलस्थलप्रदेशावर वाटेल तिकडे 
जाण्यायेण्याची सुभा व दोस्तांविरुद्ध लढलेल्या राष्ट्रांस लया गोष्टीची वंदी-दोस्त देशांतून येणाऱ्या व दोस्त देज्ञांत जाणाऱ्या 
माणसांस, मालास, जहाजांस व आगगाड्यांस तुर्क मुलखांतून जाण्यायेण्याची पूणे सुभा तुर्क राज्यांतून परमुल्खांत जाणाऱ्या 
येणाऱ्या मालावर दोस्तांची देखरेख-कान्स्टांटिनोपल्चा कांहीं भाग व हैदरपाशया, ससना वगेरे सहा वंदरें सार्वराष्ट्रीय समजणें- 
आगंगाडीनें जाणाऱ्या दोस्तांच्या मालास व उतारूंस सवलती-टकींपासून विभक्त केलेल्या मुलखांतील लोहमागीवर चालबिण्यास 
आगंगाड्या वगैरे चालता माल ठराविक प्रमाणांत टकींच्या संग्रहांतूंन भ्यावयाचा-दोस्तांच्या टेलिफोन व टेलिय़ाफ 
तारायंत्र व्यवहारास टकींच्या राज्यांत मोकळीक-जेद्दा-खाकिन व सायप्रस-लाटाकीया या जल्गामी तारायंत्रांच्या स्वामित्वाची 
सोडच्िठ्ठी-सदरील कोणत्याहि बावतींत मतभेद झाल्यास त्याच्या निणयाचा हक्क राष्ट्रसंधाकडे-तहावर सही करणाऱ्या राष्ट्रांकडे 
असलेलें आंपलें मागील सवे घेणें टकीनें सोडून द्यावयाचें, ] 


विस्तृत गोषवारा. 


-प्रस्तावना.- वावतींत वद्‌लणें न वदलणें भ्रेसिडेंट युनायटेड स्टेट्स यांच्या 


मतावर अवलंबून ठेविलें आहे. टेबिझांड, अर्जरूम, वान व 


मसावरनेत घुडाचीं कारणें सांगितली आहेत व तैह विटलिक या भागांत आमींनियाची सरहद्द कशी असावी तें 


ज्या पक्षांमध्ये होत आहे त्या पक्षांचीं नांवें दिलीं आहेत. 


तहाचा एक पक्ष म्हणजे चार बडे दोस्त, कय साम्राज्य, 
फ्रान्स, इटाली व जपान. आणि पुढील छो दोस्त वेल्जम, 
ग्रीस, हेजाझ, आमींनिया, पोलंड, पोतुंगाल, रुमानिया, 
सर्व-क्रोट-स्लाव्ह व झेको-स्लोव्हाकिया; तहाचा दुसरा पक्ष 
तुर्कस्तान, 

“प्रकरण ५.- 


यांत राष्ट्रसंधाचा करारनामा आहे. 
-प्रकरण २.- 
तुकेस्तानच्या सीमा. 


ूरोपीय तुर्कस्तानची सीमा चाताल्जा रांग ही ठरली आहे, 

ही मर्यादा वायव्येकडे थोडी वाढवून डकोसचें सरोवर 
या हृद्दींत धेतठें आहे. आशियांतील तुकैस्तानच्या सीमा 
तंप्रमाणेंच आहेत, मात्र दक्षिण सरहद्द बदलली आहे. तद्दामध्यें 
पू. व्र आशियांतील तुकंस्तानच्या नव्या सीमा, तसाच सर्ना 
प. दिला आहे त्याची सीमा बिस्तारानें वर्णन केठी आहे, 
कमिशनकडे सरहददीपैकीं कांहीं भाग ठरविण्याचें काम आहे. 
गावे वर्णन तहांत नाहीं. आज ज्या सरहद्दी ठरविल्या 


पहत ह्यां तुर्कस्तान १ आमीनिया यांच्यामधील भागाच्या 


ठरविणें या म्रेसिडेंटाकडे सोंपविलें आहे. 


-प्रकरण ३.- 
राजकीय कलमें. कान्स्टांटिनोपल. 


य़ा तहांतीळ इतर कलमांनां विरोध न येतां कान्स्टांटिनोपॅलवर 
घुकांची सत्ता राखणें शक्‍य आहे तेवढी राखण्याचें दोस्त कबूल करीत' 
आहेत. मात्र या कबुलळीला एक अट आहेवती ही की, तुर्कांनी या 
तहांतील कलमांप्रमाणे वतन जर न केलें, किंवा याला पुरवणी 
त, अथवा ठराव म्हणून जे जोडळे आहेत त्यांतील कलें 
मोडलीं, बिश्षेषतः जर तुर्कराज्यांत ज्या जाती संख्येने अल्प 
आहेत त्यांचें रक्षण करण्याच्या कामांत सुकांनीं कसूर केळी तर 
हा कान्स्टांटिनोपलसंबंधाचा ठराव दोस्त बदलतील व याम्रमाणें 
बदललेला ठराव तुर्कास मान्य करावा लागेल, 


सासुद्र'धुन्या. 
दादोनेल्स, मार्मोराचा समुद्र व बस्फोरस हे भाग 
यापुढें युद्ध असो बा शांतता असो सर्वदां सर्व राष्ट्रांच्या 
व्यापारी आणि लढाऊ जहाजांनां व व्यापारी व लष्करी आकाश- 
यानांनां जाण्यायेण्यास अगदीं खुळे राहतील. या जलप्रदेशांत' 
कोंडमारा करणें, युध्यमान राष्ट्राचे हक्क बजावणें अथवा एखादें 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


युद्धाचें छृत्य करणें हें फक्त, राठ्रसंधाच्या कारभारीमंडळाचा 
तसा ठराव झाल्यास या ठरावानें मुभा दिलेल्या राष्ट्रालाच 
करतां येईल; एरवीं असलीं कृत्यें येथें करावयाचीं नाहींत. या 
जलप्रदेश्यावर सत्ता चालविण्यासाठी सामुद्रधुनी-कमिशन 
नेमलें आहे. तुर्कसरकार व ग्रीकसरकार यांनीं या कमिशनास 
आपापले सत्ताधिकार जरूर तेवढे सर्व दिळे आहेत. या 
कमिशनमध्ये प्रतिनिधी असणार ते येणेंप्रमाणें. युनायटेड 
स्टेट्सला या कामांत आपला भाग असावा असें वाटून तें 
आपल्या हिइड्याप्रमाणें काम करण्यास खुपीनें पुढें येईल 
त्या वेळीं त्याचा एक प्रतिनिधि, ब्रिटिश सात्राज्य, फ्रान्स, इटली, 
जपान यांचा एकेक प्रतिनिवि, रशिया राष्ट्रसंधाचा सदस्य 
झाला म्हणजे त्याचा एक प्रतिनिधि, य्रीस, रुमानिया यांचा 
एकेक प्रतिनिधि, बल्गेरिया राष्ट्रसंधाचा सभासद ज्ञाल्यावर 
त्याचा एक प्रतिनिधि, याप्रमाणें या कमिशानांत प्रतिनिधी 
असतील. प्रत्येक राष्ट्राने एकेकच प्रतिनिधि कमिशनवर 
नेमावयाचा आहे; पण युनायटेड स्टेट्स, ब्रिटिश सात्राज्य, 
फ्रान्स, इटली, जपान व संयुक्त रशिया यांनां दोन मतें व 
राहिलेल्या तीन राष्ट्रांनां एकेक मत द्यावयाचा अधिकार 
राहील, 


या कमिशनला सदरील जलप्रदेश्यावर अधिकार चालविण्याची 
नी सत्ता दिलेली आहे तिचा, त्या ठिकाणीं जे इतर स्थानिक 
अंधिकारी असतील त्यांच्या अधिकाराशीं कांहींहि संवंध नाहीं. 
कमिशनचे निशाण, कमिदनचें वजेट, कमिज्ञनची घटना सव 
अंगदीं खतंत्र असेल. या जलप्रदेशांत मध्यमागीची सुधारणा 
करणें, बंदरांत जाण्याचे मार्ग नीट करणें, दिव्यांची तजवीज 
करणें, थोक्याचीं पिंपे लावणें; जहाजें नांगरण्याच्या जागा, 
जहाजें ओढून आणण्याची कामगिरी, जलमार्गक्ञ वाटाड्यांची 
व्यवस्था यांजवर देखरेख करणें; या तहांत वंद्रे, जलमार्ग, 
आगगाडीचे रस्ते यांसंवंधाची व्यवस्था ठरविणारा जो भाग आहे 
त्यांतीळ कलमांवरहुकुम कान्स्टांटिनोपळ व हेदरपादशया या 
बैंदरांत व्यवस्था होत आहे कीं नाहीं हें पाहणें; फुटळेठीं जहाजे, 
अशा जहाजांतील माळ वांचविण्याची व्यवस्था, माल जहाजां- 
वर चढविणें किंवा जहाजांवरून उतरणें या गोष्टींवर देखरेख 
करणें, हे अधिकार कमिशनला दिलेळे आहेत. 


या सामुद्रधुन्यांच्या मार्गाच्या खुळेपणाला व्यत्यय येण्याची 
खिन्हें दिसठीं तर सदरील कमिशनने ग्रेट ब्रिटन, फ्रान्स व इटली 
यांच्या कान्स्टांटिनोपल येथील प्रतिनिधींकडे दाद मागावी असें 
ठरलें आहे. सदरील तीन राष्ट्रे या तहाअन्वयें सामुद्रधुनी- 
प्रदेशांत सत्तासंरक्षणाथं सेन्य ठेवतील. यांचे प्रतिनिधी या 
प्रदेशांत आंतून किंवा वाहेरून मार्गप्रतिरोधे होत आहे असें 
कमिशनने त्यांनां कळवितांच, दोस्तसरकारांच्या लष्करी व 
आरमारी सेनानींच्या सछधानें योग्य ती उपाययोजना करतील, 


या कमिशनला जमीनजुमला व कारखाने विकत घेतां यावे, 
कजे काढतां यावें व सामुद्रथुनी-प्रदेशांतील जहाजांवर पट्टया 
बंसवितां याव्या असे अधिकार दिले आहेत. कान्स्टांटि- 
नोपलचें आरोग्यखातें, तुकी आरोग्यखातें, वॉस्फोरसची राष्ट्रीय 
लाइफ बोट कचेरी यांनां सामुद्रथुनी-प्रदेशांत जे अधिकार 


चालवितां येत असत ते आतां कमिशनकडे दिळे. आहेत, तसेंच 
गोद्या, प्रकाशग्रहे, थक्के व इतर वावींसंवंधीं कंपन्यांनां किंवा 
व्यक्तींनां जे सवलतींचे हक्क वगेरे आहेत ल्या वावतींत कमिशनचे 
आणि या इसमांचें व कंपन्यांचें नातें कोणत्या प्रकारचें आहे तें 
तहांत स्पष्ट केलें आहे. 


कमिददनला आपली स्वतःची शिपाई-पळटण ठेवण्याचा 

अधिकार आहे. कमिदन जी नियमावली तयार करील तिज- 
विरुद्ध वागण्यावद्दल शासन करण्याचें काम ला त्या ठिकाणच्या 
न्यायकचेर्‍्यांनी-कॉन्सलच्या, तुर्कांच्या अथवा ग्रीकांच्या 
कःचेऱ्यांनी-करावें अशी व्यवस्था केली आहे. कमिदननें जहाजा 
वर्‌ ज्या पट्च्या व जे कर बसवावयाचे ते वसवितांना जहाज 
आलें कोठून, जावयाचें कोठें, कोणत्या बंदरांतून निघावयाचें, 
तं कोणला राष्ट्राचे आहे, त्याचा मालक कोण, त्यावरील माल 
कोणल्या देज्ञांतला व कोणाच्या मालकीचा आहे वगेरे कसल्याहिं 
गोष्टींचा विचार न करतां सवावर सारख्याच प्रमाणानें वसवावे 
व त्यांची उकळणीहि सारख्याच तर्‍हेनें करावी, असें ठरलें आहे. 
१८८८ च्या सुएझ काल्व्यासंवंधींच्या ठरावपत्रकांत, लढाऊ 
जहाजं, धरलेलीं शत्रचीं जहाजें, युध्यमान राष्ट्राची जहाज या 
कालव्यांतून जाण्यासंवंधानें व त्यांच्या तेथें राहण्यासंवंधानें जे 
नियम आहेत, तसेंच या जहाजांची दुरुस्ती, त्यांजवर अन्न- 
पाण्याचा पुरवठा करणें, नाखव्यांची भरती करणें यासंबंधान 
जे नियम आहेत तेच नियम सामुद्रधुनीच्या बावतींत केलेले 
आहेत. मात्र राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळानें संमति दिल्यावर 
युध्यमान राष्ट्रालाहि या प्रदेशांत वाटेल तसें वागतां येईल, असें 
ठरविलें आहे. शिवाय, तुर्कांच्या शत्रकडे जात आहे असा 
युद्धोपयोगी माळ या सामुद्रधुनी-प्रदेशांतून जाऊं द्यावयाचा 
नाहीं, वगेरे गोष्टींसंबंधानें कांहीं नियम करण्याचें काम राष्ट- 
संघावर सांपविळें आहे. 


कुटिस्तान. 


कुर्दिशांची वस्ती ज्या भागांत मोठी आहे त्या भागाला. 
स्थानिक स्वराज्य देण्याचें टका कबूल करीत आहे. या प्रदे- 
शाच्या सीमा पश्चिमेस यूफरेटीस नदी, उत्तरेस आमींनियाची 
दक्षिण सरहद्द जी ठरेल ती, दक्षिणेस टकींची दक्षिण सरहद्द 
ठरेल ती. आरमीनियाची सरहद्द ठरविणार यु. स्टे. चे प्रेसिडेंट, 
टकींची सरहद्द ठरविणार ब्रिटिश, फ्रेंच व इंटालियन 
प्रतिनिधींचे कमिशन. सदरील स्थानिक स्वराज्याच्या घटना- 
पत्रकांत असिरो-खाल्डियन आणि इतर ज्या अल्पसंख्याक जाती 
अथवा संप्रदाय आहेत त्यांच्या हक्कांचे संरक्षण होण्यासाठीं 
विशेष नियम घातळे जातील, हाच हेतु साध्य होण्या- 
साठीं पाशिया-ट्की सरहद्दीवर फेरफार करून टककींची सरहद्द 
नवी आंखठी जाईल, याप्रमाणें कुदिस्तानला स्थानिक स्वराज्य 
प्राप्त झाल्यानंतर ठराविक मुदतींत त्यानें राष्ट्रसंघाच्या कारभारी 
मंडळाकडे पूण खातंत्र्यासाठीं पाहिजे तर अज करावा. हा अज 
कारभारी मंडळाने मंजूर केल्यास टकीनें कुदिस्तानला 
खातंत्र्य दिळें पाहिजे, कुदिस्तान याप्रमाणें खतंत्र झाल्यावर 
मोसलमध्य़ें जो या प्रदेशाचा भाग आज अंतर्भूत केळा 


कॉंग्रेसची बदललेली वृत्ति--खिळाफत व पंजाब प्रकरणें. 
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कापणी 
त्या भागांतील 'कुर्दिश लोकांनींहि त्यांनां हवें असल्यास सखतंत्र 
छुदिस्थानांत मिळून जावें, 
स्मर्ना. ; 
सनी शहर व तल्या भोंवताल्चा कांही आंखीव टापू टकी 
ग्रीक सरकारकडे देत आहे. टकींचे या टापूवरील राज्याधिकार 
झीक सरकार यापुढें टकींचे म्हणून चालवील. अधिसत्ता टकीचीच 
राहील व या सत्तेची खूण म्हणून स्सनोच्या वाहेर एका किछ्या- 
वर दकीचें निश्याण राहील. श्रीक सरकारनें या प्रदेशांत राज्य- 
कारभार करावा, व्यवस्थसाठीं सेन्य ठेवावें व आपल्या जकात- 
वंदींत या प्रदेशाचा अंतभोव करावा. या प्रदेश्ांत एक पालंमेंट 
प्रमाण-वद्ध प्रतिनिधि-निवडीच्या तत्त्वावर अल्पसंख्याक जा 
दायांचे प्रतिनिधी घेऊन स्थापन करावयाची. या * माजिमंर 
संबंधाची योजना य्रीसनें राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळापुढें ठेवावी 
व त्या भंडळाची मताधिक्यानें मान्यता मिळाल्यावर ती अमलांत 
यावी. या योजनेप्रमाणे जी निवडणूक करावयाची ती कांहीं 
ठरींव दिवस, टकीनें हद्दपार केलेठे लोक परत यावे म्हणून, 
तहकूव ठेवल्यास चालेल. तेथील अल्पसंख्याक समाजांचे संरक्षण, 
तेथील रहिवाशांची राष्ट्र-गोत्रवार नोंद व त्यांचें परदेशांत 
रक्षण व्हावें यासंवंधीं तजवीज, सक्तीच्या लष्करी नोकरीची वंदी, 
व्यापार व नेआण यांची मोकळीक, टकीनें स्मना वंदर वापरा- 
वयाचें त्याच्या अटी, चलन, आर्थिक जवाबदारी आणि फोकीआच्या 
मीठखाणी यांसवंधीं विक्षेप ठराव केलेळे आहेत. स्मनामध्यें पांच 
वर्षे या प्रकारचा कारभार झाल्यानंतर तेथील पालेमेंटने राष्ट्रसंघाच्या 
कारभारीमंडळाकडे य्रीसच्या राज्यांत आपणांस सामील करून 
घेण्याविषयी वाटल्यास अजे करावा. हँ कारभारीमंडळ वाटल्यास या 
अजीतील मागणीच्या निकालासाठी सर्वजनमत घ्यावयाची 
तजवीज करील. मध्यमंडळानें '् स्समनोवाल्यांचा त्र मंजूर 
केल्यास टकींनें ग्रीक सरकारकडे स्मनो मुलखावरील आपले 
सत्ताधिकार कायमचे दिले पाहिजेत. 
ग्रीस. 


तहनाम्याचा नकाशा झाला आहे त्यांत यूरोपीय टकींच्या 
ज्या सीमा दाखविल्या आहेत त्या सीमांबाहेरील सर्व मुल्खा- 
'; 1 सत्ताधिकार टर्की ग्रीसच्या खाधीन करीत आहे. 
,._ ठेमॉन्स, सामोप्रेम, मितिठेन, संमॉस, निकारिया, 
ति इजिप्शन समुद्रांतीलळ इतर कांहीं बेटें यांजवरील 
क टकी ग्रीसच्या हातांत देत आहे. सामुद्रधुनी-प्रदेशांत 
भो ट्कीइतकाच अधिकार व जबाबदारी आहे. ग्रीसशीं 
क नामा व्हावयाचा असून तांत असें ठरणार आहे कीं, 
की की मुलखांत ज्या अल्पसंख्याक जाती, संप्रदाय व 
त्ता असंवील ल्यांचें त्यानें संरक्षण करावें, विशेषतः आड्यानोपल 
व्ह (रक्षणाच्या कामाकडे विशेष लक्ष द्यावें आणि आपल्या 
पक जी नेआणीस मोकळीक ठेवावी व परराष्ट्रांच्या 
रा  एकयीच्य सवलती द्याव्या. ग्रीस या तहान्वयें कांहीं 
हा तदा अंगावर घेत आहे. 
१ आर्सोनिया. 


| आर्मीनि [ प स्वतंत्र संस्थान आहे अशी मोन्यंता टंकी देत 
र कि स्टेटसचे प्रेसिडेंट आामींनियाची सरहद्द अजेरूम, 
युन - 
आहे. 8 


वरील आपल 


ट्रेविशॉंड, वान, विटलिक या टापूंत जी ठरवितील ती टकों 
मान्य करील. या प्रेसिडेंटाच्या मध्यस्थीने जो तुर्क मुलख 
आमींनियाला प्राप्त होईल त्या मुलखावरोवर आमीनियाला जी 
कांहीं जवावदारी व जे कांहीं हक्क प्राप्त होतील, त्यासंवंधानेंहि तहांत 
खुलासा केलेला आहे. तसेंच टकोंच्या मुलखांतील आमीनियाची 
सरहद्द कायमची ठरविणें, ज़ॉजिया व अझरवेजन या देशांचा 
व आमोंनियाचा ज्या प्रदेशांत संवंध येतो तेथें त्या तिघांची 
सरहद्द आपापसांत न ठरल्यास ती ठरविणें आणि आमीनियाशीं 
वेगळा तह करून त्या देशांतील अल्पसंख्याक पंथ, भाषा- 
समूह व जाती यांच्या संरक्षणाची व्यवस्था करणें व तेथें पर- 
राष्ट्रांचा व्यापार न्याय्य रीतीनें चालावा आणि नेआणीला 
प्रतिवंध होऊं नये यासाठीं तजवीज करणें या सर्व गोष्टींची 
व्यवस्था तहांत केळी आहे. 


सीरिया व मेसापोटेमिया. 


सीरिया व मेसापोटेमिया यांस तह करणारीं राष्ट्रं आज 
मर्यादेत स्वातंत्र्य देत आहेत. राष्ट्रसंघाच्या करारनाम्याचें 
कलम २२ यांतील व्यवस्थेनुसार ही खतंत्रता मर्यादित केलेली 
आहे. कोणी तरी राष्ट्र त्याला मिळालेल्या आज्ञापत्रानुसार या 
खातंत्र्यदान केलेल्या देशांनां राज्यकारभाराच्या संबंधांत सला 
व मदत देईल. हे देश आपल्या पायांवर उभे राहण्यासारखे 
होत तोंपावेतों ही व्यवस्था राहील. सहामदतीसाठीं पालवराष्टर 
निवडणें व नियुक्त करणें आणि या देशाच्या मर्यादा ठरविणे हें 
काम सुख्य दोस्तांकडे आहे. 


पालेस्टाइन. 


राष्ट्रसंघाच्या करारनाम्याच्या २२ कलमानुसार पालेस्टाइनचा 
कारभारहि पालवराष्ट्राकडे देण्यांत येत आहे. या पालकाची 
निवड व या प्रतिपालित देश्याच्या मर्यादा ठरविणें हें काम 
प्रमुख दोस्तांकडे आहे. २ नोव्हेंबर १९१७ या दिवशीं ब्रिटिश 
सरकारनें जें अभिवचन जाहीरपणें दिलें आणि ज्याला इतर 
दोस्तांनी आपली अनुमति दिली तें ज्यू लोकांनां पालेस्टाइनमध्यें 
आपलें राष्ट्रीय ग्रह करण्यास पूणे अधिकार देण्याचें अभिवचन 
या तहांत पुनः दिलें आहे. पालेस्टाईनमध्यें ज्या निरनिराळ्या 
सांप्रदायिक जाती आहेत त्यांचे हक्क वगेरेंचा अभ्यास करून 
त्यांची व्यवस्था लावण्यासाठीं एक जादा कमिशन राष्ट्रसंधनियुक्त 
अध्यक्षांच्या नेतृत्वाखालीं नेमावयाचेंदि ठरठें आहे. पालेस्टाइन- 
करितां जे पालकराष्ट नेमावयाचें त्या राष्ट्राला कोणकोणते 
अधिकार द्यावयाचे वगेरेसंबंधींचा खर्डा प्रमुख दोस्त तयार 
करतील व तो राष्ट्रसंधाच्या कारभारीमंडळाच्या अनुमतीसाठीं 
त्याजकडे पाठविला जाईल, 


हेजाझ. 
दोस्तांनी यापूवीच हेजाझ हें खतंत्र राष्ट्र म्हणून मान्यता 
दिलेली आहे. ट्कीं या दोस्तांच्या कृतीला मान्यता देत आहे. 
हेजाझच्या ज्या मर्यादा ठरतील त्या कवूळ करून या देशावरीळ 
आपल्या खामित्वाचे हक टकी सोडीत आहे. मुसुल्मानांच्या दृष्टीने 
मक्का व मदिना हीं तीर्थे असल्याकारणानें हेजाझचा राजा 
अशी हमी देत आहे कीं, सर्वे ठिकाणच्या सुखुलमानांनां या. 
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ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


---->>>>>>>>>>>->>>>->5--पपपपपपपप्पपपप्पणपशणणणणणीणीणणणणणणी 


तीर्थाच्या ठिकाणीं यात्रेसाठी अथवा दुसऱया धार्मिक हेतूनें 
येण्यास बिलकुल अडथळा होणार नाहीं. या तीर्थांच्या ठिकाणीं 
ज्या धार्मिक देणग्या वगेरे चालत आहेत, त्या सर्व तो आदराने 
पुढें चालवील. हेजाझच्या राज्यांत तुर्कस्तानाच्या साम्राज्यांत 
नवीं उत्पन्न झालेलीं राष्ट्रं आणि राष्ट्रसंघाचे साहाय्य असणारा 
राष्ट्रेंया सर्वांना सारख्याच सवलतींनीं मोकळेपणाने व्यापार 
कररतां यावा, असें कलमहि तहांत आहे. 


इजिप्त, सुदान, सायप्रस. 


टकीं आपले इजिप्तवरील सर्व हक ता. ५ नोव्हेंवर १९१४ 
या दिवशींच रद्द झाळे अशी मान्यता देत आहे आणि थ्रेट- 
ब्रिटननें १८ डिसेंवर १९१४ या दिवक्लीं इजिप्त आमचें रक्षित 
राष्ट्र म्हणून जो जाहीरनामा काढला त्याला टकी आपली संमाति 
देत आहे, टकींच्या प्रजाजनांनां इजिप्तचे प्रजाजन कसें होतां 
येईल त्यासंवंधाचे नियम, तसेंच दोस्तांना व त्यांच्या प्रजाजनांनां 
ज्या सवलती वगेरे परराष्ट्रांत मिळतील तसल्याच सवलती 
इजिप्तला व लाच्या प्रजाजनांनां मिळाव्या यासंबंधीं नियम, 
आणि या दोन पक्षांचा माल व जहाजें यांनां सारख्याच तर्‍हेनें 
वागविण्यांत यावें व येटब्रिटननें इजिप्तच्या प्रजेचें परंदेज्शांत संरक्षण 
करावें यासंवंधीं व्यवस्था तहांत आहे. २९ आकटोवर 
१८८८ च्या कान्स्टांटिनोपळ येथें सद्दीशिका झालेल्या करारा- 
अन्वयें सुलतानाला सुएझ कालव्यावर जे हक्क देण्यांत आले ते 
सर्व हक्क या तहाअन्वयें टकी भेटब्रिटनच्या हवाली करीत आहे. 
तुक सरकारची व तुर्क प्रजाजनांची जी मिळकत इजिप्तमध्ये 
आहे तिची व्यवस्था लावण्यासंवंधाचीं कलमें यांत आहेत. 
इजिप्त तुक सरकारला पूवी खंडणी देत होतें त्या खंडणीवरचा 
पूर्वीचा आपला हक्क या तहाअन्वयें तुर्क सरकार सोडून देत 
आहे. इजिप्तच्या खंडणीच्या तारणावर जें कजे तु्कसरकारनें 
काढिलें होतें त्याची जवावदारी भ्रेटब्रिटन या तहानें आपणाकडे 
घेत आहे. ब्रिटिश व इजिप्शन सरकारांच्या दरम्यान १९ 
जानेवारी १८८९ रोजीं झाठेला ठराव व त्याचीच पुरवणी म्हणून 
१० जुले १८८९ रोजीं झालेला ठराव सुदानच्या राज्यकार- 
भाराच्या संबंधाचा व त्याच्या राजकीय स्थानासंबंधाचा आहे, 
तो पाळला जावा. तह करणारा राष्ट्रें या दोन्ही ठरावांनां 
आपली अनुमति देत आहेत. ५ नोव्हेंबर १९१४ रोजीं 
सायप्रस आपल्या ताब्यांत घेतल्याचें ब्रिटिश सरकारनें पुकारटें 
ता गोष्टीस तह करणारे मान्यता देत आहेत. टकीं या वेटावरील 
आपले सवे हक्क सोडीत आहे. पूर्वी हें वेट टकीला खंडणी देत 
असे तिजवरील हक्कहि टकीं सोडीत आहे. सायप्रसमध्यें जन्मलेल्या 
व वस्तीस असलेल्या तुर्क प्रजाजनांनां ज़िटिश प्रजाजनत्व प्राप्त 
होण्यासंबंधींचे नियमहि तहांत दाखल आहेत 


मोरोक्को व व्यूनिस प 


२० मार्च १५९१२ पासून क्रेंचांचे प्रोरेक्टोरेट मोरोक्कोमध्यें 
आहे व १२ मे १८८१ पासून टें मरोटेक्टोरेट ( पालकसत्ता ) 
स्यूनिसमध्यें आहे. या दोन्ढी ठिकाणची फ्रेंच पालकसत्ता टकी 
मान्य करीत आहे. टकींमध्यें या देशांतून जो माठ येईल 


त्याचा आणि फ्रेंच मालाचा टर्की सारखाच बिचार करील, 


लिबिया, इजियन ब्रेट. 


१२ आक्टोवर १९१२ च्या लोसानच्या तहानें लिवियावरचे 
ज्ञे हक्क सुलतानाकडे राहिले होते ते टकीं आतां सोडीत आहे. 
यदिकानीज आज इटलीच्या ताव्यांत आहे त्याजवरील आणि 
कास्तेळोरीझो याजवरीळ हक्कदि टकीं इटलीच्या खाधीन करीत 
आहे, 


राष्ट्र-गोत्र. 


टकींचा जो मुलख या तहानें टकींपासून वेगळा केलेला 
आहे त्या मुलखांत वस्तीला असणारे टकींचे प्रजाजन कोणत्या 
राष्ट्र-गोत्राचे ते ठरविण्यासाठी तपशीलवार नियमावली आहे 
ती आरिट्रयाशीं झाळेल्या तहांतील नियमावलीच्या धतीवर 
आहे. 
सर्वसामान्य कलमें. 


दोस्त राष्ट्रे तुर्केतर इवुराष्ट्रांशीं जे तह व पुरवणीकरार 
करून चुकळे आहेत, तसेंच रशियन साम्राज्याच्या ठिकाणीं 
आज अस्तित्वांत आलेल्या व पुढें अस्तित्वांत येणाऱ्या राष्ट्रांशी 
जे तह व करार दोस्तांनी केळे आहेत किंवा करतील ल्यांनां 
टर्की मान्यता देत आहे. त्याचप्रमाणें ब्रेस्टलिटोस्कचा तह, 
वोल्शेव्हिस्ट सरकारशीं टकीनें केलेले तह, करार व ठराव हे 
सर्व टर्की अमान्य करीत आहे. प्रमुख दोस्त, इतर ज्या राष्ट्रांशी 
टकींचे न्यायकोर्टविषयक करार झालेले आहेत ला दोस्त व 
तिऱ्हाईत राष्ट्रांच्या तज्ज्ञांच्या सल्यानें, तुकी न्यायखात्याच्या 
सुधारणेसंवंधाची योजना तयार करतील व ही योजना य्कीं 
मान्य करील. या योजनेंत तुर्की न्यायखाल्यांत एकतंत्री अथवा 
मिश्र घटनेःचा अंमळ करावयाचें ठरेल. ही योजना, सध्यांची 
जी परकीयविषयक करारवद्ध न्यायपद्धति टकींमध्यें आहे ती रद्द 
होऊन तिचे जागीं अमलांत येईल. टकींच्या ज्या प्रजाजनांनीं 
युद्धांत दोस्तांनां मदत दिळी त्यांनां माफी मिळावी, आणि जे 
मुसुलमान दुसर्‍या कोणल्याहि राष्ट्राच्या खामित्वसत्तेखाीं 
अथवा पालकसत्तेखालीं आहेत त्यांजवर तुकीनीं आपला पूर्ण 
स्वामित्वाचा अगर विशिष्ट न्यायविषयक हुकमतीचा हक्क सोडून 
यावा, अज्यावद्दलचीं कलमेंहि या भागांत आहेत, 


-प्रकरण ४.- 
भटपसंख्याकांचे संरक्षण. 


टकीच्या राज्यांतील सर्व लोकांच्या जीविताच्या व खात" 
त्याच्या संरक्षणाबद्दल टकींनें हमी घेतळी पाहिजे, रहिवाशाचा 
जन्म, राष्ट्र-गोत्र, भाषा, मानवकुल अथवा धर्म यांच्याकडे 
पाहून भेदाभेद न करतां सर्वाचे सारखेंच संरक्षण केळें पाहिजे. 
युद्ध चालू असतां जवरदस्तीनें ज्या लोकांनां मुसुळमान वन 
त्यांनां परत आपल्या धर्मात जाऊं देण्याबद्दल तहांत जादा 
कलम घातलें आहे. तसेंच युद्धकालीं अटकॅत अथवा कैदेंत 
ठेवलेल्या अथवा पळवून नेऊन बेपत्ता केलेल्या इसमांनां, मग 
ते कोणत्याहि कुळीचे व धर्माचे असोत, शोधून काढणें व मो 
करणें हीं कामें करण्यासाठीं राष्ट्रसंध मिश्नकमिशने नेमीळ व 
त्यांच्या हुकमतीखालीं टर्की सदरील कामें करील, असें ठरलें आहे. 


कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति--खिलाफत ब पंजाब प्रकरणें, 


४८९ 


टकींतील अल्पसंख्याक जातींनीं खुपीनें देशत्याग करण्याचें व 
दुसर्‍या देशाला जाण्याचें ठरविल्यास त्यांस अडथळा येणार 
नाहीं, अश्याबद्दल टकीं करारनामे करून देईल. त्याचप्रमाणें 
दुसऱ्या देशांतील अल्पसंख्याक जाती टकींमध्यें रद्दावयास येतील 
तर अन्योन्याच्या समान वागणुकीच्या तत्त्वावर त्यांनां मज्जाव 


द्दोंणार नाहीं असे करार टर्की करून देईल, हेंहि ठरठें आहे. 


१९१५ त पास केलेला सोडलेल्या मालमत्तेसंवंधींचा कायदा 
टकीं रद्द करीत आहे, आणि राष्ट्र-संध अतुर्क जातींच्या ज्या 
लोकांचें युद्काळीं नुकसान झालें त्यांच्या नुकसान भरपाईसाठी 
जीं मिश्रपंचमंडळें नेमणार आहे त्यांच्या नजरेखाठीं टकी या 
लोकांची मालमत्ता परत देईल किंवा त्यांचें नुकसान कांहीं 
मर्यौदेपर्यंत भरून देईल. पुनधंटनेचीं कामें, ठिकठिकाणीं 
असलेलीं अनिष्ट माणसें दूर करणें, युद्धामध्ये ज्या मालमत्तेचे 
मालक मरण पावले अथवा नाहींसे झाले आहेत आणि जिला 
आतां कोणी वारस राहिलेला नाहीं त्या मालमत्तेची व्यवस्था 


लावणें, तसेंच युद्ध चाळू असतां जी मालमत्ता जवरदस्तीनें 


विकली तिची विक्री रद्द ठरवून तिची पुढची व्यवस्था लावणें, हीं 
सर्व कामे सदरील पंचमंडळांवर सोंपविलीं आहेत. 


या प्रकरणांतील राहिलेलीं कलमें अल्पसंख्याकांच्या राजकीय 
व नागरिकत्वाच्या हक्कांचे संरक्षण व्हावें, त्यांनां आपापल्या 
भाषांचा अनिर्वध उपयोग करतां यावा, ट्कींच्या सरकाराकडून 
प्रतिवंध-न होतां. आपापल्या धार्मिक व लोकोपकारी आणि 
शिक्षणाच्या संस्था स्थापण्याचा हक्क त्यांनां असावा, ल्यांच्या 
धर्मात. व शिक्षणांत त्यांनां स्वातंत्रय असावें अश्या संबंधाची 
आहेत. या प्रकरणांतील गोष्टी लिहिल्याप्रमाणे. व्यवहारांत घडून 
याव्या यासाठीं . उपाययोजना करण्याचें काम प्रमुख दोस्त 
राष्ट्रसंघाच्या कारभारी मंडळाच्या साहाथ्यानें करतील आणि. ही 
उपाययोजना जी ठरेल ती टकी मान्य करील, 


-प्रकरण ५,.- 
लब्करी कलसें. 

. सव राष्ट्रांची सेन्यें मर्यादित करणें या. हेतूस धरून कार्यारंभ 
व्हावा म्हणून टकी खालील लष्करी, आरमारी,.व आकाशयान- 
संवंधीं कलमें अक्षरशः पाळण्याचें मान्य करुत आहे. या 
तहावर सही झाल्यापासून तीन महिन्यांच्या आंत तुर्की सैन्यास 
रजा देणें आणि दुसऱ्या कित्येक लश्करी नियंत्रणा पाळणें टकी 
मान्य करीत आहे. सेन्यभरती यापुढें खुपीची असली पाहिजे, 
कोणत्याहि जातीच्या व धर्माच्या मनुष्याला सेन्यांत शिरण्याचा 
सारखाच हक्क राहील, विनकमिशन्ड आफिसर व शिपाई यांची 
नोकरी ओळीनें १२ वर्षे घेतलीच पाहिजे, कमिशनी आफिसरांनीं 
२५ वर्षे काम केलें पाहिजे, युद्धांत काम केलेल्या आफिसरांची 
राखीव रांग ठेवावयाची नाहीं, दरवर्षी जे कांहीं आफिसर व शिपाई 
त्यांची मुदत संपल्यापूर्वी सैन्यांतून निघतील त्यांच्या जागीं नवी 
भरती कमिशनी व इतर * वर्गातील लागक माणसांच्या 
एकंदरीच्या शेंकडा ५ या प्रमाणाबाहेर करावयाची नाहीं, टर्कीला 
राज्यांतील व्यवसेसाठो व संरक्षणांसाठीं, अल्पसंख्याकांच्या 


हकरक्षणासाठीं व' सरहद्दीच्या प्रदेशांत तावा ठेवण्यासाठी 
र | 


९५ 


खालीलप्रमाणें लष्कर ठेवतां येईल. जेंदासैरी ( लष्करी पोलीस ) 
३५०००; विशेष आपत्तीच्या प्रसंगीं जेंदासैरीला मदत- करण्या- 
साठीं जादा फोज २००००; सुलतानचा लवाजमा .७००. 


जेंदार्मरीचीं माणसें. टकींच्या निरनिराळ्या विभागांत वांटून. 
दिलीं पाहिजेत. हे विभाग ठरविणें व.टकींच्या सशस्त्र .सैन्यावर 
हुकमत चालविणें हे अधिकार. दोस्तांच्या कमिशनाला दिलेले 
आहेत. टकीच्या या दोस्तकमिशननें ठरविलेल्या प्रत्येक विभागांत 
एक जेंदामरी पलटण राहील. या पलटणींत एकंदर जेंदासैरीच्या 
चवथ्या हिरशापेक्षां अधिक लोक ठेवावयाचे. नाहींत. जेंदा- 
सरीमध्ये तोफखाना व यंत्रकलाभिज्ञांची पलटण ठेवावयाची 
नाहीं. जेंदा्सरीला कवाईत शिकवून तयार करणें आणि तिच्या- 
मध्यें अंमलदारीचीं कामें करणें यासाठीं दोस्त राष्ट्रेंव तिऱ्हाईत 
राष्ट्रे यांच्याकडून लष्करी अंमलदार पुरविले जातील. जादा 


फोज म्हणून जी वर सांगितली आहे तिच्यांत पायदळ, घोडदळ 
व सामान्य कारभाराचें दळ याशिवाय तोफखाना व यंत्र- 
कलाभिज्ञाच्या कंपन्या असल्या तर चालतील. कोणत्याहि एका 
विभागांत ही जादा फोज तिच्या एकंदरीच्या तिसऱ्या हिरशा-' 
पेक्षां अधिक ठेवतां कामा नये. याप्रमाणें तुकी फौज सुलतानाच्या 
खासगी 'लवाजम्याचे लोक सोडून, ५०५०० ठरली आहे. 
या फोजेंत २०५०० पेक्षां अधिक आफिसर नसले पाहिजेत. 
जकातखातल्यांतील व जंगलखात्यांतील अंमलदारांची संख्या आणि 
शहरपोलिसांची संख्या वाढविण्यात्वी बंदी आहे. तसेंच शहर- 
पोलिसांनां अथवा रेल्वेवरील कामगारांनां लष्करी शिक्षण देण्याची 
वंदी आहे. कोणत्याहि पलटणीला पुरवणी-रांग म्हणून फौज 
तयार करण्याचीहि बंदी आहे. लष्करी शिक्षणाच्या शाळा कमी' 
करून सर्वे राज्यांत अंमलदारांकरितां एक व बिनकमिशनी 
अधिकाऱ्यांसाठीं दर विभागास एक, एवढ्याच छाळा ठेवावयाच्या. 


सशस्त्र सेन्य ट्कीनें ५०५०० पर्यंत ठेवावें असें ठरळें आहे. 
या सैन्याला लागेल तेवढीच युद्धसामग्नी, दारूगोळा व शस्त्राखे 
संग्रही ठेवण्यास . ट्कींला परवानगी आहे; ही सामय्री किती: 
लागेल, त्याचें कोष्टक सदरील सेन्यसंख्येच्या गरजांचा विचार 
करून तयार केलेलें आहे. या कोष्टकाप्रमाणेंच टकींनें या 
सामयरीचा संग्रह करावा. सामय़रीचा जादा सांठा करावयाचा 
नाहीं. जी मर्यादा सदरील कोष्टकांत घाळून दिलेली आहे त्या 
मर्यादेच्या बाहेर असलेली सामस्री, दारुगोळा व शस्त्नास्रे ट्कीनें 
दोस्तांच्या हवालीं केलीं पाहिजेत. ज्वाला-क्षेपर्के, विषारी वायू, 
टांकीं अथवा शस्त्रथ ट्कींनें बाहेरून आणावयाचे नाहींत व 
देश्ांतहि तयार करावयाचे . नाहींत. दोस्तांच्या नियंत्रण- 
मंडळाच्या परवानगीने चालविलेल्या कारखान्यांतूनच फक्त 
टर्कीमध्यें शस्त्रात्रे व इतर युद्धसामग्री तयार केठी जाईल. 
परदेशीं पाठविण्याकरितां शस्त्रास्ते व दारुगोळा तयार करण्याची 
टकींला बंदी आहे. त्याचप्रमाणें परदेश्यांतूने हा माल 
आणण्याचीहि त्याला बंदी आहे. 


गडकिल्यांची व्यवस्था, 


सामुद्रधुनी-प्रदेश्ांत जाण्यायेण्याचा अटक होण्याला संभव 
न रहावा म्हणून, मार्मोरा ससुद्रांच्या आणि  सासुद्रथुन्यांच्या 
किनाऱ्यापासून झांत १२॥ मेल पावेतो. असलेले किले; तटबंदी 


४९० 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड, 


>>र्‍ऱ>>च्>न््क्स््त्त्>ा न ्ययायाळकळयययळाकळळळळळळळळ 


व तोफताफे यांचा नाश करावा. मार्मारा ससुद्रांतील बेटें व 
लॅब्लॉस, इम्त्रांस, सामोश्रस, तेनेदोस आणि मिनिलेन हीं बेटे 
यांवरील तटवंदी वगेरेहि नष्ट करावी. सदरील प्रकारची तटवंदी 
वगैरे पुन्हां उभारण्याची वंदी आहे. त्याचप्रमाणें चालत्या तोफा 
लवकर इकडून तिकडे नेतां येण्यासाठीं पक्के रस्ते अथवा 
लोहमार्ग वांधण्याचीहि वंदी आहे. अरेटब्रिटन, फ्रान्स व इटली 
यांनां या प्रदेज्ांत जे पक्के व लोखंडी रस्ते तोफा वगेरेंची नेआण 
करण्यासारखे असतील ते मोडून टाकण्याची व लागेल तितकी 
फोज येथें ठेवण्याची सत्ता आहे, याव्यतिरिक्त या प्रदेक्यांत 
कसलेंहि लष्करी काम होतां उपयोगी नाहीं. या कलमाप्रमाणे 
दोस्त अधिकाऱ्यांच्या हुकमतीखालीं असणारी जेंदार्मरी व 
सुलतानच्या लवाजम्यांतील फोज यांनांहि या प्रदेशांत फिरण्याचा 
हक्क नाही, 


आरमारी' कलसें. 


या' कलमांअन्वयें टकींनें आपलीं लढाऊ जहाजें दोस्तांच्या 
स्वाधीन करावयाचीं आहेत. फक्त थोडींक्ीं हलकी हलक्या 
शस्रांची पोठिसकामास व मासेमारीच्या कामास उपयोगीं 
अशीं जहाजें टकींनें खखत:जवळ ठेवावी. पृष्ठगामी लढाऊ जहाजें 
बांधणें अथवा दुसरीकडे मिळविणे या गोष्टींची टकींळा वंदी 
आहे. पोलिसकामासाठीं व मासेमारीच्या कामासाठी जी 
जहाजें ठेवण्याची टकींला परवानगी दिली आहे ल्यांतील कांहीं 
कमी झाल्यास तेवढीं नवीं घ्यावयास अथवा तयार करावयास 
हरकत नाहीं. पाणवुडीं जहाजें मात्र मुळींच व्यापारासाठी 
देखील घेण्याची अथवा तयार करण्याची परवानगी टकींला 
नाहीं. लढाऊ जहाजें पृष्ठगामी व पाणवुडी, तयार होत आहेत 
तीं मोडून टाकलीं पाहिजेत. मात्र जीं पृष्ठगामी जहाजें लढाऊ 
म्हणून तयार होत असतां आतां व्यापारी म्हणून वनवितां येत 
असतील, तीं तशीं वनवावीं. सदरील मोडतोडीनें जें सामान 
मोकळें होईल तें फक्त व्यापारासाठींच उपयोगांत आणण्याची 
प्रवानगी आहे. आरमारी युद्धसामग्नी व दारुगोळा, पोलिस 
व मासेमारी जहाजांसाठीं जितका ठेवावयाची परवानगी आहे 
त्याखेरीज सर्व दोस्तांच्या खाधीन केला पाहिजे आणि हा माल 
यापुढें ट्कींच्या राज्यांत तयार करण्याची बंदी आहे. टकींच्या 
आरमारी आफिसरांतील व नाखव्यांतील कांही लोक पोलिस 
मासेमारी व रखवाली कामापुरते टकींनें ठेवावे व बाकीच्यांना 
त्यानें रजा द्यावी. यापुढें पोठिस व मासेमारी कामासाठीं जी भरती 
करावयाची ती खुषीनें करण्यांत आठी पाहिजे व भरती केलेल्या 
लोकांकडून सारखी पुष्कळ वर्षे नोकरी घेतली पाहिजे. सामुद्रधुनी, 
प्रदेशांत जीं बिनतारी संदेशवाहक स्टेशनें आहेत ती य्कींनें 
दोस्तांच्या ताब्यांत द्यावयाची. यापुढें टर्कीला व ग्रीसलाहि 
अशीं स्टेशनें या प्रदेशांत बांधण्याची परवानगी नाहीं, प्रमुख 
दोस्तांचें एक आरमारी प्रतिनिधि-कमिशन या वरील गोष्टी 
टकींकडून व्हाव्या तश्या होत आहेत कीं नाहींत हें पाहण्यासाठी 
नेमण्यांत येईल 


आकाक्शायानें, 


या कलमान्वये स्थळगामी अथवा जलगामी आकाशी फोज 
ठेवण्याची टकींला बंदी आहे. या तहावर सही झाल्या तारखेपासून 


दोन महिन्यांच्या आंत टर्कीनें आपली आकाशी फोज मोडून 
टाकली पाहिजे. दोस्त जोंपावेतो टकीतून अगदीं पूर्णपणें निघून 
गेळे नाहींत तोंपावेतों त्यांच्या अंतरिक्षयानांनां टकींच्या राज्यांत 
वाटेल तिकडे फिरण्याची व वाटेल त्या ठिकाणीं उतरण्याची 
सुभा आहे. हा तहनामा कवूळ झाल्यानंतर सहा महिनेपावेतों 
टर्कोच्या राज्यांत अंतरिक्षयानें तयार करणें, बाहेरून तेथें 
आणणें अथवा तेथून वाहेर देशीं पाठविणें, या गोष्टी मना 
आहेत. ही मनाई अंतरिक्षयानांच्या फुटकळ भागांनांहि लागू 
आहे. सध्यां टकीच्या राज्यांत जीं अंतरिक्षयानें लष्करी वा 
आरमारी तयार आहेत किंवा तयार होत आहेत, अथवा दुरुस्त 
केलीं जात आहेत अथवा ज्यांचे फुटकळ भाग जोडण्याचें काम 
चाळू आहे अशीं सर्व यानें, तसेंच या यानांत ठेवण्यासाठी 
असलेलीं शास्त्रास्षे, दारुगोळा अथवा इतर यंत्रे, हीं सर्व प्रमुख 
दोस्तांच्या स्वाधीन तह॒ झाल्यापासून तीन महिन्यांच्या आंत 
केलीं पाहिजेत, इतर शडराष्ट्रांशीं झालेल्या तहांतील कलमां- 
सारखींच 'अंतरिक्षक्रमणासंबंधाचीं कलमें या तहांत आहेत. 
दोस्त कमिशानें. 

तहांतील लष्करी, आरमारी व अंतरिक्षदळासंवंधीं ठराव जे 
अमलांत यावयाचे ते त्या ल्या खालयासाठीं दोस्तांचें कमिशन 
नेमलें .जाईल त्याच्या हुकमतीखालीं अमलांत यावयाचे असून या 
कमिदानांचा पगार व इतर खर्चे टकींनें दिला पाहिजे. या कमिशनां- 
पैकीं लष्करी हुकमत व घटनेचें कमिशनखेरीजकरून वाकीचीं 
कमिशानें त्यांचें काम संपल्यावरोवर मोडली जातील. लष्करी 
कमिशनकडे नव्या तुकी हत्यारी फोजेची घटना, विभागणी व 
हुकमत यांजवर देखरेख ठेवण्याचें काम असल्यानें, हैं कमिशन 
मात्र इतरांसारखें मोडळें जाणार नाहीं. तह झाल्यापासून 
पांच वर्षेपावेतो हें कमिशन अधिकारावर राहील. या मुदतीनंतर 
प्रमुख दोस्त परिस्थितीचा विचार करून हें कमिशन पुढें 
ठेवावयाचें कीं नाहीं तें ठरवितील. सदरील तीन कमिदानांच्या 
प्रतिनिधींचे एक मंडळ सामुद्रधुनी-प्रदेश सुरक्षित राहण्या- 
साठीं जी उपाययोजना होईळ तिजवर देखरेख करील. 
या प्रकरणांतील सामान्य कलमान्वये ३० आक्टोबर १९१८ 
रोजीं झालेल्या युद्धतहकुबीच्या तहांतील कांहीं भागाचा अंमल 
पुढें चाळू ठेवण्यांचें ठरविलें आहे. टकींनें अथवा कोणत्याहि 
तुर्क मनुष्यानें .परराष्ट्रांच्या लष्करी आरमारी अथवा अंतरिक्ष 
कारभारांत भाग घ्यावयाचा नाहीं. दोस्तांपैकी कोणीदि्‌ 
कोणत्याहि तुर्क प्रजाजनाला या वरील कामासाठीं नेमणार नाहीं, 
फ्रान्सनें मात्र आपल्या लष्करी कायद्यानुसार आपल्या परकी 
पलटणींत भरती करावी असें जादा कलम या प्रकरणांत घातलें 
आहे. 

“प्रकरण ६.- 
युद्धकेदी. 

तुकांनीं जे सामान्य लोक अटकेंत ठेवळे आहेत ते व त्यांनीं 
युद्धांत केळेळे केदी आपल्या खर्चाने ज्याच्या त्याच्या देशीं 
पोंचवून द्यावे. १९२० जानेवारीच्या पूर्वी शिस्तीविरुद्ध निता 
बद्दल जे सजा भोगीत आहेत त्यांच्या सजेचा विचार न करिता 
त्यांची त्यांच्या देशीं पाठवणी केळी पाहिजे, शिस्तीच्या थुन्च्या” 


हय आह. 


कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति--खिलाफत व पंजाब प्रकरणें, 
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क लटकला पाण्यान 


खेरीज इतर गुन्हे ज्यांचे झाले आहेत ल्यांनां ही सवलत नाहीं. 
दोस्तांच्या ताव्यांतील ज्या तुर्क प्रजाजनांनां टर्कीत परत 
जाण्याचें नसेल त्यांची व्यवस्था दोस्त आपल्या खुपीप्रमाणें 
लावतील आणि ज्यांनां टकीत परत जावयार्चें आहे ल्यांनां 
दोस्तांनी टकींत परत पाठवावयाच्या अगोदर टकीत असलेल्या 
दोस्त प्रजाजनांची सुक्तता टकींनें केली पाहिजे. ट्कींच्या हातून 
ही गोष्ट न झाली तर कोणाहि तुर्क प्रजाजनाला टकींत पोंचविलें 
जाणार नाहीं. चौकशीकमिशनें जीं दोस्त नेमतील तीं, युड- 
कैदी सांपडत नाहींत त्यांचा तपास लावणे, ज्या तुके अमल- 
दारांनीं दोस्त प्रजाजन लपवून ठेवल्याचें ठरेल ल्यांनां शिक्षा 
करणें, दोस्त प्रजाजनांविरुद्ध वचा तुकांनीं काय अपराध केले 
आहेत ते वाहेर आणणें या गोष्टी करतील. या कार्यात तुर्क 
सरकारानें या कमिशनांनां लागतील त्या सोयी कंरून दिल्या 


पाहिजेत. 
कबरस्थानें. 


टकींत ज्या ज्या ब्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन शिपायांचें व 
खलाशांचे दफन झालेलें आहे तीं ठिकाणें, की या राष्ट्रांना 
दफनाकरितां लागणारी जागा व या दफन गां जाण्याचे 
मार्ग करण्यासाठीं लागणारी जागा तुर्क सरकारनें ल्या त्या 
सरकारांच्या खाधीन केली पाहिजे, स्रीक सरकारनेंदि याचप्रमाणें 
त्याच्या स्वामित्वाखाठीं दिछेल्या सासुद्रधुनी-प्रदेशांत तजवीज 
केळी पाहिजे. हा तह अमलात आल्यापासून सहद महिन्यांचे 
आंत न्रिटिश, फ्रेंच व इटालियन सरकारे तुक सरकारला 
ग्रीक सरकारला आपल्या खाधीन कोणत्या जागा झाल्या 
पाहिजेत तें कळवितील. या जागांत गॅलीपोली द्वीपकल्पांतील कांहीं 
भाग घेतला जाईल. या जागांचा दफनाखेरीज इतर 
क्षोणत्याहि कामाकडे उपयोग केला जाणार नाहीं किनाऱ्यावरील 
दफनार्थ दिळेळी जागा लष्करी, आरमारी किंवा व्यापारी कार्यो- 
साठीं उपयोगिली जाणार नाहीं, वरील दोस्त राष्ट्रांना लागणारी 
जमीन जर जबरदस्तीने घेण्याचे जरूर होईल तर तें काम तुक 
ब स्रीक सरकारांनीं आपल्या खर्चोने केलें पाहिजे. या सरकारांनी 
संदरील जमिनीवर कसलाहि कर बसे, नये. ७5! क 
जाण्यायेण्याचे सवे मार्गे या सरकारांनी नाट दुस व 
पाहिजेत, कवरस्थानाकडे जाऊं इच्छिणाऱ्या कोणत्याहि मनुष्याला 
मोकळेपणाने जाऊं दिलें पाहिजे, आणि या स्श्शानांच्या 
व्यवखेसाठीं जीं माणसें नेमली जातील ल्ांनां सर्वे प्रकारं मदत 
केळी पाहिजे. ही जी जमीन ब्रिटिश, केंच व इटालियन 
सरकारांच्या खाधीन होणार तिजवरील राज्याधिकार घुकांचा 
ब ग्रीकांचाच राहींळ आणि ल्यांनीं स्सशानांत अथवा क 
अपवित्र काम करून तीं अशुडध करणारांना शिक्षा दण 
तजवीज केली पाहिजे, दोस्त व तुर्क सरकारांना आपापल्या 
राज्यांत असलेल्या शिपाई व खलाशी यांच्या ७७००२७" 
पवित्र मानून त्यांची व्यवस्था ठेवावी आणि दोस्त यासंबंधात क 
क्ममिश्नें नेमतील त्यांनां मान्यता देऊन हरप्रकारची ना 
द्यावी, कैदी मेळे कोण व त्यांचीं कबरस्थानें कोठें आर र 
यासंबंधाची माहिती तुक सरकार्व दोस्त यांनीं एकमेकांन 


पुरवाती, 


शिक्षा. 


दोस्त राष्ट्रं युद्धाचे कायदे व चाली मोडणारांस देहदंड 
करण्यासाठीं लष्करी कोटें स्थापणार आहेत. टकीनें असे गुन्हे 
केलेले सर्व लोक दोस्तांच्या स्वाधीन केळे पाहिजेत. टकीचा 
मुलख तोडून दुसऱ्या ज्या सरकारच्या स्वाधीन करण्यांत 
आलेला आहे लांनींहि त्यांच्या हद्दींत व ताब्यांत असलेले वरील 
प्रकारचे गुन्हेगार दोस्तांच्या स्वाधीन केळे पाहिजेत. आरोपींनी 
लागेल तो वकील द्यावा. टकी सरकारनें या खटल्यांत 
लागतील ते कागद व माहिती पुरवली पाहिजे. तुर्कसरकार 
त्याच्या ताब्यांतील मुलखांत ज्या कत्तकी झाल्या त्यांची जबाब- 
दारी ज्यांवर आहे तीं सर्व माणसें दोस्तांच्या स्वाधीन करील. 
या गुन्हेगारांची चौकशी करण्यासाठीं खतंत्र कोटे नेमावयाचें; 
किंवा राष्ट्रसंघाने या चौकशीच्या वेळेपावेतों असे खटले चाल- 
विण्यासाठीं कोट नेमल्यास त्या कोर्टापुढेंच हे गुन्हेगार न्याव- 
याचे, हें दोस्त ठरवितील, 


-प्रकरण ८.- 
देणं घेणं, 

या प्रकरणाच्या आरंभीं जमैनी,ओस्ट्या व वल्गेरिया यांच्याशी 
झालेल्या तहांतल्याप्रमाणें “आम्हीं ( ट्कीनें ) तुमच्यावर खारी 
करून तुम्हाला युद्धांत पाडळें व म्हणून तुमचें या युद्धाने जे 
नुकसान झालेलें आहे तें भरून देण्यास आम्ही बांधलेले आहों' 
असा मजकूर आहे. टकींचा मुलख पुष्कळसा त्याच्या ताब्याखालून 
काढला असल्यानें दोस्त सरकारें त्याजवर फार देणें काढणार 
नाहींत; तर पुढें निर्दिष्ट केलेल्या बावींची भरपाई टकांनें केली 
म्हणजे तो क्रणोत्तीणे झाला असें समजतील. तुकाच्या साम्राज्य- 
कजीकडे ज्या उत्पन्नाच्या बाबींचा विनियोग तारणाच्या अगर 
फेडहप्ल्यांच्या रूपानें व्हावयाचें ठरठेलें आहे त्या बाबी वगळून 
इतर सवे बावींचें उत्पन्न खालील देणें वारण्याकरितां प्रथम 
लावावयाचें असें ठरलें आहे. खालील देण्याच्या बाबींचा 
अनुक्रम जसा येथें दाखल केला आहे त्याच क्रमानें सदरील 
उत्पन्नाचा फेडीकडे विनियोग केला जाईल 


(१) तहाची बजावणी सुरू झाल्या दिवसापासून दोस्तांचें जें 
हक्कसंरक्षक सुलखव्यापी सैन्य टकीचे राज्यांत असणार त्याचा 
मामुली खर्चे, (२) टर्कींचा जो मुलख टर्कीच्या ताब्यांत राहणार 
आहे तेथील मुलखव्यापी दोस्तदळाचा आक्टोबरपासूनचा खर्चे, 
तसेंच टर्कीपासून जे भाग अलग केलेळे आहेत ल्यांपेकी कांहीं 
सदरील तावेदळाचा खर्चे सोसणारांकडे गेठेळे आहेत ते खेरीज 
करून राहिलेल्या प्रदेश्यांतील ताबाफोजेचा खर्चे. या खचौसाठीं 
वाषिक हप्ते ठरविळे जातील व हे हप्ते ठरवितांना टकीला 
या तहानें साम्राज्यक्जीचें ज॑ व्याज यावें लागणार तें व्याज 
पुरें देऊन टाकण्याला कांहीं व्यत्यय न यावा इकडे लक्ष दिलें 
जाईल. (३) युद्ध सुरू असतांना दोस्तांच्या प्रजाजनांना 
ज॑ नुकसान सोसावें लागलें आहे तें व या तहाची बजावणी सुरू 
होण्याच्या तारखेपर्यंत दोस्तांच्या बिनलष्करी प्रजाजनांचें जें 
नुकसान झालें असेल तें सवे भरपाई करून देण्याचें टर्की मान्य 


न्न 


४९२ 


* ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


करीत आहे. टकींच्या मुलखांतून जे भाग काढले गेले आहेत ते ज्या 
राष्ट्रांना मिळाळे आहेत ल्यांनां तेथील सर्व मालमत्ता, तुर्क 
सात्राज्याची अथवा सुलतानची खासगी म्हणून जी मालमत्ता 
आहे ती सर्व मालमत्ता, या तहाअन्वयें कांहीं एक मोवदला न 
देतां मिळणार आहे. ज्या राष्रांनां ट्कींच्या मुलखाचे भाग प्राप्त 
झाले आहेत, तीं राष्ट्र ुर्कसाग्राज्याच्या कजीवावत जो वार्षिक 
हप्ता तुर्कसात्राज्याला द्यावा लागेल त्यांत आपल्या हिरशाप्रमाणें 
हप्ता देण्याला वांधळेलीं आहेत. वाल्कन दीपकल्पांतील सरकारे 
'व आशियांत जीं नवीन सरकारें निर्माण केलीं आहेत तीं 
सरकारें लांच्या त्यांच्या वांव्याला जं देणें आठेळें आहे तें 
देणें विनहरकत त्याजकडून दिलें जाईल अशी योग्य जामीनकी 
देतील. वाल्कन युद्धाच्या पूवीच्या तीन वर्षाचे टकींचें उत्पन्न 
व टकोंपासून अलग केलेल्या त्या त्या विभागांतळें उत्पन्न यां- 
वरून सरासरीनें या सवे प्रदेशांचे वार्षिक उत्पन्न काहून 
विवक्षित विभागाच्या उत्पन्नाच्या टकींच्या एकंदर उत्पन्नाशी 
असलेल्या प्रमाणांत त्याच्या देण्याचें प्रमाण ठरविलें जाईल. 
वाल्कन युद्धाने दोस्तांनां जे मुठख मिळाले त्यांनांहि तुर्क साम्राज्य- 
कजाचा भाग हिस्सेरशीनें आपल्या अंग्रावर घ्यावा लागेल व 
ही हिस्सेरशी वरीलप्रमाणेंच ठरविळी जाईल, 


जमाबंदीवर ताबा. 


फ्रान्स, सॅटब्रिटन व इटाली या राष्ट्रांच्या प्रतिनिधीचे एक 
जमावंदी कमिशन टकींच्या जमावंदीची व्यवस्था लावण्यासाठी 
नेमण्यांत येईल, या कमिशनवर टकींचा एक प्रतिनिधि घेतला 
जाईल. त्याची सहा घेण्यांत येईल, पण त्याला मताचा अधिकार 
नाहीं. या जमाबंदी कमिशनकडे मुख्यत: खालीं दिलेलीं कामें 
सोंपविलीं जातील, (१) टकांसरकारचीं अंदाजपत्रके तपासणें. 
ही तपासणी होऊन कमिशनची मंजुरी मिळाल्याशिवाय अंदाज- 
पत्रकांचा अंमल होतां उपयोगी नाहीं. (२) अंदाजपत्रकाचा 
अंमळ कसा काय केला जात आहे, जमावंदीविषयींच्या कायदे- 
कानूंची बजावणी कशी होत आहे ल्यावर देखरेख करणें. 
(३) ट्कांचें चलन सुधारण्यासाठीं उपाययोजना निर्णात करणें. 


याशिबाय, टर्की सरकारनें नवा कर बसविण्यापूर्वी किंवा 
जकातपद्धतींत फेरफार करण्यापूर्वी तसेंच देशांत किंवा देशा- 
बाहेर कजे काढण्यापूर्वी या कमिशनची अनुमति घेतठी पाहिजे. 
तयाचप्रमाणे टकींच्या राज्यांत नव्या सवलती कोणाला देणें 
असेल तर त्यालाहि कमिज्ञनची अगोदर संमति घेतठेली पाहिजे. 

हें जमावंदीकमिशन पुढें कजेफंड' 
कचचेरीकडे टकीने सावकारांना लावून दिलेल्या वसूल्बावींची 
व्यवस्था करण्याचे काम आहे. जमाबंदीकमिशनची स्थापना 
सध्यांच्या क्जेफेडमंडळाच्या जागीं करावयाची किंवा कसें 
तें ठरविण्याचा अधिकार 'फ़ान्स, अेटब्रिटन व इटली भेधील 
सरकारांनां आहे. हीं सरकारे यासंबंधांत सावकारांचा सहा 
घेऊन बहुमतानें निणय करतील, हा निणैय करावयाचा तो 
सध्यांच्या क्जफेडमंडळाची मुदत पुढें सहा महिने तरी राहील 
अक्शा बेतानेंच केला पाहिजे, 


कचेरीचें काम करील. या 


या जमावंदीकमिशनला सध्यां तहाच्या संबंधांत जे विशिष्ट 
कार्य आहे तें येणेंप्रमाणें:-दोस्तांनां तुर्क राज्यांत आपलें 
सेन्य ठेवण्याचा जो खर्च येईल, त्यासाठीं व दोस्तांच्या प्रजा- 
जनांच्या नुकसानभरपाईसाठीं तुर्क सरकारनें वार्षिक हत्ते 
द्यावयाचे आहेत त्या हप्त्यांच्या रकमा ठरविणे; तसेंच टकींचे 
तुकडे ज्या राष्ट्रांच्या वांट्याला आलेले आहेत त्यांजवर टकींच्या 
कर्जाचा हिस्सा कोणता वसतो तें ठरवून, त्याप्रमाणें त्यांनीं या 
कजीच्या फेडीकडे देण्याचे हप्ते ठरविणे. या कमिशनकडे असलेलें 
तिसरें विशिष्ट कार्य म्हणजे जमन तहांतील कलम २५५९-(१), 
(२), (४), (७), प्रमाणें व आर्ट्यिन तहांतील क. २१० (२) 
प्रमाणें जे सोनेंनाणें तुर्काकडे येणार आहे त्याची व्यवस्था 
लावणें. 

-प्रकरण ९.- 
व्यापारी कलमें. 

टकीशीं दोस्तांचें जं व्यापारी नातें असावयाचें तें पूर्वीच्या 
करारनाम्यांतील व्यवखेप्रमाणेंच असावयाचें आहे. ही पूर्वीची 
कोलवंदी व्यवस्था युद्धापूरवी ज्या दोस्तांनां लागू होती ल्यांनां 
पुन्हां लागू केलेली आहे व ज्या दोस्त राष्ट्रांना ही व्यवस्था लागू 
नव्हती त्यांनांहि या तहाअन्वयें तिचा फायदा मिळेल. जकातीचा 
द्र किंमतीवर शें. ११ टक्के म्हणजे १९०७ मध्यें ठरविळेला आहे 
तोच राहील; मात्र या तहाअन्वयें जे जमावंदीकमिशन नेमलेले 
आहे त्या कमिशनला आयात करांत फेरफार करणें, उपभोग 
कर वसविणें, तुर्क प्रजाजन व तुर्क मालमत्ता यांजवर बसविलेळे 
कर दोस्त प्रजाजन व दोस्त मालमत्ता यांस लागू करणें, 
आयात-निर्यातीस बंदी करणें, यासंवंधांत पूणे अधिकार दिलेले 
आहेत. मात्र सद्रील कोणताहि व्यवहार करावयाचा 
दोस्तांना सहा महिने आगाऊ कळवून केला पाहिजे. 


जहाजासंवंधींचे कागदपत्र, नव्या राष्ट्रांची निश्याणे, व्यापा” 
रांत अन्याय्य चढाओढ, पूर्वीचे दोन राष्ट्रांमधीळ व अनेक 
राष्ट्रांमधील तहनाभे, औद्योगिक, वाड्ययात्मक, कलात्मक माठ 
मत्तेचें संरक्षण यासंवंधाचीं कलमें सामान्यतः: पूर्वीच्या तहइ- 
नाम्यांतल्याप्रमाणेंच आहेत. या पूववींच्या तहनाम्यांप्रमाणंच या 
तहांतहि असें आहे कीं, दोस्तांच्या राज्यांत जी कांहीं तुक 
मालमत्ता असेल ती वाटल्यास विकून जे पैसे उभे राहतील ते, 
दोस्तांच्या तुर्कराज्यांतील मालमत्तेचे नुकसान व दोस्त नि 
जनांचें तुर्क सरकारला युद्धापूर्वी जें कजे होतें तें कजे तुकांनी 
भरपाई करावयाचे आहे त्यास तारण म्हणून, दोस्त आपल्या 
ताब्यांत ठेवतील. या विक्रीच्या पै्ांनीं तुकीकडे असलेलें घ्‌श 
भरून न निघाल्यास जी बाकी निघेळ ती वर दिलेल्या जमाबंदी 
कलमानुसार वेळोवेळीं तुर्क राज्यांत वसुलाची जी वाढ दिसून 
येईल तिच्यांतून भरपाई करून घेतठी जाईल. टकींचा जो 
मुलख इतर राष्ट्रांना प्राप्त झाला आहे ल्यांत हें विक्रीचे का, 
लावतांनां कोणाहि तुर्क व्यक्तीची मालमत्ता या कलमाखा 
येत नसून फक्त तुकी व्यापारी मंडळ्यांचीच मालमत्ता विक्रीस 
पात्र आहे, असें ठरलें आहे. 

दोस्तांनां वाटल्यास त्यांस ट्कींमध्यें जगन, ऑस्ट्यरन? 
हंगेरियन अथवा वल्गेरियन व्यापाराचा शिरकाव होऊं नयें 


कॉग्रेसची बदळलेली वृत्ति--खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. 


*_ , 
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-अशी व्यवस्था करतां यावी, या उद्देशानें कांहीं कलमें तह्वांत 
घातलीं आहेत तीं:-दोस्त सरकारांनां तुर्क सरकारकडून सद्राल 
राष्टाच्या प्रजाजनांची मालमत्ता विकून टाकविण्याचा हक्क आहे; 
तुर्क मुलख जो जो तुकोकडून काढला गेला आहे तेथील 
जमैनादिकांची मालमत्ता दोस्त खतःच विकून टाकतील; या 
विक्रीचे जे पैसे येतील ते सामान्यतः त्या त्या मालमत्तेच्या 
मालकांनां दिले जातील. मात्र जी मालमत्ता जर्मनादि सरका- 
रांची आहे ती विकून आलेले पैसे पूवीच्या तहाअन्वर्ये अ 
नुकसानभरपाई-कमिशन नेमलेळें आहे त्या कमिशनच्या स्वाधीन 
केळे जातील. 


जर्मन लोकांच्या ताब्यांतील रेल्वे कंपन्यांची मालमत्ता हस्तगत 
करण्याबाबत विशेष कलमें तहांत घातलेलीं आहेत तीं अशीं: निर- 
निराळ्या भागांत असलेल्या रेल्वे मालमत्तेची त्या लया भागाच्या 
नव्या सरकारानें व्यवस्था लावावी. टकींच्या राज्यांत जी अशी 
मालमत्ता आहे ती जमाबंदी कमिशनच्या ताब्यांत दिलि जाईल; 
या मालमत्तेची किंमत पंचांमार्फत ठरवून हँ. की त्याची 
व्यवस्था लावील; या सर्व विक्रीचा पैसा डळ तो जमावबंदी 
कमिशन तिऱ्हाईत राष्ट्रांपेकीं ज्याचा या रेल्वेंत कांहीं भाग आहे 
त्यांनां त्यांच्या हिशेवाप्रमाणें वांदून देईल व आरिट्या, जमनी 
वगैरेंचा हिस्सा भरपाई कमिशनांच्या स्वाधीन करील. 


युद्धापूर्वी टकीच्या राज्यांत तुर्क लोक व टकींत न राहणारे 
किंवा उद्योगधंदा न करणारे असे दोस्त प्रजाजन यांजमध्यें जं 
दणेषेणे झालेलें होतें त्या देण्याघेण्याची व्यवस्था लावण्यासंवंधीं 
कांहीं कलमें या तहांत आहेत. दोस्त च तुर्क प्रजाजन यांजमध्यें 
युद्धापूरवी झालेळे करारमदार कायम ठेवावयाचे असतील किंवा 
, मोडून टाकावयाचे असतील तर ज्या दोस्त राष्ट्रांचा त्यांत संबंध 
येतो त्यांच्या कायद्याप्रमाणे हा व्यवहार झाला क ला असें 
ठरविलें आहे. कराराच्या निरनिराळ्या र व्यवस्था 
कोणत्या रीतीनें लावावयाची त्यासंबंधाचीं तपशीलवार 0 
आहेत. तुर्कसरकारकडून ज्या दोस्त राष्ट्रांना कांहीं दकत 
प्राप्त झालेल्या होत्या त्या तशाच लांजकड चालू पवतता 
पाहिजेत असें ठरलें आहे. तुकी राज्याचे जे्माग अल्या. 
आहेत त्या भागांत जे हक्क युड चाळू. असताना टकान कोणाला 
दिळे असतील ते दोस्तांनी अमान्य करावयास हरकत नाहीं. 
पालकसत्तेखाठीं जे टकीचे विभाग दिळे जाणार आहेत यो 
विभागांनीं वाटल्यास सदरील प्रकारच्या सवलती रद्द नी 
पण त्याजवद्दल त्या मालकांनां पंच ठरवितीळ तो मोबदला तयांन 
दिला पाहिजे. या सर्व व्यवस्थेच्या बाबतींत व व्यापारी क्ल्मांस 
खालील दुसऱ्या व्यवख्ेच्या बाबतींत ज्या तुकी व्यापारीमंडळ्या 
युद्धापू्वी दोस्त-डुकमतीखालीं होत्या त्या दोस्त प्रजाजनांच्या 
म्हणून समजल्या जातील. 


-प्रकरण १०.- 
अंतरिक्षक्रमण. 


दीस्तांच्या आकाशयानांनां टकींच्या जमिनीवर व जलप्रदेशा- 


धर बाटेल तिकडे जाण्यायेण्यांचा व वाटेल तेथें उतरण्याचा, 
तसच टकीच्या मुलखांतून दुसर्‍या सुलखात 


टकी देत आहे. टकींमध्यें जीं विमानगरहें राष्ट्रीय व्यवहारासाठी 
म्हणून आहेत तीं सर्व दोस्तांनी वापरावीं, टकींच्या आकाश- 
यानांनां वरील वावतींत असणारे सर्व हक्क दोस्तांच्या यानांनां 
आहेत, व व्यापारी माल आकाशमागानें नेण्याआणण्यासंवंधांत 
दोस्तांच्या यानांनां पहिल्या नंवरच्या सवलतीच्या राष्ट्राप्रमाणें 
वागविलें जाईल, असें सामान्यतः ठरलेलें आहे. दोस्त सांगतील 
त्या ठिकाणीं विमानग्रेहें वाधण्याचें टर्की पत्करीत आहे. टकींच्या 
जमिनीवरून व जलप्रदेश्ावरून दोस्तांच्या आकाशयानांनां 
जाण्यायेण्यास अडथळा न व्हावा यासाठीं विशेष प्रसंगीं विक्षेष 
उपाययोजना करण्याचा हक्क दोस्तांनां आहे. टकींच्या वाजूलें 
लढलेल्या राष्ट्रांनां सदरील हक्क नाहींत; तसेंच दोस्तांच्या 
संमतीवांचून या राष्ट्राच्या साध्या विनलष्करी लोकांनां आका श- 
मार्ग जाण्यायेण्याची सवलत टकींनें द्यावयाची नाहीं. मात्र या 
राष्ट्रांनीं राष्ट्रसंधाचें सभासदत्व स्वीकारावें किंवा १३ ऑक्टोवर 
१९१९ च्या कराराप्रमाणे त्यांनीं चालावें अशी त्यांस दोस्तां- 
कडून परवानगी मिळाली तर टकीने त्यांस विनलष्करी आका- 
शयानें टकींच्या जलस्थलप्रदेशांत चालविण्याची परवानगी 
देण्यास हरकत नाहीं. सदरील १३ आक्टोवरच्या करारांत जे 
अंतरिक्षक्रमणासंवंधीं नियम दाखल आहेत त्यानियमांम्रमाणें ट्कीचीं 
आकाशयानें चालतील अशी हमी टकीं घेत आहे. या प्रकरणां- 
तील कलमांची अंमलबजावणी टकीं राष्ट्रसंघाचे सभासदत्व 
पत्करील किंवा त्याला सदरील १३ आक्टोवर १९१९ च्या 


कराराप्रमाणे चालण्याची दोस्त परवानगी देतील त्या वेळीं वंद 


-प्रकारण ११.- 
बंदरे, जलमार्ग व लोहमार्ग. 


दोस्त देशांतून येणारीं व दोस्त देशांत जाणारीं माणसें, 
माल, जहाजें, आगगाड्या वगेरेंनां तुर्क मुल्खांत तुकी प्रजाजनां- 
प्रमाणें जाण्यायेण्याची पूणे मोकळीक पाहिजे. तुर्क सुल्खांतून 
दुसर्‍या देशांत जाण्यायेण्याबद्दल दोस्तांच्या मालावर कसलीहि 
जकात ठेवूं नये. वाहतुकीचे द्र भलतेच ठेवू नयेत. जहाजें 
अथवा दुसरीं नेआणीचीं साधनें अमुक राष्ट्राची आहेत अथवा 
नाहींत या गोष्टींवर त्यांनां सवलती देणें किंवा त्यांजवर जादा 
खर्चे लादणें अवलंबून ठेवूं नये. तुर्कराज्यांतून परमुल्खांत 
जाणाऱ्या येणाऱ्या व्यापारी मालावर दोस्तांची देखरेख राहील 
व अश्या मालाच्या बाबतींत कोणाला विशेष सवलती 
अथवा त्रास दिला जाऊं नये अशी व्यवस्था होईल. अप्रलक्ष- 
पणेंहि असा पंक्तिप्रपंच करण्याची मनाई आहे. तुकीच्या मुल्खां- 
तून परसुल्खांत जाणारा माल लवकर नेला जाईल अशी 
तजवीज केली जाईल. दोस्तांच्या बंद्रांकडे जाणाऱ्या मालावर 
विशेष कर आकारण्याची मनाई आहे. तसेंच या वंदरांकडे 
जाणाऱ्या मालाला बुड्धथा मार्गे ठेवून इतरांचा माल अगोदर 
रवाना करण्याचीहि मनाई आहे. 


पूर्वेकडील बंदरांपैकी खालील बंदरें सार्वराष्ट्रीय केलीं आहेत. 
या बंदरांत राज्यसत्ता सामान्यतः तुर्क सरकारचीच राहील, ज्या 
बंद्रांत अशी राज्यसत्ता सर्व अथवा अल्पांशानें नाहींशी केळी 


जाण्याचा हंक ' आहे लांच्या संबंधानें खतंत्र कलमें आहेत, सावेराष्ट्रीय बंदरे: .. 


४९४ 


ज्ञानकोश-प्रस्तावनाखंड. 


र्‍ुााुर्‍्क््स्स्कसस््स्ससयनसययययययधयम्यामय्ययययवसयकययययययाायमययाामययययममय कक्कड डळ) 
र्‍ऱय्््स्च्व्त्त्त्त्त्त््स्व्स््् स्य ््््््य्य्ययाकववयाायसयळयायय सडक्या ३१ १ 


सेंट स्टिफानोपासून डोल्मा वागचीपावेतोंचा कान्स्टांटिनोपल्चा 
भाग, हेद्रपाश्या, स्मनी, अलेक्झांडेटा, हेफा, वसरा, ट्रेविझॉड, 
वाडम. राष्ट्रसंघाच्या सभासद:राष्ट्रांचे प्रजाजन, माल व 
निश्याणें यांनां या बंदरांत सर्वास सारखें पूर्ण खातंत्र्य 
राहील. या वंदरांत या सर्वानां सवलती भाडीं व करपट्ट्या 
यांसंवंधानें सारखेंच वागविले जाईल. या वरील वंदरांत 
“< स्वतंत्र क्षेत्रे ” म्हणून कांहीं टापू निश्चित केलेले आहेत. या 
स्वतंत्र भागांत सर्व राष्ट्रांनां लागतील त्या सोई कोणालाहि 
कमी अधिक न गणतां केल्या पाहिजेत. या भागांत एक 
लहानशी कायमची पट्टी जकात म्हणून वेतठी जाईल. याखेरीज 
दुसरी कसलीहि जकात अगर इतर पट्टी या खतंत्र क्षेत्रांत कोणा- 
कडूनहि घेतली जाणार नाहीं. 


भूमध्य समुद्र व इजियन समुद्र यांजकडे जाण्याचा मार्ग 
तुकांनां खुला रह्दावा म्हणून टकींच्या राज्यांतून जीं बंदरे व 
जे मुठख अलग केले आहेत त्या बंदरांतून व मुलखांतून जाण्या- 
येण्याची टकींला मोकळीक ठेवळेली आहे. सनीचा जो भाग 
“तंत्र क्षेत्र' म्हणून ठरेल त्या भागांतील कांहीं भागावर 
कायमच्या गहाणदाराची सत्ता टकींला दिली जाईल, या 
गहाणाच्या शती राष्ट्रसंघ ठरवील. जॉजिया, अझरवैजन, 
पिया, आमींनिया यांनां वाडुम बंदरानें काळ्या समुद्रांत 
उतरण्याचा हक्क दिळा आहे. ट्रेविझांड वंद्रांत आमीनियाला 
कांहीं भाग कायम गहाण म्हणून मिळेल. या गहाणाच्या अटी 
स्नांत तुकानां घातल्या जातील त्याच असतील, 


आगगाड्या. 


यासंबंधाच्या कलमांतील सार खाठीलप्रमाणें आहे. दोस्त 
देशांतून टकीला येणारा अथवा इतर देशाकरितां आलेला पण 
टकांमधून जाणारा, तसेंच टकांमधून अथवा टकींच्या रस्त्याने 
इतर देश्ांतून दोस्त देशाकडे जाणारा जो माळ असेल त्याला 
शक्‍य तितक्‍या सवलती मिळतील. ज्या मंडळ्यांनां दोस्तांच्या इच्छेने 
कांहीं विशेष हक्क प्राप्त झाळे आहेत, ल्या मंडळ्यांच्या हक्कांनां 
बाध न येतां जितक्या सोईसवलती वरील प्रकारच्या मालाला 
देणें शक्‍य आहे तितक्या सर्व देण्याचें ठरलें आहे. वर्नचे 
भाड्याच्या दरांचाहि विचार या कल्मांत केलेला आहे, वनेचे 
रेल्वेविषयक ठराव, त्यांच्या जागी नवा रेल्वेकरार होईपावेतो 
टकींनें बंधनकारक धरून वागावें. नवा रेल्वेकरार झाला 
म्हणजे तो टकींला बंधनकारक होईल. दोस्त देशांतील ठिकाणांचीं 
थेटचीं तिकिटें असलेल्या भाणसांनां ब मालाला पोंचविणाऱ्या 
माल्गाड्या व पासेंजर गाड्या, तसेंच परदेशीं वसाहतीसाठी 
जाणाऱ्यांच्या गोड्या टंकी आपल्या राज्यांत दोस्तांच्या सह- 
कारितेनें ठेवील, ट॒कींच्या राज्यांत ज्या मालाच्या आगगाड्या 
आहेत त्यांचा व दोस्त देशांतील मालगाड्यांचा मेळ बसावा 
म्हणून लागणारे गाड्यांचे भाग टकी आपल्या संग्रही 
ठेवील, जे मुलुख टकींच्या राज्यांतून वेगळे केळेले आहेत, 
तांत असलेल्या आगगाड्यांचीं स्टेशने वगेरे बांधकामें त्या त्या 
नव्या सरकाराच्या स्वाधीन करण्याची तजवीज केळेठी आहे. 
तसेंच या लोहभार्गावर चाल्वावयास आगगाड्या वगेरे चालता 
भाल टकांच्या एकंदर संग्रहांतून किती ध्यावयाचा लाचे प्रमाण 


ठरळेळें आहे. आगगाड्यांच्या ज्या रस्त्यांचा कारभार या 
तहाअन्ववें अनेक सरकाराच्या कक्षांत गेळेला आहे, लां 
रस्त्यांच्या वावतींत कोणीं किती गाड्या वगेरे चालता माल 
घ्यावयाचा तें परस्पर करारमदारानें ठरवावें. हें आपसांत न 
ठरल्यास राष्ट्रसंध नेमील त्या पंचांकडून या वाबीचा निर्णय 
होईल. दोस्त देशांच्या दरम्यान थेट जाणाऱ्या येणाऱ्या मालाची 
नेआण, गाड्यांची देववेव, थेटचे वाहतुकीचे दर व या संबंधीच्या 
इतर गोष्टी, १ आगष्ट १९१४ रोजीं जे तुर्क राज्यांत म्हणून 
आगगाडीचे रस्ते होते त्यांजपुरत्या ठरविण्यासाठी, एक कायमची 
तज्ज्परिपद निमाण केली आहे. या परिपर्देंत ज्या सरकारांचा 
सद्रील वाहतुकीश्लीं संवंध येतो त्या सरकारांनी प्रतिनिधी 
नेमावयाचे आहेत. ही तज्ज्ञपरिपद आपलें काम करूं वट 
पूर्वी तात्पुरती व्यवस्था म्हणून असें ठरळें आहे कीं, सेन्या 
नेआण, त्याचप्रमाणें दारुगोळ्याची व इतर सामशय्रीची नेआण, 
तुर्क राज्यांतील कांहीं भागांत धान्य वगेरे पाठविणें, नेआणी- 
संवंधांत विशेष प्रसंगींचे म्हणून जे नियम केलेले आहेत ते रद 
करून मामुली पद्धतीवरं नेआण सुरू करणें, या सर्व वावतींत 
दोस्तांच्या अधिकार्‍यांकडून ज्या सूचना टकींला केल्या जावी 
लयाप्रमाणें त्यानें वागावें. 


येत्या पांच वर्षात सार्वराष्ट्रीय वाहतुकीची व्यवस्था व 
जलमार्ग, बंदरे, आणि लोहमार्ग यांची सार्वराष्ट्रीय व्युनता 1? 2४ 
वावतींत जे सामान्य करारमदार राष्ट्रसंघाच्या पसंतीनें होतील 
सर्वे टर्की मान्य करील. 


ध्वनिवाहक व लेखवाहक तारायंत्रे, 
€ टेलिफोन व टेलिग्राफ ). 


टकांच्या राज्यांत टेलिफोन व टेलिग्राफच्या तारा मी 
साठों टकी विज्लेष सवलती देऊन पुढें या तारायंत्रांची व्यव (यंतरी 
ठेवील. दोस्तांच्या दरम्यानच्या दोन्ही प्रकारच्या ता र 
व्यवहाराला टकी सर्व प्रकारची मोकळीक ठेवील. हा न ह 
व्यवहार आपलाच आहे असें संमंजून सर्व प्रकारच्या राष्ट्र 
तारायंत्राच्या सवलती टकीनें याला दिल्या पाहिजेत. कॉन्स्टा री 
नोपल्च्या हद्दीतील तारा जमिनीवर जोडण्यासंबंधीचे क 
दोस्त सांगतील त्या सरकारच्या अथवा कंपनीच्या ख 
पाहिजेत. जेद्दा-खाकिन आणि सायप्रस-लाटाकिया या जलगामी 
तारांचें खामित्व टकी प्रमुखं दोस्तांच्या खाधीन करीत आहे. 


१. 
सर्वे सामान्य कळसे. 
; करे होईल त्याचा निर्णय 
सदरील बावींत कोठें मतभेद व , होई । 
राष्ट्रसंध करील. माणसें व माल वहाणे आणि परसुल्खांत जाणाऱ्या 
माणसांनां व मालाला टकींतून मार्ग देणें या वावतींत व 
दोस्तांनां सारख्याच सवळू्ती ठेवाव्या अश्या खरूंपाचीं जा 
कलमे आहेत ल्यांचा राष्ट्रसंघ तीन वर्षानी विचार करील राष्र 
संघाने अशी तपासणी न केल्यास, सदरील कलमांचा अंमळ 
जीं दोस्त राष्ट्रे टकींला उलट सवलती देतील ल्यांच्यापुरताच 
राहील. । 
(*. ॥"९. र इ. आळ अक च केळे ल्य म्या 
निरानेराळ्या राष्ट्रांशीं टकानें पूवी केलेल्या क मी 
अन्वयें ला लया राष्ट्रांना दिलेल्या हक-सवलतींत जो फॅ 


कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति->खिलाफत व पंजाव प्रकरणें. 
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>>“ त््ख््स्त्त्-्क्् न्याय्य स्स्स ््स्स्स्मकमस्् 


या तहांतील तत्संवंधीं कलमाअन्वयें होत आहे तेवढा वगळून 
वाकी जे कांहीं विक्षेप हक्क सदरील कोल्वंदीनें कोणा राष्ट्राच्या 
प्रजाजनांनां, टंकींच्या मुलखांत प्रजा झाले असतील त्यांनां 
अथवा सदरील करारनाम्यांच्या जागीं दुसरे करारनामे होऊन 
कोणाला दिळे जातील त्यांनां या तहानें वाथा येत नाहीं. 


-प्रकरण १२ वें.- 


या प्रकरणांत जमैनांशीं झालेल्या तहांत जो मजूरवगी- 
संबंधाचा करारनामा आहे तो सविस्तर दिला आहे. 


-प्रकरण १३ वे.- 
किरकोळ कलमें. 


२६ फेब्रुवारी १८८५ रोजीं पास झालेला वलिनचा 
करारनामा तसेंच २ जुले १८९० रोजीं पास झालेला वुसेल्सचा 
करारनामा व या करारनाम्यांत पुरवणीदाखल अथवा सुधारणे- 
दाखल पास झालेले इतर करारनामे यांतून 4 असलेलीं क 
बाबतचीं आणि दारूबाबतचीं व दुसऱ्या गोष्टींवावतचीं म कलमें 
आहेत तीं टर्की मान्य करीत आहे व असले दुसरे करारनामे 
दोस्त यापुढें करतील तेहि टर्की मान्य करील. १९१८ जुलेमध्यें 
फ्रान्स व मोंटेको यांच्या दरम्यान झालेल्या तहाला प्रस्तुत तह 
करणारीं राष्ट्र मान्यता दत आहेत. या क... अक सही 
करणाऱ्या कोणत्याहि दोस्त राष्ट्राकडे टीचे, कवि ऱ्य 
शोती देत होण्यांपवीच्या बटतोवेरून, जे वपर लवत अध 
तें सर्व टकीं सोडून देत आहे. कोणत्याहि दोस्त राष्ट्राच्या - 
कोर्टाने ( जप्त-जहाज-न्यायकचेरीनें ) तुर्की जहाजांच्या बाबतींत 
दिळेळा निकाल व हुकुम टकी मान्य कप. तुकी जप्त-जहाज- 
कचेऱ्यांनीं दिळेले फेसछे तपासण्याचा अधिकार दोस्त पवकरड 
आहे. युद्धामध्ये टकींच्या फोजेनें मोडलेल्या व वबुडविलेल्या 
जहाजांची माहिती टकींनें दोस्तांना पुरविली पाहिजे. तसेंच 
दोस्त सरकारच्या अथवा दोस्त” प्रजाजनांच्या ( दोस्त प्रजाज- 
नांच्या कंपन्या धरून ) कला-कुसरीच्या वस्त तितक स्मृति- 
चिन्हें, संग्रहीत कागदपत्र व विजयच्विन्हें जीं तुकांनीं पाडाव 
करून नेलीं तीं सर्व परतत केलीं पाहिजेत. 


यानंतर टकींचा पुराणवस्तुविषयक कायदा सुधारण्यासंबंधींचे 
नियम व ह्यापुढे पुराणवस्तुसंशोधन कोणत्या नय 
चालावे ते नियम या तहांत आहेत. तसेंच ती प 
केलेल्या मुलखांतील धार्मिक, शं पुरातन, र: क व कला 

सरीच्य युद्धामध्यें टकींने आणल्या असतील त्या परत 
क लखांतील संग्रहीत कागदपत्र, बांधकामांच्या 
०. मज्नोतिरती, जमीनविषयक हक्कांचे टील कागद व मुलकी 
“लष्करी जमाबंदी, न्याय आणि इतर खा र्यी. ह 
कागदपत्र वगैरे टकींनें त्या ला सरकाराच खाधीन 
वकर टकींतील वकफसंबंधीं कागदपत्र पाहण्याचा हक या 
कक तील सरकारांना टकींनें उलट सवलतीच्या अटीवर द्यावा, 
जळ ब्रीच्या-तहानंतर दोस्त न्यायकोर्टानीं जे निकाल दिळे 
' आहे टक टकीने मान्य करावे, दोस्तराष्ट्रे वाटल्यास तिऱ्हारत 
अच सछा घेऊन टकींच्या राज्यासाठी जी आरोग्यविषयक 
राह 


कारभाराची योजना ठरवितील ती टकींनें मान्य करावी, हेजाझच्या 
यात्रेंत आरोग्यविषयक कारभाराची नियंत्रणा कोणाच्या हातांत 
असावी ती सदरप्रमाणें दोस्त राष्ट्रे ठरवितील तीहि टकींनें मान्य 
करावी, हा तह अमलांत येण्यासाठी जरूर ते कायदे टकीनें 
पास करून घ्यावे, या तहाच्या अंमलबजावणीच्या संबंधांत 
ज्या गोष्टींचा तपास करणें राष्ट्रसंघाच्या कारभारीमंडळाला जरूर 
वाटेल ल्या गोष्टीच्या तपासाला सवेप्रकारें मदत टकींनें करावी, 
अशा प्रकारचीं कलमें तहांत आहेत. रशिया राष्ट्रसंघाचा सभासद 
झाला व कांहीं विवक्षित शती त्यानें मान्य केल्या तर त्याला 
या तहाचा एक भागीदार होतां येईल असेंहि कलम तहांत आहे. 


या तहावर टकींचीं सही झाली व प्रमुख दोस्तांपैकी तिघांची 
सही झाली (या तहावर टर्कीतफे॑ १० आगस्ट १९२० रोजीं 
सही झाली) कीं, हा तह तेवढ्या दोस्तराष्ट्रापुरता अमलांत येईल. 


तुकोसंवंधाचा झालेला हा तह योग्य आहे अगर अयोग्य 
आहे हा विचार करण्याची ही जागा नाहीं. लोकमत क्षुब्ध 
फार झालें तें कां झाळें, हिंदुस्थानाची अत्यंत राजनिष्ट आणि 
शांतताप्रिय प्रजा येथील अधिकारीवगोच्या विरुद्ध फार कां 


झाली एवढेंच येथें स्पष्ट करावयाचें होतें व याचसाठी वरील 
गोष्टी दिल्या आहेत. 


तुकोशीं हा जो तह झाला त्या तहाविरुद्ध जे आक्षेप 
आणले जातात त्यांत ब्रिटिश मुत्सद्यांकडून कांहीं वचनर्भंग 
झाला आहे असेंहि प्रतिपादिळें जाते. वचनभंग झाला कीं 
झाला नाहीं हाहि विचार येथें अप्रस्तुत आहे. इंग्रजी अधिका- 
ऱ्यांनीं पॅन इस्लामिझमच्या शिकवणीस पूर्वी जें उत्तेजन दिलें 
त्यामुळें येथील सुसुलमानांच्या मनांत कांहीं भावना वाढविल्या 
गेल्या; या भावनांनां तुर्की तहासुळें मोठा धक्का कसा बसला 
याची कल्पना वरील हकिकतीवरून येईल. आजच्या 
असंतोषास पूर्वी उत्तेजित केळेढी पॅन इस्लामिझम्‌ बरीचशी 
कारण झाली असें म्हणण्यास आम्हांस हरकत दिसत नाहीं. 


असहकारितेच्या ठरावास जोर मिळण्यास कारण झालेल्या 
अंतःस्थ कारणांमध्ये ज्याला अल्यंत प्राधान्य दिलें जातें तें कारण 
म्हटलें म्हणजे पंजाबप्रकरण होय हें वर सांगितलेंच आहे. 
पंजाबांत १७१९ एप्रिल, मे व जूनमध्यें जे प्रकार घडले त्यांचा 
देशावर मोठा परिणाम झाला. कॉग्रेसने यासंबंधाने एक कमि- 
शन नेमून चौकशी केली व एक अहवाल प्रसिद्ध केला. त्यां 
अहवालांत निरनिराळ्या गांवीं झालेले म्हणून जे प्रकार उल्लेखिळे 
आहेत, लांपैकी कांहीं मासल्यासाठीं खालीं दिळे आहेत. 


पंजाबांत झालेल्या प्रकारांची लष्करी द्टीने योग्यायोग्य त] 
ठरविण्याचे हें स्थळ नव्हे. येथें लोक प्रक्षुब्ध होण्यास कारण 
काय झाळें याची नीट कल्पना येण्यापुरत्या कांहीं गोष्टी माऩ् 
संक्षेपाने वर्णिल्या आहेत. 


४९६ 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


पंजावांतील प्रकार, 
भअश्यतसर. 


[ जवाबदार अधिकारी-जनरल डायर ] 


लोकांच्या हातून घडलेली कृत्यें.---[ लोक क्षव्ध होण्याची 
कारणें-डो., किचळू व सल्यपाल यांची उचलवांगडी. यासंवंधांत 
डेप्युटी कमिद्नरकडे दाद मागण्यास जात असलेले लोक त्यांनां 
पोलिसांनीं अडविळें असतां तसेंच पुढें जाऊं लागले तेव्हां त्यांच्या- 
वर गोळीवार केला गेला; या गोळीवारानें कित्येक लोक मरून पडले 
व कित्येक जखमी ज्ञाळे ]. लोकांनीं (१) लष्करी लोकांवर दगड 
फेकले, याचें उत्तर म्हणून लष्करी लोकांनीं तावडतोव गोळ्या 
झाडून दीस मुडदे पाडळे व कित्येकांस जखमी केलें. यानंतर 
लोकांनीं (२) नेशनल वॅकेची नासधूस केळी आणि चार्टड व 
अलायन्स वॅकांवर हला केला. (३) टाउन हॉल, पोस्ट ऑफिस, 
मिशन हॉल व भगतनवाला रेलवे स्टेशनचा कांहीं भाग जाळून 
फस्त केला. आणि (४) मिस श्लेरवुडवर हला केला व पांच 
यूरोपीयांचे खून केले, र “ 


सरकारी अधिकाऱ्यांच्या व नोकरांच्या हातून घडलेली 
कृत्ये.--(१) नॅशनल बँकेचा माल पोलिसांच्या घरीं लपवळेला 
सांपडला. (२) शहरांतील विथुत्मरवाह वंद केळे. (३) जालियां- 
वाळा वार्गेत सभेसाठी जमलेल्या लोकांवर १६५० गोळ्या 
झाडून कमीत कमी पांचे लोक तरी ठार केले. तेथें मरून 
पडलेल्या किंवा जखमी झालेल्या लोकांची कोणतीहि व्यवस्था 
अधिकाऱ्यांनी केळी नाहीं व रात्रीं आठ वाजल्यानंतर घरा- 
वाहेर राहण्याचा हुकूम नसल्यासुळें लोकांनांहि ती करतां आठी 
नाहीं. (४) एकंदर ५० इसमांवर पोटावर सरंपटत चालण्याचा 
सक्तीचा प्रकार अंमलांत आणला, (५) ज्ञेरवुड वाईवर केलेल्या 
हल्ल्यावद्दळ कोणत्या तरी सहा मुलांनां पकडून आणून त्यांनां 
प्रत्येकी तीस तीस फटके मारले. (६) जे गोऱ्या लोकांस सलाम 
करण्यास चुकले त्यांचा निरनिराळ्या रीतीनें अपमान करण्यांत 
आला. (७) ९३ वकीलबॅरिस्टरांनां स्पेशल कॉन्स्टेबल बनवून 
त्यांच्याकडून २० दिवसपर्यंत साध्या शिपायाप्रमाणें काम 
घेतळें. (८) ३२६ लोकांनां तडकाफडकी कोटोकडून पुष्कळ 
प्रसंगीं खोट्या पुराव्याच्या आधारावर शिक्षा ठोठावण्यांत 
आल्या. कांींनां तर देहांत शिक्षा देखील सुनावण्यांत आठी. 
(९) शेंकडों लहानथोर लोकांस पकडून कबुहीजवाव 
देण्यासाठीं व खोल्या साक्षी देण्यासाठीं त्यांचे नानाप्रकारचे 
(१०) खासगी घरांत लष्करी ठाणें 


हाळ करण्यांत आले. 

वसविणें, लाथा मारणे, प्रतिष्ठित लोकांस शिवीगाळ करणें, 
कैद्यांनां राहत्या कोठडींतच मल्मूत्रोत्सगे करावयास लावणे, 
सात फूट लांब, दोन फूट रुंद व चार फूट उंच अशा लोखंडी 
पिंजर्‍्यांत कोंडणे, दोघा दोघा केदयांचे दात एके ठिकाणीं बेडीनें 
अडकावून त्यांनां पायखान्यांत शौचास नेणें, जैन लोकांचें 
पवित्र स्थान भ्रष्ट करणें, गोऱ्या शिपायांनीं विहिरीजवळ लघुशंका 
व शौचबिधि करणें, केद्यापासून किंवा दुकानदारापासून मोबदला 
न देतां माळ दिसकावून घेणें, गुडघ्याखाळून हात घाळून कान 
पकडून बसावयास लावणें, पागोटे हातांस ब्रांधून झाडाला 


टांगून ठेवणें, रात्रभर उघड्या मेदानांत पडावयास लावणें, 
उन्हांत उभें करणे, दाढी धरून ओढणे, खाटेच्याखाठीं हात 
ठेवून त्यावर आठ आठ शिपाई वसविणें, अगदीं विष्ठामूत्र वाहेर 
येईपर्यंत युदद्वारांत काठी खुपसणें, असले प्रकार करण्यांत आले. 


लाहोर. 
[ जवावदार अधिकारी-कनेल जॉन्सन ] 
र 
लोकांचीं कृत्ये.--(१) महात्मा गांधींची सुटका करण्यांत 


यावी अशी विनंति करण्याकरितां लोक णक जुटीनें डी. ती. कडे 
जाऊं लागले व लांनीं हरताळ पाडला, 


(२) सी, आय. डी, मधील एका आफिसरावर हलला करण्यांत 
आला, 


(३) सनातनधसे काळेजच्या भिंतीवरील लष्करी कायद्याची 
नोटीस कोणीशी फाडली. श 


अधिकाऱ्यांची कृत्यें.---(१) गांधींची सुटका करण्याविषयीं 
विनंति करण्यास जाणाऱ्या लोकांवर गोळ्या झाडल्या, २1४ 
लोक मेळे व कित्येक जखमी झाले. 


(२) वाटश्याही मशिदींतील सभेच्या वेळीं लष्करी लोक तेथें 
न आणण्यारचें आश्वासन दिलें असतांहि सभा झाल्यावर लोक 
घरोधर परत जात असतां लांच्यावर पुन्हां गोळ्या झाडण्यांत 
आल्या, कांहीं लोक ठार झाले व बरेच जखमी झाले. 


(३) लोकप्रिय पुढाऱ्यांस भेटीस बोलावून केद केळे, 
(४) लोकांनां जवरदस्तीनें दुकानें उघडण्यास लावलें. 


(५) दिवे. लावल्यानंतर घरावाहेर न पडण्याचा बंदीचा, 


हुकूम व तो चुकून मोडला गेळा तरी त्याबद्दल जाहीर रीतीने 
फटक्यांची शिक्षा. 


(६) आठरे तांगे व हिंदी लोकांच्या मालकीच्या सर्व मोटार 
गाड्या लष्करी कायद्याच्या कारकिदींत कर्नल जॉन्सन यांनीं 
आपल्या ताब्यांत ठेवल्या, व 


(७) धान्याच्या किंमती ठरवून टाकल्या, 
(८) वादशाही मशीद बंद ठेवण्याचा हुकूम सोडला. 


(९) झटपट चौकशीच्या कोटीनीं २०१ इसमांस दोषी 
ठरवून तीस फटके, दोन वर्षांची केद, हजार रुपये दंड अशा 
शिक्षा ठोठावल्या. ज्यास फटके मारावयाचे त्याची डॉक्टरकडून 
तपासणीहि होत नसे. * 


(१०) ज्यांची पुढें कधीं चोकशीहि केली नाहीं अशा निर-, 
पराधी माणसांस वारंट न दाखवितां व गुन्हाहि न सांगतां 
निष्कारण पकडून जवळ जवळ एक एक महिना कैदेंत ठेवलें, 

(११) बायकांपोरांस सडे 


घरावाहेर काढून घराची शडती 
घेऊन घरास ताळा लावला, 


(१२) घरांच्या भिंतींवर लष्करी कायदाच्या जाहिराती 
इकवून धरमालकांनां तावर पाहरा करावयास लाविलें, 


_ कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति-- 


खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. ४९७ 


(१३) असली एक जाहिरात फाडली गेल्यावद्दळ सनातन- रेल्वेने नेत असतां त्याला कस 2 0:- : आळवत 
ने र श्र बसल्या 


धर्म कॉलेजच्या वसतिग्रहांतील ५०० विद्यार्थ्यांस व प्रोफेसरांस 
भर उन्हांतून डोक्यावर त्यांचे विछाने देऊन तेथून तीन मेल 
असलेल्या किल्यावर दामटीत नेलें व तेथें दोन दिवस अटकेत 
ठेवलें, * 

(१४) तीन कॉलिजांतील विद्यार्थ्यांस तीन आठवडेपर्यंत 
दिवसांतून चार वेळ हजिरी देण्याकरितां लष्करी ठाण्यावर 
पायीं चालत येण्याचा हुकूम सोडला. 

(१५) १०११ विद्यार्थ्याना कोेजांतून घालवून देणें, 
परीक्षांस वसण्याची वंदी करणें, स्कॉलरक्षिपा काढणें, दंड 
करणें, वगैरे शिक्षा करण्यांत आल्या. 


(१६) एका लझ्भाच्या मिरवणुकीवरोवर दहाहून अधिक माणसें 
होतीं म्हणून नवरदेवासुद्धां सर्वास पकडून उपाध्याय ब इतर 
माणसें यांस फटके मारण्यांत आले. 


(१७) टायब्यूनच्या 
व प्रताप हीं पत्रें वंद पाडलीं. 
4 केळे > 
(१८) ११ प्रतिष्ठित पुढाऱ्यांवर खटले केळे. चोकशीच्या 
अवाठव्य खचीपायीं यांपैकी कांहीं मिकेस लागले. 


- गुजरणवाला. 
[ जबांबंदार अधिकारी .--१ कनेल ओब्रायन; डेप्युटि 


कमिशनर. २ हेरॉन-पोळीस सुपरिटेंडंट, ] 
घडलेली इत्यें.-7[ लोककोभाचीं 


लोकांच्या हातून घडलेली टॅ" क 
कारणें.---हिंदु देवाल्यांच्या आसमंतात मारून ही शि 
वासरू व डुकर; आणि मागाहून पोलिसांनी झाड ल्या 


गोळ्या ]. १ युरुकुलजवळच्या रेल्वे पुलास “आग. लावण्याचा 


प्रयत्न केला. 


२ चर्च, पोस्ट ऑफिस; वही कोर्ट ब रेल्वे की हीं 
सर्व जाळून टाकलीं व याखेरीज आणखी कांहीं नासाडी केली. 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेलीं न्यत कच्ची 
पुलापाशीं लोकांवर गोळ्या झाडून कित्येक लोक मारले. 


(२) लोकांनीं केलेल्या जाळपोळींत पोलिसर्चेदि बरच अंग होतें. 
(३) दंगा शांत झाल्यानंतर निरपराधी लोकांवर व खाल्सा 

बोटिंग हाऊससारख्या ठिकाणीं वाव टाकले, 
[खालीं वकील, बॅरिस्टर 


(४) डिफेन्स औफ इंडिया कायद्याखाट' माती 
चगैरे बहुतेक सर्व पुढारी लोकांस पकडण्यांत आढ" (पळ 
दंगेखोर लोकांस ज्यांनीं ज्यांत करण्याचा प्रयत केला होता 
असेहि कांहीं लोक होते. कित्येकांस खटला न करतां 
कित्येक दिवस अटकेत ठेवण्यांत आलें, 


(५) जोडी जोडीनें बेड्या धाळून व सर्वांस एका सांखीनें 


बांधून या पुढारी लोकांची रस्त्यांतून थिंड काढली, एका ग्ृहखास 


संपादकांस कैदेंत टाकलें व पंजाबी 


जागींच ल्घुझंका करण्यास सांगितलें. 
क. “जा ळू हि, 


चज (६) बी. २०%. अमदानींत लोकांस फटके मारण्यांत 
ऊन दुसऱ्या कित्येक अपमानकारक शिक्षा करण्यांत आल्या. 


(७) गाडीतून किंवा घोड्यावरून जाणाऱ्या लोकांनीं गोरा 
माणूस पाहतांच खालीं उत्तरून व छत्री मिट्टून त्यास लवून 
नमस्कार करावा असा हुकूम सोडला. 


--च्के 


(८) तसें करण्यास कोणीं चुकून विसरला तर त्यास चाव- 
काचा मार खावा लागे. 


डे संभावित लोकांस बाजारांतील गटारें साफ करण्यास 
कावले. र 


(१०) माहैल लॉ कोटोपुढें बहुतेक सवे पुरावा बनावट 
तयार करून मांडला. 


वजिराबाद. 


लोकांच्या हातून घडलेलीं झत्ये.---[ लोकक्षोभाचीं 
कारणें.--लाहोर, अग्रृतसर व युजरणवाला येथें घडलेल्या 
गोष्टी]. १ लोक तारा तोडण्यास व आागगाडीचे रूळ 
निखळून काढण्यास गेले. 


२ रे. वेली यांचें घर त्यांच्या पुस्तकालयासकट जाळले. 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेलीं झृ्त्ये.---(१) लोकांच्या 
घरावर नोटिसा लावून घराच्या मालकांवर त्यांजवर पाहरा 
करण्याची जबावदारी टाकली. 


२ 


(२) कोणी सलाम करण्यास विसरला तर ल्याचेंच पागोटे 
काढून व तें त्याच्या गळ्याभोंवतीं गुंडाळून त्यास छावणीकडे 
ओढून नेत व त्यास फटके मारण्यांत येत. 


(३) घरटीप एक रुपया वसूल करण्यांत आला व याशिवाय 
६७००० रुपये खंडणी घेतली व शिवाय पोलिसांनीं बराच 


लांचहि घेतला. 


ळू ली वाड वरी 
(४) शाळेंतील मुलांनां रोज सायंकाळीं हजिरी द्यावी लागे 
व युनियन जॅकला तीन वेळां सलाम करावा लागे. यासाठीं 
मुलांनां भर दोनप्रहरीं उन्हांतून पुष्कळ लांब जावें लागे, 


(५) लढाईमध्ये मोठी कामगिरी बजावल्याबद्दल खुद्द कमांडर 
इन चीफची ज्याच्याजवळ सनद होती अश्या एका ६२ वषे 
उमरीच्या गृहस्थाची सवे मालमिळकत तो धरीं नसतां त्याच्या 
घरांत शिरून व बायकांपोरांस अंगावरील कपड्यांनिशीं घरा- 


बाहेर काहून जप्त केली, 


(६) ल्हान लहान पोरांस व बदमाष लोकांस साक्षीदार 
करून त्यांच्या साक्षीवर लोकांनां शिक्षा ठोठावल्या, 


_ ४९८ 


ज्ञानकोशा-प्रस्तावनाखंड. 


सांगला हिल. . 
[ जवावदार अधिकारी-बॉसर्थ स्मिथ. ] 
लोकांच्या हातून घडलेलीं कृत्ये.---*(१) सांगला व 
सालनवाला यांच्या दरम्यानच्या तारा तोढडण्यांत आल्या. 
%९२) सांगल्याजवळील सोमन स्टेशन जाळण्यांत आलें. 


(३) एका शीख इसमानें एका लष्करी केद्याची जवरीनें 
मुक्तता केली. "प 


1) 


अधिकाऱ्यांच्या हातून घडलेलीं कृत्यें.---(१) आरंभीं 
२१ पुढाऱ्यांस पकडून कांहीं वेळ अडकवून सोडून दिलें. 


(२) ता.. २६ एप्रिळ रोजीं आणखी धरपकड होऊन या 
लोकांनां २९ तारखेस सोडण्यांत आलें. 


जो 
७", कि 


>> 


(३) ता. १२ मे रोजीं दहशत बसविण्याच्या उद्देशानें एका 


टेकडीवरून गोळ्या झाडण्यांत आल्या. 


काढली, 


(८) ता. १३ मे रोजीं ६४ इसमांस पकडून, त्यांच्याच 
पागो्यांनीं त्यांचे हात बांधून अत्यंत अप्रतिष्ठेनें त्यांची पोलीस 
ठाण्याकडे धिंड काढली. ौ 

(६) पन्नास हजार दंड द्याल तर तुमची सुटका होईल असे 
या लोकांस वजावण्यांत आलें होतें असें लोक म्हणतात. 


(७) पकडलेल्या १२४ इसमांपेकीं ११६ जण सुटले व आट- 
जणांस अगदीं तुटपुंज्या पुराव्यावरून सहा महिन्यांची केद्व 
१०० रुपये दंड अशा शिक्षा झाल्या, व 


(८) डॉक्टरकडून तपासणी न करवितांच श्षुठक कारणांवरून 
लोकांस फटके भारण्यांत आले. 


(९) किंमत न देतां दुकानदारांजवळून जिन्नस उपटण्यांत आले. 


(१०) संभावित माणसांकडून अधिकाऱ्यांस पंख्यानें वारा 


धालवून घेतला व ल्यांनां प्रहरच्या प्रहर उन्हांत तिष्ठत उभे 
रहावयास लाविलें. 


(११) शाळेंतील मुलांस दररोज दिवसांतून चार वेळ हजिरीस 
बोल्वून उन्हांत तळमळत ठेवलें व “महाराज, आम्हीं कोणताहि 
गुन्हा केला नाहीं व पुढें करणार नाही? असें प्रत्येकाकडून 
वदवून घेण्यांत येत असे. या हालांमुळें वालमुकुंद नांवाचा 
एक ७ वषाचा सुल्गा पांचव्या दिवशीं घरीं परत आल्यावर 
तडकाफडकी आजारी पडून मरण पावला. 


*.(१२) अटकेच्या मुदतींत कैद्यांकडून पैसे घेतल्याशिवाय 
त्यांनां शौचास अगर ल्धवीसहि जाऊं देण्यांत येत नसे. या- 
साठीं दररोज २ रुपयेपर्यंत खर्च येत असे. 

नळ वीक. 34041. 
* हीं कृत्यें सांगला येथील लोकांनींच केलीं असें सरकारी 
चौकशींतदि सिद्ध झालेळें नाहीं असें दिसतें. 


(४) त्याच दिवशीं १३ पुढाऱ्यांची हातकड्या घालून धिंड 


(१३) सरदारसिंग नांवाच्या इसमास तो खोटा पुरावा 
देईना म्हणून चार दिवस कोंडून ठेवण्यांत आलें. 

(१४) लछमनदास नांवाच्या इसमानें मक्‍्ल्यानें घेतलेली 
सराई लष्करी कायद्याच्या अमदानींत लष्करानें आपल्या ताब्यांत 
वेऊन तेथें सुश्ाफर उतरविण्यास वंदी केल्यामुळें त्याला जागा- 
भाडें व नोकरचाकर यांवद्दल दोन महिने दरमहा १५० रुपये 
खर्चे सोसावा लागला. 


(१५) एकक्‍्स्टा असिस्टंट कमिशनर व पोलिस इन्स्पेक्टर 
यांच्यासाठों दूध मागण्यास.आठेल्या इसमास दूध देण्यासाठीं 
एका इसमानें रात्रीं दुकानांत दिवा लावला या अपराधावद्दलळ 
त्यास व त्याला पकडून नेल्यावर त्याचा वडील भाऊ काय झालें 
याची चौकशी. करण्याकरितां धरावाहेर पडला म्हणून त्यास 
५० रुपये दंड व ५ फटके अशी दिक्षा फर्मावण्यांत आली. 


“ (१६) कांहीं कारण न सांगतां उगाच उन्हांत उमें राह- 
ण्याच्या शिक्षा देण्यांत आल्या यामुळें कांही लोक आजारी 
पडळे. ..*. * $ | 


(१७) धाकदपट्शानें, मारहाणीनें व उन्हांत उभें करून 
लोकांनां सरकारी साक्षीदार वनविलें; यांत कांहीं १० वषांची 
मुलें होतीं. र. 

व मनीयानवाला. 
[ जवावदार अधिकारी-बॉखर्थ स्मिथ ]. 


लोकांच्या हातून घडलेलीं कृत्ये.-- [ लोकक्षोभाचें 

कारण--अम्रृतसर येथें घडलेल्या हकीकतीचीं लोकांनी 
ऐकळेलीं अतिशयोक्तिपूर्ण वर्णनें.] (१) धावनसिंग स्टेशन लुटले 
व जाळले, 


अधिकाऱ्यांच्या ३ शू त्ये ळ 

र हातून घडलेलीं कृत्यें.--(२) जाळपो' 

झाल्यावर तीन दिवसांनीं मनीयानवाल्यावर तोफा रोंखण्यांत 
आल्या, 


(२) कांहीं शिपाई स्टेशनवरून वार काढीत गांवाकडें गेले. 
या गोळीबारानें एक मनुष्य ठार, एक जन्माचा व्यंग व कित्येक 
जखमी झाले. या गोळीबारानें कित्येक बायका घरें सोडून पढून 
गेल्या. त्यांत कांहीं गरोदर होत्या. 


(३) अत्तरसिंग लंवरदाराच्या घराचा झाडा घेतला व कपाटे 
फोडून रोख रकम व चीजवस्त लांबवली. त्यांचें वय आज 
११५ वर्षांचे असून तो नेहमीं अंथरुणावर वसून असता" 
त्याला स्टेशनवर नेऊन लोखंडी वाधणींत कांहीं दिवस कोंडून 
ठेविलें. या “ठिकाणीं त्यास अन्नपाणी नीट मिळत भवे. 
उन्हाळ्याचे दिवस असल्यामुळें ती वाधीण दिवसा उन्हाने तापून 
तेथें राहणें असह्य होत असे. 


(४) मुनशी नबावदीन व लेन्हासिंग यांनां खूप चोप दिला. 


१) कांही 4 गल्यावर छठ 
(५) गांवापासून कांहीं मेळ दूर असलेल्या वंगट न 
वर्षांवरील सर्व माणसें जमल्यावर बॉखर्थ स्मिथ घोड्यावर वर 


कॉग्रेसची बदललेली वृत्ति--खिलाफत व पंजाब प्रकरणें. ४९९ 


वि. च स म > प्र क पक 


गांवाकडे आला, व गहोगलीं हिंडून सर्व वायकांस घरांतून । आला त्यांस तो माफ करणें. वसूळ केळेला दंड परत देणें 
बाहेर वोलाविलें व॒ कित्येकजणींस काट्या मारीत बाहेर काढलें, | आणि प्युनिटिव्ह पोलीस कमी करणें. 
य़ा बायकांनां त्यानें चावडीपाशीं उभे केलें. वायकांनीं त्याच्यापुढे 
हात जोडले, पण त्यानें त्यांस काठ्या लगाविल्या, त्यांच्या अंगावर 
त्वं तोंडावर थुंकला, त्यांनां नाहीं नाहीं त्या शिव्या दिल्या, 


त्यांचे 


शी 


बुरखे काढले, त्यांनां गाढवी, कुत्र्या, डुकरिणी माशा 


वगेरे शिव्या दिल्या, तुम्ही आपल्या. नवऱ्यापाशीं अंथरुणावर 
निजला असतांना नवऱ्यांस असलीं दुष्कृत्ये करण्याकरितां 
घरांतून बाहेर कसें जाऊं दिलें & इत्यादि र अशील प्रश्न 
विचारिले. त्यांनां खालीं वांकून . पायांतून हात घालून कान 
धरण्याचा हुकूम केला व एकीला तर लाने लाथहि. मारली. 


(६) 


ज्ञ य 


रेज्ीएक गांवकऱ्यांस पकडून त्यांस नाना प्रकारचा 


त्रास देण्यांत आला. अटकॅत असतां जें अन्न सरकारनें पुरवा- 
याचें तयाचा खचे गांवकऱ्यांपासून चोपून वसूल करण्यांत 

चारी; खोट्या साक्षी देण्याची त्यांजवर सक्ती झाली; त्यांनां 
फटके : लगावण्यांत आले» ल्यांच्यावर प्युनिटिव्ह पोलीस 

बसविण्यांत आले; मारील लॉ कमिशननें खटले चालवून काळ्या 

पाण्यासारख्या शिक्षा ठोठावल्या., . अट 

( या शिक्षा पुढें कमी झाल्या व वादश्याही जाहिरनाम्याने त्या 


'माफदि झाल्या )- 


र लष्करी कायदा एकंदर पांच जिल्ह्यांत लागू केला होता. ते 


वाला, लियालपूर व युजरात 
जिल्हे अग्रतसर लाहोर, गुजरणवाला, प 
कं या कायद्याची अंमलवजावणी दोन महिने चालू होती. 


या कायद्याची 


मुहूतैमेढ जालियनवाला बागेत निरपराधी लोकांच्या 
कत्तठीनें भिजलेल्या मैदानांत रोंवण्यांत आली. कॉग्रेसने नेमलेल्या 


._व-चौकंशी-कमिटीला मिळालेल्या आंकड्यांवरून पाहतां 
पजा पुकदर १२०० जीवांची हत्या घडली व २६०० इसम 
पंजाव त्यापैकी कांडी जन्माचे जायवंदी झाले. याशिवाय 


लष्करी कायद्याच्या नांवाखाठीं 


. हजारो लोकांचा अनन्वित छळ 


झाला तो वेगळा च. | 


कांग्रे 
होण्याकरितां, 


स॒ संबकमिटीनें सद्रीळ “अन्यायांचें परिमाजन 
राज्यकारभाराची थुद्धता होण्याकरितां व 


सली बेबंदशाही पुन्हां न होण्याकरितां) जे उपाय सुचविले 
अ 
ते येणेंप्रमाणेः 


(१) 
ओडवायर ह्याचे 
कर्नल जॉनसन, 
आणि मलिकसाहेब खान ह्यांस 


४) 


सिद्ध होत त 
चौकशी करून त्यांचे न 
करणें (५) व्हाइसरायांस परत बोलवि 
टायब्यूनठ 
य्यांचा 


रोळॅंट कायद्याचे उचाटन (२ ) सर मायकेल 
चे अधिकार काहून घेणें ( ३) जनरछ 
मि. बॉखर्थ स्मिथ, रायसाह्व श्रीरामसद 
[स नोकरीवरून कमी करणें 
कमिटीपुढें आलेल्या पुराव्यावरून ज्यांचे ह 
चे गुन्हे खरे ठरले ढा नळ 


आणि समरी कोटींनीं ज्या इसमांस दंड केला 


दंड ह्यांस परत देणें, ज्या शहरांवर दंड बसविण्यांत 


या सूचनांचा कांहींहि उपयोग झाला नाहीं. जनरल 
डायर यास जरी हिंदुस्थानांतून परत बोलाविले तरी त्याचा 
पगार कित्येक. दिवस चाळूच राहिला व पुढें त्यास पेन्शन 
मिळावें असें ठरलें. नंतर नुकताच त्याचा राजीनामा घेण्यांत 
आलां. परंतु पंजाबप्रकरणावद्दल जेव्हां पालेमेंटमध्यें वाद- 
विवाद झाला तेव्हां त्रिटिश लोकांचें “डायरी” मत उघडकीस 
आलें व लॉडोच्या सभेत तर डायरची पाठ थोपटणारा ठराव 
पास झाला. इकडे हिंदुस्थानांतील यूरोपीय लोकांनीं तर 
डायरची फारच वाहवा करून त्याला बक्षीस देण्याकरितां 
*फंड गोळा करून वरीच मोठी रकम जमा केली. इतरहि 
अपराधी लोकांस फारच सोम्य शिक्षा देण्यांत आल्या. या 
शिक्षा म्हणजे सामान्यतः ताकिदीच्या पलीकडे फारशा गेल्या 
नाहींत. यामुळें हिंदुस्थानच्या लोकांचा ब्रिटिश सरकारवरचा 
व. ब्रिटिश लोकांवरचा विश्वास बहुतेक पार नाहींसा झाला. 
आणि 'जो दुसऱ्यावरी विश्वासला, त्याचा कार्यभाग बुडाला, र्‍ 
.जो आपणचि कष्टला, तोचि भला? या श्रीसमर्थ रामदास 
खामींच्या उक्तींतील खकष्टाच्या महतीचें तत्त्व महात्मा गांधी 
आदीकरून लहानथोर पुढाऱ्यांच्या मनांत जोरानें ठसून 
असहकारितेचा मागे स्वीकारण्याचे त्यांच्या अंतःकरणाने 
घेतलें. 

व्हाइसरायांसंवंधानें कॉग्रेस सबकमिटीनें आपल्या रिपोटीत 
जीं दोन अक्षरें लिहिलीं आहेत तीं वस्तुख्ितीच्या आकलनास 
आवड्यक असल्यानें खालीं देत आहों. 


% पंजावांतील अधिकाऱ्यांच्या कृत्यांस हिंदुस्थानसरकारनें 
प्रत्यक्ष मदत केली नसली तरी तेथील अधिकारी धिंगाणा घालीत 
असतां हिंदुस्थानसरकार स्वस्थ हात जोडून बसलें होतें ही 
गोष्ट दृष्टीआड करून वाळणार नाहीं. लोकांची बाजू तरी काय 
आहे हें समजून घेण्याचीहि व्हाइसरायांनीं तसदी घेतली नाहीं. 
व्यक्तिशः आणि सार्वजनिक संस्थांनी पाठविळेल्या तारा व पत्रे 
यांकडे त्यांनीं डुंकूनहि पाहिलें नाही; आणि पंजावकडे सत: 
डोळे उघडून न पाहतां पंजाब सरकारच्या कृत्यास मान डोल- 
विण्याला त्यांस दिकतहि वाटली नाहीं. उलटपक्षीं, माफीचा 
कायदा धिसाड-घाईनें पास करून त्यांनीं अधिकाऱ्यांवर पांघरूण 
घालण्यास कमी केलें नाहीं. निरनिराळ्या अधिकाऱ्यांनी हंटर 
कमिटीपुढील साक्षींत कवूल केलेल्या प्रत्येक गोष्टीची माहिती 
व्हाइसरायांस निदान मे महिन्यांत तरी झाळी असलीच पाहिजे. 
तरी देखील जालियनवाला बागेतील कत्तल व लष्करी कायद्याखालीं 
घडलेल्या गोष्टी ह्यांचें खरें खरूप लोकांस आणि सापम्राज्यसर- 
कारास त्यांनीं कळविलें नाहीं. मि. सी. एफ्‌. अँन्ड्यूज यांसारखा 


1) *. क ० 
कॅ पंजावप्रकरण, प्रकाशक-श्री, शे. ह. मुळे, पुणें. 


५०० 


ज्ञानकोरा-प्रस्तावनाखंड. 


इंग्रज ग्रृहस्थ, कीं ज्याच्या सत्यनिष्ठेबिषयीं व उदारपणा विपयीं 
कोणास खप्नींहि शंका येणार नाहीं, अश्या पाप्रभीरु गृदस्थास 
पंजाबांत जात असतां वंदी करण्यांत आठी, या कृत्यास व्हाइस- 
रायांचीदि संमति होती. सि. अँड्यूज हे पंजांवी लोकांचीं मने 
छव्ध करण्यास जांत्र नखून खरी हकीकत समजून वेण्याकरितां 
जात होते. पंजावसरकार'चे चीफ सेक्रेटरी मि. थॉमसन यांनी 
वस्वुस्थितीचा मन मानेळ तसा लपंडाव केला व तो व्हाइस- 
रायांनी चाळूं दिला. मि. थॉमसन यांनीं पंडित मदनमोहन 
मालवीय यांचा भर कौन्सिलांत अपमान केला व तो व्हाइस- 
रायांनीं चाळू दिला. पण थॉमसन यांनीं कोन्सिलांतीळ ज्या 


| विधानांबद्दळ पंडितजींचा उपमंर्द॑ केला तीं सर्व विधानें सरकारी 
अधिकार्‍यांनी आपल्या साक्षींत स्मुखानें खरीं ठरबिलीं आहेत. 
व्हाइसरायांनीं लोकांच्या मनोवृत्तींविषंयी इतकी बेपवीई 
दाखविली कीं, मार्शल लॉ टायव्यूनलनें दिळेल्या फांशीच्या शिक्षा 
स्टेट सेक्रेटरी भाग पाडीपर्यंत तहकूब ठेवण्याची दयाहि त्यांचे 
ठिकाणी दिसूनन आली नाहीं. पंडित मदनमोहन मालवीय 
यांसारख्या जवावदार नामदारांनीं विचारलेल्या प्रश्नांस वंदी 
करून पंजावासंवंधानें नवीन माहितीदहि आपणांस समजू नये 
अशी त्यांनीं खवरदारी घेतली होती. पंजाबांत धडळें तरी काय 
याची चोकशी करण्यास ते पंजाबांत गेळे देखील नाहींत. 


ह 


